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ALEVi BEKTASI INANCININ SEHIRLESMEYLE DEGIiSiMi

Ozan DEMIRCT*

0z

Alevi Bektasi inanci, kékeni Islam éncesi déneme kadar uzanan, 8.
ylzyillda Turklerin Islamlasma streciyle birlikte Islam éncesi Tirk
inanclarini Islam adi altinda devam ettiren cok yelpazeli bir inanc
sistemidir. Alevi Bektasi inanci daha cok kirsal bolgelerde, kéy ya da dag
eteklerinde kurulmus olan yerlesim birimlerinde yasanmis, sekilden
ziyade 6ze 6nem veren bir yolun adidir. Alevi Bektasi inanci, daha cok
koy hayatinda bas gostermis ve gelismistir. Bundan dolay:1 sehirden cok
koy hayatina uygun bir inan¢ olarak yuUzyillardan beri glintmtuize
ulasmistir. Koy yasaminda Alevi Bektasi inanci diri bir sekilde
yasatilmakta, ibadetleri koéytin en buylk evinde yapilmaktaydi.
Yuzyillardan beri kirsal bolgelerde 6zellikle koylerde yasam bulan Alevi
Bektasi inanci, Cumhuriyet’in ilanindan sonradaki dénemde 06zellikle
195071 yillardan itibaren cesitli sosyoekonomik nedenlerden o6ttra
sehirlerde hayat bulmaya baslamistir. 1950 ve sonrasi1 dénemde kdéyden
kente go¢ etmeyle birlikte Alevi Bektasi inancina sahip zGmreler sehre
geldiklerinde inanclarini yasayabilecekleri, ibadetlerini yapabilecekleri
mekanlar olmadigindan kéydeki inan¢ hayatindan uzak kalmislardir. Bu
durum Alevi Bektasilerin asimile olmalarina neden olan unsurlardan
biridir. Stire¢ icinde Alevi Bektasi inancina sahip insanlar, inanclarini
yasayabilecekleri mekanlar insa etmislerdir. Resmi statliye sahip
olmayan bu mekéanlar dernek ya da vakif adi altinda olusturulan bugtin
“cemevi” diye tabir edilen ibadethanelerdir. Sehirlesmeyle birlikte koy
hayatinda yulzyillardir stirdtrtilen Alevi Bektasi inanci, sehir hayatiyla
birlikte kendi 6z yapisini devam ettirememis, inanc ritGelleri sehir
hayatina adapte olarak revize olma yolunu se¢mistir. Bu arastirma ile
koéy hayatinda yasanan Alevi Bektasi inanci ile sehir hayatinda degisime
ugrayan ritteller arasindaki farklilagsmalar neden-sonucg iliskisi icinde ele
alinacaktir.
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ALEVI BEKTASHI BELIEF'S CHANGE WITH URBANIZATION

ABSTRACT

The Alevi Bektashi belief is a multi-faceted belief system that goes
back to the pre-Islamic period, with the process oflslamization of the
Turks in the 8th century and the continuation of pre-Islamic Turkish
beliefs under the name of Islam. The Alevi Bektashi belief is the name of
a road that is mostly lived in rural areas in settlements established on
the outskirts of the village or on the mountain. The Alevi Bektashi belief
was more developed in the village life.Hence, it has survived for centuries
as a belief in village life rather than in the city. In the village life, Alevi
Bektashi faith was kept alive and worshiped in the biggest house of the
village.

Alevi Bektashi faith, which has been living in rural areas and
especially in villages since centuries, has begun to come to life in the
cities after the declaration of the Republic, especially since 1950s for
various socio-economic reasons. In the 1950s and in the period after the
migration from the village to the city with the Alevi Bektashi faith, when
they came to the city, they stayed away from the beliefs of life in the village
because they could live their beliefs and not do places to worship.
This situation is one of the factors that cause the Alevi Bektashis to be
assimilated. In the process, people with Alevi Bektashi belief have built
places where they can live their beliefs. These places that do not have
official status are called “cemevi” which is formed under the name of
association or foundation. Alevi Bektashi faith, which has been
maintained for centuries in the village life with urbanization, has not been
able to maintain its own structure together with city life. The rituals of
faith have chosen the way to be revised as adapting to city life. With this
research, the differences between the Alevi Bektashi belief in the village
life and the rituals that have changed in the city life will be discussed in
the cause-effect relationship.

STRUCTURED ABSTRACT

Alevi Bektashi belief is a belief system that contains the old Turkish
beliefs and keeps the old beliefs under the Islamic curtain in the period
after the Turks accepted Islam. In a sense, this belief system, which is
kneaded by the Sufism, can be defined as the Anatolian folk Islam. Alevi
Bektashi belief is the name of a shaped path in Sufism that started with
the leadership of Ahmet Yesevi. Alevism, Islam, along with the old Turkish
beliefs Shamanism, Manichaeism, Buddhism, totems, ancestors cult,
Goktanri continues to live in the circle of many beliefs. Anatolian Alevism
is a synthesis belief in this context and it can offer changes in the context
of ritual from region to region, from region to region and from village to
village. This situation, which is summarized in the Alevi way as 1 a period
of time numerous nowadays, still exists today.
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In the process of transition to the republic, those who had Alevi
Bektashi belief were not satisfied with the Ottoman administration,
therefore they gave full support to the National Struggle process. It is not
possible to observe much change in terms of Alevi Bektashi belief in the
first period of the Republic. Because individuals with an Alevi Bektashi
belief have maintained the existence of a faith structure that has been
going on for centuries since they lived in rural areas with the
proclamation of the Republic. Millions of people with Alevi Bektashi faith
continued to live as a closer.

The Alevi Bektashi belief system has a mythical and magical
structure. Accordingly, many elements such as a commandment,
splendis stories, magistrates passed into the oral tradition have survived
for centuries. Against this, the Alevi Bektashi belief system was more on
the book of a post-Republican period. Many of today's Alevi Bektashi
youth question this situation and do not think that grandparents have
such qualifications. The influence of the spread of a book into belief with
this urbanization cannot be underestimated.

Semah is a very important ritual in Alevi Bektashis. In fact, the first
thing that comes to mind is Semah. Semah's word meaning is “ascension,
stairs”, but in terms of Semah, Alevi Bektashis perform religious
performances in the worship of women, men and women perform music
together. Indeed, in the Alevi Bektashi literature, the Semah has a deeper
meaning than a religious dance, it is a part of the worship, it is a form of
worship that people perform in the form of temptation with music. In the
worship performed in the village life, no special preparation was made for
the Semah, the people who woke up to the sky acted as if they were
coming from the music and they did not wear a special outfit to go to the
festival, they would turn to Semah with their everyday clothes.

In today's conditions, Semah courses have been opened in worship
house and young people have returned by learning various Semah in
these courses. Semah teams do not wear their daily clothes, but rather
they carry out the Semah with special clothes. In the villages of Semabh,
only the worship is returned, but in today's conditions, except for the
worship of, especially in the commemoration of the activities of the return
of a popular game has taken the air.

The foundation of the Alevi Bektashi faith is the foundation of the
mufti. According to this, the two married couples are sworn in the
presence of a grandfather, and they give the award to the tariga. While
the sibling children cannot get married, best friends (musahip) children
cannot be married. ? Best friends (musahip), who was appointed with a
special religious ceremony in Alevism and accepted as the brother and
companion of the person both in the world and in the Hereafter. The word
comes from the root of the Arabic "sahiba". “ In village life, the institution
of worship was alive. Almost all the families had a record. With the help
of city life, the institution has lost its importance and it is not very
popular among young people. As a matter of fact, not all Alevi Bektashi
youth can be included in this situation. For example, Malatya Puturge
Hustkusag villagers still live in Istanbul Kuctikcekmece Garip Dede
Tomb Cemevi (worship house) and have young people including
youngsters.

Turkish Studies - Social Sciences
Volume 14 Issue 4, 2019



1424 Ozan DEMIRCI

In the period prior to urbanization, there was an endogamian
marriage among the Alevi Bektashis, or tribal marriage. According to this,
an Alevi young man can still marry an Alevi youth. Young people who are
married to a non-Alevi are considered fond of the religious context, are
excluded by the society and are not taken into worship. With the city life,
this situation is also in the face of disappearing. In today's conditions,
Alevi-Sunni marriages have increased and become normal. Indeed, it is a
known fact that elderly individuals still oppose such marriages.

The basic rites of worship of the Alevi Bektashi faith were worship
rituals, often in village life, in the winter - Thursday, beginning in the
tradition in the evening - seven or eight in the evening, and in the morning
until six or seven. In these worship which lasted about ten to twelve
hours, people lived their beliefs in the temple. This situation has also
changed in urban life. Performed in cities, usually on Thursday evenings
are two or two and a half hours. The impact of the work of people in
business life is enormous.

Consequently, Alevi-Bektashi belief was a secret belief system with
dynamism in the village life, but many applications were changed in this
belief with city life.

Keywords: Alevi, Bektashi, urbanizaiton, alteration.

Giris

Alevi Bektasi inanci eski Tirk inanglarini -6zellikle Samanizm’i- igerisinde barindiran ve
Tiirklerin Islam’1 kabuliinden sonraki dénemde bu eski inanglar1 islami perde altinda yasatan bir inang
sistemidir (Yilmaz, 2014: 12). Alevilik bir anlamda Caferiligin Batini yaninin temsilcisidir (Giingor,
2012: 1944). Alevi Bektasi inancini Islam’dan farkli olarak kendine 6zgii bir inang olarak tanimlayan
ve bu anlayisla Alevi Bektasi inancini Islam dis1 goren goriisler de bulunmaktadir (Kilig, 2009: 57).
Tasavvuf cereyaniyla yogrulan bu inang sistemi bir bakima da Anadolu halk Miisliimanlig1 olarak
tanimlanabilir. Alevi Bektasi inanci Hoca Ahmet Yesevi'nin dnderliginde baslayan tasavvuf cereyani
icinde sekillenmis bir yolun adidir. Alevilik, Islam’la birlikte eski Tiirk inanglar1 Samanizm,
Manihaizm, Budizm, totem, atalar kiiltii, Goktanr1 gibi bir¢ok inanis1 da dairesi i¢inde yagatmaya devam
etmektedir (Yaman, 1994: 37). Anadolu Aleviligi bu baglamda bir sentez inang olup bolgeden bolgeye,
yoreden yoreye hatta kdyden koye ritiiel baglaminda degisiklikler arz edebilmektedir. Alevi yolunda
“yol bir siirek binbir” ifadeleriyle 6zetlenen bu durum hala giiniimiizde varligin1 korumaktadir.

Alevi Bektasi inancinda bugiin uygulanan bircok uygulama Islam 6ncesi Tiirk dinlerinden
gelmekle birlikte 6zellikle Islam oncesi inangsal yapilardan olan ve sihri bir yapiya sahip olan
Samanizm’den gelmektedir. Bununla birlikte Alevi Bektasi inanci i¢inde sadece Samanizm’in degil
bir¢ok dini inancin etkilerinin var oldugu bilinmektedir (Ocak, 2015: 111). Eski Tiirk inanglarina gore
aile ocagi kisilerin atalarinin mukaddes yadigaridir. Bilyiik ata ve ananin ruhlarinin aile ocaginda daima
hazir bulunduguna inanilan bu yapidan dolayi insanlar tarafindan aile ocagi kutsanmakta ve ecdadin
hiirmetine ocagin sondiiriilmemesi gerektigine inanilmaktadir. Bu inang etrafinda tesekkiil eden yapi,
ocak kiiltiiniin olugmasina zemin hazirlamigtir. Ocak kiiltii atarlarin takdis edildigi atalar kiiltiiniin bir
yansimasindan bagka bir sey degildir. Buna gore Tirkler atalarmin o canli ates iginde yasadiklarina
inanmaktaydilar ve bundan 6tiirii ocaklar ve atesi kutsal saytyor; ocaklara secde ediyorlardi. Ocaklara
pis ve kotii seylerin atilmasi, ocagin suyla sondiriilmesi yasakti (Celik ve Kirteke, 2011: 117). Eski
Tirklerdeki ocaga secde etme olay1r Alevi geleneginde sag eli ocaga siirip dudaklara degdirme
seklindeki niyaza doniigmiistiir. Bu da Alevi Bektasi inancinda ocagin dolayisiyla atesin takdis
edildiginin farkli bir yansimasidir (Celik ve Kirteke, 2011: 119). Tenasiih, bugiinkii adiyla
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reenkarnasyon kisinin farkl1 bir bicimde ya da bedende tekrar diinyaya gelmesi inancidir. Islam 6ncesi
donemde Tiirkler arasinda yogun olarak goriilen bu diisiince sistemi Islam sonras1 donemde Alevi
Bektasi inancinda tenasiih adiyla yasatilmaya devam edilmistir. Hac1 Bektas Veli’nin giivercin, sahin;
Hoca Ahmet Yesevi'nin turna; Hz. Ali’nin kendi cenazesini bir deve {izerinde gotiirmesi gibi tesekkdiller
tenasiih inancinin Alevi Bektasi inancinda farkli varyantlaridir (Giingér ve Aksoy, 2012: 254-255).
Buna mukabil bu inancin kirsal kesimde daha yaygin oldugu gozlemlenirken sehirlesmeyle birlikte
tenasiih inancinin unutulmaya baglandig1 gézlemlenmektedir.

Modernlesme, toplumlarin dogmatik dini diisiincelerden siyrilarak sorgulayici ve nesnel bir
temelde bilimsel bir telakkiye ulasma siirecidir. Modernlesmeyi Anthony Giddens “17. yiizyilda
Avrupa’da baglayip sonra hemen hemen tiim diinyay: etkisine alan yasam ve orgilitlenme bigimleri
(Giddens, 1998: 11)” olarak tanimlarken Eisenstadt modernlesme kavramini “17. ylizyildan 19. ylizyila
kadar gelistirilmis olan Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerika’nin siyasi, ekonomik ve toplumsal sistemlerinin
diger Avrupa iilkelerine; oradan da diger diinya kitalarina yayilma siireci (Eisenstadt, 1966: 1)” olarak
tanimlamistir. Avrupa’da modernlesme genel itibariyla Ronesans hareketleriyle baslamistir. Yeniden
dogus anlamina gelen Ronesans hareketiyle birlikte bilim ve kiiltiire dayali olan bu anlayista Antik
Yunan klasik kaynaklarina yonelme, bilimi ve mantigi 6n plana ¢ikarma, kilisenin ve dinin etkisini yok
etme ve Ozglirlikeli, sorgulayict diisiince sistemiyle birlikte Avrupa’da modernlesme siireci bag
gostermistir (Coskun, 2012: 65-66). Avrupa’da modernlesmenin ikinci ayagi olarak kabul edilen reform
hareketleri ile feodal diizen zayiflams, kilisenin giicii kirilmus, Incil yerel dillere gevrilerek aydinlanma
siireci devam etmistir (Giiriz, 1968: 267). Tiirkiye’de modernlesme siireci 18. yilizyilda Osmanlt
doneminde baglamis ve bu siire¢ Tanzimat Fermani’yla hizla devam etmistir. Modernlesme ile ilgili
uzmanlar organik modernlesme ve inorganik modernlesme olmak iizere iki tiir modernlesmeden
bahsetmektedirler. Konumuzdaki modernlesme tiirii organiktir. Bu baglamda modernlesme; yasam
bicimi, gelenekler, diinya goriisii ve insanlarin yonelimlerinin dogal sonucu olarak degisime ugramasidir
(Rzayeva, 2005: 413-414). Bu baglamda Tiirkiye’deki modernlesme de Bati diinyasina endeksli bir
modernlesmedir. Tiirkiye’de kentlesme noktasinda 1923-1950 arasinda tek tip bir kentlesmeden
bahsedebilecekken 1950 sonrasi donemde Tiirkiye’de kentlesme hiz kazanmis ve kdyden kente goc
hizlanmistir (Isik, 2005: 61). Bununla birlikte gocler sadece iilke iginde bir mahiyette bulunmayip yurt
disina gocler de séz konusudur ve bu olguya dis go¢ denilmektedir. Goglerin beraberinde getirdigi
birgok iskéan, altyapi, kiiltiirel ¢atigsma gibi sorunlar da bulunmaktadir (Saglam, 2006: 40-41).

Cumhuriyet’e gecis siirecinde Alevi Bektasi inancina sahip ziimrelerin biiyiikk ¢ogunlugu
Osmanli yonetiminden memnun olmadiklar i¢in Milli Miicadele siirecine destek vermistir. Buna
mukabil bazi Bektasi tekkeleri tarafsiz kalmayi tercih etmis, bazilar ise Istanbul Hiikiimeti’ni
desteklemistir (Bakan ve Levent, 2018: 2-3). Cumhuriyet’in ilk donemlerinde Alevi Bektasi inanci
acisindan yagamsal baglamda pek bir degisiklik gozlemlemek miimkiin degildir. Ciinkii Alevi Bektasi
inancina sahip bireyler Cumhuriyet’in ilantyla birlikte kirsal kesimde yasadiklarimdan yiizyillardir
devam edegelen inang yapist varligin1 korumustur. Alevi Bektasi inancina sahip milyonlarca insan,
1950’11 yillara kadar Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde koy, kasaba ve dag eteklerinde kurduklari yerlesim
merkezlerinde kapali bir inang sistemi olarak bu inanci yasamay siirdiirmiislerdir. 1950 ve sonrasindaki
stirecte tiim Anadolu koylerinde oldugu gibi Alevi Bektasi yerlesim merkezlerinde de sehirlere go¢ olay1
baslamistir. Sehirlesmeyle birlikte Alevi Bektasi inanci ve kiiltiirii iginde birgok degisim, yenilik ve
sehir hayatina adaptasyon sorununu da beraberinde gelmistir.

Geleneksel Alevilikten Sehir Aleviligine Dair Degisimler

Sehir hayatiyla birlikte Alevi inancinin bir¢ok uygulamasi yaslilar i¢cin olmazsa olmaz unsur
olarak degerlendirilirken gengler i¢in Onemini yitirmistir. Bu durumda Alevi gengler inanglarini
sorgulamaya baslamis ve farkli inangsal yapilara da kaymistir. Bu durumda Alevi gengler ve yaslilar
arasinda bir kusak catigmasi da yaganmustir.
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Sehir hayatinin Alevi Bektasi inancina ¢ok uygun bir yap1 arz etmedigi ortadadir. Cilinkii Alevi
yolu diye tamimlanan bu itikat sistemi, kapali ve gizli bir ibadet bi¢cimine sahip olup tam bir kdy
Miisliimanlig anlayisidir. Tabii sehirlesmeyle birlikte bu inang yapisi i¢inde var olan birgok uygulama
ve kurum kendini sehir hayatina kargi koyamamis, derin bir revize gegirmistir. Kaldi ki bu siire¢ bugiin
dahi gozlemlendiginde devam etmektedir. Kirsal hayatta Alevilige inang baglaminda bakildiginda inang
boyutu daha belirgindir, ancak sehir hayatiyla birlikte inan¢ boyutu bir noktaya kadar zayiflams,
Alevilik daha ¢ok kililtiirel ve siyasi bir kimlige biirtinmiis, Alevi Bektasi inancina sahip ziimreler i¢inde
asimilasyon, farkli inang ya da mezhepleri kabul etme, Aleviligi islam dis1 gdrme ya da ateizmi kabul
etme gibi diisiince yapilar ortaya cikmustir. Alevi Bektasi inanci bilim diinyasinda islam ¢evresine dahil
edilse de baz1 Alevi Bektasi kurum ya da dedeleri Aleviligin Islam disinda oldugunu dile getirmektedir
(Kilig, 2009: 57).

Cemevi

Alevi inancinda Peygamber soyundan geldigine inanilan inang¢ 6nderine “dede, baba, dedebaba,
pir, miirsit, rehber” gibi unvanlar verilmekte olup soydan gelmeyen Alevi inancina sahip insanlara ise
“talip” unvani verilmektedir. Alevi Bektasiler kdy hayatinda siirdiirdiikleri inan¢larinin ana omurgasini
olusturan cem ibadeti bile degisime ugramistir. Sehirlesmeyle birlikte Alevi Bektasi inancinda bir¢ok
degisiklik bas gdstermistir. Koyde ibadetlerde bir arada bulunan bu topluluk sehir hayatinda birbirinden
kopmus ve cem ibadetlerini yapabilecekleri mekanlar bulamamislardir. K&y hayatinda cem ad1 verilen
toren ya da ibadet sekilleri varsa kdydeki cemevi, tekke ya da kdyde bulunan evlerden salonu en genis
yerde yapilmaktaydi. Sehre gbdcen Alevi inancina sahip insanlar bundan dolay1 birbirlerinden
koptuklarindan, ibadetlerini yapabilecekleri bir ortam bulamadiklarindan uzun bir siire inanglarindan
uzak kalmiglardir. 1990 ve sonrasi siiregte Alevi Bektasiler ¢esitli dernek ve vakiflar kurarak ortak bir
mimari yapidan uzak cemevleri insa etmislerdir. Go¢ ve kentlesme siireciyle bu inang sistemi cemevi
ve dedeligin revizesi lizerinde durmustur (Tasgin, 2013: 217). Kirsal bolgelerde Alevi Bektasi inancina
sahip talipler kendi ocak dedeleriyle birlikte ibadetlerini gerceklestirmistir. Inanca gore bir talip bagh
bulundugu ocagin dedesinden baska bir ocak dedesiyle cem ibadetlerini gerceklestirebilirken gorgii
cemlerinde musahip kardeslerin ikrarlarini tazelemeleri ve yillik sorgularin1 vermeleri sadece kendi ocak
dedeleriyle yapabilmeleri miimkiindiir. Bu baglamda bir ocak dedesinin kendi 6z talibi olmayan baska
bir ocak talibinin gérgiisiinii ¢gekmesi, sorgusuna katilmasi s6z konusu dahi degildir. Bundan dolay1 kdy
yasaminda “ocak talipligi” kavrami esastir. Ancak sehirlesmeyle birlikte inga edilen cemevlerinde gorgii
ceminden ziyade daha ¢ok 48 cuma cemleri, muharrem erkanlari, cenaze merasimleri, 6lii yemekleri
icra edilirken herhangi bir cemevi resmi statiide olmadigindan dolay1 dernek ya da vakif adi altinda
tesekkiil eden bu yapilarda “cemevi cemaati” “dernek ya da vakif iiyeligi” kavrami ortaya ¢ikmistir. Bu
durumda ocaklarin islevlerinin kirsal kesime oranla sehir hayatinda kaybolmaya basladig1 gozler 6niine
¢ikmaktadir.

Alevi inang¢ 6nderleri olan dedeler kirsal bolgede kendi talipleri tizerinde ¢ok kapsayici bir
etkiye sahiptir. Dedelerin Peygamber soyundan geldigine inanilmasindan &tiirii soydan gelmeyen Alevi
Bektasi inancina sahip bireyler dedelerin olaganiistii giigleri olduklarina inandiklarindan dedelerin
sOyledikleri bir buyruk olarak algilanip sorgusuz yerine getirilmekteydi. Ayrica dedelerin her noktada
yasam iginde dua vererek insanlar1 yonlendirmesi ve herhangi bir is yapilacakken insanlarin dedelerden
dua ve destur almalar1 da bu uygulamanin ¢esitli varyantlaridir. Sehir hayatiyla birlikte Alevi Bektasi
inancina sahip bireyler agisindan dedelerin vasiflar1 kirsal yasamdakinden ¢ok farkli bir yapi arz
etmektedir. Sehirlesmeyle birlikte Alevi Bektasi inancinda dedeler bugiin sadece cemevlerinde cemleri
idare eden, yemeklerde dua veren, cenaze merasimlerini yoneten, nikah kiyan standart dini vazifeleri
iistenmis olup dedelerin keramet noktasindaki olaganiistii giiclerinin varligr ortadan kalkmustir. Ayrica
dedelerin insanlar iizerindeki etkilerinin de eskiye oranla niifuz bakimindan azaldigi bilinen bir
gercektir.
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Alevi Bektasi inang sistemi daha ¢ok efsanevi ve sihri bir yap1 arz etmektedir. Buna bagli olarak
buyruk, menakipname, sozlii gelenekte aktarilan kerametler gibi bir¢cok unsurla yiizyillar boyunca
varlig1 slirdiirmiistiir. S6z konusu yapida Alevi inang sistemi ig¢inde ulu olarak kabul edilen tarikat
biiyiiklerinin bir¢ok keramete sahip olduklarina inanilmaktadir. K&y yasaminda dahi dedelerin dua
ederek ¢cocuklar1 olmayanlarin cocuk sahip olmalarimi saglama, yiirityemeyen insanlar1 yiiriitme, gozleri
gérmeyen kisilerin gérmesini saglama gibi bir¢ok keramet sahibi olduklarina inanilmaktadir. Bugiin
dahi orta yasin iizerindeki Alevi Bektasi bireyler dedelerin hala bu kerametlerinin var olduguna, bu
kerametlerin onlarin elinde olan bir unsur olmadigi; onlarin miibarek soylarindan kaynaklandigina
inanmaktadirlar. Buna karsi Cumhuriyet sonras1t donemde Alevi Bektasi inang sistemi daha ¢ok kitabi
bir ray iizerine oturmustur (Alperen, 2009: 81). Giiniimiiz Alevi Bektasi genclerinin bircogu bu durumu
sorgulamakta, dedelerin bdyle wvasiflara sahip olduklarin1 diisinmemektedirler. Bu duruma
sehirlesmeyle birlikte inang igine kitabi bir anlayisin sirayet etmesinin etkisi gz ardi edilemez.

Inanc Yapisi

Alevi Bektasi inancinin temelinde kutsal kitap olarak Kur’an-1 Kerim kabul gérmektedir.
Nitekim bazi Alevi Bektasi orgiitleri Alevi inancimin Islam dis1 oldugunu savunarak Kur’an’i da
reddetmektedirler. Ancak tarihsel, bilimsel ve literatiirsel olarak Alevi Bektasi inanci incelendiginde
Alevi Bektasi inancinin islam dairesi i¢inde oldugu bugiin bilim diinyas: tarafindan kesin olarak kabul
gormiis bir olgudur. Alevi Bektasi inancinda kutsal kitap olarak Kur’an’dan sonra kutsal sayilan en
onemli ikinci konumda olan metinler buyruklardir. Ozellikle Imam Cafer-i Sadik Buyrugu ve Seyh Safi
Buyrugu bu metinler arasinda en ¢ok bilinen, takdis edilen ve okunan metinlerdir. Koy hayatinda Alevi
Bektasi inancindaki bireyler buyruklarda emredilen uygulamalar ve yasaklari uygulamaktayken sehir
hayatiyla birlikte genel anlamda buyruklarin 6giitlerinin insanlar arasinda dnemsizlestigi goriilmektedir.
Bu noktada buyrukta bahsedilen en 6énemli normlardan biri Alevi-Siinni evliliklerinin yasak olmasidir.
Alevi bir bireyin Siinni bir bireyle evlenmesi yasak olmakla birlikte bu uygulamanin ger¢eklesmesi
durumunda Alevi birey yol diiskiinii sayllmakta ve gorgii cemlerine alinmayip toplum tarafindan
dislanmaktadir. Nitekim sehirlesmeyle birlikte buyruklarda verilen telkinlerin 6nemi azalmasindan
dolay1 bugiin Alevi-Siinni evlilikleri artmis ve bu durum yeni nesil tarafindan normal bir durum olarak
karsilanmaktadir. Ayrica buyruklar sehir hayatinda genel olarak muharrem erkénlarinda okunan kutsal
metinler olarak kalmustir.

Alevi Bektasi inancina sahip ziimreler kirsal bolgelerde ikamet ederken sorgulamadan inanan
bir yapiya sahiptirler. K&y yasaminda katiksiz ve saf bir telakkiye sahip insanlar arasinda olaganiistii
olaylarin anlatimi1 ve bu olaylara inanilmasi oldukga fazladir. Bugiin dahi kdy Aleviligine ya da yash
niifusa baktigimizda bu saf itikat diinyasinin varligin1 gérebilmekteyiz. Bu sorgusuz inang nedeniyle
dedelerin kerametleri, tesadiifi ger¢eklesen olaylara farkli anlamlar yiikleme, tiirbede yatan bir evliyanin
neden olabilecegi bir keramete inanilmakta ve bu sekilde bir din hayati tesekkiil etmistir. Sehirlesmeyle
birlikte Alevi Bektasi inancina sahip bireyler arasinda egitim hayatinin da goriilmesi ve bilimsel
diinyayla irtibata gecilmesi sonucunda bu katiksiz inang yerini sorgulayan bir yapiya birakmustir. Sehir
hayatinda Alevi Bektasiler i¢in olaganiistii olaylarin sadece bir sézlii gelenek olarak yasatildigi ve bu
olaylarin sorgulandig1 ortadayken bu inang¢ yapisi kitabi ve bilimsel bir 6zellik kazanmistir. Kirsal
yasamdaki saf olan bu inan¢ baglaminda suyun bile i¢ilirken Hz. Hiiseyin’in adinin anilmasi, bugiin
inang sahipleri tarafindan pek de uygulanmayan bir uygulama olmakla birlikte sorgulayan bir inang
halini alan Alevi Bektasi inanci, bugiin sehir hayatinda din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin zorunlu
olmamasi ve i¢inde Aleviligin de anlatilmasi, cemevlerinin resmi statiiye kavugmasi, genel biitceden
Alevilerin pay almas1 ve esit yurttasgligin saglanmasi hususlarina kenetlenmistir.

Alevi Bektasiler kOy ortaminda bir ocaga bagli dedenin Onderliginde inanglarini yasayip
ibadetlerini yaparken sehirde cemevlerinde ibadetlerini yapmayi siirdiirmiislerdir. K6y ortaminda “ocak
dedeligi” kavrami sehirlesmeyle birlikte kurulan dernek ve vakiflardaki cemevlerinde “dernek dedesi”,
“kurum dedesi” gibi bir kavram haline gelmistir (Tasgin, 2013: 223). Ustelik kdylerde bulunan talipler
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tek bir ocagin talipleri olup kendi ocak dedeleriyle ibadetlerini yaparlarken sehirlerdeki cemevlerinde
dede soyundan olmasina ragmen bir dede huzurunda ¢esitli bolgelerden ve cesitli ocaklarin talipleri hep
bir arada ibadetlerini yapmaya baslamiglardir.

Tarih boyunca kimi kdylerin niifusu sadece Alevi Bektasi inanca sahip insanlardan olusmusken
baz1 kdylerde Alevi-Siinni niifus birlikte yasamustir. Ozellikle Alevi-Siinni niifusun birlikte yasadig
koylerde her iki kesimde de inan¢ yapisinin saglam olmasindan kaynakli Alevi Bektasiler arasinda
asimilasyon noktasinda herhangi bir korku bulunmamaktaydi. Ancak sehirlesmeyle birlikte Aleviler
sehir hayatinda ilk etapta inanglarin1 yasayabilecekleri mekan bulamadiklarindan ve dede-talip
iligkisinin gdcten dolay1 zarar gormesinden otiirii devlet eliyle Stinnilestirme politikas: bag gdstermis ve
bu durum da Alevi Bektasi ziimreler icinde bir korkuya doniismiistiir. Sehirlerde ibadetlerin
yapilabilecegi mekanlarin bulunmamasi, ocak dede ve taliplerinin birbirinden uzak diismesi ve
goriisiilememesi, devlet okullarinda okutulan din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin zorunlu ve Siinni
inanca gore diizenlenmis olmasindan dolay1r Alevi Bektasi inancina sahip insanlar belli bir oranda
asimile olmusg; Siinnilik, Hristiyanlik, ateizm, deizm gibi farkli inanglara kaymustir.

Dedelik Kurumu

Dedeler kdylerde kendi talipleri gibi tarim ve hayvancilikla ugrasarak hayatlarii idame
ettirmislerdir. Bununla birlikte talipler dedelere “hakullah” ad1 verilen ve goniillerinden kopan bir para
ya da hediye de vermekteydiler. Sehirlesmeyle birlikte cemevlerinde gorev yapan dedeler adeta Diyanet
Isleri Baskanliginin camilerde gorev yapan imamlar1 gibi bu kurumlarin sigortali galisani olmus ve tipki
memur gibi bir hiiviyet kazanmislardir. Dede olmayan kdylerde dedeler Alevi kdylerine 6zellikle kis
aylarinda gelerek ibadetleri yaptirirken cemevi dedeleri bir c¢alisan olduklarindan belli bir ¢aligma
saatine sahip olup haftalik izin kullanmaktadirlar. Kald1 ki bir¢ok Alevi sivil toplum kurulusu -Grnegin
CEM Vakfi- cemevlerinde gorev yapan dedelerin tipki cami imamlar1 gibi memur olarak sayilmalari ve
maaslarmi Diyanet Isleri Baskanligimin biitcesinden almalar1 gerektigini de dile getirmistir.

Alevi Bektasi inanci “Dort Kapir Kirk Makam” seklinde 6zetlenen bir kurallar silsilesine
sahiptir. Bu yapiya gore “seriat, tarikat, marifet ve hakikat” olmak iizere dort kap1 ve her kapida on
makam olmak {izere toplam kirk makam bulunmaktadir. Buna gore bir Alevi, seriat kapisindaki
makamlari birer birer hayatina gegirip tarikat kapisina ge¢mesi gerekmektedir. Tarikata giren kisilerin
yilda bir kez sorgulariin goriildiigii ve musahip tutmak isteyen kisilerin katildig1 gorgii cemleri icra
edilmekteydi. Koy yasaminda Alevi kdylerinde icra edilen bu cemlere musahibi -yol kardesi- olmayan
kisiler ve ¢cocuklar alinmazdi. Kdylerde yapilan cem ayinleri gizli kapakli bir sekilde yapilirdi ve cem
yapilan evin birgok yerine bekgiler dikilirdi. Sehir hayatiyla birlikte cem ibadetlerinin bu gizliligi
ortadan kalkmis, cemevlerine isteyen herkes cemevi kurallarina riayet ederek girebilmekte ve cemleri
izleyebilmektedir. Bununla kalmayan bu gizliligin asikar olmas1 Cem Radyo’da yayinlanan canli cem
ibadetleri ve televizyon kanallarinda verilen cem ibadetleri bu durumu daha da gézler 6niinde bir duruma
getirmistir.

Alevi Bektasi inancinin temelini musahiplik kurumu olusturmaktadir. Buna gore iki evli ¢ift
dede huzurunda yemin ederek -ikrar vererek- namus hari¢ her seylerinin ortak olacaklari noktasinda
tarikata girerler. Kardes ¢ocuklari evlenebilirken musahip ¢ocuklari evlenememektedir. Koy hayatinda
musahiplik kurumu canli bir sekilde yasatilmistir. Hemen hemen biitiin ailelerin bir musahibi
bulunmaktaydi. Sehir hayatiyla beraber musahiplik kurumu 6nemini yitirmis olup gengler arasinda pek
ragbet gormemektedir. Nitekim biitiin Alevi Bektasi gengleri bu duruma dahil edilememektedir. Ornegin
Malatya Piitiirge Hiisiikusag1 kdyleri talipleri Istanbul Kiiciikgekmece Garip Dede Tiirbesi Cemevi’nde
hala musahiplik kurumunu yasatmakta ve gengler dahil musahip kardes edinmektedir.

Alevi Bektasiler kOy hayatinda kendi i¢lerinde var olan sorunlari devletin mahkemelerine
gotiirmek yerine ibadetleri esnasinda dede huzurunda gormiislerdir. Bu baglamda dede, hakim gorevini
iistlenirken ibadette hazir bulunan cemaat ise sahit gérevini iistlenmistir. Dede son karari verirken suglu
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kisi de verilen karara saygi duyarak karar1 uygulamistir. Sehirlesmeyle beraber cem ibadetlerinin bu
mahkeme gorevi yok olmustur. Sehirlerdeki cemevlerinde sadece cem ibadetine baslamadan 6nce
rizalik alinmakta ve tespit edilebilirse kiisler baristirilmaktadir. Sehirlesmeyle birlikte Alevi Bektasiler
kendi aralarinda ya da baska topluluklarla aralarindaki sorunlar1 artik devlet mahkemelerine tagimakta
ve buralarda ¢6ziim aramaktadirlar. “Hak verilmez aliir.” siartyla yola ¢ikilan bu anlayis bugiin de
devam etmektedir. Zaten cemlerde dedeler her zaman Hz. Ali’nin “Hakkinizi arayiniz, sayet hakkinizi
aramazsaniz hakkinizla beraber serefinizi de kaybedersiniz.” sdzilinii dile getirmektedirler. Bu baglamda
cemevlerinin ibadethane statiisiine kavugmasi noktasinda da Alevi Bektasi sivil toplum kuruluglari bu
olay1 yargiya tagimislardir. Almanya’da bu is ¢oktan ¢oziime kavusturulmusken Tiirkiye’de bu sorun
hala goz ard1 edilmektedir. Nitekim Almanya Duisburg’tan bir yonetici: “...Biz 51 senedir buradayiz.
Misafir geldik yerli olduk, bize haklarimizi verdiler. Camileri, cemevlerini, dersleri, okullari, Tiirkce
radyolar1 verdiler bize. Ama neden bizim kendi lilkemizde Alevilerin haklar1 verilmiyor, biz {iziiliiyoruz
ve tepki gosteriyoruz.” (Yaman, 2016: 7) seklinde diisiincelerini ifade ederken bu durumu goézler oniine
sermeye calismaktadir. Nitekim CEM Vakfi tarafindan acilan bir dava neticelenerek Avrupa Insan
Haklar1 Mahkemesi, cemevlerinin ibadethane sayilmasi gerektigi ve Tiirk hiikimetinin Alevilere karst
ayrimcil bir yapi i¢inde oldugunu karara baglamistir. Ancak hald bununla ilgili bir hak alinabilmis
degildir.

Alevi Bektagiler kdylerde yasarken bir ocak etrafinda sekillenen inang yapilarini kendi ocak
dedeleriyle yagamislardir. Sehirlesmeyle birlikte bu sistemin yerini dernek ve vakiflar araciligiyla sivil
toplum kuruluslart almigtir. Bu dernek ve vakiflara bagli bir cemevi ve kurum dedesi tarafindan karisik
ocak talipleriyle ibadetler yapilmaya devam edilmektedir. Bugiin Tiirkiye’de géz Oniinde oldugu
kadariyla Alevi Bektasi sivil toplum kuruluglari Alevi Vakiflar Federasyonu, Alevi Dernekler
Federasyonu ve Alevi Bektasi Federasyonuna bagli olarak faaliyetlerini siirdiirmektedir (Aydin, 2016:
550).

Cem ibadeti

Cem ibadetleri kdy yasaminda devam ederken her kdy kendi dedesiyle ibadet etmekteyken sehir
hayatinda bu durumun pek miimkiin olmadig dile getirilmisti. Kald1 ki kdy yasaminda yapilan cemlerde
kdyden koye ritiel baglaminda c¢ok fazla degisiklikler de goriilebilmektedir. Bu durum Alevi
geleneginde “yol bir siirek binbir” ifadesiyle yiizyillarca sdylenegelmistir. Sehirlesmenin etkisiyle CEM
Vakfi biinyesinde kurulan Alevi Islam Inan¢ Hizmetleri Baskanligi, Alevi Bektasilerin diyaneti gibi
hareket eden bir kurum haline doniismiis ve sehirlerdeki cemevlerinde yapilan cem ibadetlerinin tek tip
cem olmasini savunmusg ve bunu da biiyiik oranda bagsarmistir. Bugiin sehirlerde bulunan cemevlerinde
hemen hemen birbirine benzeyen cem ibadetleri icra edilmektedir.

Sehirlesmeden onceki siirecte Alevi Bektasiler arasinda endogami evlilik yani kabile i¢i evlilik
goriilmekteydi. Buna gére Alevi bir geng yine bir Alevi gengle evlenebilmektedir. Alevi olmayan biriyle
evlenen geng inangsal baglamda diiskiin sayilmakta, toplum tarafindan diglanmakta ve cem ibadetlerine
alinmamaktadir. Sehir hayatiyla bu durum da ortadan kalkmaya yiiz tutmus durumdadir. Giliniimiiz
kosullarinda Alevi-Siinni evlilikleri artmigs ve normal karsilanir bir duruma gelmistir. Nitekim yash
bireylerin hala bu tiir evliliklere karsi ¢iktiklar1 da bilinen bir gergektir (Donmez, 2007: 150-151).

Alevi Bektasiler kdy ortaminda inanglarin1 yasarken cem ibadetlerini diizenli bir sekilde icra
etmislerdir. Hizmet, Alevi Bektasi inancinin temelini olusturmakta ve bu inanca sahip bireyler hizmete
¢ok fazla 6nem vermektedirler. Nitekim bu yap1 Haci1 Bektas Veli’ye atfedilen “Ayaga kalkacaksan
hizmet i¢in kalk. Pire hizmet et, miirside hizmet et, dergaha hizmet et, halka hizmet et; kimseye etme
haset.” soziiyle de dogrulanmaktadir. Alevi Bektasi inang yapisi i¢inde yine var olan “Halka hizmet,
Hakk’a hizmettir.” felsefesi de bu yapiy1 gostermektedir. Alevi Bektasilerin temel ibadet sekli olan cem
torenlerinde de hizmet ibadetin temeline oturtulmus bir hal arz etmektedir. Cem tOrenlerinde her
hizmetin bir duasi bulunmaktadir ve dede hizmet sonunda hizmet sahibine duasim1 vermektedir. Bu
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baglamda dedelerin verdigi dualarda -giilbank- hizmet kelimesini de birgok nokta da gorebilmek
miimkiindiir. Bu noktada dedenin zakire verdigi dua “Hizmetin kabul, muradin hasil, dilin biilbiil, kalbin
g6l ola; pirin iistadin Abdulsamet, Imam Cafer-i Sadik, Zeynel Abidin hazretleri yardimcin ola.
Hizmetinden sefaat bulasin; ger¢ege hii, miimine ya Ali.” (Orhan, 2010: 67) 6rneginde de gorildigi
gibi hizmet, dualarda bile yer etmis bir mefhumdur. Cem ibadetlerinde yapilan hizmetler Alevi Bektasi
inang sistemi i¢inde icra edilen ibadetlerin bir parcasi sayilmaktadir. Bu cem ayinlerine kdyde bulunan
tiim musahipli -bir dede huzurunda ikrar vermis, inanca gore kardesten daha yakin bir bag kurmus-
insanlar katilabilmekteydi. Bununla birlikte kdylerde yapilan cem ibadetlerinde yiiriitiilen on iki hizmeti
sadece musahibi (yol kardesi) olan kisiler yapabilmekteydi. Musahibi olmayan kisiler ve ¢ocuklar gorgii
cemlerine alinmamaktaydi. Sehirlesmeyle birlikte bu yapr varligmi kaybetmistir. Artik sehir
cemevlerinde yapilan cem torenlerine Alevi olsun olmasin, musahibi olsun olmasin ya da ¢ocuk olsun
olmasin herkes katilabilmektedir. Bu durum daha da ileriye gotiiriilerek inancin temel yapisina uygun
olmasa dahi cemlerde yapilan hizmetleri musahipsiz kisiler de yapabilmektedir. Eskiden koylerde her
ailenin bir hizmeti vardi ve bu hizmet babadan ogla bir miras olarak gegmekteydi. Ancak sehir hayatinda
bu durum varligim1 kaybetmis, artik cemevlerinde kurulan genglik komisyonlarindaki musahibi olsun
olmasin gengler bu hizmetleri yerine getirmektedirler.

Semah, Alevi Bektasilerde ¢ok 6nemli bir ritiieldir. Hatta Alevilik deyince ilk akla gelen unsur
semahtir. Semahin kelime anlami “yiikselmek, merdiven” olmakla birlikte terimsel olarak semah, Alevi
Bektasilerin cem ibadetlerinde icra ettikleri, kadin-erkek bir arada miizik esliginde gergeklestirdikleri
dinsel danslardir. Semah, Islam 6ncesi dénemde Saman Tiirklerin ayinlerde gergeklestirdikleri dinsel
danslarin Islamlagsmayla birlikte yasatilmaya devam edilen dinsel danslarm devanu niteligindedir
(Turan, 2010: 155). Nitekim Alevi Bektasi literatiiriinde semah dinsel bir dans olmaktan daha ¢ok derin
bir anlama sahiptir, cem ibadetlerinin bir parcasidir, miizik esliginde insanlarin bir cezbe halinde
kendilerinden gecerek gerceklestirdikleri bir ibadet bigimidir. Semah da ayni cem ibadetleri gibi yéreden
yoreye degisiklik gosterebilmekte, farkli isimlerle anilabilmektedir: Ali Nur Semahi, Kirklar Semabhi,
Kirat Semahi, Turnalar Semahi, Goniiller Semahi, Hubyar Semabhi...(Yaman, 2007: 278). Koy
hayatinda yapilan cem ibadetlerinde semah icin 6zellik bir hazirlik yapilmaz, semaha kalkan insanlar
miizigin verdigi cezbeyle i¢lerinden geldikleri gibi hareket ederlerdi, ayn1 zamanda insanlar semaha
cikmak i¢in 6zel bir kiyafet giymez, giindelik kiyafetleriyle semah donerlerdi. Giinlimiiz kosullarinda
ise cemevlerinde semah kurslar1 agilmis, gengler bu kurslarda cesitli semahlar 6grenerek donmiislerdir.
Semah ekipleri giinliik kiyafetleriyle degil de daha ¢ok 6zel kiyafetlerle semahi icra etmektedirler.
Semah koylerde sadece cem ibadetlerinde doniiliirken giiniimiiz kosullarinda cem ibadetleri disinda
ozellikle anma etkinliklerinde doniiliir bir hal alarak bir halk oyunu havasina biirtinmiistir.

Giyim konusu Anadolu kiiltiiriinde énemli bir yere sahip olmakla birlikte ¢ok fazla cesitlilik
gostermektedir. Cok genis bir yelpazeye sahip Anadolu giyim kiiltiiriinde Alevi Bektasiler de aym
konumdadir. K8y yasantisinda her yorenin kendine has bir giyim kusam kiiltiirii vardir. K8y yasaminda
kadinlar bir zorunluluktan 6tiirii degil de gelenekten otiirii bir yazma takmaktaydilar. Ozellikle Alevi
Bektasi kiiltiiriinde kirmiz1 ve siyahin yeri dnemlidir, bunu giyilen elbiselerde de gérmek miimkiindiir.
Nitekim sehirlesmeyle birlikte her dini toplulukta goriildiigii gibi Alevi Bektasilerde de biiyiik bir
degisim sdz konusudur. Cumhuriyet sonras1 donemde Anadolu kiiltiiriinde yeri olmayan kot pantolon,
abiye, fazla miistehcen kiyafetler Alevi Bektasiler arasinda da yayginlik kazanmigtir.

Alevi Bektasi inang sistemi i¢inde yiizyillardir ibadetler ya bir evin odasinda ya bir tekkede ya
da bir tlirbe baginda yapilmistir. Alevi Bektasi inancinda ibadetin yapildigi mekanin adina tekke, zaviye,
dergdh gibi isimler verilmesinin yam sira giiniimiizde tiim bu mekanlar cemevi adi altinda kabul
edilmektedir. Cemevi Alevi Bektasilerce ibadethane olarak kabul edilmekte ve cem ibadetleri, 6li
yemekleri, cenazeler, ¢esitli etkinlikler bu yapilar iginde icra edilmektedir. Cem, Tiirk dilinde toplanma,
bir araya gelme, birlik gibi anlamlara gelmekle birlikte cemevi de bu mahiyette bu anlamiyla herhangi
bir ortamin adi olarak goriilmektedir. KOy hayatinda cem ibadetleri genelde kdyde bulunan evlerden en
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genis salona sahip yerde yapilmaktaydi. Tabii Alevi Bektasi inancina gore ibadet i¢in illaki bir yapinin
olmasi zorunlu olmamakla birlikte 6nemli olan toplu bir sekilde tapinmadir. Kéyden sehre gdcen Alevi
Bektasiler ibadetlerini yapabilecek bir mekan bulamadiklarindan bu noktada bir bosluga diismiislerdir.
Bundan dolay1 bir araya gelen Alevi Bektasiler, dernek ve vakiflar kurarak ibadetlerini siirdiirebilmek
adma cemevleri inga etmislerdir. Bu noktada Istanbul’da yiizyillardir varligini koruyan Sahkulu Sultan
Dergahi, Erikli Baba Dergéahi, Karacaahmet Sultan Dergahi gibi ibadethaneler revize edilerek ibadete
acilmistir. Cumhuriyet tarihinde Istanbul’da gergeklestirilen ilk gorgii cemi yine Malatyalilar tarafindan
Sahkulu Sultan Dergahi’nda yapilmistir. Sehre baglayan gocler sonucunda sehirlerde Alevi Bektasi
niifusunun artmasi ve daginik bir hal almas1 sonucunda cemevleri insa edilmis ve cemevlerinin sayisi
da artmistir. Bunun yaninda cemevlerinin sayisi yiizleri bulurken Cumhuriyet sonras1 donemde devlet
eliyle Alevi Bektasi kdylerine cami yapimi da hizlanmistir. Nitekim Alevi Bektasi kdylerine yapilan
camilerin cemaati bulunmamakla birlikte kimi camilerde ¢cok az bir cemaat varken kimi camiler
cemaatsiz kaldigindan farkl islevlerde kullanilmistir.

Alevi Bektasi inancinda cemlerde yapilan hizmetlerden biri ¢erag uyandirmadir. Buna gore
hizmeti yapacak kisi Nur suresi 35 ve 36. ayetleri okuyup ardindan g¢erag duasimi okur ve “Allah
Muhammed ya Ali” diyerek ceragi uyandirir. Cerag zeytin dali yagindan yakilarak icra edilen bir
ritiieldir. KOy hayatinda yapilan cemlerde cerag bu sekilde uygulanirken sehir hayati ve teknolojinin
gelismesiyle birlikte bu uygulama yerini mum ya da elektrikli samdanlara birakmistir.

Alevi Bektasi inancinin temel ibadetlerinden biri de orugtur. Alevi Bektasiler arasinda tutulan
oruclar Muharrem orucu, Hizir orucu, Masum-u Pak orucu, Fatma Ana orucu, adak orucu ve persembe
giinleri tutulan 48 cuma orucu olarak sayilabilir. Bahsi gecen 48 cuma orucu koy hayatinda bircok Alevi
Bektasi tarafindan tutulurken giiniimiizde bu uygulama unutulmaya yiiz tutmus bir gelenektir. Hig
stiphesiz ki bu oruclar arasinda Alevi Bektasi inanci i¢inde en dnemli yere sahip olan Muharrem
orucudur. Muharrem orucu Kurban Bayrami’ndan yirmi giin sayilarak tutulmaya baslanir. Bu oru¢ Hz.
Hiiseyin’in bu ayda Yezit tarafindan katledilmesinden dolay1 bir matem iginde tutulur, zaten bu orucun
diger bir ad1 da yas-1 matem orucudur. K&y hayatinda bu orug tutulurken bir kisinin yakini 61diigiinde
yas tutmasi gibi bir hava i¢inde can yakilmaz, televizyon izlenmez, diiglin dernek yapilmaz hatta aynalar
bile siyah ortiilerle kapatilarak aynaya bakilmaksizin tirag dahi olunmaz. Fakat sehirlesmeyle birlikte bu
unsurlardan bircogu Alevi Bektasi inancinda unutulmaya yiiz tutmustur. Sehir hayatiyla birlikte tiras
olmama, televizyon izlememe ve aynaya bakmama gibi uygulamalar ortadan kalkmustir.

Alevi Bektasi inancinin temel ibadet sekli olan cem ayinleri kdy yasaminda genellikle kig
aylarinda persembe -Alevi gelenegindeki sekliyle cuma- aksamlari saat yedi ya da sekiz gibi baglar ve
sabah alt1 ya da yedilere kadar siirerdi. Yaklagsik on, on iki saat siiren bu cem ibadetlerinde insanlar cezbe
icinde inanglarini yagsamiglardir. Sehir hayatinda da bu durum degisime ugramistir. Sehirlerde icra edilen
cemler genellikle persembe aksamlar1 yapilip iki ya da iki buguk saat stirmektedir. Bunda insanlarin is
hayatinda galigmalarinin etkisi ¢ok biiyiiktiir.

Sonuc ve Degerlendirme

Alevi Bektasi inanci kendi ekonomisini, ibadetini, dilini, kiiltiiriinii kendi kabugu i¢inde
yasayan; gizli ve kapali bir inancin adidir. Bu baglamda yiizyillar boyunca Alevi Bektasi inancinin
bulundugu noktalar kendi i¢inde bir i¢ dinamizmi yarattigindan siire¢ iginde inang i¢inde koyden kdye
dahi farklilagmalar bas gdstermistir. Bu durumda Alevi Bektasi inancinin gegmis donemlerde kitabi bir
zeminden ¢ok sihri ve sozlii gelenege dayanmasidir. Bundan dolay1 inang iginde farklilagsmalar,
eklenmeler ve farkli uygulamalarin olmasi siire¢ ig¢inde gozlemlenebilen tarihi bir olgudur.
Cumhuriyet’in ilaniyla gecen zamanda dahi Alevi Bektasi inancina sahip ztimreler kirsal bolgelerde
uzun bir zaman yasadiklari i¢in kendi i¢ dinamizmlerinde, kendi ocak dedeleriyle ibadetlerini
uygulamiglardir. Cok farkli sosyoekonomik nedenlerden otiiri 1950’li yillardan itibaren kirsal
bolgelerden sehirlere dogru gergeklesen goclerde biiylik sehirlerde yasama imkami ilk etapta
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bulamamisgtir. Bu durumda sehirlerde ibadetlerin yapilacagi mekanlarin -cemevi- bulunmamasi, ocak
dede ve taliplerinin gocle birlikte farkli konumlarda bulunmasi ve bir araya gelinememesi, sehir is
hayatinin agir ve uzun stireli olmasi gibi nedenler s6z konusudur. Boyle bir ortamda Alevi Bektasi inanci
sehir hayatina adapte olamamis ve 1990°l1 yillara kadar kendini ifade edebilecek bir zemin
olusturamamigstir. 1990’11 yillarin bagindan itibaren kurulan dernek ve vakif adi altindaki cemevlerinde
farkli bolgelerden ve ocaklardan olan Alevi Bektasi ziimreleri inanglarini yasatmaya calismislardir. Bu
asamalar icinde Alevi Bektasi inanci i¢cindeki ziimrelerin kimi asimile olmusken kimi de yolu devam
ettirmeye calismustir. Cemevlerinin kurulmasi ve yayginlagsmasiyla birlikte Alevi Bektasi inanci, sehir
hayatina adapte olmaya baglamis, kendine yeni bir zemin olusturmus ve kentlesmeye uygun bir kimlik
kazanmaya baglamistir. Bu sehirlesme ve degisim siireci glinlimiizde hala devam etmektedir.
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