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SUNU
BU KITABIN OYKUSU

| Atifla Osksnmb

Belli giinler vardir hayatimizda, unutamadifimiz giinler.
Mutluluk duydugumuz, Oniimiizde yeni bir ufkun agildif
giinlerdir bunlar. Irene Mélikoff’la tamstifim giin de benim
icin b8ylesi giinlerdendir igte.

Daha oOnce, Tiirkgeye ¢evrilen bir-iki incelemesini
okumugtum Meélikoff'un. Ozellikle Alevilik-Bektagilik konu-
sunda diinyanin 6nde gelen Tiirkologlarindan biri oldugunu bi-
liyordum. Tiirkiye’ye gelip gittigini de. Ama hi¢ kargi-
lagmamustik. Kargtlagamiyorduk.

Nitekim beni, 1986°’da Strasbourg’da diizenledigi Bekta-
silik sempozyumuna ¢agirdifinda da uyamadim c¢agrisina.
Cagniy ileten Server Tanilli’ydi ve Mélikoff’un beni mutlaka
sempozyumda gormmek istedifini yaziyordu mektubunda. Ama
olmadi, gidemedim. Pasaport verilmeyen sakincalhilardandim o
siralar.

Irtne Mélikoff’la tamgma firsatim ancak 1990 Martinda
yakaladim. Berlin’de diizenlenen bir Alevi haftasinda. Kib-
ns’1 saymazsak, ilk kez yurt digina ¢ikiyordum ve bu ilk
¢ikisumda Iréne Mélikoff’la tanigiyordum. Nasil sevinmezdim!

Berlin’deki o Alevi haftasinda unutulmaz giinler ve gece-
ler yasandi. Berlin disinda, az bilinen bir Hiristiyan mezhebine
bagh rahibelerin gozetimindeki harika bir pansiyonda
kaliyorduk. Ozellikle geceleri, sempozyum doniisii doyumsuz
bir sohbet baglhiyordu. ilhan Selguk, Server Tanilli, Kivang
Ertop, ibrahim Armagan, Nejat Birdogan, Fuat Bozkurt ve
Berlin’deki Tiirk dostlar toplaniyorduk kocaman, uzun bir
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masann ¢evresinde. Konusuyor, konusuyorduk. Kimi geceler,
hele Arif Sag da gelip katilmigsa saziyla, sabahlaniyordu.

Irtne Hamim, gecenin baslangicina katilhyor, daha sonra
belli bir saatte giinlin yorgunluunu atabilmek icin izin isteyip
ayrihiyordu. Sabahlan, insamin i¢ini 1sitan  giilimseyisi,
aydinlk yiiziiyle katliyordu yeniden bize. Rahibelerin 0zenle
hazifladiklar: uzun kahvalti masasi, onun Katilimiyla bir bilgi
s6lenine doniigiiyordu hemen. Ben ilk sigaram yakip
Oksilinneye bagladifimda tziiliiyor ve incitmemeye c¢aligarak
uyariyordu beni.

Bir sabah, Tiirk¢eye cevrilen makalelerinden s6z ederken,
gevirilerin pek basanh olmadigindan yakindi Asil 6nemsedigi
incelemeleri ise ¢evrilmemisti bile. Hemen atddum, bu -isi
tistlenebilirdim. Makalelerini ¢evintir, kitap olarak yayiun-
lanmasim da saglayabilirdim.

Bu kitap, diiglince olarak o Berlin sabahinda dogdu iste.
Iréne Mélikoff bir yil sonra, 1991 Aralfinda Tiirkiye Yazar-
lar Sendikasi’mn diizenledigi Yunus Emre Sempozyumu’na
geldiginde makaleleri ¢evirebilecek kisiyi bulduk: Turan Alp-
tekin. '

Iréne Hamm, ceviri bittifinde Once kendisi okudu; bir kez
de benim okumamu istedi sonra. Okudum. Turan Alptekin,
gercekten giic bir isi basanmisti. Bunda, edebiyat tarihgisi
olusunun, geg¢mis kiiltliriimiizd iyi tanimasinin etkisi biiytikti.
Bu nedenle ¢eviri metnini, bir bakima yazim (imld) agisindan
gbzden gecirdim. Yalmz, «Timur Leng, semd’» gibi
sozclklerin yaygin olarak kullanian «Timurlenk, semah»
bicimlerini sectim ve kiigiik bir-iki diizeltme yaptim.

Makaleler okundufunda, Iréne MEéElikofi'un, Alevilik-
Bektagilik olgusunu derin bir bilgi ve gorgiliyle defer-
lendirdigi; sahip olunan bir kiiltiiriin tarihsel-toplumsal siirek-
liligini bilimsel verilerle saptadify goriilecektir. Armik bize
diisen, onun bu ¢abasi Oniinde saygiyla efilmek ve agtift
yolda calismayi onu 6mek alarak siirdiinnektir.



IRENE MELIKOFF USTUNE

Server Tanilli

Melikoff, sonradan anne ve babasindan duydugu bir kagig
hikdyesini, sanki kendisi de gbmmiis gibi heyecanla anlatir.
Rusya’da Ekim Devrimi’nin gergeklesti#i giindiir; Bolgevikler
iktidara gelmislerdir; tarih, eski Rus takvimine gére 25 Ekim
- 7 Kasim 1917. Yalmz bir halkin degil, insanlik tarihinin de
doniim noktalanndan, Stefan Zweig’in deyimiyle «yildizin
parladifi anslardan biri. S6ylemege gerek yok: Bir ana-baba
giinii. Aym giin, Petrograd’da, petrol krallarindan baba Meli-
koff’un 40 odali konaginda, bir kiz diinyaya gelmistir: Annesi
gibi giizel, Slav sangim tombul bir bebek. Adini iréne koyar-
lar yavrunun; gelecegin iinlii Tiirkologu ir2ne Melikoff’tur bu.

Ne var ki, ailenin hemen o giin Rusya’y: terketmesi ge-
rekmektedir; babanin karandir bu. Bir Bolsevik komiserin
kapiya dayanmasi, tutuklayip gotiinmesi ve sonra da «egemen
smifin adamlarindan biri» olarak sorgusuz-sualsiz yok olup
gitmesi igten degildir. Bebek, farkinda degildir tehlikenin; ama
ana ve baba farkindadir. Once ana, lohusa haliyle yavrusunu
alir, kagla-gbz arasinda Neva'y: bir kayikla asip karsiya, Fin-
landiya’ya geger; onlan hemen arkalarindan baba izler,

Firtinadan canlanm kurtammig, Rusya’dan ¢ikmuglardir;
¢ikis o gikigtur.

Aile, 1919°da Fransa’ya gelerek, kesin olarak Paris’e
yerlegir, Baba, ufak gapta ticarf ugraglar bulur kendine. Baleye
karg: biiyiik bir yetenegi olan, ama bunun yasama gegiriligine
evliligin hep engel olarak dikildigi anne, iréne’e bir erkek
kardes verecek ve ¢ocuklanimin egitimine vakfedecektir kendi-
sini.



Iréne, ilk ve ortadgrenimini Paris’te yapar. Aile «cultivé»
bir aile oldufundan, yetigmesi i¢in hemen hemen biitiin
kogullar hazirdir. Ingiliz miirebbiyesi vardir; Ingilizce ilk dili
olur. Evde Rus¢a konuguldugundan, onu &grenmek igin ayn
bir ¢abaya gerek yoktur. Okulda ve ¢evrede konugma dili,
dogallikla Fransizcadir. Baba Azeri oldugundan, eve gelip
giden ahbaplarindan Azeri Tiirk¢esine aginalik baglar.

Irene, Paris’te liseyi bitirdikten sonra, yiiksek tahsilini,
Paris Edebiyat Fakiiltesi’'nde (Sorbonne) tamamlar, Aym za-
manda, Paris’te Ecole Nationale des Langues Orientales Vi-
vantes’n Tiirkge ve Farsca b6liimiinden mezun olur. Unlii ho-
calan vardir: Tiirkgeyi Jean Deny ile Adnan Adivar’dan
Ogrenir; Farscayr Henri Massé’den elde eder; Claude Cahen’le
Louis Massignon da hocalan arasindadirlar.

Once Sorbonne’daki Ecole Pratique des Hautes Etu-
des’den Umur Paga Destam adh ¢ahigmasiyla diploma alir.
Onu izleyen la Geste de Melik Danismend adim tagiyan te-
ziyle edebiyat doktoru iinvamm kazanir. BOylece, uzmanhk
yagami baglar. Kendisini Tiirkolojiye yonelten nedenler vardir:
Ailesi bakimindan kii¢iik yagindan beri Dogu ile temas:
olmugtur; babasi, Azerf edebiyatinin yam sira Fars edebiyatim
da ¢ok iyi bildiginden, kiitliphanesinde bu konuda yifinla
kitap bulunuyordu. Omegin 14 yasinda Hafiz Divam’m
babasimin kiitiiphanesinde bulur ve okur; Omer Hayyam ve
Sadi Sirazi icin de Oyle olur. Kendisini Dogu diinyasina
«initié» eden 6nce bunlar olmugtur; bir de, babasimn giizel se-
siyle sOyledigi Azerf tiirkiileriyle, c¢ok zengin Kafkasya
hatiralan...

18 yaginda Halide Edib’in ‘Atesten Gomlek’ini okur; bu
kitap Atatiirk’e karg1 bir bilylik bir hayranlifa gétiiriir kendisi-
ni. .

Bunlar gibi, yiiksek tahsilini yaparken hocalan olan
Ozellikle Jean Deny ile Louis Massignon ve Henri Massé’ nin
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de, meslek yagaminin ana cizgilerinin ¢izilmesinde biiyiik rol-
leri olur. Tiirk dilinin derinlifini ve yetkinligini Jean
Deny’den 6grenirken, Louis Massignon da, kendisini SGfilige
¢eker. Meslek yasaminin geligmesinde, bagka {inli Kigilerin
etki ve yardimlanm gorecektir: Bunlar arasmda Salih Zeki
Aktay's, Omer Liitfi Barkanh, Faik Resit Unath, Fuat
Képriili'yli ozellikle zikretmeli. Barkan’dan bahsederken,
«onun Slimii yalmz kiiltiir diinyas: igin degil, benim igin de
bliyik bosluk oldu» der; Bektasilife ve Alevilife merakim
uyandiran da, basta Fuat Kopriilii olmugtur,

Melikoff, bilimsel incelemelerine, Tiirk «epik» edebiyaty
ile baglar ve giderek Tiirk-Islam bauni edebiyatinda derinlegir.
Kendisini bituni edebiyata ¢eken Abu Miislimname olur. Bu
konuda, Abu Muslim, le «Porte-Hache» du Khorassan dans la
tradion épigue turco-iranienne adh bir kitap yazar ki, meslek
hayatinda pek 6nemli oldugunu sSyleyecekitir.

1969 yili, Melikoff’un yasaminda bir biiyiik déniim nok-
tas: olur: O yil, Bektagilik iizerinde aragtirmalarda bulunurken
Alevi diinyas: ile kargilagir. Bir «révolutionsdur bu onun igin,
«manevi bir uyamg» da diyebiliriz; ¢linki, biitlin yagamma
oldugu gibi, fikrf yasamina da yeni bir yon verir bu, lste, o ta-
rihten baghyarak, caligmalaninda temel konusu, Bektasilik,
Alevilik ve Kizilbaglik olacaktir,

Unlii Divan sairinin:

Kendi hiisniin hublar geklinde peyda eyledin

Cegm-i dgiktan doniip sonra temaga eyledin

beytindeki evrene ve insana olan o derin bakig agisina, daha
dnceden zaten vammg bulunuyordu. Bu kez, Hilmi Dede Baba
gibi:

Aynayr tuttum yiiziime

Ali goriindii goziime

diyecektir.
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Zengin bir bibliyografya dogacaktir bu duygulamgtan ve
bu ¢aligmalardan. Melikoff’un, megin «ruh g&¢ii»ne inanmak
gibi, kimi hétéredoxe inanglannda da bu konular etkili ola-
caktir, ‘ '

Fransa’da &zellikle Bianchi ve Paret de Courteille gibi
arastiricilarla baglayan Tiirkoloji ¢ahigmalan, Jean Deny ile
doruguna vammgtir. Jean Deny’den sonra gelen ilk kusak,
yine inlii Fransiz Tiirkologlarim i¢ine alir: Bir Louis Bazin,
bir Robert Mantran, ilk akla gelen adlar arasindadir. Fransiz
Tiirkolojisine bugiinkii zengin boyutlanm kazandiranlar, igte
bu kusagin 6grencileri olacaktir.

Iréne Melikoff da, bu kusagin saygin adlan arasinda.

Mélikoff’un Tiirkolojiye katkilan, 1968 yiinda Strasbo-
urg Tiirk Etiidleri Enstitiisii’niin direktSrliigiine atanmasindan
sonra daha bagka boyutlar kazamr. Daha 6nce.kurulmug bulu-
nan bu enstitiiniin, Fransa’mn, giderek diinyamn en saygin
fikir ocaklanndan biri haline gelisi, Melikoff’la baglar. Ens-
titli, pek Onemli kolloglann toplandif bir yer olur ki, bunlar-
dan {i¢li, 1980 yilindaki Tiirkiye'nin Iktisadi ve Sosyal Tarihi
Kongresi’nin yam sira, 1984 yilindaki Azerbaycan kiiltiiri ile,
1986 yilindaki Bektasilik ve Alevilik kolloglan, unutulmaz
arular birakirlar arkalannda. Ancak Melikoff'un en biiyik
eserlerinden biri, hi¢ kugkusuz Turcica’dir; 1970 tarihinde
kurdu@u bu dergi, enstitiiniin bir yayin orgam olarak o tarih-
ten beri yayilanmaktadir ve Tiirkolojinin —diinya ¢apindaki—
birka¢ yaymn organindan biridir. '

*
% %

Iréne Melikoff, 1986 tarihinden beri emekli. Bilim adam
igin, emeklilik, sadece idari birtakin sonuglar doguruyor;
bilim yolunda ufraga ise bir kesinti gelmiyor.
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Melikoff igin de bu biyle.

Cekildigi kOsesinde, yine eskisi gibi ¢alipiyor. Kolloglara
katthyor, 6mriinden uzun yillanm verdigi Enstitiisii’ne zaman
zaman gelip konferanslar veriyor. Hayatiyetinden ve heye-
canmindan hi¢bir sey kaybetmis degil.

Cevresi, bugiin de eskisi gibi dostlanyla dolu; yalmz kal-
maktan degil, yalmz kalamamaktan gik8yetci.

Agin bir sevgiye donilisgen baghhklan oldu Melikoff’un:
Tiirkiye’'ye ve Azerbaycan’a olanlar baginda geliyor bunlann.
Kiiltiirlerini ve insanlanm yakindan tamdify bu iki iilkeye yol-
culuklan, bugiin de bir seving kaynag onun igin; denebilirse,
terk edemeyecefi bir «esran» tutkusu. Bir bagka baghh@h da
torunlanmna: 1940’ta, miimtaz bir Tiirk ailesinin, iinlii matema-
tik¢i Salih Zeki'nin gelini olmugtu; bu evlilikten olan iig
kizindan, nur topu gibi torunlant var simdi; onlar da ayn bir
zevk kaynafh Melikoff’un.

Ozel yagamindaki meraklan da, olanca canhhfnyla
siiriiyor. Onlardan biri, kedileridir; hep iki tanedirler; aristok-
rat ya da mitolojik adlar tasirlar ve iizerlerine toz kondurul-
maz. Bir ikincisi, belki her kadiun hoslandifi, ama Meli-
koff’un imgeleminde daha da allamp pullanan, yagamin tuzu-
biberi olan tath dedikodular; bu konudaki zengin argivinde
hemen her dostunun bir dosyasi vardir; kimi hafif, kimi
kabark dosyalar. Ashnda dostlarina olan sevecenlifinin ve il-
ginin birer isaretidirler bunlar. Yagamm tath ve sicak yanlanyla
yakalaymp, hoga gider kilmak ve engin bir hoggorii ile bakmak
diinyaya: Melikoff’'un felsefesi bu &zetle. Tipki Muallim
Naci’'nin syledigi gibi:

Intiléfatiyla ugragmakta dehrin zevk yok
Zevk amin mirsad-1 ibretten temagasindadir

*
L2
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BIR ARASTIRMANIN DOGUSU

Bilimsel ¢ahigmalanmun itk yillan epik Tiirk edebiyatimin
incelenmesine hasr edilmigtir. Kahramanhk menkabelerini sev-
mekteydim ve bu tutku iledir ki, Umur Paga, Emir Aydin,
sonra Melik Dénismend ve nihayet Horasan teberdan Ebi
Miislim lizerine egildim.

Bu sonuncusu, gelenefe gdre, Gazneli Mahmud’un
cevresinden bir anlaticomin  diizenlediBi, olaZantstii’niin,
dogaiistli’'ne ve mistik-6Fenin katihgina kanigh g, kendisine bir
kutsalllk veren menkabesi ile; aragtimalanmda bir ybn
deBismesine sebep oldu, Melik Déanismend menkabesinde,
Umur Paga’nminkinde oldugu gibi, cih8d amaci Ondedir. Gazi
coskusy, sade ve igten bir imana dayanmaktadir. Ebd
Miislim’in menkabesinde ise aragtinciyi, yiiceligin ufuklarina
dogru gbtiiren mistik bir soluma vard.

Nitekim, kitabini  yazarken derin  bir heyecana
kapddigum itiraf etmeliyim. Bitirdigimde tek bir arzum vardi:
EbG Miislim Menkabesinin venni§ oldugu hazzi bir daha
yasamak.

Bu umutla, menkabeye girig nitelifinde bulunan, bir
bagka metni, «Mendkib-i Maktel-i Hiiseyn»i, Hiiseyn'in
Oldiirtiltigtiniin hik&yesini, incelemeye bagladim.

Biiytik bir sagkinlikla, 6nceki metnin verdifi tadi alama-
yacagimi fark ettim. Sonra da sebebini anladim: iranhlarda
Hiiseyn’in gehédeti, bir kendini feda edig, bir «rédemption» ni-
teligine, Islam oncesi lran edebiyaunda da gonilen bir
bagislanma fidyesi kavrayigina biiriiniirken, bu anlayis Tiirk
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diigiintiglinde yer almamaktadir. Onlar i¢in, Kerbeld faciasi,
bir son degil, bir talihsizlik, Ocii alinmas: gereken bir yeni-
ligtir. Hiiseyn’in haksiz yere Oldiiriiliigiiniin Ociinii de Ebf
Miislim alacaktir. Bu sebepledir ki, Tiirklerde Kerbeld nun asil
kahramam Hiiseyn degil, Eb@ Miislim olmaktadir!

Fakat, «Mendkib-1 Makrel-i Hiiseyn»de, anlam gbziimden
kagiran, tisti-Ortiilii, tasavvufi bir dil oldugunu da fark ettim.
Bu Ortiiliiliigiin  anahtanm, cemaat-dig1, «hétérodoxe» Tiirk
Isiimhiginda ve Oncelikle Bektagilerde bulacagimi sezerek,
aragtinnalarimi o yana ySneltmeye karar verdim.

Miikemmel bir tiyatro eseri olan «Halldc-: Mansur» oyu-
nunu Fransizcaya cevirerek Fransiz radyosunda temsil ettir-
digim bir dostun, Salih Zeki Aktay’'m aracilifni ile Istanbul’da
bir Bektasi evine girebildim. Ancak, bu ilk denemem yararh
olmadi: Cagnnin gizliligini anlamadmm. Daha igten bir
baglangi¢ bekleyerek, amacimi agtk¢a belirttim. Baba’min zev-
cesi, beni tekrar gOriigmeye bekledigini styledi. Ciddiye
alinmamig olmaktan kirgin, bu daveti yerine getirmedim.

Bununla birlikte, hatarm olduk¢a ¢abuk anladim. Eve
yalmiz gitmemigtim ve ev sahiplerim rahat hareket edeme-
miglerdi. Hatam yiiziinden, giiphesiz benim igin ¢ok kiymetli
bir kapty1, kendime kapatmigtim.

Birkag giin sonra, bir «Hac1 Bektag Gecesi» ilam gdrdiim.
Gitmeye karar verdim. Arkadaglanmdan benimle birlikte gel-
melerini istedim. Gtmmeye aligkin olmadifim bir kalabahign
bulunduBu toplant1 yerinin Oniine geldifimizde, arkadaglanm,
alcak sesle konugmaya bagladilar. «Biz buraya giremeyiz,
bunlar Alevi» dediklerini igittim. Cesaretim kirlabilirdi, fakat
bir onceki diig kinkli#i, beni ister istemez, gbziipek yapmigt.
«Korkuyorsamz, ben yalmz gidecefim!» dedigimi duydum.
Ve biylece, hemen birinci sirada, gecenin diizenleyicisinin
yanmda yer buldum.

O giin, bir c¢eyrek yiizyldir siiren bir yolculufun
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baglangict oldu. Bir hafta sonra, ilk kez, Haci Bektas'in
tiirbesini ziyaret ediyordum. Sonra bilmedigim bir diinyay
kesfettim: Alevi gikiann diinyasini. Yasamimda iz birakmig
bir giinti ammsiyorum. Hact Bektag't ziyaretimin ertesi giinii,
olaganiisti bas sesi olan bir &yk’a rastladim. Bu, cezbeye
yakin ikinci bir halde nefesler sdyleyen —fakat ben bunu gok
sonra anlayacaktim— Feyzullah Cinar’dl. Kendisinden, bir giin
Once Haci Bektag'ta dinledigim bir nefes’i okumasini istedim:
«Sen Allal'n arslanisin ya Alil»

Feyzullah, omuzlanni silkti ve bana, «Yd Ali, Allah'in
kendisidir.» diyerek, Dervig Ali’nin bir nefesini okudu: «Men
Ali'den gayn Tanr: bilmezem!»

Bu nefes bende, yildinm carpma etkisi yaratts. Duygu-
lanm altiist etti. BOyle bir sbziin miimkiin oldugunu asla
diiginmemigtim. 1969 Eyliild idi. Tiirkiye'ye ilk kez, yeni ev-
lendigimde, 1941°de gelmistim. Sonra birgok yilim Tiirkiye'de
gegti. Daha sonra da, her yil ziyaret ettifim bu iilkeyi ¢ok iyi
bildigimi santyordum ve igte, resmi Tiirkiye'yi ayn bir cizgide
yagayan, bilinmeyen bir Tiirkiye kegfediyordum.

Her ne kadar, Siinnf bilinen bir iilkede, agin Sif inanclaria
birden kargilagmig olmak, beni ¢ok sagirtmig bulunsa da, bunu,
hemen ardindan, bu inamiglann Bektagi-Alevilerin asil ayinici
nitelikleri olmadigmi fark etmem izledi. Bu, kkeni ggebe bir
vlusun, ata inanglanna, yiizyillar iginde katilmg, kalinti bir
Oge idi. Yine ardindan, atalanmin yasam tarzina hild bagh
¢biir Orta-Asya Tiirk topluluklannda oldufu gibi, gicebe
agiret cemiyetlerinde goriilen bir inanglar mozayiginin, bir din
«senkretizmi»nin, Bektagi-Alevilifin temel bir vasfim
olusturdugunu, onlar i¢in ayn bir dini saygi konusu olan
Ali’nin de, gergekte, eski Tiirklerin Gdk-Tengri’sinden bagkasi
olmadifin fark ettim.

Ustelik, aym hususlan, Tiirkmenistan’daki Tirkmen
agiretleri inceleyen Rus bilgin Vladimir Basilov’un inceleme-
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lerinde de gordiim2

Bir Kirgiz akademisyen ile —-Profesor Bioubina Oruzbaye-
va-, yakin zamanlarda bir gezi swasinda, biitiin bir gece,
Kirgizlann ve bilhassa Isldmlagsmamis Kirgizlann dinf
inan¢lanndan sz etme firsatim bulduk; her ne sekilde olursa
olsun, Kirgiziarn dininin farkli k6kenli 6geleri biraraya topla-
yan bir «senkretik din» oldugunu, o da dogruiadi.

Bu kitapta toplanan makalelerde kamitlamaya galigtifim
gibi, aym olgu, Bektasi-Alevi inanglan da belirlemektedir.

Bir geyrek yilizyildan beri, hi¢ ara vermeden, yeni 6geler
bulduk¢a, adm adim ilerdedim. Aragtirma alami tamamiyle
aydinlanmig olmaktan uzaktir, yapilacak birgok kesif vardir.
Oncelikle de, Anadolulu olgulann, dbiir Orta Asya topluluk-
larninki ile kargilastinimalan gerekmektedir. Uzun ve titiz bir
¢aligma olacafn anlagilabilir, bu ¢aba olmaksizin, ortak bir
esere girigilemez,

1986 Temmuzu’'nda, Strasbourg  Universitesi’nde
diizenlenen «Congrés sur Hadji Bektach et les groupes se
réclamant de lui» (Haci Bektag ve ona bagh ziimreler kongre-
si) sirasinda, katilanlara gosterilen bir Ayin-i Cem dolayisiyla,
bir Tiirk dost bana, «Su gordiigiiniiz geye inaniyor musunuz?»
diye sordu. Kendisine, «Ben bir aragtimaciyim,» diyerek
yamt verdim, «benim roliim inanmak degil, gbzlemek ve anla-
maya ¢ahismaktir.»

Bununla birikte, incelemem swasinda, beni kollarnim
acarak kabul eden, bana biiyiikk bir konukseverlik gisteren ve
¢ekinmeden bana kalplerini acan bu insanlarla uzun
iligkilerimin, beni onlara ilgisiz birakmayacag agtktir. Onlar,
her geyden once, bana, Anadolulu insam tammayi ve sevmeyi
Ogrettiler. Onlann yagsamu, onlann gelenekleri ile biitiinlegerek
dost tilkelerinde kendimi rahat hissedebildim.

Manevi agidan da, Bektagi-Alevilerle yakinhgim, ruh uf-
kumu genigletti; iyilik, yardim ve hoggtriiniin hild yasam bu-
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labildigi dinleriistii genigliklere yiikselmemi sagladi.

Bektagtlerin  hoggoriili  diiglincelerini, felsefelerini, in-
sancibklanm ve insanhiklanm sevdim. Onlarla goriigmek
benim igin zenginlestirici oldu ve bundan dolay: da kendileri-
ne minnettanm.

Ir2ne MELIKOFF

1. Bak.: «Le Drame de Kerbeld dans la tradition épique Turque» (Turk
Destan geleneginde Kerbeld drami) konulu yazimiz, Revue des Erudes Is-
lamigues, 1966, Paris 1967, 133-148.

2. Bak.: Viadimir Basilov, Honour groups in truditionat Tiirkmenian Socie.
fy, Islam in Tribal Societies, edited by Akbar 8. Ahmed and David M.
Hart, London, Boston, Melbourne and Henley (Routledge and Kegan
Paul), 220-243,
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BEKTASILER TARIKATI VE HACI BEKTAS’A
BAGLI ZUMRELER: PROBLEME TOPLU BAKIS

Bektagfler Tarikatini incelemeye girigmek, 6biir islam? ta-
savvuf tarfkatleri igin oldugundan daha giictiir; zira olusum
problemi karmagik ve belgeleme biiyiik boliimii ile menkabeye
dayahdir. :

Obiir tarikatlerin hemen hepsinde, tarfkat &gretiminin,
cevresinde belirginlestigi bir kurucu, ya da hi¢ olmazsa bir
mutasavvif, bir velf vardir.

Bektagfler iginse durum bambagkadir. Tarikate adim veren
Haci Bektas bize, daha ¢ok menkabelerle ulagmigir. Bununla
birlikte vardir. {lk Osmanh sultanlanmin vekayi-nimelerinde
ve evliyd menkibendmelerinde yer almaktadir.

Bize en saglam bilgiyi veren tarih¢i —ve 6yle olmasi gere-
kir—, 1239-1240 yillarinda Anadolu Selguklu
imparatorlugu’nu sarsan sosyal ve dini ayaklanmamn
onderlerinden  Baba  llyas-1  Horasani’nin  ahfid,
Asikpagazdde'dir. Bu tarihgiye gore, Hac1 Bektas ve kardesi
‘Mintas, Baba llyas’in miiridlerinden idiler. Mintag, Babailerin
bozgununu izleyen kiyimda Oldiiriildii; eylem diginda kalan
Bektag, bir miinzevi yasami siirecegi Soluca Kara Oyiik’e,
buglinkii Hacibektag’a sigindi. Tarihgiye gore; tarikat kurmadi
ve miiridleri olmadi.! Tarikat, onun 6liimiinden sonra kuruldu;

fakat elinmizdeki bilgiler ilk big¢imlenigin ne oldufunu bilme-
‘mize elvermemektedir. Agikpasazide, onun ilk taraftarlan
‘arasinda, tasarruflanm  kendisine aktardifi manevi esi
Kadincik Ana’nini’ miiddi, Abdal Mds&’y1 anmaktadir. Abdal’
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Mis4, Sultan Orhan’in gazalanna katilmisti ve Yenigeriler or-
dusunun kurulugu ile de baglantisi olacaktir. Baglangicta,
Bektasfler Tarikati, ilk Osmanli sultanlanyla siki iligkiler
icinde goriinmektedir. '
Bektasiler Tarikatinin kurumiagmasi, sultan II. Bayezid’in

(1481-1512), 1501 yilinda Haci Bektas tekke’si post-
nigin’ligine getirdigi Balim Sultan’a ¢ikmaktadir. Tarfkatin
¢ekicilifine kendini kaptinnig bulunan II. Bayezid, dergéh
tiirbe’sinin kubbesini de yaptirmigti.

Anlasiimaktadir ki, Haci Bektag’a ait olarak bilinen, gele-

nek ve inamgslar, Tiirk diinyasinda ondan epey 6nce de vardir.

Temel Ofreti, hi¢ giiphesiz, Babaflerin pek az gey bildigimiz
gretilerinden farkli degildi.3 Fakat, onlara baska inamislar da
katilarak gelmis bulunmaktadir,

Bektasilik, «Alevi» ya da «Kizilbag» adi verilenlerce tem-
sil edilen, halka dayali bi¢imlenisi i¢in de oldugu gibi, Anado-
Iu’yu, Romanya’dan Amavutluk’a kadar Balkan diinyasim ve
degisik bir adla fran Azerbaycam’nin bir béliimiinii igeren
alanlara yayrlmistir.* A. Benningsen ve Ch. Lemercier-
Quelquejay’nin yeni bir incelemesi, Azerbaycanli kolun, aym
sekilde, Nah¢ivan’da da varligm diiiindiirmektedir®

Bazi bolgelerde, Haci Bektag, 6nde gelen degil, fakat aziz
sayilan bir¢ok veliden yalmzca biridir: Burada 6ncelikle, Haci
Bektag’1 bir veli olarak tamimakia birlikte, ona ilk yeri verme-
mig bulunan, ancak, Anadolu Alevileri ile ayni inan¢lan
paylasan ve aym t6renleri uygulayan Deliorman Kizilbaglarim
diisiiniiyoram.® Inang ve torenleri, Anadolu Alevilerininkine
Jyakin bulunan, Azerbaycan'in Kuwrklar’i igin de aym yorum

. yapilabilir. L
Bektagilifin tanimi yapilmak istenirse, birbirine aykin

bir¢ok Ogenin karngageldigi, orf-disi (non-conformiste) ve dili

Tiirkge bir halk 8gretisi oldugu sylenebilir. Bununla birlikte,
halka dayali bu 6gretinin yaninda, halk kitlelerinden az ya da
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¢ok ayn diigmiig, okuyup yazan, kentli bir kol da vardir.
Egfer Bektasi senkretismi (karisim) c¢tziimlenecek olursa,
her seyden once Siff ve oniki imam temelli (duodécimain) Sif

bir goriiniig altinda; rihun bedengogii (réincarnation) ve hatta
bazen tendsiih, yani ruhun siirekli dolasimi (métempsychose)
inamglanna Ali’nin tannisallign  gOrlisi  kansmig  asin-Sii
inanclann da gelip kauldifi; Hurdfiligin kabalistik (Tevrat ge-
lenekli) ve anthropomorfik (insan nitelikli Tann temelli)

_Ogretileri ortaya cikar.

Ayin-i Cem’in Alevi merasimine katilma firsati bulanlar,
nefes’lerde olsun, Tevhid’in yilksek noktasinda olsun,
Hatdyi’nin, —6biir ad1 ile Sah Ismail’in-, amisimin ne kadar
yerlesmig olduBunu bugiin bile fark edebilirler.

Bu 0Ogelere, Cem merasimi sirasinda, ve «Kirklar
Bezmi»nin amldifi Miraclama’da, loncamin piri Selman-1
Farsi’ye verilen ayncalikli yerde de goriildiigii iizere, Ahflerin,
meslek birliklerinin anilanim da eklemek gerekir.

Aynca, Bektagilik, icinde bulundugu cevre ile yerli gele-
nek ve inanclan kendinde eritecek derecede uyum iginde
olmugtur. Bu sonuncu husus, oncelikle, Bektasilifin kendine
mal ettigi, bazi Hiristiyan dini bayramlarda ve «Hizir» adi
altinda, bazi azizlerin kutsamgsi ile Balkanlarda gériilmektedir.
Aym sekilde, hem Hiristiyanlar, hem de Bektagiler tarafindan

ziyaret edilen tapinaklar da vardir.

Buna kargilik, Anadolu’nun dogusunda, Alevi-Bektasilik,
Kiirtlerin Ehl-i Hakk ogretileri ile vé iran Azerbaycam’nda
gorillen ve mensuplanmn biiyik bir ¢ogunlugu Tiirkk olan
Kirklar ile de ortakliklar gosterir. Cebrail anlatis1 (mythe), ve
bir horoz bi¢iminde tasarlanan Melik-T4’us ile ilgili olanlar
basta olmak iizere, Yezidilerin inanglan ile de ortak g¢izgiler
bulunmaktadir. ,

Biitiin bu 6geler, kadinlann merasimlere katimalan, al-
kollii igkilere kargt hoggorii gibi, Islam Oncesi, eski Tiirk
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goreneklerinin ve inamglannin uzantilanna eklene gelmig-
lerdir.

Bu Isléin 6ncesi Tiirk uzantiya, baz1 kuglara ve dncelikle
"Bektagi semah’in, doniiglerine &6zendigi urna’ya verilen
ehemmiyet; giinesin dogusunda, yiiziini doguya dofru
cevirerek Ali’ye niyazda bulunina gibi onunla kigilegtirilmig -
bir giines inamginin (culte) ammsamg1 —Ali eski Tiirklerin
Ko&k-Tengri inanglannin mirasgisidir— ve benzeri bagka 6geler
* de katilabilecektir.

Birgok gelenck ve kutlama bu eski Tiirk uzantiya
baghidir. Cenaze ile ilgili gelenek de bOyledir. Y1l iginde 6len
biri, dogal olarak, iilkenin gbreneklerine gére toprafa veril-
mekte, fakat cenaze merasimi, eski Tiirklerin usuliine gore,
ilkbaharda, yazin hemen baglarinda, yeniden yapilmaktadir.
Buna, dofumu izleyen ilk giinlerde, yeni dofan’in ve annesi-
nin yagamim tehdit eden insan yiyici cin (démone) Al inamg
da eklenebilir.

Demek oluyor ki, Bektagiliffin temel ve ayinci niteligi,

onun bir senkretizm, bir inanglar kangimi olmasidir?
_ Baz kaynaklar, basta Haci1 Bektas Vildyetndme’si,8 ilk
Osmanl sultanlanmn, II. Bayezid’e kadar, Bektasiler ile siki
iligkiler i¢inde olduklanimi bize haber veriyor. Ilk sultanlar
icin, bu, XIV. yiizyila ait bir menkabe metni olan Baba llyas-i
Horasani ~ Mendkibndmesi’yle  oldugu  gibi,® tarihgi
Asikpagazéde’nin anlatimiyla da dogrulanmaktadir. Babai ha-
reketlerinin  baglarindan biri olan Baba llyas, Agikpasa-
zAde’nin de biiyiik atas:1 idi. Bu metin, Hac1 Bektag’i Baba
Ilyas’in miridleri arasinda saymakta, aym gekilde, Osman
Gazi’nin kaymnbabasi1 Ede BAli’yi de, Soluca Kara Oyiik’e ge-
kilen Haci Bektag’in yakin gevresi i¢inde anmaktadir.l0 I1k
Osmanl sultanlan ile, ilk Bektagiler arasindaki iyi iligkiler;
Yenigerilerin heniiz kurulmug bulunan ocaklari, kendilerini
Hac1 Bektag’in manevi koruyuculugu altina girmig bulduklan
an saglamlagir,
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Fakat, muhtemel olarak bu d6nemde Bektasiligin, Isldm

oOrtlisi altinda, halkin inamglan icinde sirip giden Islam

oncesi uzantlar diginda, higbir cemaat digihP1 yoktu. Bu,

Vildyemdme'de, ‘gelenegin Hac1 Bektag'1 kendisine bagladigi

Ahmed Yesevi'nin admn amligiyla da bellidir. Fakat XV,
vyiizyilda ve asil XVI. yiizyilin baslannda Kizilbaglar tara-

findan vyiiriitillen Safavi propaganda ile olaylar gelisecek ve

Bektasilik Sif cemaat digilifa (hétérodoxie) dogru kayacaktir.
Yiizyillar gectikce, kent merkezleri Bektagilii ile, halk

kitlelerinin ~ Alevilifi arasinda giderek derinlesecek bir

wucurumun belirdifi de gorilecektir. Her ikisinde de inanglar
aynidir: Tanrinin insan niteliklerinde kavranigi (anthropomor-
pisme) ile «Elifbd» harflerinin sembolik degerlerine, Ali’nin
tannsallifina, Tann’'min beger s(retinde tecellisine, ruhun
beden-gbcline (réincarnation) inanilir ve merasimler sirasinda
ayni nefes’ler okunur.

_Farklihklar, baslica sosyal niteliktedir: Birinci halde, kent
merkezleri cevresinde kurulmus bulunan zekke’lere okumus in-
sanlar gelmektedir; ikinci halde ise, yalnizca, ¢ofu kez (immf
halk Kkitleleri ile temas edilmektedir. Bu farkhlik artarak
siirecek ve «Bir Alevi, bir Bektagidir; fakat bir Bektasl, blr
_Alevi degildir.» benzeri iiddialara yol agacaktir. )

Burada «Alevi» deyimi iizerine bir agiklama yerinde olur:
Bu, yanlig bir deyimdir; kullanmamiz, yaygmnlifi dolayisiy-
ladir. Fuad Kopriilii de «KO0y Bektasileri» deyimini kullan-
difina gore, bunu biliyordu.

Uzun zaman, bu cemaat dig1 insanlarin (hétérodoxes) belli
bir adlan olmadi Kiigiiltiicii oldufu Olgiide cemaat digihk
(hetérodoxie) ifade eden Rdfizi, Zindik, Miilhid adlan ile
anildilar. Ya da dabha c¢ok, taribi, Safavi taraftarhfimn ad
olan, Kizilbag sbzciigii ile ifade edildiler.!! Ve bu, onlann
kendilerinin de kullandiklan adlan oldu. Baglica Deliorman
yoOresinde, resmfi olarak bilinen, yiiz bin dolayinda Kizilbag’in
\bulundugu Bulgaristan’da, hep bu deyim kullamla gelmigtir.
Tiirkiye’de, giiniimiizde, Ali’ye bagliliklan dolayisiyla, onlara
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.«Alevi» denmektedir. Oysa, etimolojik anlamiyla, bir Ale-
vi'nin soyca Ali’ye bagli olmasi gerekir, sozciigiin Iran’da
kullaniligt da bu anlamdadir. Bu deyimin, Tiirkiye'de ortaya
¢ikis1 yakin zamanlardadir: XIX. yiizyildan 6nce yayginlagmig
degildir. Suriye’de geleneksel «Nusayrf» sOzciifiiniin yerini
Alavi (Alaouite) deyiminin aligiyla bir kargilagtinna
. yapilabilir.

Alevi sOzciigiiniin yayginlagmasinin sebebi; baglangicta
-Safavi taraftan Tiirkmen agiretleri igaret ettifi halde, daha
sonra, «Kiirtrle anlamdaslasarak «8sf dinsiz» anlamin1 da kap-
samaya baglayan «Kizilbag» stzciigiiniin, kiigtiltiicii bir icerife
dogru kaymis bulunmasi olmalidir. Giinlimiizde de Alevi
sozciigii; Kiirtlerin biiyiik bolimii Alevi olmadifn halde,
«Kiirt» ve «Alevi» birbirine kangtirilarak ve Kizilbag s6zciigii
ile aym kiigiiltiicii igerige cekilerek kullanilmaktadir.

Bektagiler ve Aleviler arasindaki ugurum, XIX. yiizyil
icinde, giderek derinlegecektir. Iki ziimre arasindaki sosyal
farklilik yaninda, bir bagka sebep olarak, tarikatin resmen

Xaldinhgiyla, Bektasilerin, gelismeye baglayan Far-Masonluga
(Franc-Magonnerie) yonelmeleri de, aynhigi derinlestirecektir.
Gizlenmek zorunda kalan Bektasiler, aymi ideali —hiirri-
yetcilik, Orfe boyun egmeme, dini otoriteye kargt olma
(libérelisme, non-conforinisme, anti-cl€ricalisme)--, paylagtik-
lari, Farmasonlann yaminda kendilerine bir destek buldular.
Famasonlann etkisi altinda kalan Bektagiler biitiin evrimci
(terakkici) diigiincelere agik, aydin bir intellegentzia roli de
oynayacaklardir: Jon-Tiirkler’in ¢ofu, aym zamanda Far-
Mason (Franc-Macon) ve Bektasi idiler!2

Unlii «Bektasi sum» iizerine birkag soz ile konuyu kapa-
tacagim. Bektagiler, uydurma ve karalayici «zan»lara hedef ol-
dular. Gece alemleri ile suglandilar ve suglanmaktadirlar. Bir,
mum sondii’den s6z edilir. Gergekte Bektagi merasimleri,
Oniki Imam temelli Sifligin Oniki imam’1 igin, on iki mum
yakilarak baglar. Alevilerde, siilik merasimi sirasinda, kurban
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olarak bir horoz térenle kesilir. Suglayicilar, horoz O&tiince
mumlann sondiigiinii ve &lem’in bagladifim ileri sliriiyorlar.
Bu iftiralar, yabanci inanglara kargi ~her zaman ve her yerde~
sOylenenlere benzemektedir. Bektagiler ve bilhassa Aleviler,
bu sebeple, merasimlerini geceleri ve gizlilikle yapma duru-
munda kalmiglardir; eza goérerek ve kosullarin zoru ile, stilik
torenleriyle birlikte, kapali cemiyetlere doniigmiiglerdir. Bu da
kendiliginden bir gizlilik sGylentisi (mythe) yaratmaya yeterli
olmugtur. Oyleyse, «Bektagi sirm» yoktur diyerek szt bitire-
cegim. Bu ancak, bir sOylencedir, fakat biitiin bir topluluk,
onunla, yuzylllar boyu Once yanlls anlasllmls, sonra da eza ve

Afuralara ugramugtir. Gergegl sﬁy]emenm artik zamamdlr N
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NOTLAR

1. Krs. Asikpasazade, «Tevarfth-i Ali Osmans, AR yayim, Istanbul 1332, s.
204.208; a.g.e., Osmanh Tarihleri |, Cificiolu N. Atsiz yaymn, {stanbul
1949, s. 237-238.

2. Kry. John K. Birge, «The Bektashi Order of Dervishes», London-
Hartford, 1937, s. 56.59. Post-nigin, dervigler toplulugunun basi; tekke,
dervislerin barinad; anlamlanndadir.

3. Babailer Bak.: A. Yagar Ocak, «La Révolte de Baba Resul ou la formati-
on de I'hétérodoxie musulmane en Anatolie au X1l éme siécle», Ankara
1989, seri VII, no. 99.

4, Krs. «Xizilbag Problemi» konulu yazimiz.

5. Kry. A. Bennigsen ve Ch. Lemercier-Qulquejay, «Lieux Saints et Soufis-
me au Caucases, TURCICA, XV, 1983, 5. 178.199, ve bilhassas. 198.

6. Krs. «Bulgaristan'da, Deli Orman Kizilbag Topluluguys konulu yazimiz.

T.«Bektagi-Alevi  senkretizmini  meydana  getiren Ogeler iizerine
aragtirmalar» ve «Anadold’ da cemaat digi Isidmhk: Orf digihik, Inang
karismasi, ‘Gnose’» baghikh yazilanmizda, Bektagilifi olusturan gesith
Ogelerin bir ¢dziimiemes: bulunacakur.

8. Krs. Abdillbaki Golpinarls, «Mendkib-+ Hact Bektag-1 Veli: ‘Vilayet-
Néme' », Istanbul 1958,

9, Kry. Elvan Celebi, «Mendkibu'l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye»,
hazirlayanlar: Ismail E. Eriinsal ve A. Yasar Ocak, Istanbul 1984.

10. Krxs. a.g.e., s. 169, musra 1994-1995.
11. Bu konuyu «Kizilbag Problemi» adli yazida inceledik,
12. Krs. «1826'dan sonra Beksagiler Tarikati» konulu yazimiz.
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I

ALEVILIGIN TEMELLERI

Bektasilik iizerine pek ¢ok ¢aligmalanm oldu: Kokenleri,
Ogeleri, senkretik (bagdagtincy) niteligi. Onun halk bigimi olan
Alevilige deginmelerim de, hep Bektagilikten yola ¢ikarak ve
Bektagilik agisindan olmustur. Bu incelememde ise, Alevilik
olarak adlandinla gelen olgu iizerinde, fakat onu, biitiinliigii
icinde yer aldig1 Bektasilikten soyutlamadan, durmmaya
calisacagim. Once, Alevi 8gretisinin temellerini aragtiracagim,
sonra, baglica merasimlerinin birkagina deginecegim. Son ola-
rak, felseff diigiinceleri ve hiimanizmalan iizerine birkag sey
styleyecegim.

Fakat, konuya girmeden &nce, bir kez daha, miihim bir
probleme igaret edecefim: Alevilik, Bektasilikten aymilamaz.
Qiinkii her iki deyim de aym olguya, Tiirk halk Isl&mlig1 olgu-
suna baghdir.

Oyleyse, Alevi ya da Bektasi, hangi deyimi kullanmak
daha uygundur? Bektagiler gibi Aleviler de Haci Bektag
Veli’den himmet umarlar. Aralarindaki temel fark, sosyal bir
farktir. Yiizyillar boyunca, umumiyetle agiret gevrelerinden
gelmis,~ eski gOcebeler olan Aleviler, yabanlar olarak

cal cen, B ta§”ler kent merkezlen yﬁrelennde toplanarak,
murldlen okumus gevrelerden  gelen  bir  tarikat
olu§turmu§lard1r Bektasilik  deyiminin, Alevi  ad-
landimasindan daha kullanilir olugunun sebebi de budur. So-
nuncu adlandima, konunun temeli halkin inamgt oldugu
halde, ne yazik ki, siyas bir yan anlam’a dogru kaymig bulu-
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nuyor. Agiklamam boyunca, her iki deyim lizerinde de dura-
caim ve «Bektagi», «Alevi» adlandimalarmt bilimsel bir
bakig agtsmdan ¢Oziimlemeyi bir kez daha deneyecegim, fakat
her geyden Once, iki ziimrenin bu ortak inancint tamimlamaya
caba gosterecefim ve tarikati, bagh bulundugu velinin ad ile,
«Bektasflik» olarak adlandirmay: siirdiirecefim.

Bektagilik, Obiir mistik Miisliman tarikatlere benzetile-
_mez. Gergekte, her seyden once Bektagilik, bir halk dini, daha
dogrusu, gécebe halklann dinidir. Yani, Bektasilik, 6ziinde,
doga giiclerine, bitkilerin ve mevsimlerin doniigiimliiligiine
bagli, gbcebe bir cemiyetin inanglarmin ayinci niteliklerini
tagir. Zaman kavrayi§i, ¢agdas cemiyetlerde oldugu gibi,
dogrusal ve ilerleyen bir zaman kavrayigt degil, donen bir
zaman kavrayigidir. Giin, gecenin; bahanin yeniden gelisi, kig
boyu bitkilerin Oliigliniin; yasam, Oliimiin yerini alir. Bu,
Ebedi Doniis Cemberi’dir.

Gogebe yagam, mevsimlere, aym zamanda dogal giiglere
ve yagsamm kaynaf olmastyla, Giineg’e baghdir. Ve Giines,
bag tanri, insanlifin gesitli donemleri boyunca degisik adlar
alacak olan, eski Tiirklerin «Goékyiizii Tanrm»st, Gdk-
Tengri’dir. Hatdyi’nin, yani Sah Ismail’in, o kadar giizel ifade
ettifi gibi: ‘

«Kiintit  kenzen swrr1 devrinde Muhammed Niridur»
(Kenz-i Mahfi Devri'nde Muhammed’in Néin vard).}

«Kenz-i Mahft Devri» ile, Eski Tiirklerin Gok-Tanrtsinin
Misliman bir ad’a bilirinmesine ve «Ali» adit almasina
sasirmamak gerekir.

Bektasiligin tarihi ok eskidir: ilk Tiirk halklara kadar
uzamr. K6kleri, Orta Asya’da, Isldm oncesi ¢aplardadir ve
giinimiize kadar siiriip gelmig bulumnaktadir. Tiirk halkinin
derin dogasmna kok salmigtir ve Tiirk halki var oldukga var
olacaktir.

Tirkler bir hamlede Miisliman olmug degillerdir.
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Islimlagma donemi yiizyillarca uzamgtr. Kentli niifusun
Isldmlagmas: da, bozkir niifusununki ile aym bigimde
olmamgtir. Orta Caf kaynaklarninda, heniiz Miisliman olmug
veya Miisliiman olmayan gtéicebe Tiirk niifusa Tiirkmen ad ve-
riliyor. Ben de, Tiirkmen soziinii bu anlamda kullanacagim.

Yaygin bir bicimde, Orta Cag Anadolusunda, Iran
orfiiniin etkisi altinda kalmig bulunan ve Fars¢a konugan kentli
piifus, dinin esaslanm medresede Ofreniyordu. Fakat, ata
inanglarina ve geleneklerine sikica bagh bulunan gécebe ya da
yan gogcebe niifus i¢in durum bambagka idi. Bu yiizdendir ki,
kentli niifus, Tiickmenlere ¢ok iyi gézle bakmiyordu. Onlardan
sz ederken «Etrdk-i bi-idrdk» ve «Etrdkin dini zayif» deni-
yordu,

Yiizyillar boyunca Tiirkler, yeryiizii dinlerinin bir¢ogunu
tamdilar: Mani’cilik, Budha’cihik, Nestlsflik, Ortodoks veya
Katolik Hiristiyanhk, hattd Musevilik. Giiniimiizde de, Orta
Asya’da Budha’alifa bagh Tiirkler vardir: San Uygurlar.
Moldavialh Gagauzlar, hatta Karamanlilar, Ortodoks’durlar.
Karait’ler de, Musevi'dirler. Fakat baglangicta Tiirkler,
Samanci idiler. Buglin de, Sibirya’da ve Orta Asya’da,
Samanci Tiirkler vardir.

Saman inangh Tirkler, Gokylizii Tannsi1 (Gok-Tengri) ile
doga giiclerine tapiyorlardi: «Toprak» ve «Su» (yer-sub),
boylece tannsallaghnlmig oluyordu. Din Onciileri, birgok
iglevleri bulunan Kam-ozan'lardi: Onlar, din ululan ve aym
zamanda, biiylicli, utac1 ve ¢ok zengin sdzlii edebiyatin sak-
layicisy idiler. Tiirk edebiyatimn en eski kaynaklarindan biri
Kitdb-1 Dede Korkut'tur. Dede Korkut, Eski Tiirklerin Kam- -
ozanlanm temsil eder.

Selguklular  doneminde  Anadolu’da,  Islamlagmig
Tiirkmenlerin din ululanna Baba ve Dede de denilmekte idi.
Babalann, dini oldugu kadar siyasi, ¢ok miihim iglevleri varda:
Din biiyiifi ve aym zamanda, boylarmin baglan idiler. Uniii,
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San Saltuk Dede’nin, aym zamanda hem dini, hem siyasi bir
iglevinin bulunugu gibi: XIII. yiizyithn ikinci yansinda,
Tiitkinen boylarim1 (muhtemel olarak Cepni’leri) Dobruca
yoresine y6nelten odur?

Zaman zaman Babalar siyasi bir rol oynadilar. Nitekim
1239-1240’ta, Selquklu y6netimine kargi, Babailer Ayaklan-
masi olarak taninan sosyal nitelikli bir bagkaldirmay1 Babalar
kigkirttilar. . Ayaklanmanin  baglarindan  biri,  tarihgi
Aslkpasazﬁde nin bilyiik atasi, Baba Ilyas-l Horasanf idi. Baba
Tlyas’in taraftarian arasinda iki kardes, Mintas ve Bektas da
vardi. Mintag, Baba llyas’in saflarinda savasarak 6ldii. Bektas,
Malya ovasinda, ayaklanmanin bastinligindan sonraki kiyim
sirasinda, kagarak kurtuldu ve bir miinzevi yagami siirdiigii
Soluca Kara Oyiik’e gekildi.3 Cevresinde bulunanlar arasinda,
ilerde Osman Gazi’nin kayinbabasi olacak olan, Ede Bl de
vardi. Bunu bize bir XIV. yiizy1l kaynagi, Baba ilyas’in toru-
nu Elvan Celebi tarafindan kaleme alinmig bulunan, Baba
tlyas-1 Horasani’nin Mendkibndme’si bildiriyor4

Bektasilik tek bir giinde dogmus degildir, olusumunda
birgok evreler vardir. Geligimi yiizyillar boyu siirmiigtiir. Kay-
naklan farkh birgok Ofenin bifdegimidir Bu bakimdan,
Bektagilik bir senkretizm ’dir, denebilir>

Giiniimiizde Tiirkiye’de, Bektagiler ve Aleviler olmak
lizere, iki ayn ziimre vardir. Bu iki ziimre arasindaki fark,
Oncelikle sosyal niteliktedir. Inanglar aymdir. Her iki
ziimrenin de zengin bir halk edebiyat1 vardir; hatta edebiyat-
lan aymdir. Kam-ozan’in koruyageldigi, Eski Tiirklerin stzlii
edebiyati, bu edebiyatin temeli olmustur.

Bu edebiyatin biiyiik bSliimii, s6zlii olarak yayilmigtir. Pir
Sultan Abdal’in iinlii nefes’lerinin, §nce agizdan afiza ydyilisi
gibi. Bu yiizden, Bektagi-Alevi gairerin tenkitli yaymnimnin
(édition critique) yapilmasi giigtiir.5 Merasimler sirasinda, ne-
feslerin okunugunda, uydurulmug birgok manzume, asil
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giirlere kanga gelmistir. Bu husus, Hatdyi’nin manzumelerinde
agik olarak goriiliir; Vatikan ve Paris kitaphklanndaki, en eski
el yazmalanna dayanan Tourkhan Gandjei’nin yaym’, Tiirk
ve Sovyet baskilannda® Hatdyi’ye atfedilmis nefeslerle
kargilagtinthirsa, bagta, Haci Bektag’in ad1 gegenler ve Tourk-
han Gandjei’nin yaymmnda bulunmayanlar olmak iizere, man-
zumelerin  biiyilk bir bolimiiniin aytklanmas:1  gerektigi
anlagilir,

Bektagl gibi, Alevi de, Haci Bektag Veli’ye baghdir.
Fakat Bektasiler, yiizyillar boyunca, miiridleri kentli niifustan
olugan ¢elebi bir tarikat durumuna gelmiglerdir. XiX.
yiizyilda, 1826’dan sonra, II. Mahmud, Bektasi rekke’lerini ka-
patu@ zaman, Bektagiler gizlenmek zorunda kaldilar ve ev-
rimci (terakkici) intelligentzia’'mn dogugunu hazirladilar. Nite-
kim, J6n Tirkler’in ve Yeni Osmanhlar'in ¢ogu Bektagidir.?
Bunlar arasinda, Namik Kemal’in giiclii kisiligi anilabilirl®

Fuat Kopriilii, Alevileri Bektagilere baglama amaciyla, on-
lara «KO8y Bektagileri» diyordu ve bunda hakh idi; ¢iinkii,
inanglan Bektasilerinkinden farkli olmamakia birlikte, umumi-
yetle immf{ ve tahsilsiz kalmiglard.

Simdi, «Alevi»- s6zcligiine dénelim. Bilimsel agidan, bu
stizciik yanhstir. Alevilerin tarihteki ad1 Kizilbag'dir: XV. ve
XVL1. yiizyillarda, Kizilbaglar, ilk Safaviler olan, Seyh Ciineyd,
Haydar ve Sah Ismail taraftan Tiirkmen boylanydilar. Kirmzi
bir serpug giyiyorlar, bunun i¢in de onlara Kizlbayg deniyor-
du.

Fakat, Kizilbag s6z0, yiizyillar i¢inde, kii¢iiltlicii bir anla-
ma kaymig, ve Celali isyanlar: ad1 ile tamnan dinf-sosyal
bagkaldirma hareketleri dolayisiyla da, «dinsiz 8sf» anlaminda
kullamlmaya baglanmugtir. Kizilbag deyiminin, yerini Alevi’ye
birakmmg olmasi bundandir.

Béyle olmakla birlikte, eger iran’a gider ve bir iranhya
«Men Aleviyem» derseniz, o bundan, sizin Ali’nin soyundan
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gelmig  bulundufunuzu, bagka bir deyigle, «Seyyid»
olduBunuzu ¢ikaracaktir.

Alevi soziiniin, Kizdbag deyiminin yerini alinasi, daha
yakin zamandadir. Sadeddin Niizhet Ergun’un taninmig anto-
lojisini!! alirsak, goriiriiz ‘ki, kitabm birinci cildi, Bektagi
Sairleri olarak adlandinlmigtir; XVIIL. yiizyila kadar gelen
sairlerin nefeslerini icerrnektedir. XIX. ve XX yiizyl
sairlerini kapsayan ikinci cilt, Kizilbag-Alevi ve Bektagi
Sairleri adm almigtir,

_Alevi sbzciigiiniin, sonradan, Suriye’de Nusayri’lere
Alawler - (Alaouites) demﬁn_qxqplgagl_gn_@ngl_ zaman, yayginlagmig
,0lmasi muhtemeldir. ‘

Bununla blrhkte Alevi sbzciigii kullanigta benimsenmigtir,
biz de kullanmay: siirdiirecegiz.

*
Sk

Cografya bakimindan, Bektasilik ve Alevilik ¢ok genig
bir alana yayilmigtir; Onlara, hem Anadolu, hem Rumeli’de
rastlanir. Bulgaristan’da ve gliniimiizde hald bircok Bektagi
tekkesinin bulundufu Yugoslavya’da, Oncelikle de Diako-
viga’da, Bektagi ocaklarina rasthyoruz. Amavutluk’ta ise,
Bektasilik, XIX. yilizyilda, Sultan II. Abdiilhamid’in hiddetine
yol agan, bir Bektasi Amavut yénetimin ortaya ¢ikigina hiz
venneye yetecek kadar yaygimlhik kazanmigt.

Dogu’da, 1Iran Azerbaycam’nda, merkezi Tebriz
_yoresinde, Ilh¢r’da bulunan ve Kwklar ya da Cehelten ad1 ve-
_rilen bir topluluga | rastlamr Inanqlarl ve gelenekleri, Tiirkiye
“Alevilerininkinden farkl: degildir. Hac1 Bektag’a baglhdirlar ve
Al llahi°dirder, yani biitiin Aleviler gibi Ali'nin ul@hiyetine
(tannsallik) inamrlar; fakat, Divdn'im bir kutsal kitap gibi
gordiikleri Sah Ismail’i de tannsallaghnrlar. Kuwklar, ya_da
Cehelten adr verilenler, Tiirk tlider. _



Yine fran Azerbaycani’nda, Kiirt olmakla birlikte Tiirkiye
Alevileri ile bir¢ok ortak yanlan bulunan Ehl-i Hakk’lar
vardir.

Hoy yakiminda, Mohal-i Garagoyun denen bir yobre
vardir; Ehl-i Hakk’larin Ategbagi boyuna bagh, kirk kadar
kéyden olusur. Umumiyetle Kiirt'tiirler, fakat aralarinda
Tiirkler de vardir.? Bu toplulugu Kara Koyunlu'lara
baglayanlar olmugtur. Taminmig Dogu-bilimci (Orientaliste)
Minorsky’nin tavri budurl® ve haksiz da degildir. Tarihte,
Kara Koyunlv’lar, agin Siflife mensup olarak goste-
rilmiglerdir; fakat muhtemeldir ki, inanglann Kizilbag-
larinkinden farkh degildi. Minorsky’nin gorigiinde siipheye
yol acan husus, Ehl-i Hakk’lanin, biiyiik ¢ogunlukla, Kiirt ol-
malandir. Fakat yiizyillarca, Kiirtlerle Tiirklerin yanyana
yasamg olduklar1 ve dogal olarak aralarinda karsihikh etki-
lesmelerin bulundugu bélgelerde dolagtifimizi unutmayalim.
Bu ziimreler, birbirlerinden, asilmaz simrlarla  ayrlmig
degillerdir.

kk

Simdi, Bektagiligi, tarihi bir ¢erceve igine yerlestimeye
caligalim.

thdyemdme ye gbtre Haci Bektag, bir Ahmed Yesevi
miirdi idi'%. Buy, elbette, yalmzca bir s6ylencedir; zira Ahmed
Yesevi XII. ylizyilda, yani Haci Bektag'tan bir ylizyill &nce,
Orta Asya’da Kazakistan’da bulunan Yesi’de, bugiinkli adi ile
Tiirkistan’da yasamigh ve ilk Tiirk tasavvuf tarikatini orada
- kurmug bulunuyordu. Timurlenk tarafindan onartlmig bulunan
tiirbesi, giiniimiizde h&la bir ziyaret yeridir. Ahmed Yesevi, ilk_
Tiirk s6fisi oldu. Gégebeler arasina Islim’1 yayd1 ve Tiirkmen
boylanmn manqlanm yOnlendirdi. Hac1 Bektag Veli de, tipki
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Ahmed Yesevi gibi, gt¢ebe Tirkmen halkin yaninda bir
emis, bir sGff olmugtur.

XI. yiizyilin sonuna dogru Tiirkler, Anadolu’ya y&nelik
gbclerine bagladilar, XIII. yiizyilda bu go¢ yogunlagh. Mogol
yayilig1 sebebiyle, Orta Asya’dan gelen Tirk boylan, Hora-
san’dan gegerek, Anadolu’ya aktilar. Bu boylann dinf onciileri
baba’lardi. Horasan yolu ile geldikleri i¢in onlara Horasan
erenleri deniyordu. Haci Bektag Velf onlardan biri oldu.
Yukanda da s6yledigimiz gibi, Baba Ilyas-1 Horasani’nin ta-
raftarlanndand: ve muhtemel olarak, onun ardinca gelenler-
dendi. Hakkinda en iyi tamkhk, XV. yiizyil tarihgisi
Agikpasazade ninkidir. Iste, Asikpagazade’nin soyledigi:

«Hact Bektas kim Horasandan kalkdi, bir kardas: daha
var idi. Mentes dirler idi. Bile kalkdilar geldiler. Dogru Siva-
sa geldiler. Ve andan Baba llyasa geldiler... Menteg yine Si-
vasa vardi. Anda eceli mukadder imis. Am gsehid itdiler...
Hac: Bektag Kayseriden Karayola geldi. Simdi mezdr- gerifi
andadir. Ve hem bu Rimda dort wayfa vardir kim Mdasdfirler
icinde antlur: Biri Gaziydn-i Rm, biri Ahfydn-t Ram, biri
Abdalén-1 Rim ve biri Baciydn-1 Ram. Imdi Haci Bektas Sul-
tan bunlarin icinden Bdciydn-1 Rimu ihtiyar itdi kim o Hdatun
Anadur. Am kiz idindi. Kesf i kerdmdtim ana gosterdi. Teslim
itdi. Kendii Alluh rahmetine vard.

«Sudl: Bu Haci Bektag Hazretiniin bunca miiridi ve mu-
hibbi vardur. Bunlarin biatleri ve silsileleri nereden olur?

«Cevab.: Haci Bektas, Hatun Anaya ismarlad: nesi var
ise. Kendii bir meczb, bildala aziz idi. Seyhlikden ve
miirgidlikden farig idi. Abdal Masd dirler idi, bir dervis var
idi. Hatun Ananun muhibbi idi...» 13

Agikpasazide’ye gore, Abdal Misd, Sultan Orhan
zamaninda yagpiyordu, ve onun seferlerine katilmig olmalidir,

Bektagiler ile ilk Osmanli sultanlan arasinda ¢ok siki
baglar vardi. Aym sosyal ¢evreden, Tirkmen boylan i¢inden
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gelmeydiler. Bunun igindir ki, Yeniceri ordusu kuruldugunda,
Sultan, onlar1 Hac1 Bektag Veli tarikatine bagladi.

*
%k %k

IIk Bektasilerin inan¢ ve merasimleri sonradan gelisecek
olanlardan ¢ok farklh idi: Bektasilik, gocebe Tiirk halkin
inamglanndan kaynaklanmaktaydi ve heniiz Tirklerin eski
torelerinden uzaklagilmamigti. Giiniimiizde de, bu 4detlerden
bazilan, Alevilerde h&l4 korunmaktadir.

Mesela, bir dogumu izleyen ilk giinlerde, Al adi verilen,
insan yiyici yagh cinin gelip al atagiyla yakmasim o6nlemek
i¢in, lohusanin ve yeni dofan’in baginda nébet tutulmas: ddeti
gibi.

Bagka bir dmek: Eski Tiirklerde biri 6liince, ne zaman
Olmiis olursa olsun, cesedi tuza konarak_ilkyazin _gelisinde |
lopraga verilirdi. Bu 4det, ruhun yemden bedene donmesi (re-
mcamatlon) inanigina_baghdir; Nasil, giindiiz geceyi, ilkyaz”
ki1 izliyorsa, yasam da Oylece 6liimiin yerini almaktadir ve
yeni yasam, baharda doga’min uyamg1 ile Dbirlikte
baglamaktadir. Giiniimiize kadar, Alevilerde de, iilkenin
4detine goére ceset kabre verilmis olsa bile, gbmme merasimi,
gommeler denen mevsimde (mezar mevsimi), yani ilkyazin
geligiyle, Mayis ay icinde yenilene gelmigtir.

Bir iigiincli mek: Subat aymnda, Hizir Bayram: denen bir
bayram kutlanmaktadir. Bu bayram, on iki hayvanh takvime
gbre Subat aymna rastlayan, eski Tiirk yeni yilm karsilar.
Marco Polo, Seyahatler Kitabi 'nda, «Ak Bayram» denen ve
Subat Kutlamalar1 (Calendes) ile ayn: zaman rastlayan bu bay-
rami anlatir. Bayram boyunca, onun zamam gibi bugiin de,
aklar giyilerek kutsal yemekler hazirlanmaktadir.16

Fakat, yiizyillar boyu, bir¢ok cemaat digi (hétérodoxe)
Oge, ilk Bektasilerin inang ve &detlerine eklendi; ilk &geler de,
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siiphesiz, Ahflerin merasim ve &detleri oldu. Ahilik ve
Fiitiivvet meslek loncalan, Isldm diinyasinda ¢ok yaygindi.
Tiirkgede XIII. ve XIV. yiizyila kadar gikan Ahf belgeleri ve
Fiitiivvetndme’ler vardir. XIV. yiizyilda, Fash gezgin ibn Bat-
tuta, Anadolu’da bulunan Ahi loncalan anlatirken onlann, ¢ok
yaygmn oldugunu soyliiyor. Ulkelerde yolculugu sirasinda da,
¢ofu kez, Ahflerin konukseverliklerinden yararlanmigtir. Bu
belgelerden, Ahi loncalarla derviglerin tarikati arasmdaki
bagin ¢ok siki oldugu anlagilmaktadir. Ahilerde, Sif etki ha-
kimdi. Pirleri, Selmén-1 Farsf idi. Selguklu y6netimi yikilinca,
XIV. yiizyilin baginda, Ahiler, Ankara’da gii¢lendiler ve kisa
siireli bir Ahf devleti kurmay: bagardilar. YOnetim]eri sona
erip istenmez duruma geldiklerinde de, aralarinda siki iligkiler
bulunan Bektasilerin yanina sifinmaya ¢ahigtilar. Bektasilerin
Selmén-1 Firsi’ye saygilan Ahflerden gelmektedir: Selmén-1
First meslek loncalannin piri idi. Siilik merasimlerinde bele
kusak kugsama &deti, bir dolu i¢gme ve bagka baz1 &4detler,
Bektagilere, Ahilerden ge¢mistir. Ahflerin katilimi ile, 0 zama-
na kadar az ¢ok fark edilen Sif etki, daha belirginlesmistir17
XV. ylizyllda, Bektasilife, Huréfi ogeler de girmeye
baglamigtir. _Hurifilik, Fazlullah Astardbddi _tarafindan
yayilmig olan b1r tasavvuf‘ ogretldlr 18 msanoglunun yuzunde
ve bedemnde tecelh eden «Elifba» (Arab alfabesi) harflerinin _
‘uluhlyeu lizerine temellendmlmlstlr Fazlullah'in vaaz merke-
zi Sirvan’ da, Bakd kenti idi. 1394°te, Fazlullah, Tlmurlenk’m
buyrugu ile sehit edildi ve miiridleri igkencelere’ ‘ugratldi,
"Aralanndan bazilan, Hurdfi manqlan da birlikte getirerek,
Anadolu ve' Rumeli’ye g6g¢ ettiler. Fazlullah’in miiridlerinin
Onde gelenlerinden biri, Azerbaycanl bilginlerin yakin zaman-
lardaki buluglanna goére, aym zamanda onun damadi olan
Nesimf idi. Nesimi, aslen, ileri sirtildigi gibi Irakli degil,
Sirvan’in, Nesim ad: verilen bir kdylindendi. Nesimi’'nin belir-
gin kigiligi ve hazin sonu, lizerinde fazlaca takilip kaldifimiz
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icin yeterince bilinmektedir. Nesimi’den bagka, Fazlullah’in
Obiir miiridleri de Anadolu ve Rumeli’ye ggerek, oralara
Hur(filigin esaslarini tagidilar. Baghcalan arasinda, Mir Alf el-
A’ld ve Refil vardi Ugradiklan zuliimlerden kurtulmak igin,
‘Hurdfiler de, Bektagi mozayigini zenginlegtire gelmis bulunan
Ogretileri ile birlikte, Bektagilere sifindilar. Cok zengin
Bektagi-Alevi edebiyat: iginde yedi biiyiik gair anilir: Nesimf,
Hat8yi, FuzQli, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve
Virani. Bunlardan iigli, agik¢a Hurlfi idiler: Bagta Nesimf,
sonra Yeminf ve Virini. Yemini ve Virdnf, XVI. yiizyilda
yagsamiglardir. Birincisi, Fazlullah’in ve biitiin insanoglunun,
Allah’in  bir tecellisi oldufu agiklanan, Faziletndme’nin
yazandir. Vir8nf ise, yalmz HurGft degil, agikga Ali'll4hi idi.

HurGflik, Bektagilige sizarken, ayn bir bigime biiriindd,
Pantheizm ve Anthropomorfizm (Doga-tanncilii ve insan
bi¢imli tanncilik) gériiniigli altina girdi. Bunun igindir ki, s6z
gelimi, Noktati’'l Beyan denen Bektagi niydzinda, syle
s6ylenmigtir:

«Adem’den gayr1 Hak taleb idersen ma’rifetu’ llah’dan bi-
habersin.»

* Her insanin yiiziinde, Allah’in adi okunabilmektedir. Bu

gercegi, hi¢ kimse, ylizyihmizin basinda, Hilmi Dede
Baba’nin ifade ettigi gibi dile getirememistir: ‘

'«_Tuttum aynay! yiiziime
«Ali goriindii goziime»

_XVL yiizyiin baginda, Kizilbag akimi, Bektagilige sizan
son 6ge oldu. Fakat, silin ez bir iz birakts. Bektag‘llk
Kizilbag akimi ile g niimiize kadar gelen bigimi aldi, ve mera-
simler, Kizilbag usullerden derinden etkilendi. Bektagi moza-
yigine, Kizilbag Ogretini katilmas ile, Bektasflik, agik olarak
cemaat d1§1 (hétérodoxe) bir goriinim kaza d1_ve Sit etki,
Bektzm Oretiye ve merasimiere derin da.mgamm basti. Rohun

4
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yeniden bedene doniigi (reincamation) inancim ve fsldm
goriniigli altmda Ali’nin adi ile birlesen, eski Tiirklerin
Gokyiizii Tanns:, Gok-Tengri'ye tapimgi, yukanda goérdik.
Boylece, buna; Tann’'nin Ali adi ile, insanoglu bi¢iminde te-
cellisi de eklenmig olmaktadir, Ali, sirasinda, peygamberlerde,
imamlarda, ve asil, Ali'nin kendisinden, sonu¢ olarak da,
dogrudan dogruya ullihiyetten bagkas: olmayan Haci Bektag
Veli'de, tecelli edebilir, Merasimler sirasinda ve baglica
Bektagf-Alevi merasimi olan Ayin-i Cem’de, Kizilbas etki, her
an goriiliir Merasim, Hatdyi’nin (Sah Ismail), biri Oniki
imam’1 6ven bir nefes, bir diivazdeh olan, ii¢ nefesiyle baglar.
Tevhid’de, Ali'nin ad1 Allah’in zikrine kangtif1 zaman doruga
(summum) ulagihr:

«Hakk 13-ilahe illdllah
«lll' Allah Sah ill Allah
«Ali miirgid giizel Sah
«Eyvallah Sah’im eyvallah.»

Katilanlar, cogkuyla kendilerinden gegerek, «Sah! Sah!»
diye baginrlar. :

«Sah», Sah-t Merdan Ali’yi bir anma gibi goriiniiyor.
Fakat, Sah Ismafl zamanmda bu. Ali’nin tecellisi, rihani gah,
Sah fsmail’i, yani asnn Sahim da bir anma oluyordu.

Bu, asafidaki manzumede oldugu gibi, Hatdyi Divani’nda
actkca goriiliir;

«Giil, agagdan bitdi geldi $G1 a yoldas olmaga
«Swrr-t $ah idi ezelden geldi sirdas olmaga
«Yiiregi dag olmayinca bagri kanly 18 I-tek

«Hi¢ kimin haddi yoktur kim Kizilbag olmaga
«Kintii kenzen sirr1 devrinde Muhmmed nfindur
«Krmuzy tdcile geldi dleme fas olmaga

ol smi Ismaf? dur (hem) Zat Emir-el-Mi minin...»®
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Aciklamamu sona erdirmek igin, yeterince agik secik bir
Omek daha:

«Allah Allah diying Gaziler din Sah menen;

«Karsu geliing secde kilung Gaziler din Sah menem
«Ugmakda titi kusiyam agir lesker er bagryam
«Men siffiler yoldagiyam Gaziler din $ah menem...
«Manstir ile darda idim Halil ile narda idim
«Msd ile Turda idim Garziler din Sah menem...
«Kirnuzi taclu boz atlu agr leskeri heybetlii

«Yusuf peygamber sifatlu Gaziler din Sah menem
«Hatdyi’yem al atluyam sézi sekerden tatluyam
«Murtezd Alf zatluyem Gaziler din $ah menem.»2°

Goriildiigi gibi, Kizilbag akim ile, Bektagilikte, agin- Sif
egilim agir bastr. Sah Ismail kendini Ali sanmaktadir; Ali de,

Allah’m tecellisidir.
*

5k

Simdi Bektasiligi tanimlamaya ¢aligalim,

Birinci husus: Bektagilik bir Tiirkliik olgusudur. Siiphesiz,
Balkanlarda Bektagiler bulundugu gibi, olduk¢a biiyik sayida
Kiint Alevi de vardir; bdyle olmakla birlikte, Bektasilifin
kokeni Tiirk’diir. Merasimler sirasinda kullamlan dil Tirkgedir
ve nefes’ler Tiirk dilince okunur.

Iste, farkh Alevf kdylerde birgok kez isittigim s6zler:

«Hakiki Tiirk Miisliiman bizik .»
«Siinnilik Arab’dir, Mevievilik Iranhidwr. Biz Tiirkiiz,
Tiirkge konuguruz. Ayinlerimizde Tiirkce kullaniriz. »

Merhum dgik Feyzullah Cinar, nefes’lerinden birinde,

«Tiirk dili sdyleriz Gyinimizde
«Arabf Farisi dili gerekmez»
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diyordu. Bu nefesi, ben kendim kaydettim.

lkinci husus: Bekiasilik orf digidir (non-conformiste).
Dinin di§ bicimlerine hi¢ ehemmiyet veritmez. Tanrtya inan-
mak i¢in, ne camiye gitmeye gerek vardir, ne bes vakit namaz
kilmaya, ne de Ramazan’da orug tutmaya.

Halk Istimligiin tavn da her zaman bu olmugtur. Bu
tavir, Bektagiligin, heniiz kurumlagmig bir kardegler birligi
olugturmadifi bir dénemde yasamig olan Yunus Emre’nin
misralarinda da dile gelmis bulunmaktadrr.

Iste Yunus Emre’nin soyledigi:

«Ben orug namaz igiin
«Stici icdim esridiim
«Tesbin seccdde igiin
«Dinledim cegte kopuz

«Yunus'un bu sozinden
«Sen ma' nd anlar isen’
«Konya minaresini
«Goresin bir quvalduzs

*
* %

«Baia namaz kilmaz dime
«Ben kilarim namazimi
«Kilar isem kiimaz isem
«Ol Hak biliir niyaziru

«Hak' dan artik kimse bilmez
«Kéfir Miisiilman kimdiiriir
«Ben kilarim namazimi
«Hak gegirdiyse nazimi»
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Uctincii  husus:  Bektagilik bir  senkretizm  (syn-
crétisme)’dir: Degisik kokenli 6gelerin kangtifi bir mozayik
goriiniigii tagir. Bektasiligi bir «gnose» (biling birikimi) olarak
_ tamimlayabiliriz; biitiin «gnose»lar, Oncelikle de Mani’cilik
gibi, kendini kugatan cevrelerin gelenek ve hattd inanglanm
i¢inde tagir. Bunun igindir ki, Bektasilik, Balkan iilkelerinde,
bazi Hmstlyan bgelerl bunyesme a]mls ve OZumsemlstlr Nite-
kim Bektagiler, en taninmuslari Hizir’a atf edilen kutlamalar
olmak iizere, baz1 Hiristiyan azizleri kendilerine mal
etmiglerdir. Mesela, Rumeli’de, Mayis ayinda Hidrellez
_(Hzr- Ilyas) adi altmda, Samt orges k kutlanmaktadlr Eger
"Doguya gidilirse, franli ve eski Iran dinine bagh etkilere rast-
lair. Mesela, lranin Yeni Yili, 21 Mart, Alevilerce
giiniimiize kadar kutlanan Nevruz Bayrami olmugtur. Nev-
ruz’dan 6nce, Mart ay1 ortasina dogru, Haftamal denen bir
bayram vardir ki, Olilerin ruhlanm anmak igin kutlanan
(Fravagti’ler), eski bir fran bayramina kargibiktir. Miverd-y1
Kafkas’da ve Orta Asya’da bu bayrama, Jyd-i Sersale denir.
El-Birin? (2973-1051), bize bu bayramin bir tasvirini birakmig
bulunuyor.”” Bir bagka 6mek: Orta Anadolu’da, Ocak ayinda,
Kagant denilen bir bayram kutlanir. Bu s6zciik, Fransizcada
«Calendrier», Ingilizcede «calender», vb. bigimlere gimmig
olan Latince Calendae’dan gelir. Kagant, Yunan takvimine
gore, yeni yihin karsihifidir. Yani, Hiristiyan kaynakh bir bay-
ram soz konusudur2?

*
k¥

Bektagi-Alevi inanglarinin, rilhun yeniden bedene doniigi
(reincamation) inamgina dayandigim gérdiik. Baz1 bolgelerde
bu inamg, réhun siirekli gogli (métempsychose, tendsiih)
inancina kadar gider. Bu, Uygur Tiirkleri arasinda ¢ok yaygin
olan Budha'cihfin bir kalintis1 olabilir. Budha’cilik, Selguk
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doneminde, Anadolu’da yastyordu; iinli Ertena ailesi de
Budha’c1 inaniga bajth idi?3

Aynca, Tannmin, insanoglu suretinde tecellf ettifi inangi
da vardir. Miisliman ddnemde, Tanri, Ali’nin goriiniigi
altinda tecelli eder. Fakat Ali, sirasinda, peygamberlerin ve
velilerin sGretinde tecelli edebilir.2* Nitekim, Haci1 Bektas,
bizzat Ali’den bagkas: degildir.

Ali olgusu derinlegtiriimeye ¢aligilirsa, bunun, bir glineg
tannsallifn oldugu goriiliir. Ali, goriinmesi i¢in dva edilen,
dogan giin’le 6zdeglegtirilmigtir. Bu da bizi, Eski Tiirklerin
Gokyiizii Tanrisi, Gok-Tengriye gotiiriir.

Derin anlamhi bir olayr igaret edecefiim: Aleviler (belki
de giinah duygusu ile?) kullanmaktan ¢ekiniyor goriindiikleri
Allah ismi yerine, Tanri, ya daTengri adm kullanitar.

Iste, ek olarak Dervis Ali’nin birnefes’i:25

«Men Ali’den gayri Tanri bilmezem»

Adem’in ve sonu¢ olarak biitin  insanhigin
tannisallagtinlmas1  inamigi da vardir. Seytan, Tann’nin,
Adem’in gonliine girmis oldugunu anlamadif igin, Adem’e
secde etmemigtir.

Hatdyf, bunu style ifade etmigti:

«Hak'a mazhardurur Adem siicid it uyma seytana

«Ki Adem donmna girmis Huda geldi Hudd geldi»*%

Duygu tagkinliklarna yol agan, Kerbeld gehitlerinin
yiiceltilisi de susularak gecilemez. Geleneksel olan on giin ye-
rine, on iki giin siiren Muharrem orucu ve Agure, duygusal
bogalima arac1 olur. Siyah giysiler giyerler, su i¢mezler,
yalmz, kana kana doyma amaci olmaksizin, ayran ve cay yu-
dumlayabilirler. Bicak kullanmay1 gerektiren hicbir sey (yani

et ve hicbir kati yiyecek) yemezler; yitkanmazlar ve toprak

lizerinde yatarlar. Aksamlari, afitlar (mersiye) okur, Yezid ve
yandaglarina lanetler yagdirirlar. Ses, alabildigince ve gtzden
yas gelene kadar yiikselir.
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Yezid’e ve Simr’e lanet gibi, Hiiseyn’e ve Kerbeld
sehitlerine afitlar da, biitiin merasimlerde yer alir ve ¢ogu kez,
dizginlenemeyen tepkilere sebep olur: G6gse vurulur, bag du-
vara carpilir, hatta bu, toplu ¢ilginhga (hystérie) kadar. varabi-
7 lir. _Hiiseyn, zulme ve haksizhiga ugramanin 6megi olur. O, aci

(;eken insanlifin ammsamsldlr

*
sk

Her ne kadar Aleviler, dinin dig bi¢imlerine uymasalar da,
basta Ayindi Cem olmak iizere, onlarm da kendilerine gore
merasimleri vardir.

Kent merkezlerinde Ayin-i Cem, Bektasi tekke’lerinde,
haftada bir kez, persembeyi cumaya baglayan gece yapilirdi.
Giiniimiizde 1983°de, Deli Orman’da, Sevar kdyiinii ziyaretim
sirasinda da, bdyle idi.Z7 Fakat, Dede bulunmayan kdylerde
merasim, Dede geldigi zaman yapilir. Her dedenin, yilda en az
bir kez, ziyaretini elinde bulundurdugu, kendisine bagh, belli
sayida koyii vardir. Bu ziyaretler sirasinda yapian Ayin-i
Cem ¢ok uzun siirer, ¢linkii t6re hukukunu ilgilendiren sorun-
lar1 ¢6zmede, ondan yararlanilir. Bu sirada, eger siildk etme-
migse hi¢bir Alevi «Cem»e alnmadify igin, dhiret kardegi
denen mdsdhiplik merasimleri ile birlikte, stildkler de tamam-
lanir. Anlagmazliklar, tére hukukuna gore yargilanir. Dede,
durumlan inceler, gerekiyorsa kefaretleri belirler; eger hak
etmigse, cezaliya, «Cem»i yasaklayabilir. Merasimler
siiresince, eski Tiirklerde Adet oldugu lizere, kadinlar, erkekle-
rin yaninda yer alirlar,

Topluluktaki anlagmazhiklar ortaya serilip sonuca
baglandiktan sonra «Cem»e gegilir: Dede tarafindan kutsanmig
olan kurbanlhik koyun getirilir. Ardindan Dede, on iki hizmet'i
yapacak olam belirler. Gdzci, Ali; Sdkf, Hiiseyn; Farrag,
Selmdn-1 Férsi; vb. olmak iizere, her biri 6te-dlem’den bir
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kigilifi  canlandiracak ve Cem siiresince bir roli
gergeklestirecektir: Ve Ceragcr, On iki Mum’u yakar. Mera-
sim baglayacaktir.

Cem, Arg’da, zaman diginda olagelen Giz’lerin (Mystere)
yeryiiziindeki tekrandir.

Agik-ozan, bazan Dede’nin kendisi, Yaratihg Efsanesi'ni
okur: Tann’nin Taht: lizerinde u¢makta olan Cebriil’i ¢agrir,
bir ses sorar: «Sen kimsin? Ben kimim?»

Cebréil, soruyu anlamayarak, «Ben benim, sen sensin.»
diye yanit verir.

Taht, kapalt kalir ve Cebréil, sonsuz zamanlar siiresince,
kanatlan kan i¢inde kalincaya kadar ugar. Nihayet iclincii
kez, Héatif’den gelen bir ses ona, «Sen yaradansm, ben
yaradilamm.» demesi gerektigini fisildar. Ve birden, gogiin
kapilan Sniinde agilir?8

Bundan sonra, olugunda ¢ok seylerin gegtifi Mirac’a
gecilir.  Agik-ozan, Peygamberin  mi’ricmt  anlatan
Miraglama’y: okur. Muhammed, 6nce, kendisine yolu kapatan
bir arslana rastlar. Peygamberlik yiiziifiinii onun agzina atar.
Daha sonra Ali, yiiziifii kendisine geri verdiginde, arslanmn
Ali oldufunu anlayacaktir. Sonra Peygamber, Tanm’nin
tahtina vanr. Perde arkasindan bir ses igitir, bu ona Ali’nin se-
sini ¢agnigtinr. Perdeyi aralar ve Taht’da Ali’yi goriir. Ona:
«Ey Ali, anandan dogdugunu gérmeseydim, sana Tanri diye-
cektim. Sana ulagtim, ama sirmna varamadim.» der.

Sonunda, Peygamber Kiklar Meclisi’ne vanr: Ayin-i
Cem, Arg’da toplanan Kirklar Sofras’'min yeryiiziindeki
izdligimiidiir. Muhammed, Meclis’e vardifi zaman, nerede
bulundugunu sorar. Heniiz kendisini tantyamadifi Ali, ona:
«Biz Kiuklanz ve Kikimiz Bir’iz», der. Peygamber kanit
ister. Ali elini keser ve o0 an, biitiin Kirklann elinde kan dam-
lalan goriiliir. O zaman Peygamber: «Siz burada otuz dokuz
- kigisiniz!» der. Kendisine, «lgimizden biri nzk dilenmeye
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¢tkt» yamy verilir; ve hemen kanayan bir el goriiniir. Rizk di-
lenmeye gitmig bulunan Selman-1 Farst bir tek tiziim tanesi ile
dénmiistiir. Peygamber bu taneyi sikar ve ondan biitiin kirklan
esritecek olan gerbeti ¢ikarr. Muhammed’in tiirbam agibr,
diiger ve kirk pargaya boliiniir. Her biri, bir pargay: ahr, beline
kusamr ve semaha kalkar.

Bu meclisin bSliimlerini makamla okuyan Asik, buraya
gelince, hazir bulunanlar kalkar, her biri beline kumag bir
kugak dolar ve dénmeye baglar. Bir ¢cember ¢izilen bu semah-
ta, kadnlar ve erkekler birbirlerini izler bigimde yer alirlar,

Kurallagmig  bulunan merasim, birgok  boliimlere
aynilmistir: Asik, 6nce Hatyi’den ii¢ nefes okur ki, {iclinciisii
Oniki Imam’1 8ven bir Diivazdeh oimak zorundadir. Sonra,
en yiiksek nokta olan tevhid’e sira gelir. Ali adi, Allah ismi
ile birlesir. Bu boliimii, hazir bulunanlar saga ve sola sallana-
rak ve «Jah! §ah!l» diye haykwarak Agik ile birlikte okur.
Sonra Sakf, bir kapta su getirir. Aqik, Kerbeld olayma geger.
Saki herkese, hazir bulunanlann «Yezid’e lanet!» diye tekrar-
layarak bir yudum aldifs, bir tastan su sunar. Ve Siki de
«Yezid’e lanet!» diye tekrar ederek iizerlerine su serper.

Cem, abgilmig dualafda sona erer. Bu arada, kesilmis,
pargalanmus, pigirilmis olan ve pargalan hazir bulunanlara
daginlan koyunun yenmesme gegilir,

Iste gok kisaca, Ayini Cem’in‘ nasil yapildigs. Bununla
birlikte, usuller, bolgeden bdlgeye farkhliklar gosterir: Deli
Onnan’daki gelisme, Orta Anadolu’dakinden biraz aynlir. An-
talya bilgesinde, Tahtacilar’da, daha degisik cizgiler vardur.

Biitiin bunlara bagkalan da eklenebilecektir. Mesela,
Alevilerin, kol harcketleri de kaulan g¢ember oyunlan,
Turna’lann  doniiglerini  yansilar. Goé¢men  kug, yani
gogebeligin canh 6megi Turna, aym zamanda Ali'nin timsali-
dir. Pir Sultan Abdal’in ¢ok giizel bir giiri su sozlerle baglar:

«Hazret-i $dhin avaz
«Turna derler bir kugtadir...»
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Merasimler sirasinda yapilan semah’lardan biri, her biri
Oniki fmam’dan birini temsil eden on iki gen¢ kizin, Turnalar
Semahi’dir.

Bitimmeden 6nce, Alevilere ait ve Bektasilerde bulunma-
yan ¢ok miihim bi{ adet lizerine, birkag9 sey sbyleyecegim:
Bu, Musahip ya daAhiret kardegi adetidir.

Her Alevi’nin bir Musahip’i olmas1 gerekir. Musahipsiz
higbir merasime katilmamaz. Musahip, siilik sirasinda, evlen-
mede, 6liim aninda, yagamin bii iin mithim anlarinda hazir bu-
lunmak zorundadir.

Eski Tiirklerde ve Mogollarda, bir kan kardesligi ddetinin
bulundugu biliniyor. Anda adi verilen bu idet, Anadolu’da da
vardir. Re§3idﬁddin’in «Oguzndme»sinde de anda sbzciigiine
rastliyoruz, O And (yemin) sbzciifii ve Kan kardegi olunurken
icilen kam diisiindiiren and i¢mek deyimi, anda sbzcigiinden
gelmedir. Fakat Musahip 4dei, Kan kardegi &detinin tam
kargilig1 degildir.

Mahm@d al-Kasgari'nin Divdnii Ligat-it-Tiirk’iinde, Mu-
sahip’e yakin bir 4adete ras lanmaktadir.3! Mahmud al-
Kéggard, her tacir ve her zanaatkirin, biste adi verilen bir
ortaginin bulundugunu sdyliiyor. Bu, bir ortagi, yani bir musa-
hip’i olma &deti, Anadolu meslek birliklerinde, Ahilerde de
vardi. Her zanaakédnn bir ortafi bulunurdu. Bu 4idet meslek
birlikleri kokenlidir, fakat Alevilerde, dinin gerektirdifi bir
toren olmugtur.

Musahip merasimi, Arg’da, zaman diginda, masalsi bir
merasimin tekrarlanmasidir: Alemin yaratihginda, Cebrail,
Adem’e kugak kusandird; Musahip oldular. Islimik
doneminde Peygamber, Ali’'yi bagrna basti, Cebrail’in
Adem’e lapngl gibi, Ali'nin bedenine kugak doladi; musahip
oldular.?

Ortagag’da, Ahflerin siilik merasimlerinde, yeni kalfaya
kugak kusatilirdi. G6gse kusak dolama, tipki musahip adeti
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gibi, Ahilerin tSrenlerinden gelmedir,

Musahip 4detinin sosyal bir niteliginin bulundugunu be-
lirtmek gerekir. Musahipler, biitiin yagam boyunca. kargiliklt
yardimlagmakla yitkiimliidizler.

*
Ak

Son olarak, Bektagiligin felsefesi iizerine de birkag soz
styleyecegim.

Bektagiligin Oziinde, ¢ok derin bir insan severlik (huma-
nisme) bulunmaktadir. Agik bir zek4, hoggorii, komsu sevgisi,
bu insan severligin temelini olusturur. Her insan, kendini bil-
meyi ve komgusunu kardesi gibi gébmmeyi 6grenmelidir.

Ne din, ne wrk, ne sinif 6n yargisy; insanlar arasinda higbir
aymim olmamak gerekir.

Insan komgusunu,, erkek kardesi, kiz kardesi olarak
gormelidir.

Alevi-Bektagilerde, kadimn ¢ok saygideger bir yeri vardir;
erkeklerin yanibaginda, biitiin merasimlere katilir; bir arkadag
ve bir baci gibi goriiliir. Kadinin, eski Tiirklerin agiret cemiye-
ti icindeki yeri de budur.

Bununla birlikte, giiniimiizde Aleviler, ¢ogu kez gelenek-
sel inanglanmn olumlu yanlarim unutmakta, parti ¢ekigmeleri
arasinda, onlan kaybetmektedirler. Bu gelenek ve géreneklerin
iyilik temelli yOnlerini yeniden canlandinnak ve gelistinnek
i¢in, en iyi yol ise, «kiiltiirel» gecmigi ve tarihi iyi
Ggrenmektir.

Bektasiligin buyruklarindan biri, «Kendini bil!» der.

Alevi-Bektagi olmayanlara yonelik bu kisa agklama-
mizin, asi ilgililerin, kendi temellerindeki giz/i hazine’yi bul-
malannda da yardimct olacagini umuyoruz,
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NOTLAR

1. Bak. not 19

2. «llk Osmaniilarin sosyal kokeni» ad1 yazimuz, not.

3.Krs. Aytkpasazade, «T evdrih-i Al-i Osman», Al yayim, Istanbul 1332, s,
204-206; a.ge., Ciftgiogla N. Atsiz yaym, «Osmanh Tarihleri», ],
{stanbul 1949, s, 237-238.

4. Krs. Elvan Celebi, «Mendkibu’ l-Kudsiyye fi Menasibi'l-Unsiyye» (Baba
llyas+ Horasanf ve siildlesinin menkabevi tarihi), hzr, Ismail E. Eriinsal
ve A. Yasar Ocak, Istanbul 1984,

5. Bak. «Bektagi-Alevi senkretizmini olugturan ogeler iizerine aragtirmalar»
ve «Anadoli'da Cemaat-digi Islémbik: Orf-digibk, Inanclar-karigmas,
Biling-birikimi  (Non-conformisme, Syncrétisme, Gnose}» konulu
yazilanmiz.

6. Abdiilbaki Glpinarli ve Pertev N. Boratav’in kaynak eseri, «Pir Sultan
Abdal», Ankara 1943 (TTK Basimevi), drmek almnmali idi; ne yazik ki
tirlinde tek eser olarak kaldz.

7. Kry. Tourkhan Gandjei, «¥i Canzoniere di'Sah Ismail Hatayi», Napoli
1959 (Istituto Universitario Orientale). Bu eser, bugiine kadar, $ah Ismail
Divar’inin en iyi yaymidir,

8. Sadeddin Niizhet Ergun, «Hatayi Divam, Sah Ismail-i Sqfew Hayati ve
Neﬁzslerc» {stanbul 1956; Azizaga Mamedov, «Sah Ismail Hata'i, Eserle-
ri», 2 cilt, Baki 1966; ayni eser, 1975-1976; son olarak, Nejat Birdogan,
«Alevilerin Biiyiik Hitkiimdar: $ah Ismail Hatai», Istanbul 1991, bir ten-
kidli basim olmadigindan, bircok yakistirma manzume icermektedir,

9. Bak. «1826'dan sonra Bektagiler Tarikati» konulu yazimz,

10. Krs. «Namik Kemal'in Bekagiligi ve Masonlugu» Bir Capdas Oncil:
Namik Kemal (1888-1988) adli yazimiz stanbul 1988, s. 39-48; aym ma-
kale, Tarih ve Toplum, Arahik 1988, s. 17-19 (337-339).

11. Sadeddin Niizhet Ergun, «Bektagi Sairleri ve Nefesteri», I.II; 19. asra
kadar, Istanbul 1955; «Bektagi-Kizilbag-Alevi Sairleri ve Nefesleri», UL
19. asirdan beri, Istanbul 1956,

12. Kes. «Kizidbag Problemi» adh yazimsz.

13. Krs. V. Minorsky, E. L., yeni basilis, «Ahl-i Hakk» maddesi; «Notes sur
la secte des Ahl-é Haggs, RMM, XL, 1920, s. 20-97; Bak. yukarida, not
12.

14, Krs. Abdiilbaki Golpmarly, «Menakib+ Hact Bektag-i Veli (Vildyet-
Ndame)», {stanbul 1958,

15. Bak. yukanda, not 3.
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16. Bak. «Alevi ddetleri iizerine notlar: Bazn Orta Anadolu kutlamalar
dolayisiyle» konulu yazimiz.

17. Bak. «/lk Osmanldarin sosyal kbkeni», not 17, 18; «Alevilerin bir gele-
negi lizerine arastirma: Musahip (Ahiret kardegi)», not 8,9,10.

18. Bak. «Fazlullah Astarabadi ve Azerbaycan, Anadoluy ve Rumeli'de
Hurifiligin geli smesi» konulu yazimiz.

19. Krs. Tourhan Gandjei, a.g.e., s. 233-234 (214. manzume).

20. a.g.e., 5. 22, (20. manzume).

21, Biriin’nin metni G. Widengren tarafindan anilmigtr: «Les Religions de
{ Iran», Paris 1968, s. 38,

22. Bak. «Alevi Adetleri Uzerine Notlar».

23. Krs. Jtk Osmantidarin Sosyal Kékeni», not4.

24, Aym inaniga Ehl-i Hak Kiirtlerde rastlamir; Bak. Nér Ali-Shah Elahi,
«’ Esotérisme Kurde», Mohammed Mokri’nin geviri, 6nsoz ve notlan ile,
Paris 1966 (Albin Michel), s. 29-32, 127-128 (Ali'nin Haci Bektag'da te-
cessiimil). Ayrica Bak. Mohammed Mok, «L'idée de Iincarnation chez
les ahl-é Haqg», Akien des Vierundzwanzigsten Internationalen Orienta-
listen-Kongresses Miinchen, Wiesbaden 1959, s. 496-498. _

25. Dervig Ali, hakkinda ¢ok az sey bildigimiz, bir XIX. yiizyil Kizilbag
sairidir. Sozii edilen nefes, Sadeddin Nuzhet Ergun tarafindan
yaymlanmistir: «Bektagi-Kizilbag-Alevi Sairleri ve Nefesleri», s. 202. Bu
nefes, merhum Feyzullah Cinar'in repertuarinda da yer aliyordu:

Yeri gogi arsi kiirsii yaradan

Men Ali’ den bagka Tann gormedim
Yaradup kulunun kismetin veren
Men Ali’den bagka Tanrs gormedim.

Binbir ismi var bir ismi Allah

Eger inanmazsan hem vallah biliéh
Adem’ i gormiigiim elhamdiilillah
Men Ali' den bagka T anri gormedim.

Cennet-i alénin altundur tag:

Her ne goriir isen hikmettir isi

Yiiz yirmi dort bin nebi bagp

Men Ali’ den bagka Tanri gbrmedim,

Ali gibi er gelmedi cihane

Ana da buldular Jiirlii bahane

Yedi kez ugradim ulu divine

Men Ali'den gayri Tann gérmedim.
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Dervig Ali'm bu ikréra beli dir
Dilim séyler ama kendim delidir
Allah bir Muhammed Tanr1 Ali’ dir
Men Ali’ den baska Tanr: gormedim.

26. Krsg. Tourkhan Gandjei, a.g.e., s. 155 (252. manzume).

27. Bak. «Bulgaristan’ da, Deli Orman Kizilbag Toplulugu» konulu yazimiz.

28. Aym menkibe Ehl-i Hakk’larda da vardir: Krs. «L’Esotérisme Kurde», s.
19-24.

29. Bak. «Alevilerin bir gelenegi iizerine aragtirma: Musahip (Ahiret
kardegi)» adl yazimiz.

30. Antlik>and deyimi, Karl Jahn, «Die Geschichte der Oguzen des Ragid al-
din», Vienne 1969, s. 58-59; ve A. Zeki Velidi Togan, «Oguz Destani.
Regideddin Oguznamesi», Istanbul 1972, s. 65-67°de gegmektedir.

31. Krs. «Divanii Liigat-it-Tiirk», Besim Atalay cevirisi, III, s. 71.

32. Bak. «Alevilerin bir gelenegi lizerine aragtirma» adli yazimiz.
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I

KIZILBAS PROBLEMLI!

Burada incelemek istediimiz konuya girmeden dnce, bu
makalenin baghfi lizerine agtklamalar yapmamiz uygun ola-
caktir: Bazi tereddiitlerden sonra, «Kizilbag problemi», bize,
en uygunu olarak gériinmiis olmakia birlikte, hi¢ olmazsa, bu
“adi segerken, nigin bazi giigliiklerle kargi kargiya kaldigmizi
agiklamamiz gerekmektedir. Gergekte sorun, kammagik bir
senkretizm'i gozler oniine sererken, ayrimaz bir biitliniin
pargast olan bir olguyu anlatma amaciyla rastgele kullarulmag
—Alevi, Bektasi, Kizilbag~ biitiin bir terminolojiyi oriaya koy-
maktadir.

Ele aldifimz konuyu adlandirmada, giiniimiizde en ¢ok
kullanilan deyim Alevi deyimidir ve bu makalenin bagh#: icin
de, yalmz inceledifimiz olgu agisindan degil, hicbir taribi
gergegi kargilamadifs igin asil yer vennek istemedifimiz de
odur. Tarihi agidan Alevi, soyu Ali’den gelen demektir ve bu
" sbz Iran’da kullamldigy zaman da, bu anlagilir; 6rf ve cemaat
disr (non-conformiste ve hétérodoxe) bir Isldm mezhebini ad-
landirmak lizere, Tiirkiye’de ortaya ¢kt ise, ancak XIX.
yiizyila dogrudur. Nitekim, Sadeddin Niizhet Ergun, Bektasi
sairler lzerine ¢ok tamnmg eserinde?, «Alevi» sbzciiglini,
yalmz XIX. ve XX. yiizy! sairlerini adlandirmak igin kullan-
maktadir. Bu terminoloji kangmasina sebep; bir «&st zindik»
anlamina gelen ve «Kizilbaghk» olgusu koken bakunindan bir
Tiirkmen® olgusu oldugu halde, birgok durumda «Kiirt»le an-
lamdaglasan «Kizilbag» deyiminin yiiklendigi horlayict anlam
olsa gerektir. Gilinlimiizde «Alevi» deyiminin, giderek
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«Kizilbag» deyimi ile aym kiigiimseyici anlama ¢ekilmesi ve
gittikge, «Kiirt» sdzciifii ite karigmaya baglamasi olduk¢a
sasirtict  gortinmnektedir.  Giiniimiiz Tiirkiye'sinde, eskiden
«Kizilbag»a yiiklenmigken bugiin «Alevi» deyimine y&nelen
bir anlam aktanlisi (translation du sens) olgusuna tamik ol-
makitayiz.

Anilan ikinci deyim, Bektag! deyimi, bilindigi gibi gele-
nege gore Haci Bektag’a kadar ¢ikan bir dervigler tarikatinin
adidir. Bu tarikat, temelde bir halk tarikati idi ve upki gele-
neksel kurucusu gibi, uygulamada Miisliiman ortodoks’luga,
yani Siionflife her zaman uymasa da, baglangigta, sonralan_
aldifn cemaat-digt nitelikleri gostermiyordu. Fakat bu, daha
ileride stz konusu olacakur,

Kizilbag deyiminin ise, Sah Ismail’in babasi, 1460’da
dofan ve 1488’de Oldirilmiiy bulunan Seyh Haydar
zamannda ortaya ¢iktigint biliyoruz. O zaman, itk Safavilerin
kirmizi bir serpus giyen taraftarlarimi adlandirmada kullamilan
ve baslangicta siyasi bir ad olan bu deyim, ilk Safavilerin dini
propagandalart sonucu, temelde Oniki Imam inancina bagh
kalmakla birlikte, tecelli (Tann’'nin insanoflu suretinde
goriinmesi), tendsiih (ruhun gocii, daha dogru olarak,
bigimlerin kesreti ve ruhun kesret alemindeki gogii) inanglan
ve bizzat mazhar-uilah (yani Allah’m beser suretinde tecellisi)
olan Ali'nin tecessiimii (reincamation’n, bedene doniisii)
sayillan Safavi hiikiimdara tapimig ile birleserek asin Sifligin
" biitiin aymct niteliklerini ortaya koyan Tiirkmen bir Siflik
bi¢iminin adi oldu. Daha sonra Safavi siilale, Kizitbag Siflige
ait bu Opeleri, Iranll diigiiniise daha uygun bir inanca
ulagincaya kadar, ayiklamaya mecbur kalacaktir.

En eski kaynaklara ve basta Sah Ismail'in Divan'ma ba-
kacak olursakd; «Alevi» deyiminin hi¢ gegmediZini goriiriiz.
Buna karsilk Sah Ismail, taraftadarmi ve kendisini ad-
landmrken Kizilbag deyimini kullanmaktadir:
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«Yiiregi dag, bagr kizd ydkut gibi kan olmadan, Kizilbag
olmak kimsenin haddi degildir.»%

Sah Ismail ve taraftarlan hakkinda verilen ve 6gretilerini
mahk@im eden fetva’da, aym Kizilbas deyiminin, Rdfizi ve
Miilhid deyimlerine baglandifina tanik oluruz;

«Miisliimanlar bitiin ve dgdh olun yol tdife-i Kizilbag ki
reisleri Erdebil ogh Ismaildiir...»"

Ahmet Refik tarafindan yaymlanan ve bu mezhep men-
suplarinin mahk(m edildigi belgelerde® rastlanan da, hep bu
i¢ deyim, Kizilbas, Rdfizi, Miilhid deyimleridir. Bir kez bile
olsun, Alevi deyimine rastlanmaz.

Bu 6meklerden, burada incelenen olguyu adlandirmada en
dogru deyimin, «Kizilbaglarin dini» deyimi oldufu goriiliiyor.
Bizim, miimkiin oldugu 0l¢iide agiklamaya ve tamimlamaya
calisacagimr 1z da bu, «Kizilbaglanin dini» olacaktir.

Uzun yillar inceleme alanlarim, «Kizilbag» ¢evreler ya da
bugiin onlara dendigi gibi, Anadolu «Alevi» gevreleri oldu.
Onceleri, Sifligin Kizilbag goriiniimii olarak yukanda
tanumladifim inan¢ bigimiyle karsi kargiya bulundugumu
samyordum. Fakat aragtirmalarimi, iki yildan beri aym olguya
daha arkaik bigimde rastladigim {ran Azerbaycam’na
uzandima firsatim buldum; ve bu bdlgedeki gezilerim, beni,
goriiglimii biraz degistirmeye zorladi. S0z konusu olan, Sii bir
Islamlik degil, daha ok, Safavi propaganda ile Siflestirilmis
ve sOfflestirilmig, Tirkmen bir din anlayigt idi. Kokeni
Miisliiman olmayan, fakat Safavi propagandanin $if islami bir
cila ile kapladig1 bu din, daha sonra, giiphesiz XVI. ylizyildan
ve Balim Sultan dbneminden baglayarak, baz: bolgelerde,
oncelikle de Anadolu’da, baslangicta muhtemel olarak Os-
manli y6netimince yonlendirilmig bulunan Bektasi dervisler
kardesbirliginin {confrérie) sorumlulugunda, rarikat bigiminde
kurumlagt.. Gergekte, bu donemde Anadolu’da ¢ok yaygin
olan ve bir Siflik gostergesi sayilmayan, Ali ve Kerbeld
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sehitlerine kargi dindarca bir saygi diginda, Siflifin, agin ya
da agin olmayan, hi¢bir goriiniimiinii ortaya koymayan bu ta-
rikat, eski Tiirklerin dinf ve sosyal yagamlarin basit ve kolay
bir Isldimha uygulandigi bir halk inamgi bigimini yaymasi
dolayisiyla, Siinnflife pek az uyuyor olsa da, halkin din duy-
gusunu karsiiiyordu.

Onlann, cemaat digi inamgin (hétérodoxie) higbir belirtisi-
ni tagmmadiklarim gémek icin, Hact Bekrag Vilayetndmesi’ ne®
ya da Hatdy? (yani Sah Ismail)'den 6nce yasamug ilk Bektagi
sairlere, soz gelimi Kaygusuz Abdal’al0 bakmak yetecektir.
Eflaki, Merdkibu' I-Arifin'inde, Haci Bektas'm, Mevlana
Celdleddin Rimi ile iyi iligkiler i¢inde bulundugunu, beg vakit
nainaz kilma ve Peygamberin siinnetine harfi harfine uyma
gerefini yerine getirmese de, iyi bir Miisliiman oldugunu bize
séylijyor, !

Tirk tarthgiler iginde en giivenilir kaynak olan, Babailer
ayaklanmasimin 6nderlerinden Baba llyas’m torunlarindan
Asikpagazdde, Hac1 Bektag'in, énce Baba ishakin ve sonra
Baba Ilyas’in miiridi oldugunu!2, Bursa yakiindaki Inegol’de
yasamg bir cimig kigi olan ve Gazi Orhan’in kendisine en
biiyiik saygiv1 gosterdigi Geyikli Baba gibi!3, onun da bir
meczib, bihdala aziz, yani «cezbeye tutulmug bir veli»
oldugunu, miiridieri bulunmadifim, tarikat kumnadigin,
manevi halefinin bir kadin, «Kadincik Ana» oldugunu, gercek
anlamda tarikat'in de, Kadncik Ana’min miiridi olan Abdal
Miis4 tarafindan kuruldugunu'4, bize haber veriyor.

Eger, baslangic donemleri ayrintiii inceicnirse, Bektagiler
tarikatimin, Haci Bektag'in  Yenigerilerin piri  olugunda
tegvikleri bulunan, ilk Osmanl sultanlarina bagh oldugu
goriiliir: Nitekim, Yenigerilere «Hac1 Bektag evladi» denivor-
du ve ocak’ta siirekli olarak Bektagiler tarikatinin bir temsilci-
si, bir Vekil bulunuyordu. Ordu ve seckin Yenigeri ortalar
ile bu baglan, Bektasilerin, Osmanli imparatortugu igindeki,
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—etkileri Yenigerilerin giiciine sikica bagh bulunan ve bu ordu
birlikleri ortadan kaldinldif1 anda kesilecek olan—, ayncalikh
yerini aciklar.

Anadolu’daki aragtirtnalanm sirasinda da Alevi qevrelerl
Bektagiligin mirasmi benimsemis olanlara kargi kilan, agiK bir
zithm varhfm fark edebildim. Merhum Fuat Kopriili'niin,
Alevileri, «KOy Bektagileri» diye adlandirarak c¢ozdiigiini
sandifs bu problem, bize ¢ok daha kannagik goriinmektedir. .
Soluca Kara Oyiik’te, bugiinkii ad1 ile Hacibektag’ta bulunan
dergahlan1 Il. Bayezid tarafindan onarilan ve zenginlestirilen
Bektasiler tarikatil>, muhtemel olarak, Kizilbas ya da Réfizi
“diye tammlanan &rf-digi bir Islamlik uygulaya gelmis halk kit-

lelerini, merkezin denetimi altinda toplamak ve yonlen-
dimiekle géreviendirilmigti. Anlasilyor ki, daha sonra Ki-
zilbaglarin aykiriliklari, ogreulen zaten yeterince karmagik bir
dinf senkretizm gOsteren Bektagiler arasina yavag yavag
sizmayr bagsarmugtir. Ali’ye ve Kerbeld sehitlerine kargi halk
kitlelerince duyulan derin saygi, elverigli bir zemin
olusturdugundan; Ahi, Gazi ve Abdal g¢evrelerini saran ve
Ali’nin en iistiin ferd olusu dolayisiyla giiclenen bu dindarca
baghilik, ilk Safavilerin siyasi propagandalarinda epeyce kul-
lanildi. Bu, bizzat Hatiyi’nin kalemi ile kamitlanmig bulunu-
yor:

«Sahun eviadina ikrdr idenler

«Ahiler Gaziler Abddllar oldin®

(Sahm!7 evladimi kabul edenler, Ahiler, Gaziler, Abdallar
oldu.)

Giiniimiiz Tirkiye’sinde Alevi gevreler bu eski durumu
¢ok iyi bilmektedir. Aragtirmalanmin baglangicinda, Bektasi-
lerle temasa girmek istediimde, Alevi rehberlerim, belli bir
hosnutsuzlukla, kendileri ile Bektasiler arasinda bir segme
yapmam gerektigini bana bildirdikleri zaman bunu anlama
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imkim buldum. Bu ise, Alevilerin Hact Bektag’dan himmet
ummalanm engellemez; fakat bu da bagka bir sorundur, zira
Hact Bektas, Ali'nin, yani Allah’in, Anadolulu bir tecelilisi
gibi goriiliir. Eskiden, Hact Bektag dergfhmnda, Alevilerin
temsilcisi olarak dede ve Bektagilerin temsilcisi olarak Celebi,
yanyana bulunurlards: dede’nin silsife’sinin Ali’ye, Celebi’'nin
ise kutsal bir gebelikle, ~ciinkii Hact Bektag'mn d6] ¢ocuklan
yoktu-, Hac1 Bektag'a uzanmast gerekmekteydi!®

Tiirkiye’de, giinimiizde, Alevi adt verilenlerin inanglarn
ile ilgili, daha elle tutulur aynntilara gegmeden, 1973 ve 1974
yaz aylan boyunca, Iran Azerbaycant’na yaptiim yolculuk-
larn bazt sonuglarnt ortaya sermek istiyorum.

Tirkiye’de Alevf adr verilen olgw, cemaat-dist bir din
bigimi olarak Tirkiye'deki Siilik ve Sif 6Zeler tagtyan Orf-dist
bir Islamilik, diye tanumlanabilir. Bununla birlikte, Tirkiye’de
Sinnflik  kar§isindaki  problemin aynmin, resmi  Siflik
kargisinda sergilendigi Iran’da da, bu Orf-digt 6ze rastlanur.
Orda da. Tirkiye’deki gibi inang ve ameller gizli tutulmak zo-
rundadir; orda da gesitli iftiralara hedeftirler ve en bagta da,
bu topluluklarda adetlesmis bulunan, Tirkler arasinda mum
sondil® adt ile tamnmakla birlikte, aym sekilde Iran’da da
rastlanan, icki alemli (orgiaque) torenlerle suglanrlar,

Iran’da bu mezhep mensuplan, bolgelere gore ¢esitli ad-
larla amlirlar. Karakoyunlw’lar admn ¢ok taninmuis oldugu
Maéku-Hoy-Reziye bolgesinde de, onlara Garagoyun denmek-
tedir. Bu, agm Sif olduklan bize stylenen —fakat bu yafta
oldukca belirsizdir— Karakoyunlulartn dinleri problemini ve
Isidmbklannm, hikkimdann gevresi ile st ve yiizeyde bir
cila olup olmadig: sorusunu ortaya getirir.

Hoy-Rezdye yolu iizerinde otuz u¢ kadar, belki daha
fazla, Garagoyun k&y vardir; yakimnda Caldwan savag alant
mevkii  bulunan, Siyah Cesme ybresindeki daZlara
yerlegmiglerdir. Hemen yakinlarda, bu Garagoyun mezheplile-
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rin de ziyaret edegeldikleri Emeni tapmagy, Kara Kilise?C bu-
lunmaktadir. Hoy yolu izerinde, M&ku ile Kara Ziydeddin
arasinda uzanan bu bilge, Mohdl-i Garagoyun adi ile tamnur.
Bazen Tork-i Siyah 2! da denen Garagoyun’lar, sOff cila eksigi
ile, Tiirkiye Alevilerininkine ¢ok yakin -bir inani§ ortaya ko-
yarlar; ve biitiin franhlar gibi, resmi din olarak, Oniki imama
bagh (duodecimains) Sif inangh komgulars Mohdl-i Ag-goyun
sdkinlerine diigmandirlar. Bu da, Garagoyun’lar i¢in oldufu
gibi burda da, tarihi ¢er¢eve icinde Sinnf olarak goriinen Ak-
koyunlu’lanin dinleri problemini ortaya ¢ikanr: Yani bu du-
rumda, aym gekilde, Akkoyuniulann Sinniliginin de,
dogrudan dogruya hiikiimdar ve gevresi ile simrlanmg olup
olmadif sorulabilecektir.

Tebriz bélgesinde, Tiirk niifus iginde, bu mezheplilere her
zaman rastlamr?2, fakat gormek fiilinden tiiretilmig olan
goren?3 adi ile tamrurlar. V. Minorsky, gdren sbzciigiiniin
guran'dan geldifini diglinmiistiir. Ancak, Tebriz ve bdlgesi
goren’leni Tiirk’diirler ve Kiirt degildirler.??

Tebriz’e 150 km. kadar uzakliktaki Kara Dag'da gogebe
olarak yasayan Sahseven Tirk boylarn bir boltimi de
goren’dir, > Kazvin ybresinde, Alamut daglarinda, bu mezhe-
be mensup bagka koyler de vardir. Bunlar, daglara dagmik
olarak serpilmig ve gli¢ ulaglabilen kOylerdir; aralanindan,
Abhar dolaylarinda bulunan birkagim ziyaret edebildim, fakat
ok genis bir alana yayilmig bulunuyorlardi.26 Bunlara, Sir-
1alibi, yani sim arayanlar, adi verilir. Aynca, Garapapah ya
da Kizilbag da denmektedir??

Biitin bu mezhep mensuplari, sik kullamlan daha kap-
sayic1 bir ad altinda toplanabilir: bu, onlara daha uygun diisen
Ali' lldhi adidir. Zira Ali'nin tannsalli§ inams hepsinde or-
taktir; geriye kalan, Ali’'nin onlar i¢in ne anlam ifade ettifini
anlamaktir. Aralarinda ne kadan, Ali'nin tarihsel g¢ehresiyle
Ozdeslesmenin bilinci igindedir?
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Bir bagka ad, cofu kez adlandwildiklan Ehi-i Hakk adi
da, onlara uygun disecektir. Fakat bu deyim, bize gbre
kangikliga yol agmaktadw. Zira muhtemel olarak daha kap-
sayic1 bir anlam igerirken ve lran Azerbaycani’nda yasayan
bu mezhep mensubu Tiirklere de uygulanabilecekken, V. Mi-
norsky ile daha yakinlarda M. Mokri’nin galismalan?é, bu
yaftayr bir Kiirt inamga baglamig bulunuyor. Bu sorun
iizerinde fazlaca durmayacagim; ¢iinkii ayn bir aragtimaya
deger bulunan bu konu, Ehl-i Hakk ve Yezidf iligkileri kadar, -
Tirk ve Kiirt boylar arasmdaki iligkiler problemini de
icermektedir. Bununla birlikte, gen¢ Sah Ismail’in ideolojik -
hareket noktasimin, mensuplan ancak Ehl-i Hakk’lar (Hakk
yakinlan) olabilecek, Mezheb-i Hakk (Hak mezhep) yayicilig
oldugunu ammsatacafim.?® Mezheb-i Hakk deyimi, Kizilbag
harekete baglanmig olmalidir. Bu gergege tamik olarak, Sah
Ismait’e atf edilen ve Iran Azerbaycani’nda, Karadag bolge-
sinde afizdan afiza sOylene gelen iki keldm” anmak istiyo-
rum; her ikisi de, Abhar'm 150 km. yakmunda, hatk
Atesbagi3® hanedan’a bagh Ehl-i Hakk Tirkler olan, Taze-
kent koyiinden derlenmigtir:

«fsmail’ em geldim cihana
«Yire gige dolanu menem
«Bilmeyenler bilsiin meni

«Men Ali'yem Ali menem»31
*

* ¥
«Men Hakkam Hakkdan gelirem
«Oniki Imarun biriyem
«Cahar kogeyi men aliram
«Zat-1 Kudret Ali menem»32

Ve iste Ehl-i Hakk arasnda yagamakta olan ve bana M.



Hossein Beikbaghban tarafindan, iki esldf keldm’i olarak
aktanlmig bulunan bir bagka sOylence: Ehl-i Hakk’lar
arasindan derlenmis sozlii geleneklere gore Safavilerin atalan
Seyh Séafieddin, Mezheb-i Hakk’in kurucusu Sultan ishak’in
cagdas idi ve onu ziyaret etmis olmalidir. 33 Bu gelenek de,
yukarida andigam iki keldm gibi, Ehl-i Hakk’larla Safaviler
arasindaki iligkiyi dogrulamaktadir. Zaten, Ehl-i Hakk’larn in-
celenmesi, bu adin degisik ziimre ve hdneddn’a 34 verildigini,
aynca, Iran Azerbaycam’nda ¢ok yaygn bulunan ve
Tiirkiye'deki Bektagilere sagilacak derecede yakinliklar
gosteren Cehelten ya da Kirklarn da,33 bu ziimrelerden biri
oldugunu bize gosteriyor. Aym sekilde, Ehl-i Hakk, Cehelten,
Ategbagi, Baba Yadigdri ya da bagkalarn, farkh ziimrelerin
hepsinin, farkh derecelerde olsa da Haci Bektag’1 tamdiklanm
da igaret etmek isterim: Bir ziimre onu, Tannmn bir tecellisi
olarak, bir zlimre de yalmzca Cebrail’in bir tecellisi olarak
gormektedir.36 .

Iran Azerbaycam’ndaki, bircok kolayhf dolayisiyla
Al lldhi diyecegimiz bu mezhep mensuplari, Tirkiye Ale-
vilerininki ile ortak temelli bir din ortaya koyarlar. Belirgin
noktalart gosterilmek istenirse, bu dinin, Tannmn insanogiu
suretinde tecellisi inamgina -dayandifn solenebilir. Islamhk
doneminde Tanri, Ali'nin zahir’ine (goriintigiine) biiriinmstiir.
Bu din, aym zamanda, ruhun, dun be dun (biiriiniigten
biiriiniige); yani kesret aleminde, bigimlerin sayisiz ¢oklugu
icinde siirekli go¢ ettifi (reincamation) inamgina da dayan-
maktadir: dun, Tiirk¢e don (giysi), rihun bedenlesmesi (incar-
nation, tecessiim) anlamina gelir. Nitekim Hatlyi, «Bin bir
dona girdi doland: Murtezd» (Ali Murtezi, binbir bigime girdi
ve dolamg1 varlii doldurdu.) demektedir.3

Ayni inamg, Sah [smail’e atfedilen ve yukanda
andizimiz38 keldm’da da bulunmaktadir.

Alevilerle Ali’llahi’lerin Obiir ortak Ogeleri arasinda,
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Jranhlann Nevruz’undan alti hafta ¢nce, «karlann erimeye
bagladifi zaman»a, yani subat kutlamalari (calendes)
‘d6nemine rastlayan baghca bayramlan yer alir. Turklye
Alev‘lerl bu bayrama «Hizir» adim vermiglerdir; fakat sz ko-
nusu olan Aziz Georges’la dzdeslestirilerek mayis ayinda kut-.
Jlanan Hidrellez (Hizir flyas) bayramu degildir.

) Ehl-i Hakk Ategbagi’lerde bu bayram, Zdt-1 Mutlak (Mut-
lak Varlik) adina kutlanir. Bazen, Ali’nin «ildhi varhik» olusu
dolayisiyle, Ali Haydar Bayram diye anilir. Cehelten ya da
Kirklar’a gbre, Nebi Bayrami, yani Hidir Nebi’nin bayramdir.
Bu bayram, 1975 yili iginde, 11 Subat sah ve 14 Subat cuma
gunleri arasinda kutlandi. Her yil, zaman aynidir: subat kutla-
malan (calendes) donemine rastlar; giinler degismez: ii¢ orug
glini, sali, c¢arsamba, persembe ve pergembeyi cumaya
baglayan gece baslayacak olan asil bayram.

Bu bayramun tarihi ise, Oniki Hayvanh takvime gbre
ve Marco Polo’nun, «Tatarlann, subat kutlamalan ile aym za-
mana gelen yilbagilaninda, (ak) adi verilen kutlama genlikleri
yaptiklan vaki’dir.»*0 diyerek belirttigi lizere, Tiirk, hatta Cin
yeni yiina rastlamaktadir. Aym sekilde Aleviler, Hizir Bay-
ramu sirasinda, ak rengi one koyarlar: {U¢ giinlik bir orugtan
sonra temizlenilir;, hamama gidilir ve beyazin yeglendigi
temiz giysiler giyilir.

Cuma gecesi, bir sofra lizerine ak bir Orti serilir; lizerine
un serpilir. Ertesi sabah, at nah izine benzeyen bir belirti
goriiliirse, bu, Hizir Nebi’'nin o eve ugramig oldufunun
igaretidir. Bu un ile hemen —Anadolu’da kéme veya komme
ad1 verilen— kutlama ekmegi yapilir ve bolugiilir. Tebriz
bolgesinde, Cehelten ya da Kirklar’da bu ekmege girde den-
mektedir. Kome’nin paylagilmasina, eti aym sekilde bdlisiilen,
koyun ve keg¢i kurbanlan katilir, Cehelten ya da Kirklar'da,
kesimler tarlalarda yapilir; Hizir i¢in hazirlanmig, kinlmis,
kavrulmug bugday, gowud pisirilir. Bu kutlama yemegi, kavud
ad1 altinda Orta Anadolu’da da bilinmektedir3!
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Hoy-Rezaye ybresi Garagoyun’lannda, cuma gecesi, in-
sanlar tarlalara dokiiliirler; muhtemelen bereket t6reni olarak
bir boga kurban kesilir ve kani, ekin alanlarmna serpilir. Ana-
dolu’da bu ttrenden stz edildigini duymadim. Buna kargilik,
fran’da oldufu kadar Anadolw’da da, bu bayramlar boyunca
siiren 1y§ u nds alemli (orgiaque) elenceler iizerine iftirall
stylenceler yaygindir; fakat yalmizca, anlablan torenlerin
varhgim  kamitlayici  higcbir  aynntnn  bulunmadign  bir
«sbylenti» s6z konusudur. 42 Bununla birlikte, her iki yanda
da, bu bayram giinlerinde doBan ¢ocuklara Hizir ads verilir.

Uzun zaman, Anadolu Alevilerinin en miihim kutlama-
larinin, Kerbeld gehitleri icin tuttuklar: on iki giinliik yasi izle-
yen agure 43 oldugunu diigiindiim. Tiikkiye’de bu yas, Iran’da
oldugu gibi on giin dedil, on iki giindiir; yalmz, sézciigin tam
anlamu ile bir bayram defil, aym zamanda Kerbeld faciasini
anmna da stz konusudur. $imdi, bu on iki giinlik anmanin,
daha sonra, muhtemel olarak Safavi déneminde, —gubat kutla-
malannm, Oniki Hayvanl Tiirk takvimine bagh ve sonradan
Hizir adm alan eski bir gelenefe dayandily swalarda-,
agilanmug  oldufunu sOyleyebilecegimi sSaniyorum. Ayni
sekilde, Iran’daki Ehl-i Hakk topluluklarin, muharrem
ayindaki resmi yas giinleri boyunca, gostermece bir yasa
biiriindiiklerini de belirtecegim; c¢iinkii onlarin inancma gére
imam 6lmez: Ruhun bedenlegmesi (incarnation) doniigiimiine
bagh olarak, Oliim hemen yasam’a, yasam da 6liime doner.
Hiiseyn, yeniden dogmak lizere 6Imiigtiir, fakat daima bir gehit
dun’u iginde gelmek lizere ve bu ezelden beri siiriip gelmekte-
dir.

Ne yazik ki, smirh bir makalede, bu inanglarin biitiin
ayrinhilarim incelemeye imkin yoktur. Bununla birlikte, her
iki toplulukta da, farkh derecelerde karsimiza gikan ¢ok ince
bir konuya, $eytan sorununa deginecegim. Seytan, ne Anadolu
Alevilerinde, ne Ali’lldhi ya da Ehl-i Hakk topluluklarda kétii
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réhu temsil eder. O, Adem’in oniinde egilmek istememigse,
bu Allah1 ¢ok sevmesinden ve Allah’dan bagkasinin Oniinde
-secde etme disiincesini kabul etmeyisindendir. Seytan,
Tanri’ya agint sevgisinden dolayr giinah iglemistir. Bu sebeple,
ruh g6gli donistimiinde (cycle des reincamations), Tanrn’mn
her zaman, en yakiminda yer alir. Ali, Tanrn’mn tecellisi olun-
ca, onun kolesi Kamber'de de Seytan tecelli eder. Ehl-i
Hakk’larda, Seytan’in bedenlegmelerinden (incamation, te-
cessiim) biri de Melik Tus’dur. Melik Taus bizi, inanglannda
Alevilerle ve dahas1 Ehl-i Hakk'la, hi¢ siiphe gbtiirmez baa
ortak noktalar bulunan Yezidi'lere gotirtr. Yezidi torenlere
katilabilenlerin yazdiklanna gore, onlarin, Melik Taus adiu
verdikleri ve horoz goriiniimiinde diigindiikleri bir ulGhiyet
bicimine taptiklanm biliyoruz.%* Siirtli bir eski Yezfdi’nin
tamkhigina gore, Anadolu’da Melik T3us’a horoz denmistir.45
Yezidi merasimlerde de, horoz resmi bulunan bir alem
dolastn’lhr.“'6 Horoz, Oncelikle beyaz horoz, Alevilerde bir
sayg! konusudur. Bagta siiliik merasimi veya iki talib’in musa-
hip ya da kan kardesi 47 oluglan olmak izere, her biiyiik ve-
silede bir horoz kesilmesi gerekliliktir ve bu horoz Cebrail48
adim alir. Bu konuda, Elbistan yoresinde, bir Alevi koyde
buldugum, «Buyruk» adi verilen ve Ca’fer-i Sidik’a atfedilen,
fakat gergekte Sah Ismail d6nemine ait, —glinkii bu metinlerde
Hatfyl ¢ok biiylik bir rol oynamaktadir—, pek miihim bir ese-
rin tamkligina bagvuracaim; bu eser, biitiin Alevt merasim ve
torenlerin tasvirini icermektedir.4® «Oglan ikrér: almanmn rari-
fi beydmindadir » (Bir gencin siilikii nasil aldigimn tasviridir)
baghkh bbliimde s6yle yazihidir: :

«lptida, Cebrail kag tane ise aym ayri tekbirlenecek. Ve
Cebrailin sag kanadi sa§ gozi iizerine tulacakur. Sonra
delil uyanacak, dogek atlacak... Selmdn-i Ferragtan sofra ge-
lecek90 Sonra Cebrailler gelecek. Gerek miirgid gerek rehber,
kendi bir lokma alinca birer lokma da cocukiara 3 kendi
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Cebraillerinden (lkrarimz kaim olsun) deyip verilecek...
Ma'ldm ola ki, evvel hangi Cebrail tekbirlenir ise, sofraya
iptidd ol Cebrail gelecektir.»

Iste, bir bagka tamk: Topkapi saray: kitapliginda, sultanla-
ra ait Hazine Dairesi’'nden gelen bir Mi’ racndme bulunmak-
tadir: Hazine 2154 kayit numarali, el yazmasn.52 Kitap tama-
men tahrip olmusg, yalmiz minyatiirler, muhtemel olarak ¢ok
giizel oluglari sebebiyle korunmugtur. Minyatiider, Iranh res-
sam Ahmed Mf(s8’ya ait olsa gerektir; yazma da, Sah
Ismail’'in ogullarindan Behram Mirza’ya ait olmalidir. Eser,
sliphesiz, Tebriz’in Osmanlilar tarafindan alimglarindan biri
sirasinda elde edilen ganimetle gelmedir. Minyatiitler, Pey-
gamber’in Burak lizerinde Mirac yolculufunu canlan-
dirmaktadir. Peygamberi, Burak’in iizerinde, Tann kat1 olan
- arg’in bulundugu Yedinci G6ge dogru ugarken goriiriiz. Sonra
cennetin kapisindan Ridvan tarafindan alinmigtir, ve ardinda
bir melek ordusu ile birlikte Cebrail kendisini kargilamaktadir.
Cebrail onu Tanri'mn Kati’'na ¢ikaracakur: Tannsal Taht’ta
ise, 6niinde meleklerin el agip durduklan ulu bir beyaz horoz
ytikselmektedir.53 Mi’rdcndme, inceledigimiz olgu agisindan,
Oncelikle ehemmiyetli bir metindir; ¢linkii Alevi’lerin veya
Ali’lldhi’lerin «cem»i, Peygamber’in, —iinli Kirklar Mecli-
si'nin gergeklestifi—, goOkyiizii yolculufunun, yeryiiziindeki
tekrarindan bagka bir ey degildir. Iste, Sivas yoresinden bir
Alevinin tanikli: «Alevilerde Cem demek Kirklann Cem’ini
taklit etmek, yani onu canlandirmak» demektir.

Iran’in Cehelten ya da Kwkiar'imn, adlarimi burdan almig
olmalar1 muhtemeldir. Peygamber, hazir bulunanlarn kendin-
den gegiren iizim suyunu bu Cem sirasinda sikmig ve
dagitmigti: Bu bir tek liziimiin suyu ile kendilerinden gecen.
Kirklar, kalktilar; cogku ile semah’a giren Muhammed’in,
kayip diisen ve kirk pargaya bdliinen tiirbanindan kugak yapip
bellerine kugandilar; Allah agkina, Hakk-Muhammed-Alf
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agkina, pervdne’ler gibi dOnmeye bagladilar. Alevilerin
semnah’ i kayna@ budur. Merésimin, Sah ismail d6neminde
dogmus oldufunda siiphe yoktur.- «Buyruk»ta, «iki talibi
musdhip eylemek beydmndadir» baghkh béliimde, «ilk kural:
Hatiyi’den ii¢ nefes okunacaktir.» denmektedir. Daha Once
sOyledigimiz gibi, Hatdyf bu kitapta siirekli amlmgtir.

Pegpese iki yaz kaldifim Hoy yoresinde, bir Garagoyun
koyde, bizzat Han Ates’den gelem* ve bir Atesbagi seyh olan
kOy afasi, bana, Anadolu Alevileri ile kendilerinin aym dine
bagh bulunduklarni, fakat Alevilerin Sah ismail tarafindan
sifilife kaydinldifim, Bektasiler tarafindan da, kurumlagmig
tarikat  bigimine  yOnlendirildiklerini; kendilerinin  ise
Ogretilerini, safhif ile koruduklarm ifade etti.

Bu bize, ilk Safavilerin din politikalarinin evrelerini tarihf
bigimiyle yeniden tasarlama imkdmm verecektir. Kendilerini,
—tanrisalhgin insan kigiliginde tecellisi ile rihun dun be dun
g6cli inanigina dayali—, Miisliimanhik dig1-6gretilere bafflanmig
Tiirkmen bir ¢evre iginde bulan ilk Safavi reisler, siyasi pro-
pagandalarinda, bu inanglardan yararlanabileceklerini anlaya-
rak, bu mezhep mensuplarimin ana Ofretilerine uyarlanmig,
sfi ve Sif, Islamf bir cila yaydilar. Daha sonradan Anado-
luv’da, muhtemel olarak Osmanh y6netiminden gelen bir istek-
le ve Orf digt (non-conformiste) kitleyi Siinnilik bayraf
altinda toplama amaciyla, bu mezhep mensuplari, rarfkat ha-
linde kurumlagmig, halka yakin bir kardegler birligi (confrérie)
olusturmaya y0neltildiler. Fakat Bektasiler i¢inde, cemaat dig1
(hétérodoxe) 6feler ¢ogaldifindan, kilig iki yanh igledi.

Burada bir agiklama yapacafim: Bektagiler iizerinde
¢alisan bazi bilginler, tarikat i¢inde Hiristiyan &8elerin ehem-
miyetini abartmiglardir. Bununla birlikte, umumiyetle sifi ta-
rikatlerde  goOriilen, g¢evreye uyum  saglayabilirlifin,
Bektagilik’te de s6z konusu oldugunu belirtmek isterim. Bu
sebepledir ki Bektasilik, Hiristiyan ¢evreye yerlestigi zaman,
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bu Oeleri sindirebilmigtir. Fakat, burada, temel olmayan,
ayrinti bir sorunun s6z konusu oldufunu unutmamak gerekir:
Tipki, Balkan iilkelerinde, Ortodoks Grek dinin etkisine borglu
bulunulan bazi ayrmtllar soz gelimi, St. Georges’ un55
kargiig1 olan Hidrellez (Hizir-llyas) bayram1 ya da Hacl
Bektag’in Greklerdeki karsil1ig1 St. Charalambos56 yahut sahte
Misliman azizlerce 6ziimsenmig bulunan, bagta St. Serge57
vb. obiir Hmstlyan aazler gibi.

Bagka bolgelerde, mesela Sivas vilayet bolgesi iginde
veya eski Enneni kralliginin bulundugu Kilikya’da da, Ermeni
etkiden kaynaklanan aynintilar vardir. Iran Azerbaycani’nda,
Garagoyun topluluklarca ziyaret edilen Kara Kilise (St.
Thadée)’den daha (ince sﬁz ettim. Bu kez Sivas bﬁlgesinde
er Kagant adi vernfén b1r bayramm kutlanigini omek olarak
anacagun: Bu bayram 10 Ocak’ta baglar, ii¢ giin orugtan sonra
_Julien tdkwmme gore yilin ilk giinii senliklerle kutlanir. Bana,
bu Kagant deyiminin Kiirt kikenli oldugu ifade edilmisse de
gergekte, Bat1 Ermenistan’da, yeni yil anlamina kullamlan Er-
menice bir deyim s6z konusudurS8

Fakat bu olgunun senkretik (bagdagtiric1) ¢izgilerinin, eski
fran dinleriyle ilgili 6gelere uzanmasi ve ayn: gekilde, pek iyi
tamimadigimiz, eski Kiirt dinlere bagl: ayrintilarin bulunmasi
da muhtemeldir: Burada oncelikle, Iran kaynakh olan ve
stiphesiz Yezidi’lerin Melik T4us’una bagli olmasi gereken
Horoz tapigt ile eski dualist (iki tanrili) inanglardan gelmesi
muhtemel Seytan’a tapinig (culte) 6gelerini diigiiniiyorum.

Bunun diginda, yalnizca kitabi bilgilere, ilgili alanlarda
kisa siiren dolagmalara dayanan veya insanlarda giiven duygu-
su uyanduinayan ya da az ¢ok gilivenilmig birtakim aracilar
diginda, halkla iletigim kuramayan ¢aligmalarla; Alevi, Bektasi
ve bagka merasimlerde, giinah ¢ikamma (confession), ekmek ve
sarap (communion) térenlerini bulduklanim sananlar, yanlig bir
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yola sapip kalmiglardir: Alevilerin s6zde «giinah ¢ikarma»lan,
dar ya da digkiinliik, cemaatin reisinin, kendi boy ya da
koyiinde, yasalan bizzat yaptfi, ceza veya kefareti belirledigi
zamanlardaki agiret hukukuna dayamir. Bunun, Hiristiyanlarn
ginah ¢ikarmalann ile higbir ilgisi yoktur. Alevi ve
Bektagilerde «kudas» (communion) ayininden izler bulundugu
da sanilmigtir: Oysa bir dolu igme, Kirklar Sofrasi’'nda, Mu-~
hammed’in siktify liziimiin suyundan (bazen iiziimi sikmig
olan Ali’dir) Kirklarin igerek kendilerinden gegtikleri ve se-
maha girdikleri amn amhgsidir. Ayin-i Cem sirasinda tekrarla-
nan, yaratiligtan’dan 6nce, arg’da yapilan merasimdir; bunun
da Hiristiyanlarin ekmek ve sarap téreni ile (communion)
-higbir ilgisi bulunmamaktadir,

Biz, burada, «Kizilbaglarin dini»nin somut bir tasvirini-
vermekten ¢ok, bu dinin kaynaklarina ¢gikmaya g¢aligarak soru-
nu derinlestinnek istedik. Ancak, uzun aragtimna yillarina ve
inceledigim ¢evrelerle siirekli bir temasa ragmen, hild ka-
ranlik birgok noktamn kaldifim ve durmadan yeni 6Zelerle
kargilagnfimi kabul etmeliyim. Bununla birlikte, bu karmagik
problemi aydinlatmada bir nebze katkimizin olacagim1 umuyo-
nz.
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buna telmih yapilmigbir, Ve igte Ahmet Refik’in yaymladifi bir belgeden
ahinan bagka bir 6mek: «.... mezkir Hac: Yiigii n3m karyede Kara Receb
nam kimesne .... Kizilbagdir. Kendit emsali Kizilbaglar ile cem’ olub
gece bir tenhd eve giriib saz ve galku vesayir 8lati levhile muhtelitler
olub ba’dehii sem’i sdyiindiiriib biri birinin avretin tasarruf iderler»
(«Osmanls Devrinde Rafizilik ve Bektagilik», s. 29, belge 35: Kastamonu
ve Tagkdpriideki Kizdbaglarin tecziyesine dair. Belgenin tarihi: 979/
1571). Burada soz konusu olan, bir kadmin kocas: hakkindaki ihbaridir.
Simdiye kadar, bdyle bir olayin hi¢bir belirtisine rastlamadik.

20. Kara Kilise’de, yakininda bir sonraki yiizyila ait daha biiyiik bir bagka ki-
lisenin de yer aldify, bir XK. yiizyil Ermeni kilisesi yer almaktadsr, 27
Temmuz gilinleri, ziyaret igin birgok insanin geldigi her iki kilise de St.
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21
22,

23.

24,

25,
2.

27,
28.

Thadée’ye vakf edilmistir. Restorasyon ¢ahigmalars, bu kiliseleri ziyaret
edebilmemi, Garagoyun da denen «Tork-i Siyah’lann zaman zaman kili-
seye gelerek mumlar yakip adaklar adadiklarini bize sdyleyen ve hepsi
Safii Kiirt'lerden olugan ~ki Garagoyunalarin ekmegini yemeyi kabul et-
miyorlardi— iggilere sorular sorabilmemi, inceligine borglu bulundugum
M. Martin'in  yonetiminde  yiriitilmekteydi. Burada, fazla
mithimsenmemesi gereken ve sik rastlanan bir karma inang (culte mixte)
olgusu soz konusudur. Bu iki cemaat arasinda highbir diigmanlik
olmadigin: gosterircesine, Ermeni koylerin Garagoyun koyler arasmna ser-
pilmig bulunmas: gergegi ise bundan daha az ehemmiyetli degildir.

Bu Tork-i Siyah deyiminin, «Garagoyun»un degigik bir baglamdaki
kargiligs (transposition) oldugu stiphesizdir. .

Bu agiklamayy, Tiirk niifusla, ayrica birgok ortak noktalar: bulunan Ehl-i
Hakk Kiirtleri ayirabilmek igin yapiyorum.

Bu deyimin anlaminy, Tebriz’de oldupu kadar, Maku'da, Rezdye’'de de
birgok «gorense sordum; Tiirk kaynaklar sz konusu oldugunda, yamt
hep aym oldw: «Gdren ya'ni gdrmiis» (yerel sdyleyigle: coren ya'ni
cormiig). Maku'da, bana: «Ta’ifa Céren’e Garagoyun derler.» (Coren
cemaate «Garagoyun» adi verilir), dendi. Tebriz'de, Karapapah'lanin da
«Coren» olduklan ifade edildi.

Bak. V. Minorsky, El, yeni bastm, «A#l.¢ Hakk» maddesi; «Noftes sur la
secte des Ahl-¢ Haqq», RMM, cilt XL, 1920, s. 20-97. Bununla birlikte,
Kermahgah bolgesinden bir Kiirt rehberimin bana, Géren'in, bir halkin
ad: oldugunu ve merkezlerinin Kermahsah’da bulundugunu soylediBini
de belirtmeliyim. Ote yandan, «La Religion de Vérité, Enquéte de socio-
logie religieuse chez les Ahl-¢ Hakk d’fran» konulu &limane tezini
yakinlarda tamamlamig bulunan M. Hossein Beikbaghban, muhtemel
olarak Sii gevrelerden gelen uigtincii bir agiklama daha ortaya koydu:
Gdren, Tiwkge kdr sozctighi ile Farsga «-dm» gogul ekinin birlesmesinden
meydana gelmistir; «korler, gormeyenler» anlammdadir.

Bu bilgiyi, yukaridaki caligmass sirasinda, Sahseven goren’lerle birlikte
kalan M. Beikbaghban’dan aliyoruz.

Bu bolge daha tyi incelenmeye degecektir. Biz, bu aragtirmalan, yolumuz
tizerinde bulunan ve araba ile ulagilabilen koylerden gecerken yaptik. Za-
naatk@r, kicilk esnaf, kiiciik memur, az ya da gok okumug kaynak-
lannmizin tersine, bir parca kabul gordiigtimiiz her yerde, tamamiyle
timm{ insanlar: muhatap aldik.

Bu bilgi Tebriz kaynakl:dir: Bak. Not: 23.

Minorsky’nin ¢aligmalary igin bak.: EI’de yer alan bibliyografya, yeni
basim, Ahl-é Hakk maddesi (bak.: Not. 24); M. Mokri'nin ¢aligmalan
i¢in, digerleri arasinda bak.: Nir All-Shah El&hd, «L’'Esoterisme Kurde -
Apercus sur le secret gnostique des Fidéles de Vérité», M. Mokri’nin
ceviri ve agiklamasi ile, Paris 1966; «Shah-Name-ye Hagiqat», cilt I,
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29.

30.

31.

32.

33.

Téhéran-Paris 1966; «Le Chasseur de Dieu et le mythe du Roi-Aigle»
(Dawra-y Damyari), Wiebaden 1967; «Contribution scientifique aux
études iraniennes» (recherches de Kurdologie), Paris 1970.

Bu bilgimiz, Hassan Pirouzdjou’nun, Arahk 1974’te Sorbonne’da savun-
dugu, yaymlanmamis tezine dayanmaktadir: «L’/ran au début du XVI
esiécle -Etude d’Histoire Ecomomique et Sociale», s. 40, 169; Yazarin
gonderme yaptigs kaynaklar sunlardir: «A Chronicle of Safavis, beign the
Ahbanu’t-tavérikh of Hasan-1 Rimlu», C.N. Seddon yayini, I, Baroda
1931, s. 61; Eskandar Beyg Torkman, «Tarih-é 'dlem-drd-yé abbdsi»,
Irac Afsar yaym, I, Teheran 1340, s. 28; Fazli Esfahani, «Afzalo-
ttavarih», ms. Britisih Museum Or, 4678, yp. 94, 116, 129-130, 175,
276; Jean Aubin, «Sah Isma’il et les notables de I'Irag Persan», Journal
of the economic and social history of the Orient», cilt II, Bl. I, 1959. s.
51,

Ahar’a 150 km. kadar uzakhkta, Karadap’da, Tazekent kdyiinden derlen-
mig bulanan bu keld@m’lar1 bize M. Hossein Beikbaghban haber verdi. Ta-
zekent, Ehl-i Hakk Ategbagi Tiirklerin oturdugu bir koydiir.

Glea padlS ploacd
e 503 &S ey
e e o
rak Oia ‘,.Lw

e oo U Sl Ol

T o d*w.’leéa

Sy eld '
Bu bllglyl, M. l-)loscem Beikbaghban'in derledigi ve tezinde s6z konusu
ettigi bir sozlii gelenege borgluyuz. Bak.: Not. 24.

34. On beg ehl-i hakk Hanedan vardir; bu sorun M. Hossein Beikbaghban'in

35.

36.

72

tezinde aynntilariyle incelenmigtir.

Cehelten ya da Kirklar, aym anlamda olan bu deyimler, muhtemelen,
Pey gamber in gece yolculugu esnasinda arg’da kurulan, —ki Kizilbaglarin
Ayin-i Cem’i onun yeryiiziindeki tekyaridir—, (Kwrklar Cemi) adindan gel-
mektedir. Bu konuya ilerde tekrar donecegiz. Cehelten ya da Kirklar,
Kaygusuz Abdal, Pir Sultan Abdal, vb. Bektasilerin biitiin velilerini
tanurlar, ellerinde Bektagilerin eserleri bulunur ve niyazlarmda $ah
Hatiéiyi’yi anarlar.

Tahran’da yagayan. fakat aslen Kermahgah’li bir Ehl-i Hakk olan
Yadigari Seyyid’in ifadesine bakilirsa, Hac1 Bektag ve Sultan Sohak



37

38.
39.
40.
41.

42.

43.

45.

(Ishak) aym olgulardir: «Evvel Sultan Ishak (Sohak) oldu, sonra Haca
Bektag oldu, sonra Baba Yadigir oldu.» Sultan Ishak, Mezheb-i Hakk’in
kurucusudur, Baba Yadigar 500 yil once Kermangah’da dogmugstur, ve
Yadigéari’ler hanedaninin atasidir.

Krs. Sadeddin Niizhet Ergun, «Hatdyi Divam: Sah Ismail Safevis,
Istanbul 1956, s. 53 (15. manzume).

Yukarida, Not 36’da anilan kaynagimin ifadesine gére, «Adam min bir
defa dun be dun diinyaya gelir ve her defa behter gelir» (Insan, tiirlii
goriiniigler altinda, binbir kez diinyaya gelir ve her birinde daha iyi ola-
rak gelir.)

Bak.: Louis Bazin, «Les Calendriers Turcs Anciens et Médiévaux», Lille
1974 (Service de reproduction des théses, Université de lille III), s. 337,
579, 717, 740. Hidir Bayram: ile eski Tiirk yeni yilin1 kargilagtirma fikri-
ni, meslektagimiz ve dostumuz Louis Bazin'e borglu bulunuyoruz; bura-
dan kendisine tegekkiirler.

Bak.: Marco Polo, «La Description du Monde», Louis Hambis nin ¢eviri
ve agiklamasi ile, Paris 1955, 5. 125 vd.
Komme (ya da Kome), girde ve Kavud konular: i¢in bak.: HZ. Kosgay ve
A. Ulkiican, «Anadolu yemekleri ve Tiirk mutfagi», Ankara 1961, s. 36-
37,107,116, 132-133.
Bununla birlikte, orjiyak niteligin kalintilarinin varli anlamina gelebile-
cek bazi ayrintilarin siiregeldigini kabul etmek gerekir; veriler ¢ok yeter-
siz olsa da, yakinlarda, La Société Asiatique’de sunacagimz «Anadolu
Alevilerinde bazi kutlamalar» iizerine bir bildiri ile bu konuya yeniden
dénmeyi diigiinityoruz.
Oniki Imam igin on iki yas giiniinii izleyen ve tarihi /10 muharrem’e gore
belirlenen, Alevilerin agure giiniinde, agure denen kutsal bir ag
hazirlamak ve dafitmak adettendir. Bu agure, Kerbeld sehitleri igin
hazirlanmiy ve sunulmug olmaktadir. Bayram, karalar giymek, su
igmemek, abdest almak i¢in bile su kullanmamak, bigak kullanmay: ge-
rektiren kat1 yiyecekler yememek, vb. kurallar: ¢ok sert, on iki yas giinii
dolayisiyladar.

. Krs. G.P. Badger, «The Nestorians and their Rituals: with the Narrative

of a mission to Mesopotamia and Coordistan'in 1842-1844», 2 cilt,
Londres 1852, I, s. 112 vd, 122-124; Klaus E. Miiller, «Kultur-
historische Studien zur Genese Pseudo-Islamischer Sektengebilde in Vor-
derasien», Wiesbaden 1967, s. 132 vd., 216 vd. vb. (¢ok zengin kaynakli
bu eserden bilyiik bir ihtiyatlilikla yararlanmak gerekir).

Kaynagimiz Yezidi bir aileden, geliyordu, fakat sonradan Siinniligi be-
nimsemigti. Onun ifadesiyle: «Melek Tavus'a Horoz dxyorlar »; bu ifade,
B. Nikitine'in, Yezidilerde Tavus’a Horoz denmektedir, tamklifina
uygun diigmektedir: Krg. «Les Kurdes, Etudes Sociologique et Histori-
que», Paris 1956, s. 226
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46. G.P. Badger, a.g.e., I, s. 124 ve 127°de buna ait reprodiiksiyonlar buluna-

47.

48,

49.

50.

caktir,

Ehl-i Hakk’larda Ahiret kardegi, Atesbagi’lerde lkrar kardegi denen ve
Yezidi’lerde de bulunan, Anadolu Alev7’lerinin bu Musahip adeti, siras
gelince ele alnacak ehemmiyettedir ayn bir incelemeyi - gerektirir.
Islamlagmig gelenege gore, bu dinyada Muhammed ve Ali, Arg’da
Cebriil ve Adem, ilk musahip’ler olmuglardir. Bu adetin Ahi’lerin lonca-
larina bagh olmasi miimkiindiir: kardeglik baglan ile baglanig merasi-
minden sonra, Adem, Cebrail’e «Ahi» diyerek hitap etmektedir.

V. Cuinet (Krg. La Turquie d’Asie, 1, Paris 1892, s. 619 vd.),
Xizilbaglarda Horoz'un Bilyilk Melek Cebrail’in bir timsali -olarak
goriildiigiine ve bir kurban hayvani olduguna, daha 6nce isaret etm1§t1

“Iste bir Alevi Dede’nin sozlii tanikhgr: «Horoz Cebrail’dir; ilk musahip

tutuldugunda kurban olarak Horoz (yani Cebrail) kesilir ve onun ismine
(Cebrail) denir.» Fakat bu da, ayrica incelemeye deger bagka bir proble-
mi ortaya koymaktadir: Yezidi’lerin Melek T4us’u ve Alevi’lerin Cebra-
il'i arasinda ortak noktalar bulunmaktadir ve bin Agag’tan, obiirii
Taht’ dan, her ikisi de Tann tarafindan indirilmigtir.

Bu kitap giiniimiiz i¢in ¢ok kiymetlidir: «Ca’fer-i Sadik Buyrugu», ad1
altinda satilan 6biir kitaplar, ancak Siinni islamhga ait ilmihallerdir ve
gercek Buyruk’la higbir ilgileri yoktur.

S6z konusu, Alevi’lerin merasimlerinde secgkin bir rolii olan Selmin-1
Firsi ya da Selindn- Pk ile onun, yukanda gegen, Kirklar Cem’indeki
yeridir. Cem baglamadan 6nce, merasimi yoneten Dede, hazir bulunanlar
icinden, Selmén-1 Ferrdg gérevini yerine getirecek olan kisiyi seger; bu
Oniki Hizmet'den biridir ve giiphesiz en mithimmidir. Selmén-1 Farsi ya
da Selmin-1 Pak’in meslek loncalannin piri olugu ayrnicailgiye deger.

51. S6z konusu gocuklar, siilik igin gelen gocuklandur. -

52.

53.
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Bu yazmaya ait minyatiirler, agagidaki eserde, yayinlanarak san’at tarihi
agisindan incelenmis bulunuyor: M.§. Ipgiroglu ve S. Eyiiboglu, «Fatih
Albiimiine Bakig» (Fitih Albiumii Uzerine), Istanbul Edebiyat Fakiiltesi
Yayim; tarih kaydi bulunmamaktadir.

«Mi’rdcndme»nin .el yazma niishasi, Paris, Bibliotheque Nationale
(Suppl. Turc 190)’de korunmaktadir; Uygur harfleriyle yazilmigtir ve
1513 tarihlidir; yaprak 11 r’de, Peygamber’in mirac sirasinda
kargilagtig bityiik horozu canlandiran bir minyatiir vardir (Krg. Tablo 5);
Peygamber, Burak’in iizerindedir, Cebrail onun 6niinde durmaktadir.
Minyatilre su agiklama konmug bulunmaktadir: «Resil "aleyhi es-selam-
semd-i evveliye visil oldukda "argda bir ak horoz gordi ki bag1 arg altnda
_ayaklan yer yiiziinde». Miisliman gelenege gore Tanr’’min tahta dlbmde
ak bir horoz durur; giiniin ve gecenin saatlerini sayar, sabah namaz1 vakti
gelmce, biitiin yeryiizii horozlarinin ‘kendisiyle birlikte soyledigi bir
§ark1ya baglar. Yahudi gelenekte de bulunan bu horoz, Mazdeen



54.
55.

kokenlidir; Avesta’da gegmektedir (Vendidad, Farg. XVIII, 15; Bak.:
Darmesteter, II, s. 245; 11T, s. 12): 8Idiikten sonra dirilisin (ba’sii ba’d-el-
mevt) ve ebedi yagamin timsali, giines-kus, horoz, mithra inanigina
(culte) bagli goriiniiyor: Kry. Franz Cumont, «Le coq blanc des
Mazdéens et les Pythagoriciens, Compte-rendus des séances de
U'Académie des Inscription et belles-Lettres», y1l 1942, s. 283-300; Erwin
R. Goodenough, «Jewish Symbols in the Greco-Roman Period», VIII,
New York, 1958, s. 59-70 (bilhassa, s. 61).

S6z konusu kisi Ategbagi’lerin Ehl-i Hak mezhebini kunnus olandir;
bak.: Not 34.

Bu, Jean Cantacuzéne tarafindan daha 6nce belirtildi; P.G., CLIV, 512:
Krs. S. Vryonis, «The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor and
the Process of Islamization from the Eleventh through the Fifteenth Cen-
tury», University of California Press, Berkeley - Los Angeles - Lonidon
1971, s. 485. .

56. Krs. J.K. Birge, «The Bektashi order of Dervishes», London 1937, s. 39,

not 3.

57. St. Serge de aym sekilde Hizir llyas’la kaynagmig olmalidir; Kry. G.P.

Badger, a.g.e., s. 237. Bagka 6mekler i¢in bak.: S. Vryonis, a.g.e., s. 485
vd.

58. Krs. Hilbschmann, «Armenische Grammatik», I, Leipzig 1897, s. 354,

Not 169.

59. Bak.: Not. 52.
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v

ALEVI ADETLERI UZERINE NOTLAR:!
BAZI ORTA-ANADOLU KUTLAMALARI
DOLAYISIYLA

Alevilerin® aymnq niteliklerinden biri, yiizyillardan beri
yakin iligkiler icinde bulunduklan Bektagiler gibi, kendilerini
saran ¢evreye uyarak, yerli gelenek ve tSrenleri benimseyébil-
meleridir. Bu, eski gnostik mezheplerin ve Oncelikle Manici:
ligin de belifdeyici cizgilerinden biri idi> Alevi Adetlerinde
oldugu kadar, Bektasi gelenek ve merasimlerinde de? Kangik
(hétéroclite) 6gelerin bulunmasi bundan dolayidir.

Bu kanigik vasiflilik, Oncelikle kutlamalann inceleniginde
kendini duyurur. Nitekim, Orta - Anadolu Alevilerinin, ocak
ayindan mart ortasina kadar siiren ve yil sonu ile yeni yil
térenlerini kargilayan, kékenleri birbirinden ¢ok farkh ¢ ayn
kutlamalar vardir. Bu kez, bu ii¢ kutlama iizerinde durmak is-
tiyoruz.

Uzun zaman, on iki giinlik Muharrem -orucunu izleyen
asure’nin  Alevilerin en miihim kutlamalan oldugunu
diigiindiim: Kerbeld sehitleri anisina, gelenckteki on giin yeri-
ne, Anadolu’da on iki giin orug tutulur ve bdylece anma,
Oniki Imam’a uzanir. Demek, sézciigiin tam anlami ile bir
bayram degil, bir kaybin amlhigt sz konusudur.

Anadolu Alevilerinde oru¢ kurallan ¢ok serttic Su
icilmez, susuzlugu hafifletmek icin bir parca ayran ya da cay
tadilir; bicak kullamlmaz; bu da bigak kullanmay: gerektirecek
higbir seyin, yani kati yiyeceklerin yenmedigini gOsterir,
yikamlmaz ve trag olunmaz, ¢linkii su kullanma yasaktir; sert
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toprakta yatilir, siyah giyilir ve giilinmez. On iki yas
giiniinden sonra, «12» gesit yiyecek igeren geleneksel yemek,
asure yapilir; kurbanlar kesilir ve etleri pigirilir.

Ancak, Anadolu Alevi topluluklar: ile inanglan Alevilerin
inaniglaria bagl bulunan Iran Azerbaycan’ Tiirk topluluk-
larm derinligine incelemelerim, bu anlayipmi degistirdi ve
beni, Kerbeid amlr yas giinlerinin, Tirk boylarmin en eski
idetlerine, Safaviler dSneminde gelip. katims oldugu
goriigiine go6uirdil. Nitekim, Makd-Hoy-Rizaye arasinda
yerlesmis  bulunan Garagoyun’larca5 bu yas, yalmzca
goriiniigtedir ve rGhun yeniden bedene déneceBine (reincarna-
tion) inanan bu mezhep mensuplarina gore, Imam Hiiseyn,
Oldiigii an tekrar dirilmek tizere can vermigtir.

Kutfamalar, Orta Anadolu Alevilerinde kig donemindedir.
Bu, insanlann ekin tarlalarinda ¢alismayip evlere kapanmig ol-
mdlart ile agiklanabilir. Siire, 1 Ocak’tan 12 Mart’a kadar
uzanir,

Kutlamalara Cem ad: verilir; bana Kiirtge kékenli olarak
verilen Cuvat s6zii de kullamilir. ‘Bu, genis kapsamli Cem de-
yimini, aym sozciik kullanilmig olsa da, Alevilerin dini mera-
simleri Ayin-i Cem ile kanghrmamak gerekir. Ayin-i Cem
(Cem Merasimi), Mirac Gecesi Arg’da kurulan «Kirklar
Bezmixnin yeryiiztindeki tekraridw.

Burada yalmzca Hizir, Kagant ve Haftamol bayramlan
adr verilen ii¢ kutlama tizerinde durmmak istiyoruz, Takvim
sirasina uymuyoruz; zira 0 zaman, Kagant adi verilen kutla-
mayr ocak baglangicinda bulunduguna gore ilk olarak ele
almam gerekecekti. Sonra, Subat’da kutlanan Hizir, ondan
sonra da 7-12 mart arasinda Haftamol bayramu gelir. Hizir
bayramu ile baglayisim, onun, bu topluluklardaki 6nceligi ve
muhtemelen Tiirk kokenli olusu dolaystyladir.

Bu bayram, Iranhilarin Nevruz’'undan alu hafta onceye,
«karlarin erimeye bagladif: zaman»a rastlar. Bu, bizi, «Subat
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Kutlamalary» (Calendae; kutsal adak giinleri) c¢afina
gotiirmektedir. Anadolu Alevilerinde «Hizir Bayrami» adini
almig olan bu kutlamayi, mayss ayindaki Hudrellez (Hidwr
llyas) ile kangtimmamalidir. inanclan Anadolu Alevilerinin-
kini ¢cok andiran Tebriz ybresindeki Cehelten ya da Kirklar'da
bu bayrama, Hidir Nebi adina Nebi Bayram demr Yine Iran
Azerbaycaninda, Ehl-<i Hakk Are;bagz’lerde aym bayram,
Zdat-1 Muwtlak (Tannsal Kigilik) adina kutlamr ve «Tannsal
Kisilik» Ali oldugundan, «Ali Haydar Bayrami» olarak ad-
landinhr. «Miverd-y1  Kafkas (Transcaucasie) Kiirtleri»
lizerine bir Sovyet yaymmdas, bu bayram iki kez amlmgtir;
Yazar, 6nce gubat ayna rastlayan Iyd-i Hidwr Nebi*den’ sonra
birkag sayfa ilerde, kig ortalanina gelen ve Hidir-zinde'® denen
bir bayramdan s6z eder. Fakat, aym kutlamalarin s6z konusu
olup olmadifn acgiklanmadiktan bagka, daha sonra soziinii
edecegimiz mart ayina rastlayan bir bagka kutlama da bu bay_-
ramla kangtinlmagtir. 1

1975 yilinda bu bayram, 11 Subat sah ve 14 Subat cuma
g\inlen arasinda kutlandn Bu her yil aymdir; Subat Kutlama-
“lan dénemine rastlar ve gunler degisme... Sal, carsamba,
persembe . giinleri oru(; tutulur; asil an‘amnyla bayram,
_persembeyi cumaya baglayan gece baslar

ubat Kutlamalan tarihi (Calendae), Oni_ki Hayvanh tak-
vime'? gore eski Tiirk yeni yil ile Hizir Bayram arasinda
bir yakinh diigiindiirebilir. Bu yeni yihin kutlamgim Marco
Polo anlatmaktadir: «Tatarlarm, Subat Kutlamalan (Calendae)
glinlerindeki ynlba%Iarmda, ‘Ak’ adr altinda térenle bayram
yaptiklan vakidir.» "~ Yine Marco Polo’nun yazdifi gibi Hizir
bayram sirasinda «Ak» renk segilir: U¢ giin orugtan sonra in-
sanlar temizlenirler, hamama giderler ve beyazin yeglendigi
temiz giysiler giyerler. Persembeyi cumaya baglayan gece,
beyaz bir Ortii serer ve lizerine un serperler; eger ertesi sabah,
un lizerinde at nalim andiran bir iz goriiliirse, bu, o eve Hizir
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Nebi’nin geldigine igarettir. Bu unla hemen, Anadolu’da kdme
ya da komme 14 denen ve Adetten olan ekmek yapilarak
paylagihr. Tebriz bblgesinde, Cehelten ya da Kirklar’da, bu
ckmege girde 15 ad1 verilmektedir.

Kome paylagilirken, etleri aym gekilde pay edilen koyun
ve kegiden kurbanlar kesilir. Cehelten ya da Kirklar’da, kur-
banlar tarlalarda kesilir; Hizir gerefine, kirllmig kaynatilmig
bugday, gavud pisirilir. Bu geleneksel yemek, aym gekilde,
Orta Anadolu’da kavud'® olarak bilinmektedir. Hoy-Rizaye
dolaylan Garagoyun’larinda ilgi ¢ekici bir ayrint yer alir:
Pergembeyi cumaya baglayan gece, insanlar tarlalara gider, bir
boga keser ve kam ekin tarlalarina sagarlar; bu, muhtemel! ola-
rak bir bereket torenidir. Hi¢ siiphesiz, bu bayramlar boyunca
stinniig olmasi gereken 1ys u nil§ dlemli (orgiaque) uygulama-
lara dair, Iran Azerbaycami’nda oldugu kadar Anadolu’da da
dolagan bazi karalayici sOylenceler, bu eski bereket
torenlerinden kaynaklanmaktadir. Fakat bugiine kadar, benzer
torenlerin varligim kanitlamaya yarar higbir ayrinti bulamadik.
Bunun yaninda, her iki bélgede de bu kutlama giinlerinde
dogan cocuklar Hizir adim alirlar. Adi1 gegen bayram, subat
ayina rastlayan eski Tiirk yeni yihina bagh uzak bir gelenege
¢ikiyor goriinmektedir. Bayram, sonradan yegile ve suya bagh
tannrisalhk anlaminda, Hizer adim almig olmahdur.

Soziini etmek istedigimiz ikinci bayramin biisbiitiin
bagka bir kokeni vardir. Marag ve Elbistan yoreleri ile, Orta

Anadolu’da Sivas bolgesinde kutlanmaktadir. 10 Ocak’tan iti-

.

baren ii¢ giin orugla baslar As1l anlam ile bayram Julien tak-v
vmnne gore 13 Ocak’tadir.!” Bu bayrama Kagan: denir. Ka-
gant dey1m1 bana Kiirtce kokenli olarak verilmistir. Oysa
gercekte, Bat1 Ermenistan’da yeni yil anlaminda kullanilan Er-
menice bir deyim s6z konusudur. Bayramin, eski Ermeni
kralliklanimin yerinde bulunan Sivas ve Kilikya bélgesinde
kutlamigt da. Ortodoks Grek veya Emmeni yeni yil’imn
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karslhgl18 olabilecek, eski Hiristiyan kutlamalardan kalintilar
diigiindiirmektedir.

Uciincii  kutlamamin, franli bir k6keni olmalidir. Sivas
kaynakh bir bilgiye gbre, 7-12 Mart arasi, Oliilerin anisina,
Haftamol bayramidir. 124.000 peygamberin ruhu igin dualar
edilir, 6lmiis aile biiyiiklerinin ruhlant ic¢in mevidt okunur.
QOliilerin ruhlan icin yenmek tizere yemekler hazirlanir.

«Mavera-y1 Kafkas Kurger1>> adli eserin yazari, Ermeni ve
Azerbaycan Yezidi'lerinde’ Iyd-i_Sersale adli, 20 Mart’a
rastlayan bir bayramdan sz edlyor 20 by ad, Farscada, «Yeni
Yil Bayrami» anlamindadir. Bayramda &lilerin ruhuna, kabir-
lerde yenmek lizere yemekler ve geleneksel ekmek
yapilmakta, yazara gore kehanetlerde de bulunulmaktadir.
Divrigi bolgesinden bir kaynaga gore, bu bblgede mart ayi
icinde kutlanan bir bayram 4detince, sogan kabuklan ile kay-
natilarak kimmiziya boyanan yumurtalar, herkesin kendine aif,
kuquk tas yapilan lizerine konmaktadir; eBer ertesi sabah, bu¢
tag yapilardan birinin altinda bir boeek bulunacak olursa, sahi-
binin yil boyunca talihinin agik olacagina inamlmaktadir. Bl
asuller aynen, yalmz bocek ekmgnyle «Mﬁverﬁ-yn Kafkas
Kiirtlerisnde Iyd-i Sersale 2l bahsinde, anlatiimaktadir. Orta”
Anadolu’daki Haftamol bayraminin benzeri olan bu bayramun,
Bir{ini’nin anlattlgl22 Olilerin ruhlan (Fravagi’ler) serefine
kutlanan eski Iranh bayramlarla iligkili olmasi muhtemeldir.
Bu bayramlar Nevruz'dan 6ncedir ve mart ortasina rastlar.
Birlini’ye gore ,0 gagda, evlerin damina yiyecek ve igecek
koyma adeti vardl, glinku yilin bmmmde atalarin ruhlarinin
yeryiiziine dondiigiine inamhyor, yiyecek ve igecekleri”
Gliilerin ruhlan ile paylasmaya hazirlamliyordu: T

Her uqu de yil sonu ve yeni y11 kuﬂamafan ile ilgili, ince-
_Tiirk kokenli, obiirliniin Ermeni ya da Grek, tgiinciistinin Iran’
_kokenli olugu, sasirtici bicimde goze carpmaktadir. Biz,
“bunda, Anadolu folklorunun kiiitiir senkretizminin agik segik
bir anlatlmlm buluyoruz.
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NOTLAR

1. Bu inceleme, 14 Kasim 1975°de, «Société Asiatique»de, bir bildiri olarak
sunuldu.

2. Burada, yaygin olan Alevi sozciigiinii kullaniyoruz; fakat birgok kez
gosterdigimiz gibi bu, tarihl agidan yanhs bir deyimdir. Krs. «Kizilbag
Problemi» adh yazimz.

3. Alevilerin, Sivas-Erzurum-Divrigi iiggeni i¢indeki hareket alanlan ile Bi-
zans donemindeki Mani’ci (Manigeen) direnigin (hérésie paulicienne)
cografi yayihginin aym: oldugunu isaret etme firsatim bulmugtuk. Ilgi
cekicidir ki, Alevi-Bektasi geleneginde «eline, diline, beline» buyrugunun
ii¢ yasap1 da Mani dini kaynaklidir ve St. Augustin’in «De Moribus Ma-
nichaeorum» (Migne yaym, cilt 32, bélim X, col 1353)’unda
goriilebilir: «signaculum manus, oris et signus». Bu degerli bilgiyi, kosu-
yu «Kizilbag-Kurden in Dersim (Tunceli-Tiirkei)» (Handlungzen des
Zwanzigsten Orientalisten Tages, cahier spécial, ZDMG) adli makalesin-
de incelemig bulunan M. Peter Bunke’ye bor¢luyum.

" .A. Bu konuda bak.: F.W. «Christianity and Islam under the Sultans», Ox-
ford 1929, I1, s. 568; J.K. Birge, «The Bektashi Order of Dervishes»,
Hartford 1937, s. 22, 30-33, (Yazar, Bektagilerde, Mani’ci direnigin —.
hérésie paulicienne- uzantilarinin bulunabilecegini gostermektedir); S.
Vryonis, «The Decline of Medieval Hellenism in Asia Minor and the Pro-
cess of Islamization from the XI th through the XV th century», Univ. of

* Calif, Berkeley 1971, 5. 368-381. '

5. «Kizilbag Problemi» adli yazida Garagoyun hakkinda bilgi vermistik. Bu
bilgimizi, Tebriz yoresinde, Ilh¢r'da, Cehelten ya da Kuwrklar arasinda
yaptigimiz bir sorusturma ile tamamlamig bulunuyoru?.

6. Krs. Louis Bazin, «Les Calendriers Turcs Anciens et Médievaux», Paris
1974, s. 721-722, 728, 745.

7. 1974 Yaz'inda, Mohal-i Garagoyun ve Rizaye bélgesinde, Siyah Cegme
yakinindaki Mohor koyiinde Ehl-i Hakk Ategbagi’leri ziyaret ettik.

8. T.F. Aristova, « Kurdy Zakavkaz’ja», Moscou 1966.

.9.age,s. 174
" 10.a.ge,s.177.
+11. Krs. agagida ad1 gegen eserle ilgili notlar.
12. Krs. Louis Bazin, a.g.e., s. 337, 579.
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13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

23.

Marco Polo, «La Description du Monde», Louis Hambis’nin geviri ve
notlarn ile, Paris 1955, s. 1285.
Krs. HZ. Kosay ve A. Ulkiican, «Anadolu Yemekleri ve Tiirk Mutfagi»,
Ankara 1961, s. 36-37, 107; Burhan Oguz, «Tiirkiye Halkimn Kiiltir
Kékenleri», Istanbul 1976, s. 699.
Krs.H.Z. Kosay ve A. Ulkiican, a.g.e., s. 37.
a.g.e,s. 132-133.
Tigi gekicidir ki, bu insanlar, Hiristiyan yeni yil'im kutladiklanm pekala
bilmektedirler; kaynaklanm bana, «eski rumi takvime gore Yibagi»
demiglerdir.

Krs. Hiibschmann, «Armenische Grammatik», c1]t 1, Leipzig 1897, s.
354,n0169.

Bununla birlikte, yazann, Yezidi'ler ile Ehl-i Hakk’lara birbirine
kanighirdigim belirtmek gerekir; bu sonunculardan bazi topluluklann
inang ve adetleri Tiirkiye Alevi’lerininki ile aymdar.
Krs. T.F. Aristova, a.g.e., s. 175.
a.g.e., aym yer.

Birini'nin metni, G. Widengren tarafindan «Les Religions de I'Iran»da
amlmgtir; Paris 1968, s. 38.
Krs. G. Widengren, a.g.e., s. 37-38, 42, 52, 66, 118-119.
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ALEVILERIN BIR ADETI UZERINE ARASTIRMA:
Musdhip, «Ahiret Kardegi»

Alevilerin adetleri arasinda Musdhip ya da Ahiret Kardegi
Adeti, belirsizligi dolayisiyla beni hep diisindiinniistir. Bu
adet, ilk bakigta garip tOrenleri ile her ¢egit varsayima yol
agabilir. 1986 Temmuzunda, Strasbourg Bektagi Kongresi
sirasinda, dostum ve meslektagim Frédérick de Jong ile hara-
retli bir tarigmadan sonra bu problem iizerine egilmeye karar
verdim. O giinden sonra da, Krisztina Kehl-Bodrogi'nin, bu
det lizerine belgelerle donanmig pir bolim iceren miikemmel
eseri «Die Kizilbash/Aleviten»ini- okuma firsat buldum, O,
bu 4deti highir an kangik gbnniiyor. ltiraf etmeliyim ki,
baglangigta, eski 1y§ u nds 4lemli (orgiastique) torenlerle
bagdagtinnaya ¢aligiimsa da, yakmndan inceledikten sonra,
biitlin eski medeniyetlerde oldugu gibi, uzak bir ge¢migte icki
lemli tSrenler yer almig olsa bile, bunun, bu «Ahiret
Kardesi» &detinin 6ziinde bulunmadigim ileri strebilecegimi
saniyorum.

Alevilere yakigtinlan igkili térenlerin, kurbanlar verdikleri
zuliimler dolayisiyla bir gizlilik vasfi tagiyan ve daima gecele-
ri yapilmakta olan Ayin-i Cem’den sonra yer aldigs; lemlerin,
merasimin baglarinda yakilmig olan mumlar séndiriildiginde
bagladifi samilmaktadir. Kot niyetlilerin merasime «mum
sondi» deyiglerinin sebebi budur. Fakat kimsenin, dedikodu-
lan yayan ve bunlardan s6z edenlerin de, higbir zaman
anlatilan tagkmliklan génnemig olduklannm dikkate almak ge-
rekir. Bununla birlikte baz1 aynintilar, yanlig anlamalara yol
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agmaktadir. Oncelikle, Ayin-i Cem’e, yalmz evli giftlerin
katlabilmeleri —hu evli ¢iftler kogulu biitiin Kizilbag
Alevilerde vardir— sonra bazi bolgelerde, Balkanlarda, Kuzey
Bati Anadolu’da, Akdeniz g¢evresinde, merasimlerde alkollii
ickilerin kullamlmasi; nihayet kadinlann katihigiyla cinsler
arasinda gelisen fazla yakinlik ve cem-héne’ye girerken cinsi-
yet aynm yapmadan herkesin birbiriyle kucalglasmam Adeti,
yabanci gbzlemcide bazi giipheler uyandirabilir.” Bununla bir-
likte, bir¢ok kez katilma ayncalif elde ettifim bu merasimler-
de bulunanlarn ahlki tavirlannda, en kiigiik bir zayiflifin
asla gbziime ¢arpmadigimi s6ylemeliyim.

Ancak, burada konuyu simrlandiracagim ve aralannda
kan bag bulunmayan iki insanin, birinin Obiirliniin mus&hibi
kabul edildigi dini kardeglik olarak tanimlanabilecek Musdhip
ya da Ahiret Kardegi Adetini ¢6ziimlemekle yetinecegim. Kut-
samanin Alevilerde Pir ya da Dede tarafindan -ikisi aym an-
lamdadir— yapildif, cemaat digi1 birimlere (confréries
hétérodoxes) ait bu ﬁdet:i Aleviler icin farz oldugu halde,
Bektagilerde dyle degildir.

Tiirk-Mogol cemiyetlerde anda denen ve aralarinda kan
bagh olmayan birgok insami birbirine baglayabilen bir dostluk
antlagmas1 4deti de bulunmaktadir. «I’Histoire Secréte des
Mongols» 3 (Mogollarin Gizli Tarihi) adli eserde bundan s6z
edilmigtir. And deyimi, Mahmud el-Kasgari’de, «yemfn»6
anlamiyla geger. Tiirk¢ede aynca, Anadolu’da kullamla gelen
ve kan kardegligi adetini diigiindiiren and icmek deyimine de
rastlanir. Ancak, bu kan kardesi 4deti ile musdhip ya da
Ahiret Kardegligi ideti, aym seyler degildir.

Mahmud el-Kiggari’nin «Divanii Lagat-it-Tiirk»iinde bir
de biste sbzciigi ge<;mektedir.7

«Ortak bolub biligdi
«mening tavar satigdi
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«biste bile yaragdi
«kizleb tutar tayimi»

(Ortak oldugunu gosterdi, davarun1 satmamda yardimci
oldu, biste ile anlagti, tayim1 saklayip koruyor.)

Bu biste deyimi iizerine ilk olarak 1975 yilinda, Tah-
ran’da —Ikinci Mithra Kongresi’'nde verdigi «Remarks on
Mihri Yasht» konulu bildiriden sonra— miiteveffa Stig Wikan-
der dikkatimi ¢ekmigs ve bana gOyle agiklamigt Dogu
Tiirkgesindeki biste, «ortak», «kardes» anlaminda, Avesta de-
yimi havishta’dan gelmektedir. Her tacirin bir biste’si vardir.
Avesta inancimin begigi Hirezm idi ve Mahm(d al-K4sgarf,
Tiirk Dilleri Divanini yazdif1 siralarda, Hirezm artik epeyce
Tiirklestirilmigti. Iran Hindinde, diyordu Wikander, «the list of
social duties always ends with a religious sanction of the sys-
tem.,» (sosyal hizmetler dizisi daima sistemin dinf bir
yaptirim1 ile sona erer.)

Biste’nin, «kardeg» ya da «ortak» &detinin, musdhib’e
benzer olabilecegine ve bu 4detin, her tacirin bir ortak ya da
kardesinin bulundugu esnaf ve zanaatkdr loncalanndaki
varliffina dikkatimi ¢ekiyordu.

Esasen, Anadolu’da Fiitiivvet’e bagh biitlin loncalar gibi,
Ahi loncalannin da, dinf bir ¢ercevesinin bulundugu ve
derviglerin tarikatleri ile meslek loncalan arasinda bir benzer-
lik oldugu bilinmektedir:® Ahflerin loncalarinin, cemaat digt
(hétérodoxe) stfilik ile siki iligkileri vardi® ve Ahiler,
ybnetimin yetki giiciine kargi tavirlan dolayisiyla artik isten-
mez olduklan zaman, Ahf gelenekten bir¢ok Ogeler almig bu-
lunan Bektagilerin yaninda kendilifinden bir siinak buldu-
lar.1° Hi¢ siiphe yok, musdhip, «ortak ya da kardeg» 4detinin
Alevilerde dinf bir téren olmasi1 da Ahf loncalar yoluyladir.

Bununla birdikte bu &det, goger niifusun yerlestifi her
yoreye, Orta ve Dogu Anadolu’ya, hatta daha Otelere
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yayllmigtr, fran Azerbaycani’nda Ehl-i Hakk’lar arasinda, bil-
hassa_Atesbagi denen kolda lkrar kardegi, «siildk kardegi»
Adeti vardiwr. Ahiret kardeix, «birdder ya da hemgire»,
Yezidilerde de goriilmektedir.

Aym Adete, Ehl-i Hakk Kiirtlerde de rastlamir. Yetigkinlik
cagina gelen her Ehl-i Hakk, kendi ailesinden bagka bir aile
iginden «Ahiret Kardegi» segmek zorundadir ve esler belli bir
merasimden gegerler. «Ahiret Kardegi», yasammin her mithim
aninda, evlenme ve hatta 6lim aminda, kardeginin yaninda
olmak zorundadir.}?

Bu 4dete, Tuirkler kadar Kirtlerde de rastlamyor olmasi,
Stig Wikander'in disiindiigii gibi, Iran-Hind bir kokeni bulu-
nusuyla agiklanabilecektir.

Orta Anadolu Alevilerinde uygulandifi bigimiyle bir
Musghip merasimini anlatmadan Once, Alevi-Bektagilerin,
Hatdyi’den sonra en ¢ok saydiklan sair, Pir Sultan Abdal’in
bir nefes’inin ilk iki kit’asim anacagim:

«Eger farz iginde farzi sorarsan

«yine farz icinde farzdir muséhip
«dort kapidan kirk makamdan ararsan
«yine farz iginde farzdir musdhip

«Musdhipsiz kigi cem’ e geliir mii?

«ettigi niyaziar kabul olur mu?

«Muhammed (Ali) yolundan derman bulur mu?
«yine farz iginde farzdir muséhip» 13

Gergekte, bir Muséhib’i olma yiikiimliligi yedi farzdan,
yani yerine getirilmesi gereken yedi yikiimliliikten biridir.
fmam Ca'’fer-i Sddik yolunda DOrt Kapr vardir: Serdat,
Tarikat, Marifet, Hakikat. Her Kapi’nin on Makam’t bulun-
maktadir. Her silik, Ug Siinnet ve Yedi Farz) bilmek zorun-
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dadir. Ug siinnet, Tann’y,, Muhammed’i, Ali’yi tammakir,
Farzlann birincisi, bir Musfhib’i olmaktr. Farzlar, tarikat
binasimin yedi temelini olugturur: Onlarsiz cem-héne 'ye girile-
mez,

Musihip merasimi ile ilgili anlatacaklanm, her seyden
once, Sivas bilgesi Alevi topluluklan arasinda yaptlmig,
dogrudan gézlemlere dayanmaktadir. Bu veriler, /mam Cafer
Buyrugu ya da kisaca Buyruk adi ile tanian ana bir metinle
tamamlanmigtir. Bu metin, gelenek olarak bizzat Ca’fer-i
S&dikin  stzlerine dayamir, fakat cesitli nishalarda
degigikliklere ugramistir. Elimde, bu buyrufun, birbirinden
farkh bir¢ok niishas1 bulunmaktadir. Kitapgilarda yaygin bir
nusha vardir ki, birinci b6liimi, kisa bir kutsal tarihtir; ikinci
bolim, bir Bektagi-Alevt ilmihal (akaid) kitabidir, fakat resmf
din olan Siinnilige bagh bir bicimde sunulmugtur.

Bu buyrufun, aynca bana Marag bblgesinde Alevt bll'
k&yde verilen, ¢cok degerli bir niishast daha bulunmaktadir. 14
Daha eski nitelikli bir dille kaleme alinmi§ bulunan bu niisha,
Obiir niishalara uymamaktadir ve Kutsal Tarih’e yer verilme-
den, bilgilere ve torenlerin anlatimina gecilmigtir. Metinde,
her Bektagi-Alevi'nin anlayacag, fakat siilikii olmayan bir ya-
banci igin, yorumu gii¢ deyim ve ifadeler bulunmaktadir: Me-
sela Cebrail, kurban edilecek horoz anlamunda kul-
lanilmaktadir. Bu beni, s6z konusu ugan hayvana bagh dinf
sembolizmle ilgili, bazt hususlarda derinlegmeye ve
Yezidilerin Melik Tatsu!® ile kargilagtimalar yapmaya
gtlirdi.

Buyruk’un, bu iki u¢ arasmnda yer alabilecek olan, az ya
da ¢ok sadelestirilereck yenilestirilmis bagka niishalart da
vardir.

Nasil Ayin-i Cem, Kwklarm Cem’i olan,'® Arg'da
yapilmug bir merasimin yerde tekrarlanigt ise, Musahip merasi-
mi de, zaman ve mekan Otesinde yapilan bir merasimin

16
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yeryiiziindeki izdiigiimiidiir:

Gok ve yer yaratildigt zaman melek Cebrail, Adem’in be-
line kugak kugads ve kardes oldular. Obiir melekler onlara
yemek olarak helva ekmek getirdiler. Adem, bir parca
Havva'ya aywdi. Bu ilk ornekteki edim’i tekrarlayarak;
Cebrdil, Peygamber'e de Tanrimin bir buyrugunu getirdi.
Keza, Muhammed de Ali'yi, sag elinden tutup minber'e
ctkararak, —ve sonra kugagim agarak—, bagrina basn. Ikisi -
aym gomlegi giydiler, Oyle ki, bir bedende iki bag gibi
goriindiiler. Peygamber, Ali'ye, «Kamm senin kanmndwr, etim
senin etindir, viicudum senin viicudundur, usum senin usun-
dur, ruhum senin ruhundur.» dedi. O zaman ashabi, ona, «Ey
Allatun  Reslii, gomlegi c¢ikannmiz.» dediler. Peygamber
gomlegi cikardi, Muhammed ve Ali, tek bir viicud olarak
goriindii. Peygamber, «Ali ve ben, tek bir agacin meyveleri- .
viz.» dedi ve Al’yi elinden tutup bagparmagmm parmagina
bastirdr. Sonra minberden indi, kusagim aldi, «lgte, Cebra-
il'in Mirac Gecesi beni sardigy kugak, simdi onu sana
sariyorum.» diyerek, kusagr Ali'ye dolad, biri Allah admna,
obiirii Cebrdil adina, figiinciisii kendi adwina, fg diigiim yapti.
Ve dedi ki: «Ey Ali, sen benim, Musa ile Harun’un kardes ol-
duklar: gibi kardegimsin,»

Sonra, Muhammed'in huzurunda Ali, Selmdin-1 Fdrsi’ve,
Kanber’e kugak kugandwdi. Mi minier, Muhammed'e peksi-
met, yag ve helva getirdiler. Muhammed buniari, Selmdn-i
Farst’ nin, Hasan, Hiiseyn ve Fatmatiizzehrd'ya ulagtirmast
igin bir parga aywdiktan sonra, bulunaniara paylagtird:.

Bu 8ykii incelenirse, onda, Ortacaf Tiirkiye’sinin zanaat
birliklerine ait kardeslik . merasimlerinin amlan gorilir.
Ahflerin siilik merasimleri siwasinda kusak kusanildifn ve
bunu geleneklesmis bir yemegin izledigi bilinmektedir. Bura-
da, meslek loncalarmm piri Selmén-1 Férsi’'nin anilmig olmasi,
aynca ¢ok antamhdir!®
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Buyruk’ta goriilen bu dini agiklamadan sonra, simdi de
merasimin bir Alevi k6yde nasil yiiriidiigiine bakalim:

Iki erkek ¢ocuk on veya onbir yaglarma geldikleri ve
dostluk baglan ile birbirlerine baglandiklan zaman, musihip
olmaya karar verirler ve bunu 6nce ailelerine bildirirler. Eger
bir engel bulunmuyorsa aileler izin verirler. Bununla birlikte,
baza kogyllar taginmadik¢a musahip olunamaz. Bunlar
sunlardir:

1. Iki musahip, aym dili konuguyor olmahdirlar.

2. Aym yasta, aym dinde, aym sosyal smiftan ve aym
sosyal durumda olmak gerekmektedir: Bir bekir adam bir evli
insanin; yagh bir adam geng birinin; bir cahil adam bir 4limin,
ya da bilgili bir insanin; bir geyh bir dervigin musihibi ola-
maz.

3. Iki muséhip, aym k6y, aym sehir ya da aym semtten
olmahdirlar,

Efer aileler uyusurlarsa, Cem merasimini ilan ederler.
Dede iki muséhip adaymm getirtir. «Bism-i' Sah, Allah,
Allah...» alhgilmig s6zleriyle baglayan bir dua okur. Bir yil
sonra, yil iginde ¢ocuklarin karan defigmemigse merasime
girigilir. Kurban i¢in bir koyun getirilir. Bu gérev yagga biiyiik
olan ¢ocufun ailesine diiger. Bununla birlikte, eger bu ailenin
hali vakti yeterince iyi degilse, koyunu, durumu daha iyi olan
aile sunacaktir. Musbhip adaylan Dede’nin Oniine getiril-
miglerdir ve onun 6niinde, ayaklan ige cevrili durmaktadirlar.
Dede bilinen sézleri sdyler. iki muship birbirini el-ense
bigiminde kavrarlar. Ug kez giiglerini deneyecek ve birbirleri-
ni devirmeye caligacaklardir. Sonra Dede, «Allah, Muham-
med, Y& Ali!» diyerek sirtlarna ii¢ kez wvuracaktir. Ve
kaliplagmig bulunan; «Allah, kardegliginizi daim etsin!»
sozleri eklenir.

Buyrukta yer alan gekil daha uzundur ve dualar daha
genis bir yer tutar. Musghipler, Tanri’’ya, Muhammed’e,
Ali’ye daima bagh kalmaya ve Hiseyn'in yolundan
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aynlmamaya s6z verirler.

Yine Buynuk'ta, musdhip olan evli ¢iftlere ait ayn
torenler bulunmaktadir:

Muséhipler ve egleri birlikte bir hah lizerine yatarlar ve
tistlerine bir ortit 6rtiillir. Dede bilinen stzleri tekrariar; sonra
ortii cekilir, dordii de kalkarlar. Dede ve Rehber (talipleri
Dede ya da Miirsid’in Gniine getiren kimse)’den baglayarak,
hazir bulunanlann ellerini Gpeceklerdir.

Merasim siiresince Selmén-1 Pak’in adi ¢agnlir. Bektasi-
Alevi gelenekte miihim bir yeri bulunap, Selméin-1 Pak ya da
Selmén-1 FArsi, Ahilerin koruyucusu idit”

Dede, Musahip’lere, sunlan sOyleyecektir:

Nefsinize uymaymn, (Isteklerinize boyun egmeyin).

Yolunuzdan azmayir, (Dogru yoldan aynlmaym).

Mali mala cam cana katin; (Camimzi ve malimzi
bagkalar ile paylagn).

Cig lokma yemeyin; (Haramdan sakinn).

Halimza haldas, yolunuza yoldag olun, (Acda ve
sevingte bir olun, birbirinize dayanin).

Sonra bir kadeh gelir, herkes dolu iqecektir.zo Hatdyi’den
ti¢ nefes okunacak, ve semah’a kalkilacaktir,

Sonra da sira, gelencklegmis yemege gelecektir. Koyunun
eti Cem’e katilan, (Cem erenleri) tarafindan paylagilacaktir.

Yemekten sonra, Dede, «Bismi Sah, Allah, Allah...»
s6zleriyle baglayan son bir dua daha okuyacaktir.

Imam Hasan, Imam Hiseyn ve Kerbeld sehitlerinden
meded istenerek, Sif salavat ile merasim bitecektir: «Al-rd
biilend-saldvar, G fetd illa All, 14 seyfe illa Ziilfikar ».

En sonra da yiksek sesle okunan bitig giilbenk’i gelir:
«Ugler, besler, yediler, kirklar, kerem-i evliya, Allah Allah ey-
vallah!.. Ciimle gerceklerin demine, hi dost!..»
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Once kadinlar kalkarlar, Dede’den baglayarak hazir bulu-
nanlanin ellerini Sperler. Erkekler onlar izler. Yeni Musa-
hipler, meydam bir déner ve tekrar, bizzat Dede’nin kendisi
olan Miirgid’den baslayarak Oniki Hizmet’le gérevli bulunan
onikilerin ellerini bperler Dede onlara, «Bu gece dordiiniiz
ayni yatakta uyuyacaksmiz,» diyecekdtir.

Bununla birlikte, sordugum herkes, Musahip merasiminin
evienmeden 6nce yapildifim s6yledi. Bir insamn, evienmeden
Once Musédhibinin olmas:1 gerektigi diigiiniilmektedir. Evli
ciftlerle ilgili bir Muséhip merasimine katilma firsatim ise hig
buimadim.

Muséhipleri  birlegtiren baglar  sosyal niteliklidir:
Muséhipler, biitiin yasgam boyunca yardimlagmali ve ailelerine
yardimct olmahidirlar. Igte, Buyruk’a gbre musshiplerin
tagimas: gereken davrantg kurallarmin neler oldugu:

Bir musahip, musghibinin evine davet edilmeden gidebi-
lir; teklifsiz, sofrasina oturabilir; elinde bulunan her seyi,
-namus disinda, muséhibi ile paylagmasi gerekir. Onun derdine
derman, yarasina merthem olacak, mallanm, acilanni, hatta sa-
dakatsizliklerini onunla paylasacakur. Bir mus&hip, kardegine
karg1 hicbir kétiiliikte bulunamaz.

Musdhiplik baglan ¢ok kuvvetlidir: Musihiplerin ¢ocukla-
n, baci ya da kardeg ¢ocuklan sayildiklarindan aralarinda ev-
lenemezler. Bu bag 6liime kadar siirer,

Bir muship evlenmek istedigi zaman, Ahiret kardesi ona
yardimci  olmalidir.  Birikte, kolkola kiz aramaya
¢ikacaklardir.

Eger olaylar istendigi gibi geligmezse, yam erkek, ailesi-
nin sectifi kizi degil de, bagka bir gen¢ kiz1 severse ya da
geng kizm ailesi ¢ok yiiksek bir baglik paras: istiyoxsa¥
gen¢ adamin ailesi bunu 8deyecek durumda degilse ve eger
gengler de birbirlerine kagmaya karar vemmiglerse; muséhip,
nisanhisim kagirmada kardesine yardim etmelidir. Kagimma,
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k&y 4detleri icinde yer alan yaygin bir olaydir. Bir kez olup
bittiyse, aileler anlagmak zorundadirlar.

Nisan evinde, —ki bu gen¢ kizin evidir—, yapilan kina me-
rasiminde kma, nisanli kizin sag elinden sonra, ilkin,
mushibin sag eline yakilir.

Mushhip, gelin odasma kadar evlilerin yaninda buluna-
caktir. Efer evli ise egi, biitiin evlenme merasimi boyunca
yeni geline yardimci olacaktir.

Sonu¢ olarak, musihiplik A&detinin kokeninin ¢ok eski
oldugu soylenebilir. Oyle goriiniiyor ki, Iran-Hindi’'nin Ha-
vishta’s1 ile Dbenzerlikler tagimaktadir ve Karahanlhilar
déneminde, Orta Asya’da belli bicimler altinda goriilmektedir.
Bagh olabilecefi eski biste kurumunun da sosyal bir niteligi
vardl. Bu adetin, eski Tiirklerin ve Mogollann andhik ya da
anda’larindan ise farkli oldufunu diigiiniyorum: Anda ya da
andhk kurumu daha ¢ok «kan kardegligi» gercevesi iginde in-
celenmelidir.

Ortagag  Anadolu’sunda musahip 4deti, 6ncelikle meslek
birliklerinin, bir¢ok 6gesini almig bulundufu Ahflerin
torenlerinde yer almaktayds, &det bu gergeve icinde, dinf bir
kutsallik yiiklendi. Bu nitelik; Ahf loncalari, Bektagflerin tari-
kati ile kaynagtii zaman giliglendi.

Bilhassa evli ciftlerle ilgili olanlar gibi, ilk bakigta kapali
gbriinen bazi ayrintilara ramen musdhiplik Adeti, k6ken ola-
rak gocebe, yan-gbgebe ya da topraga yeni yerlestirilmig ce-
miyetlere has, sosyal nitelikli bir kurum olarak goéz 6niine
alinmalidir, kanisindayim.
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VI

ANADOLU’DA CEMAAT DISI ISLAMLIK
Orf-disgilik, Inang-karigmasi, «Gnose»

Bu makalede incelenen konu, karmagik oldugu kadar,
beklenmedikle doludur. Gergekte Tiirkiye, Siinni gelenekte bir
iilkedir. Tiirkler, her zaman ortodoks Miisliimanhgmn, yani
Sinnfligin savunucusu olarak bilinen Osmanhlarin miras-
¢ilandirlar. Osmanh imparatorlugu dénemi, isldmin yayilis ev-
relerinin en parlaklarindan biri ve sonuncusu; eski Halife’nin
yerini alan Osmanh Sultan, biitiin Miisliimanlann giigli koru-
yucusu ve Allah’in yeryiiziindeki gblgesi idi.! Bununla birlik-
te, yalmz yabana gezgin ve ziyaretginin degil, ister
gbrmezden gelmis, ister gOrmemis olsun, kentte yagayan
Tiirk’in de goziinden kagan bir yan vardir. Bu, Anadolu
niifusunun biiylik bir béliimiiniin, «hétérodoxe» (cemaat digi)
bir Islam’a, hatta Islatnla ancak pek az bir iligkisi bulunan
inanglara bagh oldugudur. Bu olgu, yalmz Anadolu’ya has
degildir; fran’da ve 6ncelikle fran Azerbaycani’nda, bir za-
manlar Karakoyunlu Tiirkmenlere ait olan b&lgelerde de
g(irl’.ﬂmektedir.2 Kokeni eskidir ve gliphesiz, Tiirklerin heniiz
Islamlagmadig1 ya da islamhiklannin heniiz yiizeyde oldugu
dbnemlere dayanmaktadir. Giinlimiize kadar gelerek canlilifim
stirdiiren bu olguya, 6zellikle heniiz doga’dan ve mevsimlerin
hareketinden uzaklagmamig, zaman algilayiglan, Yahudi
Hiristiyanbgin  getirdigi dogrusal ¢izgiye higbir gekilde
ulagmami§ ve zamanmn onlar i¢in, hep, «<D6nen Zaman, Ebedi
Doéniiglin Zaman»1 olarak kaldiffi, eski gbcebe ya da yan
g0gebe halk tabakalarinda rastlanmaktadir. Bu sosyal tabaka-
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lar, ne tam olarak Islén’1 dziimsemeyi, ne de atalanmin
inan¢lanndan kopmay: bagarmglardir.

Miisliiman olmak igin, sehddet kelimesini stylemek ya da
imam ikrar etmek yetmekdeydi. Fakat bellidir ki, kahplagmig
stzii sOylemekle, hemen bir anda Miisliman olunmuyordu.
Bunun igin belli bir Islamni yetisme gerekmekteydi. Omek ola-
rak, Osmanhcayr 6grenmekle gurur duyarken, kendisine, sez-
dirilmeden ilm-i hil okutulup Miislimanhk agiklanan su
Yunan gencini ele alalim.> Boyle bir durumun gergekien var
oldugunu kabul etsek bile, yine de onun, bilingli bir
Miisliman olmasi1 ihtimali ¢ok azdir. Bu olgu, yalniz
Tiirkiye’ye has degildir.  Yerli niifusun, Katolik bir cild
aliinda, «Vodu» benzeri tapinmalara ve tannlarim ululamaya
devam ettifi ve etmekte oldugu Brezilya ve Meksika’daki dinf
durumla kargilagtirilabilir. Fransa’da da, bazi licra bolgelerde,
mesela Bretagne’daki taglarla ilgili inamglar (culte) gibi Kato-
lik dine kangmug, fakat iyice yerlegmis, baul gorenekler hald
vardir, :

Bu, cemaat digi (hétérodoxe) Isldm mezheplerini belirten
ayn bir adlandirma yoktur. Caglar boyunca onlara tarihi bir
adla, Kizibay denmis;4 «sapmig» anlamlannda, Rafizi, Miilhid
gibi kiigiiltiicii adlarla amlrmglardir. fran’da ise bolgelere gore,
goren (goren, seckin kisi), sir-tdlibi (sim aragtiran), bazen de-
Kizilbag veya Garapapah - adlan ile tammirlar. Bolgeler
arasinda mithim farkhliklar bulunmakla birikte, daha genel
bir bigimde, Tirkiye’de Kizilbay, Iran’da ete-kemige
biiriinmiig tannsalh@, yani Allah"in beser stretinde tecellisini
temsil eden Ali’yi wululama ve ruhun beden-gigii
(réincamation) inamg, hepsinde ortak oldugu igin Al7lighi
adim aliriar,

Goriildiigii tizere inanglan, haksiz yere bagh sayildiklan
fran’m Oniki Imamh Siflik inanglarndan ayndir. Nitekim,
oniann, tannlaghrlan Ali ve her biri Ali’nin hatta Muhammed
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hari¢, baghca peygambererin yeni bir bedene biiriiniiglini
(réincamation) temsil eden Oniki Imam inamgh (culte) agin
mezhepleri, bir Siinnf i¢in oldugu kadar, bir Imé&mif Sif igin de
tirkiitictidir.

ik Safavilerin taraftarlarinin adi olan, fakat giderek hor-
layici «fisi zindik», hatta «Kiirt» anlamlarina gelmeye
baglayan Kizilbag deyiminin yerini, olduk¢a yakin bir tarihte,
Alevi s6zii almig bulunuyor. Bununla birlikte, Alevilerin
biliylik bliimii Tiirk oldugu halde, giiniimiizde Alevi deyimi
de ayni anlama dofru ¢ekilmektedir.

Milliyet duygusu Tiirklerde ancak son dénemlerde ortaya
¢iktl, XIX, yiizyilda, Gen¢ Osmanlilar’a «Osmanlilar» denme-
ye baglandi. «Tiirk» sOzcligiiniin kullanilmaya baglanmasi ise
daha sonra, yiizyihn sonuna dogru ve pan-tiitkizm akiminin
dogmas iledir.

Tiirkler Isldm’a yonelince, Peygamber’in simmer’i iginde
_yer aldilar; Miisliiman oldular. O zaman «Tiirk» so6zii,
kiigiiltticli, «yaban, koyli» anlamim aldi. Bunu, Agik Pasa
(1271-1332) «Garibnime»sinde,

«Tiirk diline kimsene bakmaz idi 6
«Tiirklere hergiz goniil almaz idi»

(Kimse Tiirk diline deger vermiyor, Tiirkleri kimseler sevmi-
yordu), diyerek anlatacaktir,

Bu ayimmn bir sebebi vardir: Islim’a girmig, Miisliiman
olmus, ve Selguklu hanedam gibi, kiiltiirii franlilagmig kentli
Tiirk ile, heniiz Islimlagmamig veya yeterince Islimlagmamig
goger ya da yan-géger Tiirk arasindaki uyugmama dolayisiyla,
birincisine «Miisliiman», ikincisine «Tiirk» denmigtir. Nite-
kim, Mevlidni Celéleddin RGmf{, Miisliiman olmayan bir dinle-
yenine ¢agn amaci ile hitap ederken,

«Tat olsan da, Rum olsan da, Tiirk olsan da7 dili olmayan-
larin (yani siilike gimig olanlarin) dilini 6gren.» diyecektir.
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Nasil, Kéggarh Mahmud’un gosterdigi gibi®, tat sozciigii
Miisliiman olmayan Uygur'u belittiyor idiyse, Tiirk de,
Isldmlagmamis olana deniyordu. Bu s6zciigiin etik anlamda
degil, sosyal bir anlamda kullamldifh agiktir. Aym olgu,
bugiin de belli bir Olgiide, etnik olmaktan ¢ok sosyal bir
ayirnmn anlam ile kullamilan; ve agiret baglan hild canli, ce-
maat disn (hétérodoxe) bir Islam inamg: ile belli bir yagam
tarzimi siirdiire gelen Anadolulu anlaminda, «Kiirt» deyimiyle
kargimiza cikar.

Aragtimalanm beni Kurmanci denen’® ve Kiirtler olarak
taninan insanlar arasinda kalmaya gotiirdii. Toreleri, Orta
Asya’ya kadar uzanan Tiirk toreleri idi: Oliimle ilgili 4detler,
yeni doganlan ve yeni lohusalant basan insan yiyici cin
(démone) Al inamg; gubat ayinda, gergekte Tiirklerin Oniki
Hayvan’lh takvimlerine gére eski Yem yil bayramlan olan
Hizir bayrammin kutlanmasi, vb..”" Sordufumda, kaynak'
lanmdan biri bana, «Soy olarak biz Kiirt degiliz, fakat
inanglanmiz dolayisiyla eza gérdiik, daglara sigandik, Kiirtlere
kangtik ve Kiirtler olarak adlandinldik.» dedi.

Bunu sdyleyen, birgok ayaklanmada etkinlii bulunan
taninm§ Kiirt agireti Kogkire’'lardandi. Artik aramizda bulun-
mayan Omer Ldtfi Barkan’a siiphelerimden soz ettigim
zaman, bana, Kockir: adinin, dil yéniinden Tiirk¢e oldugunu
ve Akkoyunlu, Karakoyunlu, vb. adlandimalarla kargilag-
tinlabilecegini isaret etti, Bunlar, sahip olunan siinilere gére
verilmig, Tiirk asiret adlandir.

Sonug olarak, bu boylara verilen «Kiirt» adi, Alevi
Kiirtler de bulunmakla birlikte, onlarin tiimiiniin Kiirt k6kenli
olmas: gerektigini gostermez. Kiirtlerin cogu, S&fif mezhep-
ten, gercek Siinnilerdir. Alevflere takilan «Kiirt» 1dkab, ancak
sosyal bir deger tasir; belli bir yagam bigimini gosterir; resmf
Siinnflige uymayan, agiret 4detleri hila canh bulunan ve kendi
iclerine kapanmig olarak yasayan cemaatleri ifade eder. Ken-
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dimizi, dinf agidan senkretizm’i, sosyal a¢idan cemiyet dig1 ve
Orfe karg1 olusu (marginalité¢ ve anti-confor misme), yerlegmis
diizeni reddedigi —ki, onu resmi giiciin higmina ugratmig bulu-
nan ve her zaman ugratmakta olan da budur- ile belidilegmig,
derin ve eski bir olgunun kargisinda bulmaktayiz.

Anadolu Tiirklerinin tarihi boyunca, kent merkezlerinin
resmf dini yaminda; kirlarda, daglarda, Anadolu «step»lerinde .
(bozkirlarinda), 6nce gOgcer, sonra yan yerlegik ya da yeni
yeni yerlegiklegmig, fakat gbcebelik ahskanliklarim heniiz ko-
ruyan topluluklar arasinda, cemaatdii (hétérodoxe) olarak ni-
telendirilen, ancak, Orf-disi (non-conformiste) bir halk
Islimliga olarak tammlanmasi daha dogru olacak olan, bir
inanglar kalintisinin varhif goriiliir.

XIII. ve XIV. yiizyll ilk halk sairlerinden giiniimiize
kadar, bu kitlelerin dinf diigiinceleri ¢bziimlenecek olursa, hep
aynm ideoloji bulunur: Ince, hafif bir Siflik ve sifilik cilasi
altinda, ruhun tekrar bedene dnecegi (réincamation) ve bu
kesret dleminde (bi¢imlerin ¢okluk 4leminde) Allah’in beger
stretinde tecellf ettiBi inanigi.

Yiizyillar boyunca onlann 4detlerine karsi da hep aym
kinamalar kagimiza ¢ikar: Geceleri kadinh erkekli —Islama
gore reddedilen budur- toplantilarda sazlar calinarak nefesler
(ildhiler) okunur, kendinden gegilen semah’a kathinir. Bir
bagka kinama konusu da, —ve hi¢ kiiglimsenecek bir husus
degildir—, bu toplantilar sirasinda, alkollii ickilerin, raki ve
sarabin yasak olmayigidir. Bazi bélgelerde haghag da kul-
lanilir. Aynca, camileri bulunmadifi, fakat cem-hdne’lerinde
(toplant1 yapilan yerler), cem ya da Ayin-i Cem (cem merasi-
mi) denen toplantilar yaptiklan igin de kinamlar’!

Yine yiizyillar boyunca, uzantilanna hedef olduklan
biitiin karalamalar da bu kinamalara katihp gelmiglerdir...

Bunlar, Mani’cilere, Cathare’lara ve biitiin Gnostik’lere
yOneltilenlerin aymdir ve bilgisizlerin, cemaatlerine yabanci
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her 6feye karg1 yoneltme egiliminde olduklan seyler, gece
dlemleri (orgies) ve cinsel serbestlik suglamalandir. Siiphesiz
insanhfin belli bir evresinde, bereket toérenlerinin cinsel
cogkuyla birlikte yiiriidiigii zamanlar olmugtur ve agag yukan
biitiin folklorlarda bunun izlerine rastlanrr. Dionizyak gizlilik-
ler (mystere), Walpurgis gecesi, Romalilarin Lupercus
senlikleri (Lupercale’ler), Saint-Jean atesi, vb. Bagka yerler
gibi Anadolu’da da bu térenlerin yapildii zamanlar olmugtur.
Fakat, bu bizi zamanin karanhifina gotiirir ve incelemeye
alinamaz. Ayrica, bu suglamalan yapanlann higbiri kesin ol-
gular gosterebilmis degildir. Buna kargihik problemi yakindan
incelemis olanlar, aragtirnalarim bu topluluklarla sik sik te-
maslara dayayanlar, karalamalarin gergeklifini reddetmekte-
dirler. Unutmamak gerekir ki, bu ziimreler, cemaat-disi
(hétérodoxe) bir Islémhk yasiyor olsalar da, Miisliiman bir
iilkede bulunmaktadilar ve detleri Miisliman Orfle
kaynagmgtir.

Eger, saman inamgh olarak kalmig Sibirya veya Orta-
Asya Tiirklerinin toplantilarinda bulunuldufu varsayilirsa,
Ayin-i Cem’ler gercek anlamlanm verirler: Saman ya da
Tiirklerin kam-ozan’i, aym zamanda dinf reis, geytan kofucu,
utac1 ve ozan’di. Erkek, kadin ve g¢ocuklarin katildifi top-
lantilar sirasinda ko6tii ruhlan kovmak, koruyucu ruhlan
¢agirmak icin tambur ¢alar, sarki sGyler ve kalkip oynardi. Es-
rimeye yardimci olmasi igin de yalanci-mantar, hind-keneviri,
alkol gllzbl iklimlere gére degigen sun’f bir ara¢tan yarar-
lamird1. i

Fakat elbette, bu halk Isl&mnlhifimin agiklanmasi, saman
6gelerin kolay bir siralamigindan daha karmagiktir. Burada; ev-
rimleri siiresince, Mani’cilik, Budha’cilik, Musevilik,
Hiristiyanlik ve Isldmn, biiyiik dinlerin ¢ogunu tanimig bulunan
Tiirk-Mogol uluslanna has bir hoggorii ve heniiz giicli kuiltiir
gelenekleri kazanmamg geng uluslarda gériilebilen bir benim-
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Seme yetenegi sayesinde, yiizyillar boyunca bir¢ok inamg,
“hatta yerli sapkin mezhepleri kendinde eritmig bulunan gergek

bir dinler kangmas: (syncrétisme) s6z konusudur. Daha sonra-
lan Tirkler, Iran Kkiiltiirii icinde yikandiklari ve Islim”

Oziimsedikleri zaman, bu uyum yetenekleri yok olacaktir. Bu,

Bizans topragina yerlesmelerinden sonra, Bizans medeniyeti
gibi geligmig bir medeniyetin iizerlerindeki etkisinin nigin
giicsiiz kaldifim aciklamaktadir.

Bu mezhep mensuplar, Yenigerilerin de bagh bulundugu,
Osmanh Imparatorlugu igindeki en yaygin halk tarikatinin
dervigleri Bektagilerle siki iligkiler icinde idiler ve héld da
Oyledir. Alevilerle Bektagiler arasinda bir ¢z farki degil, bir
sekil farki vardir. iki ziimre de, tarikate adim vermig olan
Haa Bektag™ yiiceltirler. Inang ve akideleri (dogmes) aymdr.
Bektasiler de, Aleviler de 1239°da Selguklu y6netimini sarsan
Babal ayaklanmasimn dogdugu, ortak bir ¢evreden gelirler.
Nitekim, ayaklanmanin 6nderlerinden birinin, Baba llyasin
soyundan olan XV. yiizyil tarihgisi Agikpasazide nin
tarukhigiyla; Haci Bektas ve kardesi Mintag’in, bu ermi§ kim-
senin yaninda oldugunu, Bektag’in, halen dergihimn bulun-
dugu ve orada bir dervis yagam siirdiigii Soluca Kara Oyiik’e,
bugtinkii Hacnbektzg’a ¢ekildigini, kardesinin ise savasta
6ldiigiinii biliyoruz.”” Konya’da Mevldnd Miizesi kitaph@inda
bulunan, XIV. yiizyila ait bir yazmaya; Baba llyasin torunu,
tarihgi Agikpasazade’nin biiyiikbabasi Elvan Celebi tarafindan
yazilan ve bir menkabevi manzume iceren «Mendkib-ndme-i
Baba [llyds- Hordsdni» (MS N° 4937)’ye gbére, Haci
Bektag’in c¢evresinde, ilk Osmanh sultam Osman Gazi’nin
kayinbabas1 Seyh Ede Béli ve Karaman hanedamimn kurucusu
Ndre Safi de bulunmaktayd. 14 Bu metin, Hac Bektag ve ilk
Osmanhlar arasindaki iligkinin hem siki hem de eski oldugunu
ortaya koyuyor.15

Ik Osmanh sultanlan tarafindan fethedilen iilkeleri
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Tirklestinnek ve Isldmnlagtirmakla gérevli  kolonizat6r
(yayilmaci) dervigler olan Bektagflerin tarikati, XIV. yiizilda
Yenigeriler ordusuna baglandi. Osmanli giicliniin kolu ve
seckin ordusu Yenigeriler, Islim kabul etmis Huristiyan
¢ocuklar arasindan devsirilmekte ve Tiirk ¢evrelerde
yetigtirilmekte idiler. Bu asker ocaklarnin, yeni almnan
lkeleri islamlagtinnakla g6revli bir dervigler tarikatine
baglaniginin  agiklamas: burdadir. BGylece Bektagiler, yeni
alinan iilkelerde, Osmanl propagandasinin araci oldular. Tari-
katin, Balkanlar’da ve Amavutluk’ta geligmesinin sebebi de
budur.

Ote yandan Aleviler kir ¢evrelerde halka baghi 6zlerini
siirdiiriirlerken, Bektasiler, kentlerin kalabalig1 iginde, toplu ve
diizenli bir tarikat oldular. Bu sosyal fark, iki zlimre arasinda
giderek biiyllyen bir uguruma yol agacaktir. Birinciler 4mmf
kalirlarken, ikinciler okumug aydmnlar olacaklardir. Bu da,
«Her Kizilbag, Bektasidir; fakat her Bektasi, Kizilbag
degildir.» griigliniin dogmasina yol agacaktir.

Bu ugurum, _1826’da, Yenigerilerin imhds: ile Bektasfler
Tarikatinin kaldinligindan sonra biiyiiyecektir. Gizlenmek zo-
runda kalan Bektasiler, Far-Mason’lara (Franc-Magons)

yakinlagmaya ve onlarla kaynagmaya baslaygc_aklardnr Bazi
tanikliklara bakilacak olursa, Bektagsiler, Voltaire’in dostu olan
ve tarikati ilerde, Jon-Tirk hareketinin hizlandinci 6Zesi ola-
cak bicimde elden geciren Fizil Beyin yardimiyle, Fransiz
Far-Masonluguna sizmig olmahduriar.

Boylece yenileserck; Bektasilik, liberal, aydin bir tarikat
ve bir diisiince aydinlanmasi merkezi oldu. Jon-Tiiklerin cogu,

“aym zamanda Bekiagi ve Far-Masondurlar.’ XIX. ylzyiln

ikinci yansinda ve XX. yiizyilin baginda Bektagiler, yeni ve
«terakki»ci digiincelerin yayicist bir .rol oynadilar. Bundan
sonra, intellegentzia’'mn {iyesi olarak, onlarla Aleviler
arasindaki aynlik biiylidi gitti.
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Simdi, bu mezhep mensuplarinin 6gretilerinin esas nokta-
larina d6nelim. Bunlar, tecelli’ye, Allah’in beser sfretinde te-
cellf ettigine; ve tendsiih’e, ruhun gesitli gériinii§ evrelerinden
gectifine (métempsychose) ya da daha dogru olarak,
goriinliglerin sayisiz ¢oklufuna (kesret) ve degisime ugramaya
(transformation), bagka bir deyisle ruhun bedenden bedene
gb¢line (métemsomatose), inamgtr,

Allah’in tecellisi, Allah’in en miikemmel mazhar'y; tarihi
kigilligiyle hi¢bir ortak yam bulunmayan ve degisik sdretlerde
tecelli eden Ali’dir. Bu sfiretlerin baginda, Tarikat’in gelenek-
sel kurucusu olan Haci Bektas gelir. Iste, XIV. yiizy1l Bektasi
sairi, tarikatin asil kurucusu Abdal M(is8’ya mal edilen bir ifa-
dede, esriyen ve kendinden _gecen (extatique ve contemplatif)
bir veli olarak Haci1 Bektag:

«Giivercin donuyla Urum’a ugan
«Imamiar evinin kapusin acan
«Ciimle evliyalar iistiinden gecen
«Var midir hi¢bir er Ali'den gayruo19

Bu misralarda, gelenege gore Haci Bektag’in, Hora-
san’dan Diydr1 R@m’a bir giivercin olup geldigi ve Ali ile
Haca Bektag’in aym kigilik olduklann sonucu g¢ikan bir imi
vardir.

Iste bir efsane kahramam olan ve sosyal nitelikli bir ayak-
lanmanin baginda bulundufu icin 1560 yilinda asian, aslen
Sivas yoreli, Kizilbag ozan Pir Sultan Abdal’in en giizel man-
zumelerinden birinin ilk dortliigii; manzume, bilhassa kapal
anlamu ile ilgi ¢ekicidir:

«Hazret-i §ahin 20 gvazn
«Turna derler bir kugtadir
«Asdsi Nil deryasinda
«Hirkasi bir dervigtedir» L
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Bu giir, Aleviler arasinda ¢ok yaygin olan bir halk inanig1
ile, Ali’'nin ve dolayisiyla ulfhiyyetin tecellf ettifi Turna
inamg ile ilgilidir. Bu inamg, turna’mn, Ebedi Yagam’in
kargiif oldugu Cin, Kore, Japon gibi baz1 Uzak-Dogu ulus-
larindan, Bati’ya dogru gogclerinde Tiirkler tarafindan birlikte
getirilmig olmalidir. Bu musralarda, M@s&’mn Nil derinlikle-
rindeki asésina ve Ali’nin, Kutb-1 Zaman 22 olan bir dervigte,
yani Haci Bektag’ta bulunan hirkasina telmih vardir. Ayrica
Mdasd’'mn, Haci Bektag gibi Ali’nin bir bedenlesmesi
(réincarnation) oldugu anlami da gikmaktadr.

Siflerin imamlar1 ve peygamberler, hep Ali’nin beden-
lesmeleridir (réincamation). Bu baglamda Hiristiyan
¢evrelerde, Bektagilerin, «gnose»larda goriilen, yerli dinlere
uyum saglayabilme yetenegi ile, Isa da Ali’ye katilmaktadir.
iste, Incil’de Isa’min, llya (Elie) adi alunda Ali’den sz ettigi
goriigliyle, bir XVL yiizyl Bektasi gairi olan Kamberi’den
alinmug bir taniklik:

«Ali dir pigiivd-y evliyd vii enbiyd
«Anmingiin didi Isa Incil inde llya»™

(Velilerin ve Nebilerin en biiyiigi Ali’dir / Onun igin Isa,
Incil’inde onu ly4 diye adlandinmsgtir.)

Bu 11k altinda, Bektasgflifin, Osmanh Devleti’nin Balkan
illerinde elde ettigi yayilig daha iyi anlagilacaktir.

Aleviler, camileri olmadif igin elegtirilirler. Nitekim, ne-
feslerinde,

«Halis Miisliimana mescid gerekmez»24

derler.

Dinin higbir dig seklini kabul etmezler; abdest alip giinde
beg vakit namaz kilmazlar, Ramazan’da oru¢ tutmaz,
Mekke'yi ziyaretin farzlifina inanmazlar.

Toplantilarinda Tiirk¢e konugurlar ve ne resmi Sinnfligin
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dili olan Arapgayl, ne de Mevlevilerin sevgili Farsgalanim
kabul ederler:

«Tiirk dili okunur irfémmizda
«Arabi Farist lisan gerekmez»

Adem’i yarattiktan sonra Allah meleklere, ona secde et-
melerini buyurdu. Adem’e bu tapinma nigin? Ciinkiéi Allah,
Adem’in gonliinde gizlidir. Ve sonug olarak, Adem bizzat
Allah olur. Gergek inananlar, bilmelidirler ki, Allah ne gokte,
ne cennet’te, fakat insan oflunun kalbindedir:

«Allah benim ben Allak'im»

Burada -ve ilerde gelecegi iizere— Miisliiman mistikligin
(mystique) biiyiik akwm s0filiin izini bulmaktayiz.

Allah insam, kendi benzeri olarak yaratmighwr. Ancak,
Tann, madde disy bir kavram oldugundan, yaratan ve yaratilan
arasmnda kaginlmaz olarak iigiincii bir 6ge gerekir. Bu digiinci
6ge, Allah'in tecellisi ve mazhar' olan ve bigimlenen
Tann'dir. O da Hiisn-i Mutlak’1, yani insan giizellidinin onun
bir benzeri olarak yaratldify ildhi giizelligi temsil eden
Ali'dir. Ali, bunun ig¢in Cemdl timsalidir. Ali admn, her
insamin ¢ehresinde bulunan ti¢ harfi (ayin, 14am, ye), bir XIX.
yizyrl Bektagt sairinin, Istanbul’da Merdivenkoy Bekta;i
tekke’sinin son dede-baba’larindan (seyh) Hilmi Dede’nin 3
ifade ettigi gibi Cemélullah’in bir goriintigtidiir:

«Tuttum aynayi yiiziime
«Ali goriindii goziime»

Allah"in Niru, biittin &lemlerde tecelli eder. Ali, bu tecel-
lilerin en yiiksegidir. {1ahf Ndrlun eksiksiz mazharidir. XIX.
ylizyil Alevi sairi Dervig Ali’nin styledigi de budur:

«Bin bir ismi var, bir ismi Allah%6

Bu cemaat ve 8rf disi (hétérodoxe ve non-conformiste)
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Ogelere, Anadolu’'nun belli bélgelerinde, Kilikya'da; Ege’de,
kiyilarda; fakat Oncelikle Sivas-Erzincan-Divridi arasinda ve
eski Téphriké, bugiinkii Divrigi’nin uzun siire merkezi bulun-
dugu, Erzincan yolresini kugatan eski Mani dini temelli
«Paulicien» mezhebin yayilma alam Kapadokya'da, rast-
landifim bagka vesilelerle de belirttik. Demek, daha eski bir
aykiri-mezheplilik (hérésie) iizerine konmus, yeni bir aykin-
mezheplilik bdlgesi 6niinde bulunuyoruz ve bu bdlgenin, her
zaman, Orfe-kargihfin ve baskaldinnalann kaynag olarak dik-
kati ¢ektigini g6n'iyomz.27 Bir cemiyet digilik (marginalité) ve
bir aykin-mezheplilik niteliginin; Osmanh d6neminde oldugu
gibi Bizans doneminde de, miiridleri kirhk alanlardan, sosyal
ve siyasal egitsizliklere duyarhlagmig niifus arasindan gelen,
bir, fani giiclere boyun efmeme mayasinm, ayak direyigini
buluyoruz. Buna, bu bélgelerde her zaman kangik topluluk-
larm yagadifim da eklemek gerekir. Buralarda, siiriip giden
bir tedirginlik, kaygi, kendilerini kusatan ¢evreye yabancihk
duyan bireyler vardur,

Bu kayg1 ve siyasi-sosyal kargasa, «gnose»u hazirlayan
kogullarda goriilir. «Gnose», bir bagkaldirma duygusu,
yerlesik diizeni red, bagkalanndan uzaklagma ve yalmzhk
duygusu ile belirlenir; bitinf ve kurtarici biling yardimi ile
ezilen insanlann kurtulus umudu olarak, buhranl anlarda orta-
ya ¢ikar. «Gnose»lar higbir zaman, herhangi dini ya da tarihi
bir bigime bagh degildir; pagan, Hiristiyan, Yahudi veya
Miisliiman olabilir; evrenseldir, sosyal ve siyasal durumun el-
verigli goriindiiglil her yerde ayn ayn ortaya gikar. Belli bir
dinin b&tini yan1 olarak belirir. Baghica nitelifi, dinler
karigmasidir (syncrétisme); bir inanglar mozayigi olugturur ve
Bektasilikte oldufu gibi, iginde gelistii ¢evredeki biitiin yerli
O8eleri Oziimser. Seckinlere ait (€lus) gizli bilgilerin
O8retimini, bdtni bir «sembolizm»i, geceleri yapilan gizli
dyinleri, siildk merasimlerini ve mini 4lemine ait (transcen-
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dantal) olaylann yeryiiziindeki izdiigiimii demek olan,
«gizlilik»lerin (mystére) canlanditldift musikili oyunlan
icerir. Mirac yolculufu swasinda Muhammed tarafindan
stktlmig olan (bazen bu, Ali’'dir) iiziimiin suyundan igilen, ve
Ars’ta, yaratihg’'tan 6nce kurulmug bulunan Kirklar Bezmi’nin
anthgt olarak; gizli yerlerde yapilan ve gece boyu stiren Ayin-i
Cem’lerde, Alevilerin cogku ile semaha kalkttklanm daha
dnce anlatmig bulunuyc»ruz.28

Ortaya konabildigi kadartyla, aynt sosyolojik olgunun za-
manlant ve yasamlan asarak tekrarlandift gorilliyor. Niifus
degismis olsa bile, aym durum, caglar arasindan, siirlip gel-
mektedir.
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NOTLAR

1. 1517 tarihinde, Mekke-i Serif'de, Harameyn’in anahtarlarini teslim aldigt
ve Hicaz, Suriye, Misir iilkeleri Osmanl: yonetimini kabul ettikleri halde,
sultan L Selim, siinni gelenckte Peygamber’in kabilesinden birine devret-
mesi gerektiginden Halife iinvanim almadi. Bununla birlikte, Muhtesem
Silleymnan'm, Islam’mn koruyucusu rolinii ve obiir Misliman halk
fizerindeki yetkisini belirtmek igin «Miisliimanlann halifesi» iinvaniny
kullanmasi gerekiyordu. Daha sonra Batili devletlerin, Osmanli
Imparatorlugu icindeki Hiristiyanlar: -Fransa katolikleri, Rusya orto-
dokslan—~ korucuyu bir rol iistlenmeleri dolayisiyla bilhassa 11
Abdiilhamid doneminde, sultan, Miisliimanlarin koruyucusu olarak Hali-
fe iinvanini degerlendirmek zorunda kalds. Kry. Halil Inalcik, «The Otto-
man Empire», New York-Washington, 1973, s, 34, 57-58; Robert Mant-
ran, «Histoire de la Turquie», Paris 1968, 5. 50, 96, 102.

2. Bak.: «Kizilbag Problemi» adl yazimiz.

3. Sonu trajik bir bigimde biten bu olay, Lady Mary Montagu de
gegmektedir, «L'fslam au péril des femmes — une Anglaise en Turquie au
XVHF esiécle», Anne Marie Moulin ve Pierre Chuvin'in 6nséz, geviri ve
notlari ile, Paris 1981, s. 42.

4. Biraz ilerde, agiklanacaktir.

3. Bak.: «Kizilbag Problemi» adli yazimz.

6. forahim Tatarlt’dan abnmsor; «Eski Tiirk Edebiyan, Metinler», Sofya
1973, 5. 123.

7. Mecdut Mansuroglu, «Mevidna Celdleddin Rami'de Tiirkce Beyit ve
Ibareler», Ankara 1954; {brahim Tataxly, «Eski Tiirk Edebiyati», 5. 35.

8. Krs. «Divan-ii Lagat-is-Tiirk», gevici: Besim Atalay, Ankara 1939, [, s.
36, satir 12; 5. 454, satir 3, 12; 11, 5. 3, satir 18; s. 280, satir 12-19.

9. Kurmancs, Tirkiye Kiirtlerinin kullandis dialekt’tir. Bu dialekt en yaygin
olzndx. Kiirt halkm hemen hemen %60’mca konugulmaktadir. Bak.:
Ismet Cheriff Vanly, «Le Kiéirdistan Irakien Entité Nationale-Etude de la
Révolution de 1961 », Neufchatel, 1970, s. 31.

10. Bu konuyw, «Bektagi-Alevi senkretizmini olugturan 6geler» adli incele-
memizde ele almis bulunuyoruz. Aynca Bak.. «Alevi ddetleri iizerine
notlar: Bazi Orta Anadolu kutlamatan dolayisiyle» konulu yazimiz.

11. Bu suglamalar, bu mezheplere diigmanlikla yazilmis eserlerin gogunda ve
hatta obiirlerinde de yer almaktadir. Ahmet Refik'in yaywnlamis bulun-
dugu arsiv belgelerine bagvurmak yetecektir; «On altinci Asirda Rifizitik
ve Bektagtlik», Istanbul 1932,

12. Bak.: Mircea Eliade’nin temel eseri, «Le Chamanisme et les techniques
archaiques de I'extase», Paris 1968 (2. basky); Tiirk tasikatlerde $aman
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13.

14,

15.

16.

17.

18.
19.

20.
21.

22,

23.
24.

25.

dini kalintilarini ilk inceleyen, Fuat K6priili’diir. Krs. «/nfluence de Cha-
manisme Turco-Mongol sur les ordres mystiques musulmans», Istanbul
1929 (Mémoires de I'Institut de Turcologie de 1'Université d’Istanbul, I).
Krs. Agikpagazide, «Tevarih-i Al-i Osman», Ali yayin, Istanbul 1932, s.
204-206; a.g.e., Osmanli Tarihleri {, Ciftgioglu N, Atsiz yayim, Istanbul
1949, s. 237-239.
Bu yazma niisha, Mehmed Onder tarafindan bulunmus, «Eine neuentdec-
te Quelle zur Geschichte der Seltschuken in Anatolien», WZKM, LV,
1959, s. 84-88; 27 Mayis 1978°de Strasbourg’da savundupu, «La révolte
de Baba Resul. Un mouvement socio-religieux dans la premiére moitié
du XIII siécle en Anatolie» adh tezde, Ahmet Yagar Ocak tarafindan
uzun uzadiya incelenmigtir. '
Bak.: «Kolonizatér bir dervigler tarikati: Bektagiler — Sosyal rolleri ve ilk
Osmanli sultanlarla iligkileri », konulu yazimz.
Krs. Richard Davey, «The Sultan and his subjects», 2 cilt, Londres 1897,
1, 95-98; Georges Young, «Constantinople depuis les origines jusqu’ a
nos jours», Ingilizceden geviri, Paris 1934, s. 259-260; E.E. Ramsaur,
«The Young Turks — Prelude to the Revolution of 1908», Beirut 1965 (1.
baski, 1956),s. 110 vd.

Ramsaur (a.ge. s. 113), Talat Paga, Riza Tevfik, Seyhiilisim Musa
Kézim Efendi’'nin adlarim anar, fakat Midhat Paga gibi, bagkalann da
vardir. Bak. Not. 16.
Bu bilgi Asikpagazide tarafindan verilmektedir. Bak. not 13.

Abdal Musa’min dort nefesi (ilahi) Sadeddin Niizhet Ergun’un, Bektagi
sairler antolojisinde yaymlandi; «Bektagi Sairleri ve Nefesleri I»,
Istanbul 1955 (2. baska), s. 20-23; aldifarmiz doriliik, s. 22°de bulunuyor.
S6z konusu, $3h-t Merdan olan Ali’dir.
Pir Sultan Abdal’in nefesleri bir¢ok kez yaymlandy; Abdiilbaki Golpinarh
ve Pertev Naili Boratav, bir tenkidli basimm da yaptilar: «Pir Sultan
Abdal», Ankara 1943; yukartya aldiimz misralar 113. sahifede yer al-
maktadir. Bu manzume, yazarlarca sahih kabul edilmigtir.

Her ¢agda, biitin manevi giigleri kendinde toplayan ve aym zamanda
pir-i tarikat (tarikat’in bilyiigii) ve pir-i hakikat (Hakikat’in vikifi) olan,
Kutb (Kutup) i¢in bak.: Richard Gramlich, «Pol und scheikh im heutigen
Derwischtum der Schia», Shi’isme Imamite», Travaux du Centre
d’Etudes Supérieures specialisé d’Histoire des Religions de Sirasbourg,
Paris 1970, s. 175-182; Seyyed Hossein Nast, «Le Shi’isme et le Soufis-
me-Leurs relations principielles et i storiques», a.g.e.,s. 223.

Sadeddin Niizhet Ergun’a gore, aktanilmigtir: «Bektagi Sairleri ve Nefes-
leri, I»,s.77.

Bu alinti ve agafidakiler, taminmig halk sairi (&gik-ozan) Feyzullah
Cinar’in kayitlarina dayanmaktadur.

Unlii Bektasi gair Mehmet Ali Hilmi Dede (1842-19G7) Istanbul’da Mer-
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divenkdy Bektagi tekke’sinde dede-baba (Seyh) idi. Siirlerini topladif
divam yaymlanmigtir. Yukandaki ahnti, Cahit Oztelli'nin antolojisinden
yapildi: «Bektagi Giilleri», Istanbul 1973, s. 49,

26. Alinti, Sadeddin Niizhet Ergun’un «Bektagi-Kizilbag-Alevi Sairleri ve Ne-

27.

fesleri, I», Istanbul 1956 (2. baski), s. 202'den yapilmigtir: «Men
Alf’ den bagka T anr1 goérmedim»

Bak.: «Bektagi-Alevi senkretizmini olugturan 3geler iizerine
aragtirmalar» konulu yazimiz. Bununla birlikte, her ne kadar, W. Iva-
now, «T he Truth - Worshippers of Kurdistan - Ahl-i Haqq Texts», Bom-
bay 1953, s. 48-57°de bu goriisii telkin ediyorsa da, «Paulicien»lerle
Anadolu veya lIran Azerbaycam mezhepleri arasinda, herhangi bir
yakinlik olup olmadig bilinemeyecektir. Nina Garsoian’in eksiksiz ince-
lemesi, benzer bir hipotezden kesin bir sonuca varmaktadir: «The Pauli-
cien Heresy, a study of the origin and development of Pauliciantsm in
Armenia and the Eastern provinces of Byzantine Empire», The Hague-
Paris, 1967.

28. Bak.: «K:zilbag Problemi» adh yazimz.

29.
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Incelememizi tamamlayan miikemmel bir makaleye dikkati gekmek isti-
yoruz: Peter J. Bumke, «Kizilbag-Kurden in Dersim (Tunceli Tiirkei) -
Marginalitit und Hdiresie», Anthropos, cilt. 74, 1979, s. 530-548.
Inceledigi yorelerde uzun siire kalmig bulunan yazar, olaylarin derin-
ligine inen bilgisini ortaya koymus bulunmaktadir.



VIl

'BEKTASi — ALEVi SENKRETIZMINI
MEYDANA GETIREN OGELER UZERINE
ARASTIRMALAR

Anadolw’da cemaat disi (hétérodoxe) Isldmhik olgusu ve
onun, mensuplan Alevi adi ile bilinen kolu iizerine goriiglerde
¢ok digta kalindi ve dyle kalinmaya devam ediliyor. Alevf adi,
fazlaca horlaym bir anlam yiiklenen Kizilbag deyimi yerine
kullamlmaktadir.! Fakat K izilbag deyiminin igerdigi karalayic
anlam, bugiin, orf-tanimaz ve bagi-bozuk (anti-conformiste ve
‘marginel) ya “da &si zmd1k ve Kiirt igerikleri ile Alevi
sozcugune yuklenmektednr

Kizilbaglar, Osmanli Imparatorlugu’nda Yenigerilerin de
bagh bulundufu en yaygin halk tarikati Bektasilik ile siki
iligkiler icinde idiler. Aralannda, 6zde olmayan, digta bir
farklilik vardu. fki topluluk da, tarikate adi verilen vellyi, dini
bir sayg1 ile amyorlardi Dogmalari ve inanglani aym idi.
Yalmz, Kizilbaglar, kirsal bir ¢evrede halk temelli 6zt korur-
larken, Bektagiler, kentlere yigilarak, kurumlasmls bir tarikat
%oldular Bu sosyal farklilik, giderek biri okumug ve obird
hemen hemen iimmf kalacak olan iki ziimrenin aynligina yol
ach. «Her Kizilbas, Bektagi'dir; fakat her Bektagi, Kizilbag
degildir» ortak gortigi buradan kaynaklanmaktadir, Bu’
aynlma,_ 1826°da Yenicerilerin kaldinhgindan sonra Bektasfler
taxfkanmn kapatlmas: ile gizlenmek zorunda bxrakllan tarikat
_mensuplan, Far-Mason (Francs-Magons) lara ‘Ssifimp onlarla'
_kaynagtiklan zaman3 kesmhk kazanacaktir,

Demek, bir yandan senkretizm’i, Gbiir yandan kural digi

117



ve Orf tammaz (marginal ve anti-conformiste) olusu ve
yerlesik diizeni reddedisi ile belirlenen, eski ve derin bir dinf
olgu kargisinda bulunuyoruz. Ve bu ikinci ¢izgi, kendisine
karsi, baga gegen her y6netimin diigmanh@ina uframigtir; ve
her zaman da ugramaktadir,

Onlan sindirmede siirdiiriilen ve uzantilanna yiizyillarca
hedef olduklan biitiin karalamalar da bu diigmanliktan dogmusg
bulunmaktadir. Bu iftiralar, vaktiyle Mani’cilere, Cathare’lara
ve biitiin gnostik’lere karg1 yoneltilenlerin aymdir; ve cahil in-
sanlann kendi cemaatlerine yabanci her 6fecye yoOneltme
egiliminde olduklan, gece alemleri ve cinsi serbestlik gibi
su¢lamalardir. Bu suglamalar, hig giiphesiz eski dionizyak giz-

Jlilik’lerin (mystere dionisiaque), Roma Lupercale’lerinin, Wal-

purgls Gece51 nin, Sait-Jean Atesi'nin ve bizim Carna
_val 1m1zm ardinda glzlenen put-perest (paien) bgelerm ozleml
glbl biitiin folklorlarda kalintilan bulunan ve eskiden bereket
torenlenyle birlikte yiiriiyen cinsf serbesthklerln belnsxz
:amlarma dayanmaktadnr Ve elbette, benzerleri gibi Anado-
lu’da da bu torenlerin yapildiga bir zaman olmustur; fakat bu,
uzak zamanlann karanh@inda kalmigtir ve g6z Oniine
alinamaz. Aynca, suglamalarin hicbiri kesin olgulara dayan-
mamaktadir, Buna kargihk, problemi yakindan inceleyenler,
aragtirmalanm bu ziimrelerle siki temaslara ve uzun siire
onlann yaninda ikamete dayayanlar, bu karalamalann
gergekligini kabul etmemektedirler. Bu ziimrelerin, cemaat
dis1 (hétérodoxe) bir isldim uyguluyor olsalar da, Miisliiman
iilkelerde yagiyor olduklanm ve inanglanmmn, islimi bir cild
ile kaplanmig bulundugunu unutmamak gerekir,

Simdi, bu inanglann ilk aymnc nitelifi olan senkretizm’i |
ele alacafiz. Burada soz konusu olan, bir mezhep degil, bir
_mozayik glbl birbirine kansmng, bazen ¢ok eskiye dayah farkll
Ogelerden olusma, bir dini sistemdir. Ve bu dinf snstemle
Dbirgok ortak noktalar bulunduran biitiin 6biir gnose’lar (bllmq
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_birikimleri) gibi; bagh bagina bir din olmaktan ¢ok, zaman
iginde deBisik ve saysiz etkilere ugramg ve batni
v(ésotérlque) bir yorumla yorumlanmns, dini bir gelenek
kargisinda bulunmaktaylz Bektasi problemi iizerine egllenler
tistleri Sif egilimli bir Miisiimanlikla 6rtiili samanc: kalintilar,
_sGfilik yoluyla s1zmig gnosnk ve yeni Eflatuncu, hattd Mamc1
_ve Budhac1 6ggler ve aynica Yahudi-Hiristiyan kansmalar g1b1 )
_degisik birgok etkinin varhfgmin gorilebildigi eklektik (karma-
kangik) bir inanglar sistemi ile kargilagirlar. Bununla blrhkte -
Bektagilere- ya da Alevilere dair eserlerde ele almmamls bir
konu vardir: Bu, iran Kiirdistan'nda ve Azerbaycan’daki Ehl-
.1 Hakk’lann veya tammi daha ¢ giic olan Kizilbag-Alevilerin,
“kendilerine komsu, obiir halk inamglan ile iligkileri konusu-
dur.

Epeyce incelenmi i bulunan Ehl-n Hakk’lann Bektagilerle
olan iligkileri, Ivanow™ ve Mokri® gibi bilginlerce isaret edil-
mig bulunuyor. Gergekten, Bektagflerin inanglan, Ehl-
Hakk’laninkine ¢ok yakindir: Her iki topluluk da, rGhun bede-"
ne d()nusunun siirekliligine (cycle de réincamation) ve beden-
den bedene gectigine (métemsomatose), yani tecellilerin (ma-
nifestation) ¢oklufuna ve Tanri’nin insanoglu suretinde tecelli
ettigine inanirlar. Kendisinde Zit-1 Mutlak’in (114hi Nr) bir
bedene biirliniigiinti (incamaticn, tecessiim) gordiikleri Haci
Bektag’a, Ehl-i Hakk’lar da dinf bir sayg1 duyarlar. Nitekim o,
Tann’nin temiz ndrundan 6yaranlm1§ don biiyiik melekten biri
olan Davud’un tecellisidir” ve Miisliiman gelenekte Ali’nin de
unvan olan ZAit-1 Mutlak, onun fani varhg alinda bulunmak-
tadir; yeni bir goériiniigle Haci Bektag adim aldifn Diyar-1
Rlma ise, gorevini tamamladiktan sonra, tekrar Kiirdistan’a
dénmek iizere gitmistir.7 Haci Bektag Vildyetndme’sinde,
orada gostermig oldufu kerametlerin amiliginda, Bektagiler tari-
katine adi verilen veli’nin, Kiirdistan’da bulunmug olduguna
ima vardr.® Haci Bektagin tannisalhk vasfina gelince,
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Vildyetndme’nin baglanndan itibaren bu, agklhkla ortaya
konmugtur: Velf, maddi bedeninde Zit-1 Mutlak olan Ali’nin
nigamm tagimaktadir; avucunda ve alminda Ali’nin igareti olan
yesil bir ben bulunur.® Ehl-i Hakk’larda ve Vildyetndme’de,
birbirinin aym iki stylence yer almaktadwr: Vildyetndme’de,
birden havalanan ve bir kug gibi ucan Hac1 Bektag, bir duvara
konar' bu Ehl-i Hakk’larda, Haci Bektag'in, kendisinin bir
tecellisi oldufu Davud’a mal edilir. 1 Yine her iki gelenekte
de veliler; ellerindeki yilanlan kamgi g1b1 kullanarak arslanla-
ra binmektedirler.!? '

Ehl-i Hakk’larla Alevilerin, evrenin yaratlhsl ile ilgili,
siphesiz Isldm dig1 inanglar dénemine ¢ikan ortak gelenekleri
vardir: Yaratihgtan 6nce yeryiizii sularla kaph ikén Tann, ilk
olarak Yol gosterici (rehber) Cebrail’i yarati ve onu denize
dofru atti. Cebrail, kanatlarnm acarak kaos’un iizerinde
ugarken, birden bir ses ona: «Sen kimsin?» diye sordu. Cebra-
i, «Sen, sensin; ben, benim.» diyerek yamt verdi. Ve Gok
Taht'in kapilan kapamp kaldi. Ugtincii sorudan sonra Cebrail,
aldif1 vahiyle, «Sen Yaradansm ber yaradilamm.» deyince,
6niinde Taht’in kapilan agildi. 13

Her iki toplulukta, Ehl-i Hakk’larca Cebrail’in bir tecelli-
si olarak goriilen Selmén-1 Pik ile ilgili gelenek gibi, Islamni
d6neme ait ortak gelenekler de vardir. Ayin-i Cem merasimi
ile yerytiziindeki amis1 canlandinlan «Kirklar Bezmi»nde,
Selmén-1 P&k’in aldifi ehemmiyetli yer, nihun bedene déniig
cemberinin (cycle de réincamation) aynen Alevilerde de var
oldugunu diigiindiiriiyor: Erzen ovasinda, bir gélde yikanmirken,
bir arslamn saldinsina ugrayan ¢ocuk Selman, bunun igin, su
kiyilannda yetisen bir nergis cigegi verdigi mechul bir ath
tarafindan kurtanhr. Bu ¢igek, Muhammed’in asrinda, kendi-
sinde' tannsalh@ kavradifn Ali tarafindan Selman’a geri veri-
lecektir.

Nihayet, Peygamber’in gece yolculugu, Mirac ({izerine;
her iki toplulukta da basta rol oynayan gelenekler vardir: Pey-
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gamber, yolculufu sirasinda, yolu kapatmg bir arslanla
kargilagir; yoluna devam edebilmek igin, peygamberlik
yiiziiglinii arslamn afzina atar; geri doniigiinde bu yiiziik, evin-
de gercek dogas: ile kendisini kargilayan Ali tarafindan geri
verilince, Peygamber, arslanin Ali oldufunu anlayacaktir.
Kirklar Bezmi’ne vanginda da Ali tarafindan kargilanan Pey-
gamber, kargisindaki, Ali’nin bidtim oldugu igin, onu tammaz;
ancak evine doniince Ali, peygamberlik yiiziigii ile birlikte
Kirklar Bezmi sirasinda, ayasinda yesil ben bulunan ve gaib- -
den uzanan bir el tarafindan kendisine verilmig bulunan
elmanmn §biir yarisim sununca, onu tamyacakur.15 Bu «Bezm»
iizerine, kokeni «Kur’an»da yazilanlarin (Kur’an, XVII; LIII,
1-18) batni yorumuna dayanan ve agin {sldin mezheplerinde
rastlanan sayisiz sdylencelerc deginmeyecegiz. ‘
Aleviler ve Ehl-i Hakk’lar arasinda, bizi oyalayacak
kargilagtimmalar da, konumuzun cergevesine girmemektedir.
Andigimiz 6mekler, iki topluluk arasinda ortak bir temel
oldugu hipotezimizi dogrulamada yeterlidir. Bektasflikte daha
belirgin bir Islimhk ve tasavvufl bir goriiniig gozlenir. Bu,
Safavilerin etkisinden kaynaklanabilecegi gibi, heniiz Islam di-
nini yeterince benimseyememis halk kitlelerini egitici bir rol
oynalms bulunan Bektasi derviglerden de kaynaklaniyor olabi-
1ir.V7
Bir yandan, Alevilere ve Ehl-i Hakk’lara gére daha az in-
celenmis olmalarindan, &te yandan aralarindaki benzerlikler-
den s6z edildiginde, Alevilerin kizginhk duymalarindan
dolay1, bu topluluklarm Ye21dilerle olan kargilagma nokta-
Janm gﬁstennek daha gugtur Bununla birlikte, bu li¢ toplu-
_luk arasindaki baglantxlar yadsmamaz Ivanow ve Mokri, Ehl-i
"Hakk’larla Yezidfler arasindaki ortak noktalan ortaya koydu-
lar.'® Biz de aym gekilde, Once Yezidilerle Alevilerin, daha
,sonra da —Ehl-i Hakk’larda ve Yezidilerde Seytan 1n bir yem—
den bedenlesmesn (réincamation) olan Melik Taus (Melek

121



Tavus) vesilesiyle —Yezidiler ile Ehl-i Hakk’lar arasindaki
benzerliklerin altim ¢izmig ve bu konuda, Seytan n ¢ toplu—
luktan hi blrmde koti  ruh timsali olmadifina  dikkati
(;ekmlstlk %0 Seytan, Adem’in 6niinde, Tann’ ya olan sevglsm—
“den dolayl secde etmemig, agin sevgisi yliziinden giinah
islemis ve bafiglanmigur. Yeniden bedenlesme doniigiimii
(cycle de réincarnation) icinde Tanm’ya en yakin yeri alir.
Yezidilerde, Seytan’in yeniden bedenlesmesi (réincamation),
bll‘ horoz siiretinde diigiiniilen Melik Taus (Melek Tavus) ile-
dll’ Horoz, Alevilerde de bir saygi konusudur. Baglica mera-
snmlen snrasmda, Cebrail adi alan bir horozun kesilmesi
ﬁdemr Aynca, Kmlbaslarm horozunun Biiyiik Melek Ceb-"
ra11 in bll‘ timsali oldugunu da igaret etmigtik. Bu horoz, ulu
"Gk Horoz'la Ozdegtir. Birer el yazma niishasi, Paris Bibli-
othéque Nationale ve fistanbul Topkapi Saray: Kitaphfinda
korunan Miracnime (Peygamber’in gece yolculufu), bunu
bize resimlenmig olarak g&stermektedir. Bu horoz,
«mazdeen» koOkenlidir ve Avesta’da gecmektedir; 6limden
sonraki diriligin (ba’sii ba’de’l-mevt) ve Ebedi Yagsam’in tim-
sali bir glines-kug’tur ve giineg tannsallifl inancma (culte de
Mithra) bagh olmaldir.

Bu, bizi, Alevilerde ve Ehl-i Hakklarda ortak bir temele
dayanan Yaratihg Efsanesi’ne (mythe) gotiiriir: Cebrail, Tanri
tarafindan Gok Taht’dan kogulur, sonra bagiglanir. Yezidilere
glre yeryiizii bastan baga denizle ortiilii iken, Tanri, bir kuga
doniigerek iizerine kondufu bir afa¢ yarath. Melik Taus
(Melek Tavus) —ya da bolgeye gore Taus Melik-, kaos
lizerinde uguyordu. Bu afaca konmak istedi, fakat Tann onu
agag atti. Nihayet, ilhamin yol g@stermesiyle ajaca yaklasti
ve «Sen Yaradansin, ben yaradllamm » dedi. Ve Tanr onun,
afacin lizerine konmasina izin verdi.2 Goruldugu lizere her
iki anlatigin ortak bir temeli vardir ve her ikisinde de Melik
Téus ile Biiylik Melek Cebrail birbiriyle kanstirnlmaktadir; her
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ikisi de ayni1 Goksel Horoz timsaliyle canlandirilmigtir. Bu da
bizi, haksiz yere «$eytana tapanlar» adim1 verdigimiz
Yezidilerin inanglar1 konusundaki bilgilerimizi yeniden
gbzden gecimeye zorluyor. Bu topluluklarda Seytan, bizdeki
Seytan (Satan) kavramiyla ayni igerikte degildir ve kotiiliik
rihunu temsil etmemektedir. Siiphesiz Lucifer gibi, kibriyle
glinahkdrdir; fakat sonunda Tann’'nin Oniinde secde ederek
baglslanmlstlr.25 Burada, miihim bir etkeni géz ¢niinde tutmak
gerekir: Her ii¢ cemaat de, r(thun beden gogiiniin siirekliligine
(cycle de réincamation) inanir. Heniiz mevsimlerin d&niigiine
stki sikiya bagli bulunan ve zamam dogrusal (linéaire) bir
olgu olarak degil, bir d0niig, yani mevsimlerin gelisi ve g6giin
devinimleri ardinda, d6nen bir zaman olarak kavrayan bir ce-
miyeti temsil ederler. Giindiiziin gecenin yerini alig1 gibi,
yagam da Oliimiin yerini alr. Sivas dolaymnda bir adamin,
acillarindan yakman bir kadina, «Madem o kadar kétii durum-
dasin, Olmekte acele et ki yerine bagkasi gelsin.» dedifini
isittim.26 Bu baglamda cehennem kavrami ve sonug olarak da,
—bu bedenlesmede (incamatiofi) kotiilik yapan, sonraki
yasaminda cezalanacafindan-, bizim kavradifiniz anlamda
Seytan inanci, tamamiyle yabancidir. Zaten bu cemiyetlerin
gogu, tenasiihe (métempsychose), rub gdgiine inanirlar.

U¢ cemaat arasindaki 6biir benzerlik noktalari sorununu
ele almadan 6nce, bunlarin inanglarinin giinese bagh niteligi
iizerine de dikkat ¢ekmek isterim. Ivanow, Ehl-i Hakk’larda,
Mithra’cilik ve halk Mazdeizm’i 6Zelerini toplayan bir giineg
dininin varligimi kanitlarla gﬁstermisti.27 Bunun bir 6megini,
Goksel Horoz ile Biiyiik Melek Cebrail’in 6zdeglesmesi ve ho-
rozun ululanigindan s6z ederken gOmiis bulunuyoruz.
Yezidilerde, bu giinese bagh nitelik daha belirlidir, glinkii
onlar Isldmliktan daha az etkllenmlslerdlr Yemdﬂerm dogus
‘ve batl$l sirasinda, yiizlerini giinese dogru gevn‘erek dua ettlk-
Jerini biliyoruz.”® Bunun izlerine Alev11erde de rastlanmak-
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Jtadir: Sivas yoresinden bir adamin, babasindan s6z ederken,
«Hayati boyunca gafakla digan ¢ikar ve giinesin dofiusunda
Ali’ye duada bulunurdu.» dedigini duydum; giinesin dofusunu
gbmesiyle, babasinin, «igte Ali doguyor.»29 deyisini de anlat- _
maktaydi.

Fakat daha baska benzegme noktalan ve aynca li¢ cema- -
.atte ortak olan din kardesligi adeti de vardir: Ergenhk gagma
gelen her exkegm ikrar kardegi (siilik yoldagl) veya musahip
(arkadas) denen bir dhiret kardegi olmahdir.?

Bu kardegligin, siilikden ve evlenmeden &nce olma31 ge-
rekir. Ahiret kardesgi, evlenme, 6lim gibi, yagamin biitiin
mithim anlarinda hazir bulunacaktir. Gerekli her durumda,
kardegine ve ailesine yardimci olacaktir; 6ncelikle askerlik
hizmeti sirasinda kardeginin ailesine g6z kul k olmak, gere-
kince yardimma kogmak, borglarim &demek ve aym gekilde
kardesinin ailesi hastalanirsa ya da kardesi hapse girer veya
beklenmedik bir sirada Olirse, masraflarina yetigmekle
yiikiimlii olacaktir. Demek, &hiret kardeginin rolii. her geyden
Once gerektigi anda ailenin® korunmasi amagh sosyal bir
roldtir.

Ug cemaattekl ortak noktalan tamamlamak 1<;m Subat
_ayma rastlayan Hizir Nebl bayrammdan elbette s6z edeceglz
Bu bayram ¢ gunluk oruqtan sonra baglar, bayrama koyun ve

o ke<;1den kurbanlar kesilerek ve gelencksel ekmek pigirilerek _

“katlnir. Bu kutlamaya, Ehl-i Hakk’larda Zat1 Mutlak Bay-
ram1 denmektedir. Yezidflerde 18 Subat’a gelir ve Hidir flyas
'Bayraml olur. Alevilerde; sali, ¢arsamba, persembe giinleri
~orug tutulur, asil bayram pergembeyi cumaya baflayan gece
baslar tarlh hep subat ortasina dogrudur.

Klleba§ -Alevi’lerin manglarmm altinda, yeni gelmig
olanlarla kangan yerli 6gelerin direnigini de gostermek gere-
klr _Bu inamg bicimi, Ege’de Tahtacilarda, Kapadokya’da, Ki-
llkya da, Iran siurnnin iki yaninda ¢ok genis bir alana
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yay111m§2 bulunmaktadir. Siiphesiz bu alan, bagta Méiveri-y1
Kafkas’? ve Kuzeydogu Suriye”~ olmak lizere, dolagma
imkdm bulamadifimz yerlere de uzamyor olmalidir. Bu
inanglar, Tiitkler (Tahtaci, Alevi, Ategbagi ve Cehelten ya da
Kwrklarim Ehli Hakk zimresi) ve Kiirtler (Ehl-i Hakk,
Yezidi, Alevi) tarafindan ortaya konmaktadir. Karakoyunlu-
larn dinlerini inceleyen Minorsky, Ehl-i Hakk o6gretilerinin,
onlarn resm{ dini oldugunu digiinmiistii. iran’da, Makd-Hoy-
Rizdye yoresinde, yagayanlannmin, Tiirkiye Alevilerininkine
¢ok yakin bir Ehl-i Hakk dine bagh bulundukian, Karakoyun-
lu denen bir gevre vardir. ' ‘

Ehl-i Hakk’larla Karakoyunlulann inanglan arasmda bir_
‘111§k1nm bulundugunu ilkin Minorsky ortaya koydu Ayni
dinf diigiincelere, Sah ismail’in divaninda da rastlanmakiadir.
Bu bize, ilk Safavilerin, tasavvufi ogretilerini Allah’in beger
siretinde —Oncelikle de Sah Ismail’de~ tecellf ettigi ve bedene
biriindiigii inamgna kangtirarak kendi saflarma ¢ektikleri
Tiirkmen boylarimn, Karakoyunlularinkine ¢ok yakin bir dini
inang tagidiklarim diigiindiirmektedir.

Eger Kizilbaglarin inanglanmin  temeli, yerlesme
bolgelerine bagh 6gelerden olugsmugsa, Gbiir 6geler ona gelip
kangmug olanlardir: Once, Tiirkler tarafindan Orta Asya'dan
getirilmig olan samanci izler; fakat Tiirklerin Islén’a gimeden
once kabul ettikleri farkli dinlerden alinmig &geler de birlikte
olmak iizere. Baglica nitelifi senkretizm olan bu biiyiik dinf
yapiya, Hiristiyan etkiler sonradan katilmig bulundugundan bu
dine bagh olanlan aymmak gii¢ olmakla birlikte, bu 6geler
arasinda Manicilik, Budhaciik yaminda, belki Mestirilik de
yer almakdaydi.

Alevilerde ve Bektagsilikteki samanci kalintilara, itk olarak
‘Fuat Koprili isaret etti.> Kus inamglari (culte), Bektast
velilerin kug goriinligi altnda kerametleri; afa¢ ve tag
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- inamglary; su kaynaklarinin kutsallifi; sakal kesmek ve sarkik
biyiklar birrakmak... Ayin-i Cem ve saman merasimleri
arasindaki benzer noktalar, birgok kez belirtildi. Torensel
sarkilar ve oyunlar, alkol ve uyusturucu kullanmalar, kurban
kesimleri, kadinlarin merasimlerde serbestge . bulunmalar...
Bunlara Alevilerin dede’sinin, eski saman gibi agizdan agiza
dolagan ¢ok zengin halk giirinin ve s6zlii halk geleneginin
saklayicisi oldugunu da eklemek gerekir.

Bu siralamaya, Alevi &detler arasinda gorilen bagka
Ogeler de katilabilecektir: Mesela, lohusanin ve yeni dogan
¢ocugun basucunda ii¢ giin ve li¢ gece uyumadan bekleme
deti gibi. Bu &det, anlam1 kaybolmug eski bir Tiirk gelenege
¢ikmaktadir: Eski Tiirkler, lohusalan ve yeni doZanlar1 kizil
bir ategle yakarak onlar1 yiyen Al adli, insan yiyici bir cin’in
(démone) varligina inamyorlardi Orta Asya kdkenli bu cinin,
Volga Tatarlan’nda ve aym zamanda Iran folklorunda,
Maiverd-y1 Kafkas ve Afganistan’da da bilindigini, bu arada
igaret edelim.

_Eski Tiirklere ¢ikan bir bagka adet de gomiilme ile ilgili-
dir. Islﬁm Once51 donemde, 6lim ne zaman olursa olsun,
_ceset, kokusmasimi Gnleme amaciyla tuzla Srtiilerek korunuyor _
e gomme, dofa'mn yeniden canlandifi ilk yazda yapihiyor-
du.”" Ebedi doniiy ¢enberi'nde (cycle) bitkilerin geri
doniiglerinin, bir diinya bigimi iginde geri gelen ruhlarin
déniigleri olup olmadigin bilmek g¢ok ilgi gekici olacakti! Bu
idet, anlami kaybolmug olsa da, Alevilerde yasamaktadir. -
Olu, lilkenin usuliine gore topraga verilir, fakat Olimi izleyen
Lk baharda ‘Tesmi bir mecburiyetle yapllan merasim tekrarla-.
narak mezar ~amam adi ile bir merasim daha yaplhr Bu ikin-
c1s1nde ammsatici bir tag dikilir. Burada, eski geleneklerm bir
canlamgi s6z konusudur.

Hizir Bayramu adi verilen Alevi bayramu da eski Tiirklere
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cikacak bir bagka idet olarak gboriiniiyor. Hizir Bayrami, bu
"cemaatlerin balica bayrammdir. «Karlarin erimeye bagladigt
zaman», subat ortasina dogru, Iran’tn Nevruz’undan alt hafta
onceye gelir. Eski subat kutlamalan (calendes) giinlerine rast-
lamaktadir ve Oniki Hayvanl takvime gére eski Tiirk yeni gnll
ile karsilagtirilabilir. Marko Polo bu kutlamayt anlatmlstlr

Daha o6nce Bektasi velilerin kusa déniigmelerinden (kus
metamorfoz'u) soz etmigtik. Her velfnin kus bigimi vardir:
Haci Bektag'in glivercin, Haci Dogrul'un sahin 9, Ahmed
Yesevi’nin tuma olusu gibi.‘m Bu, bizi Alevi-Bektagilerde
turng’'min ehemmiyetinden stz etmeye gotiiriiyor. Aynca bu
kus, dini bir saygi konusudur. Zengin halk edebiyatinda sik
sik karsimiza gkt gibi, Turnalar Semahi denen bir torensel
oyuna da adi verilmi ur Alevilerin semahimin kokeni, aynen
Cin’de de oldugu g1b1 tumalarin gokteki donisleridir.

Tuma, tannsallifm yeryiizii tecellileri igindeki timsalidir.
Oncelikle de Allah’in beser sfiretinde tecellisi olan Ah yi tem-
sil eder:

«Gitme turnam gitme, nerden gelirsin,
«Sen sahi hbdna benzersin turnam
«Her bakigta beni mecnun edersin
«Hem Ali Imran’a benzersin turnam»>

Tuma, ¢oBu kez giines-kug, egsiz Anka ile (phénix)
karigmaktadir. Oyleyse Ali, giines timsali arslan ve giines kug
tuma ile temsil edilmektedir. Bu, yukarida ortaya konmug
olan, Ali'nin glines sayimas: inancimin eski bir giineg
tanrisallif1 olabilecegi hipotezirfi dcsgrulamaktadlrf‘3

Tuma sembolizm’i, Cin, Kore, Japon gibi Uzak Dogu
uluslarmda yaygmndwr. Cin’de tuma, her seyden Once
Olimsiizliik kugudur; uzun yagsamanin ve Ebedi Yasam’'in
'karslhgldlr Cin’in kutsal oyunlarn arasnnda cenazeler vesile-
siyle yapilan Turna danst vardr ¥ Demek Tirkler, Cin’le
uzak zamanlara inen iligkiler icindedirler.
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Uygur Tiirkler’inde Budhac111k ¢ok yaygindi XIIL.
JYiizyilda, hatta daha Once, Anadolu’ya yOnelen Turkler ‘
_arasinda Budhaci Uygurlar n bulundugu biliniyor. Nitekim,
Selquklular déneminde buyuk rol oynamig bulunan Eretna ya
.da Ertena ailesi Uygur ve Budhac1 idi. Selguklular ddneminde
. Anadolu da Uygur varllgl genis olarak ortaya konmugtur. 4
Bu Uygurlar’m ¢ogu, Kiggarh Mahmud’a gore46 Miisliiman
olinayan Uygur anlamma gelen ta deyiminin kullanihginin
bize gosterdigi gibi, geldiklerinde heniiz Miisliiman degildiler,
Gayr miislim birine hitabla, Mevlani Celdleddin Rmf:

«Eger Tat sin eger Rum sin eger Tiirk
«Zebdn-1 bi-zebdn-rd bzyamaz» 47

(Tat da olsan, Rum da olsan, Tiirk de olsan dilsizlerin di-
lini, yani siilik etmig bulunanlarin konugmasm 6gren.) de-
mektedir. Demek, Anadolu’da Budhaci kalnblann bulun-
masmna sasmamak gerekir,

Tumalarin, Ebedi Doniig’iin ve Donen Zaman'in, sonug
olarak rGhun beden yolculugunun (réincamation) kargthif
gécmen kuglar oldufunu da belirtelim. G6¢men yasayis,
Tiirkmenlerin yagami olan gocer yasayisa eg diigmektedir.

Tiirkler, daha Orhon bolgesinde Cinlilerle komsu
yasadiklar1 siralarda, Budhacihifi tarumiglardi. 734 yilinda
6len ve bagta Bilge Kagan olmak iizere birgok kagana vezirlik
yapmis olan Bilge Tonyukuk'un «Budha ve Lao Tzu’nun in-
sanlara uysallign ve alcakgoniilliifii Ggrettiklerini, bunlarinsa
savagan bir ulusa uygun bilgiler olmadlgml»4 One siirerck,
Budhaci tapinaklarin ve Tdocu manastirlarin yapilmasina kargi
¢iktifini, Cin kaynaklari bize bildirmektedir. Ayni dénemde,
763°den itibaren hiikiimdarlanmin kabul etmesiyle Tiirkler,
Uygurlarin resmf dini olan Mani inanglarim benimsediler.
Gnostik bir din olan Manicilik, yerli inamglara uyum
saglamaya ve onlarla kaynagsmaya ¢ok yatkindi; bu sebeple
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Uygurlarda, Saman ve Budha dinlerinin kurallan ile karigarak
biitiinlesti. X. yiizyildan itibaren Budhacihiin ilerleyisi kargi-
sinda Manicilik geri ¢ekilmeye bagladifinda, Uygur edebiy-
atinda Mani dini Ogeleri iceren Budhaci metinlerin ¢iktiff1
gﬁrﬁlcccktir.49 Daha sonra Hiristiyan gevreye gegiste de Mani-
cilik, aym gekilde, yerli geleneklerle benzegecektir.

Bektasilifin de baglica vasfi,” yerli inamiglan (culte) ko-
laylikla benimsemesidir. Ve ben burada Bektagi-Alevi’lerin
baglica dogmalan olan ve onlanin ahldk goriiglerinin temelini
olugturan {i¢ yasak; elin tek, dilin pek, belin berk tut (elini ha-
rama uzatma, dilini tut, beline sahip ol) big¢iminde
Ozdeyiglestirilmig bulunan, el, dil ve cinsf iligki ile ilgili ya-
saklamalar lizerine dikkati ¢gekmek istiyorum. Bektasflerin tari-
katine siilGk etmek isteyen talip, Dért Kapi adi verilen, dort
manevi evreden ge¢mek zorundadir: Bunlar geriat, tarikat, ma-
rifet ve hakikat kapilandir. Siildk, ikinci kapt olan tarikat
diizeyinde olur. Siilik sinamasini agan, eliyle, diliyle ve cinsi
yasamiyla giinah islememek, «Elinden dilinden belinden otiirii
bir hataya diigmemek»le yiikiimliidiir. Bu, Bektasiligin, ve bil-
hassa, Aleviler denen halk Bektagiliginin ahldk kurallarimin te-
melidir. Siildk merasiminde5 talibin kulagina, «Eline, diline,
beline sag ol» diye fisildanur; 0

Oysa bu ii¢ kural, agik¢a Mani dininin temellerinden biri-
ni olugturan ve afzin miihrii, elin miihrii, kalbin mihri demek
olan Ug Miihiir'i amimsatmaktadir. Bu Ug Miihiir, «De Mori-
bus Manichaeorum: de signaculo oris, mannum et sinus»
adl eserinde Saint Augustin tarafindan igaret edilmig ve
degerlendirilmesi yapilmigtir.

Mani dinli Uygur metinlerinde bu ii¢ temel, ii¢ tamga ola-
rak gecer; avim ‘(yani halk, siilik etmis bulunan havass’in
diginda kalan dindar halk) i¢in yazilmis bir din kitabi olan
«Suastvanifite de bircok kez sozii edilmisti: Avam, Ug
Temel’e, agzin, konliin, elgin; yani dilin, kalbin, elin dam-
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gasina (i¢ tamga) uymadifinda, Tanr’dan bafislama diler.>?
Bu ¢ temel, agzin, konliin, elgin (ii¢ tamga), Saint Augus-
tin'in U¢ Mihirinin karsthfidir. Ve Bektagf-Alevi’lerin
eline, diline, beline sag olmak dedikleri i¢ kuralin aymadr.

Manicilik, Uygur Tiirklerin dini idi. Turklerin Mani dini-
ne gegisleri Orhon bolgesinde bagladi. Bu, yazitlarla belgelen-
migtir: «Simdiye kadar ctle beslenen budun, bundan boyle
piringle beslenecek; Oldiirmenin  kmandifh  dlke, iyilik
Ogiitlenen iilke olacak.»>> Ancak, Mani dininin katiliklan, bu
dinin, yerini daha hoggénili dinlere birakmasina yol agacaktir,
Kaggarl: Mahmud, ne Mani adina, ne de Ggretisine en kiiciik
imada bulunmadifn halde, Mani dinli Tirk¢e metinlerde,
oncelikle de Suastvanift'te ¢ok sik rastlanan ve oru¢ demeye
gelen «pacgak» 4 gibi Mani deyimlerine, «Divanii Liigat it-
Tiirk»te bu sebeple rastlanmaktadir.> Kéiggarh Mahmud,
sOzcligi, Hiristiyanlann orucu olarak tamsmliyor. Bu, Mani de-
yimlerinin kalintilanmmn, bu inang¢ Tiirk diinyasmnda kaybol-
duktan sonra 6bir dinlerin baBlantilan iginde yagadifmm agik
bir 8megidir.

1450’ye dogru Dogu Anadolu ve iran Azerbaycani’ndaki
Tirkmen boylar, aile ¢ekismelerinin Erdebil tahtindan uzak-
lagtirdi1 Safavi reislerin, Ciineyd’in ve sonra oflu Haydar'm
etkisinde kaldilar. Stinni k6kenli bir aileden gelmekle birlikte
Seyh Ciineyd, rGhun beden go¢i (réincamation) ve Tann’nin
insanoglu sfretinde tecellisi gibi, baglica 6geleri bu boylarn
inan¢ zemininin bir pargasim olugturan agin $iflige sanldi. Bu
inanglarm, Safavi istekleri igin yararh oldufundan hig sliphe
etmiyordu. Bu sebeple, Oniki-imaml bir $iflik gibi goriinen,
fakat inanglan agin Sifligin inanglari olan ve temeli, bu yeni
miridlerinin ata dinlerine tamamen uygun diigen bir Sifligi
yaymaya koyuldu. BoOylece, annesi dolayisiyla kan bal
tastdigt bu boylar taraftndan on dort yasinda iken taht'a ge-
tirilen geng Sah Ismail, Allahin beger slretinde tecellisi olan
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Ali’nin, yeni bir bedenle gériinisii (réincarnation) oldu. Bu,
aymncit bir igaret olmak iizere baglarina giydikleri serpug
dolayisiyla, bundan bdyle Kizilbag olarak adlandirtlan taraftar-
lannin ona kargt duyduklan dindarca baghlifit agiklar.

Kizilbag din, Safavf propaganda ile, tamimlanabilen
bigimini alacak, Sif bir Isldmf cilaya biiriinecektir. Safavf gele-
negi olusturan sifilik ve onunla ortak batint (ésotérique) derin-
likleri bulunan Siflik yoluyla; bu ziimreler arasinda Islim?
«gnose» (biling birikimi) gt‘ig;leneoektirfi'6

«Gnose», biitlin dinlerde ve biitin zamanlarda, hidayete
eren, secilen rihu, gaflet uykusundan uyarici ilhamm yaratan
bilingtir. Cogsku saflayan uygulamalarla, uyam$i saglamays
amaclar. Bu biling, «Kitab»in, bu durumda «Kur’ 4n»in, batint
(ésotérique) yorumuna dayanir. Buna yeni secilmigin sildkii,
gece toplantilan, kapah anlamh bir edebiyat, miiridlerin kendi
aralarinda anlagsmalarnm saglayan gizli bir dil katilir.

Anadolu’daki cemaat dist (hétérodoxe) ziimrelere yasam
zemini olugturan ve kurumlagmg bir tarikat oldugunda
Bektasiligin yapist igine girecek biitlin bu 6geler; Safavilerin
propagandalari sayesinde belirginlesecek ve Safaviler sayesin-
de bu inan¢ mensuplar, cemaat dist (hétérodoxe) Islimlik
iginde yer bulacaktir. Bu Isldmi renkleridir ki, onlari, basta
s6ziinli ettifimiz Ehl-i Hakk. ve Yezidi dini zilimrelerden
aywracaktr. Oniki Imam'a derin sayg, ~ki iran’da oldugu
bigimde, tam anlamiyla Oniki imam esash bir Siitik s6z konu-
su olmadifindan, ilk bakista araghnmaciyr yamltan budur—,
Kerbeld gehitlerine baghhk (culte); Ali’nin diigmanlarina lanet,
yani teberrd, Ehl-i Beyt dostlarina muhabbet, yani revelid; hep
Safavilerden gelmedir. Teberrd ve tevelld, Safavi propagan-
damin temelini olusturmaktadir. Bu iki 0%e, rihun beden
gticii'ne gmétemsomatose) inanan bir cemiyette, ayn bir deger
kazanir. Alevi-Bektast inanclar biitiinii icine giren yeni Pla-
toncu Ofeler ise, ~Hurifilik yoluyla yer alma hakki kazanmg
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bulunan saylarin gizleri (mystique) gibi—, sifilik’le gelmig
bulunmaktadir; sifiligin temelini olusturan bu 6gelerin sGfilik
gergevesi i¢inde incelenmesi gerekir.

Yahudi-Huristiyan etkiler, gok&a s6z konusu edilmig;
Birge, Hasluck, Miiller, Vryonis™ gibi seckin bilginler
tarafindan incelenmistir. Bu Ogelerden bazilan Nestdrd
Hiristiyanlifa <;1kabilecektir.59 Bulunulan ¢evreye uyabilmesi
sayesinde yerli inaniglann, Bektagi senkretizmin mozayigini
zenginlestire geldigi kesindir. Hiristiyan Ogeler; bilhassa Bal-
kanlar, Makedonya, Bosna, Amavutluk gibi, Hiristiyan toprak-
lara yerlesen Bektasflerde daha da fazladir. Bu konu, makale-
mizin gergevesi igine girmedifinden, okuyucu adi geg¢en
yazarlara bagvurmahdir.

S6z konusu, cemaat ve Orf dist (hétérodoxe ve non-
conformiste) topluluklara; Anadolu’nun belirli bolgelerinde,
Kilikya'da, Ege kiyilarinda, fakat bilhassa. Kapadokya'da,,
Sivas-Erzurum-Divrii gehirleri arasinda yer alan yore iginde
_rastlandifini igaret etme firsatini daha 6nce de bulmustuk. Bu
bdlge ise Erzincan gevres1 icinde dogmus bulunan ve bugunku
Dlvrlgl, eski Téphriké'nin uzun siire merkez oldugu, Mani
dml kOkenli ~«Paulicien» aykiri mezhebinin yayilma alanina_
_rastlamaktadir,,

Belirtinek zorundaylz ki, eski bir aykini mezhep bolgesi
{lzerine konmug bir mezhep 01ay1 kargisinda bulunmaktaylz
Bu bdlge, Bizans’tan beri, orfe- -kargihgin (anti- conformlsme)
ve baskaldlrmamn ocag1 olmustur: Gerek Paulicien’lerin gnos-
“tik mezhepleri, gerek Alevilerce temsil edilen Islamf «gnose»
s0z konusu olsun, ikisinde de bir cemiyet dig1 mezhep nitelikli
direnig ve biitiin egemen giiglere kargi bir bagkaldirma mayasi
s0z konusudur. Her iki halde de, «gnose», miiridlerini kitlik
¢evre icinden ve siyasl esitsizlife duyarhilagmig niifus
arasindan toplamaktadur.

Ancak Ivanow,60 her ne kadar bdyle bir diigiince
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uyandiriyorsa da, bu mezhep mensuplan iizerinde herhangi bir

«Paulicien» etkiden s6z edemiyoruz. «Paulicien» dinle ilgili

olarak; onun gnostik bir inamg olduBu, miiridlerinin dinf ve

'dunyew giiclere kargi, —-VIIL yiizyildan XIII. yiizyila kadar
Bizans Imparatorlugu’nun temelini sarsan-—, baskaldmm bir ce- )
maat olusturdugu diginda pek az bilgimiz bulunmaktadlr'
Gunese ve geytana taptyor olmakla, ~Yezidi inan¢ ve &detleri

diigiindiimmemesi imknsiz bir ayrinti—, 6liilerini evlerinin

daminda tutma gibi eski Iran A4detlerini uygulamakla

suclanmaktaydilar. Ancak elimizde, baz iligkiler kunmaya ya-

rayacak, yeterli hi¢bir kanit bulunmamaktadir.

Bununla birlikte, yerlegsmig diizeni reddedisi ve cemiyet
disih@r (marginalit€) yansitan aym sosyal olgunun, belli
cografi bolgelerdeki c¢aglar boyu direnigini yadstyamayiz.
Tarihf yolculugu boyunca, bir ulusun geleneksel ve dini daya-
naklarim agiklamak, Anadolu’ya getirilmig bulunan ve hig
siphe yok devam edegelen, eski Orta Asya Aadetlerinin
kalintilarim bulmay1 denemek, elbette ilgi cekicidir. Fakat bu
ulusun, biitlinlegmis  oldufu ¢evreye baglhi  olaylarin
siirekliligini- de pek o kadar kiigimsememek gerekir. Nitekim,
niifusun temeli yizyillar boyu degismis olsa da, en azindan
aym yasam kogullarindan dogan bir aym kavrayig tarzinin di-
renigi kargisinda oldufumuzu kanitlamaya ¢ok yaklagan sosyo-
lojik bir olgunun 6niinde bulunmaktayiz.
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NOTLAR

1. Bu terminoloji, «Kizilbag problemi» adh makalemizde agikland:.

2. Peter J. Bunke, «Kizilbag-Kurden in Dersim (Tunceli, Tiirkei)» adh
milkkemmel makalede (Anthropos. c. 74 (1979), s. 530-548), cagdas
Tiirkiye’de, nasyonalist ve anti-komiinist baglamda, Alevilerin 3 kétii K
(Kizilbag, Kiirt, Komiinist) ile g&sterilmeye dogru gidildigini agikhiyor.

3. Bu konu, aynca incelemeye deger; krs. E. E. Ramsaur, «The Young
Turks, Prelude to the Revolution of 1908», Beirut 1965 (yeni basim), s.
110-113; «The Bektashi Dervishes and the Young Turks», Moslem
World, XXXII (Ocak 1942), s. 7-14; John P. Brown, «The Dervishes»,
Londres 1968 (yeni basim), s. 63-64, 229; René Alleau, «Hitler et les
Sociétés secrétes», Paris 1969, s. 162-165; Rudolf von Sebottendorf, «La
pratique opérative de I ancienne Franc—Magonnerie turque», Almanca-
dan geviri, Paris 1974, s. 43, 68, 87.

4. Krs. W. Ivanow, «The Truth-Worshippers of Kurdistan, Ahl -i Haqq
texts», Bombay 1953.

5. Nioir Ali-Shah Elahi, «L’'Esotérisme Kurde», geviri ve agiklama: M.
Mokri, Paris 1966, s. 127.

6. Krs. M. Moksi, «Shah-Nama-ye Haqiqat, Le Livre des Rois de Vérité»,
Téhéran-Paris 1966, s. 404-409.

7. W. Ivanow, a.g.e., s. 144

8. Krs. Abdiilbaki Golpmarh, «Manakib-1 Haci Bektag-i Veli: Vilayet-
Name», Istanbul 1958, s. 17.

9.Krs. a.ge.,s. 7.

10. Krs. a.g.e., s. 50.
11. Krs. Ivanow, a.g.e., s. 157.

12. Krs. «Vilayetname», s. 49-50; Ivanow, a. g.e., 156-157.

13. Krg. M. Mokri, «L’Esotérisme kurde», s. 22-24; Alevilerde bu gelenek,
merasimler sirasinda okunan nefes’leri (ildhiler) baglatmistir. Bunu bana,
Elbistan yoresinde Halkagayir koyiinden Ali Karadana nakletti.

14. Krs. M. Mokri, «Le ‘Secret Indicible’ et la ‘Pierre noir’ en Perse», Jour-
nal Asiatique, CCl, 1962, fasikiil 3, s. 374-375. Alevilerde de ayn: gele-
nek vardir: Ali Karadana tarafindan bana bilhassa anlatildi. Bu
sOylenceye, Alevi edebiyatinda pek ¢ok génderme bulunmaktadir. Su
6mek, XVII. yiizyilda yasayan Kul Hasan’dan alinmgtir.

" «Arslanolup yol iistiinde oturan
«Selman idi ana nerkis gotiiren
«Kendi cenazesin kendi gotiiren
«Hiinkdr Haci Bektag Ali kendidir»
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Krs. Sadeddin Niizhet Ergun, «Bektagi Sairleri ve Nefesleri», 11, Ankara
1955, s. 75. ,

15. Krs. M. Mokri, «Le ‘Secret Indicible’...», s. 371-372; «dyin-i cem» mera-
siminin, Peygamberin Kiarklar Bezmi’'ne katildifi Mirac yolculugunun
tekrarlanigi oldupunu belirtmigtik: Bak. «Kizilbag Problemi» adh
yazimiz. Aym olay, «Buyruk»da, Ca’fer-i Sadik’a mal edilerek anlatilir.

16. Krs. M. Mokri, «Le ‘Secret indicible’...», s. 371.

17. Bak. «Bir Kolonizatér Dervigler Tarikati: Bektasiler-sosyal rolleri ve ilk
Osmanly sultanlarla iligkileri» adli makalemiz. '

18. Roger Lescot’nun eseri, hdld en ehemmiyetli ¢aliyma olarak duruyor:
«Enquéte sur les Yezidis de Syrie et Djebel Sindjar», Beyrouth 1938.
Ayni sekilde, G.P. Badger, «The Nestorians and their Rituals: With the
narrative of a Mission to Mesopotamia and Coordistan in 1842-1844», 2
cilt, Londres 1852; ve Klaus E. Miiller, «Kultur-historische Studien zur
Genese Pseudo-Islamischer Sekiengebilde in Vorderasien», Wiebaden
1967; adli eserler.

19. Krs. Ivanow, a.g.e., 5. 2, 5; M. Mokri, «L’Esotérisme Kurde», s. 17, 109.

20. Krs. «Kiztlbag Problemi» adli yazimiz.

21. Kry. ayn1 yazi.

22. S6z konusu olan, Topkap: Saray1 Hazine 2154 ve Paris-Bibliotheque Na-
tionale ms Suppl. Turc 190°da kayith el yazmas:i niishalardir. Min-
yatiirleri, ad1 gecen makalemizde anlatmigtik.

23. Horoz, dogan giineg ve 6ldiikten sonra dirilme baglantili, bir Mithra sem-
boliidiir. Krs. Franz Cumont, «Le coq blanc des Mazdéen et les Pythago-
riciens», Compte-rendu des séances de L’ Académie des Inscriptions et
Belles-Lettres, 1942, s. 283-300; Erwin R. Goodenough, «Jewish sym-
ibols in the Greco-Roman period», VIII, New York 1958, s. 59-70; G. W.
Elderkin, «A gnostic amulet», Hesperia, II (1953), s. 477.

24. Krs. Roger Lescot, «Enquéte sur les Yezidis», s. 56-58; Djelal Noury, «Le
Diable promu ‘Diew — Essai sur le Yezidisme», Constantinople 1910,
«Jeune Turc» matbaas, s. 23-25.

25. Krs. Djelal Noury, a.g.e., s. 24-25; M. Mokri, «L’Esotérisme Kurde», s.
124.
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aym koyden Sanem adlh kadina soylerken igittim. Sanem, sarali idi;
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27. Krs. Ivanow, a.g.e., 5. 33-41.

28. Krs. R. Lescot, a.g.e., 5. 69-70; Djelal Noury, a.g.e., 5. 36.

29. Imranh bblgesi Arik kdyiinde oturan birinden igitildi.

30. Yezidiler i¢in, Bak. R. Lescot, a.g.e., s. 83-84; Djeldl Noury, a.g.e., s. 44;
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32.

33.

34,

35.

36.

37.

38.
39.

40.
41.

42.
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Klaus E. Miiller, a.g.e., s. 196-197; Ehl-i Hakk’lar icin, Bak. M. Mokri,
«L’Esotérisme Kurde», s. 164; B. Nikitine, «Les Kurdes», Paris 1956, s.
109; Ivanow, a.g.e., s. 40-41; Alevi-Bektagiler iizerine: John K. Birge,
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dolayisiyla», adhmakalemiz; Yezidiler i¢in Bak.: R. Lescot, a.g.e.. s. 71;
ve T.F. Aristova, «Kurdy Zakavkaz’ ja», Moscou 1966, s. 174-1977.

Bu bolge izerine T.F. Aristova’nin «Kurdy Zakavkaz ja» adli eserinde
mithim bilgiler bulunmaktadir. '

Yezidiler'le dogrudan dogruya temas kuramadigimiz i¢in, not. 18 ve
24’te sozll edilen eserlerden yararlandik.

Krg. v. Minorsky, «Jihan-shah Qara-qoyunlu and his Poetry», BSOAS,
1954, XV1, 2, 273-276; The Poetry of Shah Ismail I, BSOAS, X, 1939-
1942, 5. 1007a-1008a.

Krs. Fuad Kopriill, «/nfluence du Chamanisme Turco-Mongol sur les
ordres Mystique Musulmans», Mémoires de I'Institut de Turcologie de
I' Université di Stamboul, yeni seri 1, Istanbul 1929; «Tiirk Edebiyatinda
Nk Mutasavviflar», Ankara 1966 (Ikinci baska).
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Kopriilii, «/1k Mutasavwiflar», s. 26.

Bak.: not44.

Bu nefes, A§1k Daim1’nindir ve kendisinden alinmigtir.

Bak. not 29 ve metin.

44 Krs. M. Granet, «Danses et légendes de la Chine ancienne », Paris 1926, 2
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Alessio Bombaci, «Histoire de la Littérature Turque», Fransizca gevirisi,
Paris 1968, s. 15-16.

Krs. W. Barthold, «Histoire des Turcs d’Asie Centrale», Paris 1945
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Belzagilik ve Alevilik Tarihi», Istanbul 1966, s. 57, Hasan Giilsan, «Pir
Haci Bektag Veli ve Alevi-Bekiagiligin esaslari», Istanbul 1975, s. 37.
Krs. J.-P. Migne, «Patrologiae Latinae», XXXII, Paris 1961, col. 1309-
1384, béliim XI-XVIII; Alfred Adam, «Texte zum Manichdismus», Ber-
lin 1969, s. 61-62 (Augustin iber die drei Signacula); Peter J. Bumke,
a.g.e., s. 539. St. Augustin’in, «Mani» dinlilere kars1 eseri ile
Bektasiligin ii¢ yasag arasindaki ilgiye dikkatimi gektigi i¢in, M. Peter
Bumke’ye tesekkiir ederim.

Krs. J-P. Asmussen, «XUASTVANIFT - Studies in Manichaeism», Copen-
hagen 1965, s. 16, 175, 179, 199, 230, 236; S. E. Malov, «Pamjatniki
drevne - tjurkskoj pis’mennosti», (Izd. Akad. Nauk SSSR), Moscou-
Léningrad 1951 (Suastvanift, s. 108-130), s. 118, 112 (satir 87-88); H.
Ch. Puech, «Le Manichéisme», Paris 1949, s. 89-90, 190 (not 385).

Krs. W. Barthold, «Histoire des Turcs d'Asie Centrale», s. 40.

«Divanii Liigat-it Tiirk», 1, s. 411, satir 23; Bacag.

Krs. «W. Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersleri», s. 123;
Malov, a.g.e., s. 119, satir 130; «Drevne-tjurkskij Slovar» (Izd. Akad.
Nauk SSR), Leningrad 1969, s. 76, Bagag maddesi.

Her ikisi de Islaini «gnose»dan dogmus olan, siilik ve sifilik arasindaki
siki iligkiler i¢in Bak.: Seyyed Hossein Nasr, «Le Shi' isme et le Soufis-
me: leurs relations principielles et historiques», Le Shi’isme Imdmite
(Colloque de Strasbourg: 6-9 mayis 1968), Paris 1970, s. 215-233; s.
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Nitekim béylece her zorba, Yezid'in ve her gehit, Imam Hiiseyn'in veya
XVL yiizyilda asilarak olen Kizilbag sair ve kahraman Pir Sultan
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Abdal’in yeniden bedenlegmesi (réincarnation) olacaktir.

58. John K. Birge, «The Bektashi Order of Dervishes», Londres 1937, F. W.
Hasluck, «Christianity and Islam under the Sultans», Oxford 1929, 2
cilt, Speros Vryonnis, «The Decline of Medieval Hellenism in Asia
Minor and the Process of Islamization from the Eleventh through the Fif-

teenth Century», Berkeley-Los Angeles-London 1971 (University of Ca-
lifornia Press); Klaus E. Miiller, a.g.e.

59. Bu bilhassa, Birge’nin goriigiidiir: a.g.e., s. 216.
60. Bak.: Ivanow, a.g.e., s. 48-57.
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BULGARISTAN’DA DELIORMAN KIZILBAS
TOPLULUGU

Burada kaleme alinmig bulunan aragtinmna, 1983 yazinda,
miiteveffa meslektagim Bistra Cvetkova tarafindan bu tilkedeki
Kizilbag cemaatini incelememe imkdn vermnek lizere g¢oktan
beri  hazirlanmig bulunan bir Bulgaristan gezisi sirasinda
yapildi. Ayni yerlere 1985 Haziraninda yeniden dondiim, fakat
durum ¢ok deismigti ve konugtuklanm suskunlagmiglardi.
Bagladifim aragtirnalary, arzu etmis oldufum gibi derin-
lestiremedim. Durumun ne zaman daha iyi olacagini da bilme-
digimden, gecikmeden ilk gezimin sonuglarimi yayinlamaya
karar verdim. Bana yardimci olan ve igimde bir dostluk ve
minnet duygusu sakladifim insanlarn adlarm gizlemek zo-
runda kaldim.

Bulgaristan’da resmi olarak kabul edilmig 90.000 kadar
Kizilbag vardir, fakat say1 daha da miihim goriiniiyor; glinkii
¢ofu Kizilbag oldugunu itiraf etmemektedir. Bu Kizilbaglann
inanglan Tiirkiye Alevilerininkilerden farkh degildir. Ancak,
Hac Bektag’a verdikleri yer dolayisiyla bazi farkhhiklar
vardir. Tarihf bir deyim olan Kizilbag s6zciigii, bu cemaat dis1
(hétérodoxe) topluluklari belirtmek ic¢in uygun tek ad-
landimmadir. Fakat Anadolu’da, bir «4st zindik» anlamma
gelen Kizilbag sozciidii, yiiklenmig oldugu agafilayici anlam
dolayisiyla oldukga yakin bir dénemde yerini «Alevirye
birakmig bulunmaktadir.

. Burada Once, bir Deliorman bflgesi Kizilbagt olan
kaynafimin ve rehberimin beni bilgilendirdigi sekliyle Bulga-
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ristan Kizilbaslarmun cografi yayilma bdolgesini ¢izecegim,
Kaynafim 58 yas dolaylarinda bir erkekti. Bir zdkir'in —
Anadolu’da dgik-ozan--oglu idi ve gengliginde ii¢ yil boyunca,
daha sonra kizi ile evlendigi bir baba’'nin talib’i olmustu.
Demek, onlan artik izlemiyor olsa da, Kizilbaglarin det ve
inanglarim ¢ok iyi bilen biri idi.

Kizilbaglarin yayilma bélgesi, Romanya’da Babadag dan
baglayarak biitiin Karadeniz kiyisinca uzanur. Kuzey-doguda
Silistre’yi, Dobrug¢’u (bugiinkii Tolbuhin); Kubrat (Balgik) ve
Razgrad, Ruse (Ruscuk), Targoviste (Cuma), Sliven (Islimi-
ye), Yambol, Otman Baba tekke’sinin bulundugu Haskova
(Haskdy), Kircali ile, Rodop daglarina ve Balkanlarin en
biiylik Kizilbas merkezi olan inlii Kizi! Deli tekkesinin bulun-
dugu Yunanistan’da Didymotikon’a kadar, Deliorman
Bolgesini icine alir. Deliorman’da Razgrad’a 17 km,
uzaklkta, isperih yakininda, yolculugumun son noktasi olan
Zavet tepesindeki Demir Baba; Haskova bolgesinde bulunan
Otman Baba ve Dimetoka (Didymotique) dolayindaki Kizil
Deli Sultan, en biiylik li¢ dergdh imig., Fakat, Karadeniz
lizerinde, Vama'min kuzeyinde, Alberia yakmindaki Bato-
va’da, bugiinkii Obrogiste’de, halen ziyaret edilen ve eski bir
Bektast tekkesi olan Akyazih Baba dergihi gibi, bagkalan da
vardir. Ziyaret ettifimde, veli’nin mezan iizerinde ve eski
Meydan evi'nin! yanindaki yash dut agacmin iistiinde, heniiz
yeni erimig mum kalintilan vardi ve hilad yasayan eski bir
inamgin (culte) taniklan olan kurdele ve bez parcalan
baglanmigti. Bunlardan biri de, Targoviste’deki (Cuma) Kiz
Ana tekkesidir ve ¢ok iyi komnmus oldugu goriilmektedir.
Buna karsihk, Yunanistan’da, Ksanti’deki, Kizil Deli
dergihindan iz kalmadify halde, rehberime gore orada hila
faal bir Kizilbag merkezi olmak gerekir.

Fakat ben, bilhassa Deliorman™ ziyaret ettifim ve o
yorede kaldifim igin, yilizyihin baglangicindaki goriiniigii, Bul-
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gar yazar lvan Vasov’un bir tasvirinden alarak bu bolgeyi an-
latacagim. Tasvir, yazann, «Deliorman’da Bir Macera» adh
hik4yesinde ge¢mektedir:

«Kahramanimizin dolagmaya mecbur oldufu Deliorman,
Bulgaristan’in en omanlik, en az gidilen ve en az bilinen bir
kismidir. Burasi, Bulgaristan’da Silistra, Razgrat, Sumnu,
Dobri¢ ve Dobruca hududunu igine alan genig bir sahadir.
Hafif anzali Delioman vadisini, bogiirtlenler, fundaliklar ve
¢alliklardan veya ulu meseliklerden ibaret genig ve stk orman-
lar, her istikamete uzanan yiiksek tepeler kaplar. Onlann
arasinda miinbit vadiler vardir. Oman iclerinde tarlalar ve
zimriit c¢aywular bulunur. Buralarda birbirine sokulmug
kdylerde Kizilbag Tiirkler yagar. iri, saglam yapili, emeksever,
iptidai &detli fanatik insanlardur...

«Deliomanin igine giren bir yolcu, onun daha yabani, or-
manlarinin daha sik ve daha 1ssiz oldugunu goriir. Ug-dort
metre yuksekligindeki yesil fundaliklar, agilmaz bir duvar gibi
iki taraftan yolu keser ve saatlerce yolcunun goézlerinden ufku
gizler. Cok defa bir ylikseklikten bakildif1 zaman, gozler
onine ugsuz bucaksiz bir vadi serilir. Kara ile semanmn
birlestigi yere kadar yesil bir manzara goriiniir. Oynak bir de-
nizin dalgalarmt andrran saywsiz vadiler ve yegil omanlarla
kaplt tepeler uzanip gider. Bazi c¢alilik tepeler ardinda ya
bodur bir minare veya gbze goOriinmez bacalardan yiikselen
dumanlar géze carpar. Bunlar, ormana gizlenmig bir Tirk
koytintin alametleridir, Fun’dahklarm, findikliklarin,
giirgenliklerin yam stra seyrelmis mege ormanlar: uzanir. Yap-
raklar arasmnda bir stirii kug 6tiigiir. GOriinmez biilbiiller sakrak
sesleriyle ilkbahar garkidart soylerler. Ormanin derinliklerinde
guguk kusunun Otigi igitilir. Bu ¢mlatici, act ve karasevdalt
sesler, tssizlifin melankolisini artinr,

«Ne yazik ki, bu yesil, miinbit ve harikuldde yerleri tabiat
gayet kiymetli bir hediyeden mahrum etmistir: Su yoktur...
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Yolu daima kesen vadiler susuzdur. Onlarnt higbir innak can-
landimnaz. Yolcu giinlerce gider ve susuzlufunu gidennek
icin bir kaynagin sinitisimt veya vadiler arasinda akan suyun
neselt cagiltisim bog yere duymaya cahigir. Abali, kendini ve
hayvanlarim sulamak ic¢in cukurlara topladifi yafmur
sularndan istifade etmek zorunda kahr. Yolcu, her kGyiin
kenarinda bu gibi su kuyularina rastlar, Buplar, meyilli vadi-
ciklerde meydana getirilmnig, alt taraflarma yiiksek bentler
cekilmigtir. Yagmur sulan buraya akarak g6l meydana getirir.
Koy, su ihtiyacom bunlardan giderir. Cok gegmeden bu gol
kuraktan ve her gilinkii yakicr sicakiardan azalir; bulamik ve
¢amurlu bir batakhk halini alir. Burada gékyiizii de bulanik ve
camurlu goriiniir,

«Bu 1ss1z tenha yerde, yegillikler arasmda yolculuk yap-
mak bir Bulgar icin hi¢ de hog bir gey defildir. Sikici bir
1ss1zlik, sertlik, yabancilik hisseder. Ona, Delionnanin ads bile
uBursuz gelir. O, Tiirkiye zamamnda Bulgarlar i¢in tehlikeyle
dolu bu onnanlara asirlarca ayak basimadifiot hatirlar.»

van Vasov, «Deliormanda Macera», V. bSlim,
Tiirkge geviri, 8. 169, s. 169-171.

Iste, yiizyilin bagmda bir Bulgar’m bu bolgelere bakisi.
Simdi ¢ok gey degisti. Onnan, hemen hemen yok oldu. Ancak
birka¢ kalinti géze carpmaktadir. Fakat, Kizilbag Tiirk kdyler
birbirlerine gittikge sokulmuslardir. Insanlar artik iptidai
degillerdir ve Oyle goriinliyor ki, hicbir zaman da kati
diisiinceli olmamuglardir: Clinkii, bu cemaat digt (hétérodoxe)
Islam topluluklarmin ayiricr niteliklerinden biri de, tagidiklar
hoggorii  diisilincesidir. Ancak, susuzluk Deliomnan’in ana
eksifidir. Evliya Celebi, seyahatndmesinde, bu bolgenin su-
suzlufunu ve kuraklifim belirtneden gegmez. Kaldifim
kéylerde, yagmur sulanyla olugmug golclikler gorebildim.
Camur ve tortu bulunmamakla birlikte, insanlar akar sudan
mahrumdular. Yazin sicak giinlerinde, Demir Baba tekkesi
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vakfi olan ¢esmeye su aramaya gittifimizde, icilebilir herhan-
gi bir su kuyusuna rastlamadik. Cesme ise asla kurumuyordu.
Bu, veli’nin kerametlerindendi.

Simdi, gézlime en ¢ok carpan ve bu Kizilbaglar1 Anadolu
Alevilerinden ayiran husus lizerine afirhk vererek; kaldigim
Kizilbag koyleri tasvir edecefim.

Razgrad yakimndaki iki kOyde; bir¢ok giinler gecirdigim,
gliniimiizde Sevar adi verilmis olan Cdferler ile, Madrevo adi
verilmig olan Nesimi Mahallesi koylerinde kaldim. Madrevo
koyl tamamen Kizilbagtir. Niifusu 2000’dir. Caferler ya da
Sevar, 3300 niifusludur. Bu kéy, aradan gegen bir yolla ikiye
bolinmiistiir, ki bir yanda hepsi Miisliman® 1300 niifus
yasamaktadir. Kizilbaglar bunlara «Tiirk» derler; fakat onlara
gore Tiirk sozciifli Siénni anlamdasidir. K@yilin bu yaninda,
Ramazan ayma rastladifindan, kaldifun giinler siiresince
isiklandirilan zarif, kiigiik bir cami vardir. Insanlar oruca ria-
yet etmekie ve muhtemel olarak camiye diizenli gitmektedir-
ler. Ancak, o zamandan beri ¢ok sey deZismis olmalidir.
Koylin Obiir yaminda, kendileri bu bdlgelere uzun zamandan
beri yerlesmis gercek Tiirk’ler olduklary halde, «Tiirk» adim
verdikleri niifusla kangmayan 2000 Kizilbas yagamaktaydi,
muhtemeldir ki, halen de yasamaktadwr. Tirklerin Dobruca
iline ilk yerlesmelerinin, San Saltuk’un yoOnlendirmesi ile’
1263 yillarinda ve Selguklular dSneminde oldugunu biliyoruz.
Bu bolge XV. yiizyil baglarinda Seybh Bedreddin ayaklan-
mastnin merkezlerinden biriydi. Asikpasazide ve Nes tarihle-
ri, bize, Seyh Bedreddin’in, Tiirkler tarafindan verilen eski adi
Afac Denizi olan Deliorman’a yerlestigini, bircok taraftarinin
bulundufunu bildiriyor.4 Yore, ber zaman bir cemaat disihfin
(hétérodoxie) merkezi idi. Evliya Celebi, Dobruca’da ziyaret
ettifi Bektasi tekkelerini siraliyor ve Deliorman’da, Kiigiik
lihanlar’da, Mustafa Baba Bektas? tekkesini ziyaret etmis
oldugunu ifade ediyor. Kuzey-dogu Bulgaristan Tiirk¢esini in-
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" celeyen Tadeusz Kowalskis, Dobruca ve Deliorman Tiirkgesi
afizlaninda (parler), birbirini izleyen ve ilk ikisi Osmanlilarin
gelisinden Onceki bir doneme ¢ikan, iigiinciisic Osmanl
doneminde Tirkcelesmis O6gelerle Tiirk feodal topluluklara ait
bulunan ii¢ tabakamin var oldufunu fark ediyor.” Kizilbaglar,
yiizyillar boyunca bir¢cok Kizilbag ayaklanmalarindan sag ka-
lanlarin gelip katildiklar, ilk iki tabakaya ait gériiniiyorlar.

Kizilbaglar ve «Tiirk»ler, Tiirk¢e konusurlar. Cocuklar,
Bulgarcayr okula gittiklerinde, yani yedi yaglarindan sonra
Ogrenirler. fki topluluk birbirlerinden kiz alip vermezler.

Bulgaristan Kizilbaglannin inanglan Tiirkiye Alevilerinin-
kinden farkli degildir: Ali’nin tannsallifina inamr, Oniki
fmam’a ve Kerbeld schitlerine dini bir saygi gosterirler.
‘Safflik cilas1 altinda bir giines inanigimn (culte) kalintisi
. apacik goriiniir durur.

Kizilbas toplulugun yapllamsl, asagl yukar1 Anadoly
Alevilerininkiyle aymdir: Her kOyde bir Baba vardrr.
Baba’lann (stiinde, her kéyli yilda bir kez ziyaret eden,
Alevilerin Dede’lerine denk, bir Bagbaba bulunur. Ancak su
farkla ki, dede’nin Seyyid olmasi, yani stilik zincirinin Ali’ye
ulagmasi gerektigi halde, Bagbaba seyyid degildir. Aleviler,
Dede olmadik¢a Ayin-i Cem yapmadiklan halde —bunun
sinin, Dede ’nin ziyaretiyle en az yilda bir kez yapilmasidir—,
Delionnan koylerinde, Kasim’dan Mayis’a kadar, haftada iki
kez Ayin-i Cem vardir. Yazin, Anadolu’da oldugu gibi tarla
igleri dolayistyla Cem yapilmaz. Ayin-i Cem, kendisine bir, iki
ya da ¢ zdkir’in (4sik-ozan) katilmasiyla Baba tarafindan
yOnetilir. Zakirler saz calar, deyigler okurlar. Bulunanlar,
ayaga kalkarak zdkir'e kaulabilirler. Deyiglere, kadinlar daha
sik katilirlar.

Baghica bayramlan, 6 Mayis’ta, Saint Georges’un kargihift
olan Hiuzir ilyas Bayramz dir. Bu' bayram, tarla iglerinin
bagladifin1  ve dolaylslyla Aym1 Cem dOneminin 'sona
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erdifini gosterir. 8 Kasim’da, yine H1r1st1yan kaynakl, Saint-
Dimitri’'nin’ kargilt  olan bayramsa Ayini Cem’lerin
basladlgml gosterir. Hizir flyas Bayramindan 6nce_de, o da’
" Hiristiyan kokenli, ates iizerinden atlanarak kutlanan ve
Kdfirler Persembesi denen bir bayram daha vardir. )

_Hizir llyas Bayrami, -Tiirkiye’de Hidrellez-, ne Dogu
‘Anadolu’da, ne de Orta Anadolu’da kutlanir. Bu bélgelerde,
subat ayinda eski Subat Kutlamalan (Calendes) giinlerine rast-
layan ve Oniki Hayvanh takvimlerine gore Tiirklerin eski
Yeni Yil'1 ile karsilagtinlabilecek olan bir bayram vardir kjé
Iran Azerbaycami’ndaki Ehl-i Hakk’larda da kutlanmaktadir,
Bu bayrami, mayis ayinda Tiirkiye’nin bazi b()l%elermde de
bilinen Hidrellez ile kangtirmamalidir. Bu yil,” Seyitgazi
yakininda, Sticaattin Veli Tiirbesinde 5 mayis’t 6 mayis’a
baglayan gecede bu bayramin kutlamginda bulundum.
Sticaattin Vel Sultan tekkesinin Dede’sine gore, Deli Orman
Kizilbaglari ve Trakya Alevileri de bu Ocak’tandirlar:'® Mera-
simde bir¢ok Bulgar g¢meni bulunmaktaydi.

Simdi de ilki toplulugun bicimlenisi, ikincisi Cem’le ilgi-
li, gbzlime ¢arpan iki noktaya deginecegim.

Bulgaristan gé¢menleri iki sérek, yani iki kol’a ayrilirlar:
Haci Bektag Velf’'ye bagh bulunan ve carsamba, bazen de
persembe aksamlan toplandiklan igin ¢argambali denen
Bektagiler; pazartesi aksamlan toplanmalar1 dolayisiyla pazar-
tesili adi verilen Babailer. Babatfler arasinda bulundum. Onlar-
ca Haci Bektas, ikinci derecede bir velidir. Niyaz ve
nefes’lerinde Haci Bektag’dan ¢ok, Demir Baba, Kizil Deli, ya
da San Saltuk’u anarlar. Delionnan’da meded umulan veli,
Isperih ve Kubrat arasindaki Zavet tepesinde zekke’si bulunan
Demir Baba’dir. Bu tekke, eski bir Trakya tapmaginin yeri
iistiine kurulmustur.!* Dipsiz Gélii ad verilmis, derin bir vadi-
de bulunan tekkenin yakininda, veli’nin penge atarak kayadan
su figkirttin kutsal bir ¢esme vardir. Gelenefe gére, Demir
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Baba, Silistre’den onunla birlikte gelmis, bir Seyh Bedreddin
taraftan idi. Bedreddin’in yenilgisinden sonra, Demir Baba da.
bir miinzevi yagam siirdligii Dipsiz G6li’'ne ¢ekilmigti.

Babailer, gelenekte, 1239-1240 yillarinda Anadolu’yu sar-
san, Babailer ayaklanmasmna baglaniriar. Agikpasazdde’nin
anlatigina gore, Haci1 Bektag ve kardesi Mintag, ayaklanmanin
baglarindan biri olan Baba Ilyas: Horasani'nin taraftar-
larindandilar. Mintag, ayaklanmamn bastirihigim izleyen biiylik
kiyimda 6ldi. - Bektas kurtuldu ve bir miinzevi yasamu
sirecegi  Soluca Kara Oyiik’e, bugiinkii Hacibektas’a
(;ekildi.12 Asnkpasazﬁde’nin dedesi ve Baba Ilyas-1 Hora-
sani’nin yasamiun menkabe isldbuyla anlattmi olan bir
{nendktbndme’nin yazan Elvan Celebi, Hac Bekta%, Baba
Ilyas’in miiridleri ve taraftarlar arasinda anmaktadir.”” Demir
Baba ile Haci Bektag’in yasamlan arasinda; her ikisinin de
ayaklanmanin baglarindan birinin taraftan olmalari, her ikisi-
nin de bir kryimdan kurtulmusg bulunmalar, her ikisinin de ke-
rametler gostererek miinzevi bir yagsam siirecekleri bir yoreye
¢ekilmeleri ve her ikisinin de, bir su kaynag bulma kerameti-
nin bulunmas: gibi, baz1 yakinhklar gériilmektedir.

Seyh Bedreddin’in, Silistre ve Delioman’da bulun-
dugunu, Osmanh: tarihgileri dogrulamaktadir. Orada birgok ta-
raftar toplamu§g olacaktir. Amsina, Deliorman’da ve biitiin
bolgede saygi gosterilir. Oldiigii sayilan giinde, Kizilbaslar,
Serez ¢argisinda ¢iplak olarak asilmig olmasi dolayisiyla, ur-
yanlar semahi (¢iplaklarin semahi) adim verdikleri bir semah
yapariar. Aynl uryanlar semahi’'min, Kars'ta, bilhassa
Sankamig’ta yapilmakta oldugunu sonradan tigl'eﬁdim.14

Babailerin Haci1 Bektas’a kargi olmalari, bu veliyi, Bulga-
ristan’da ¢ok ac bir am birakmug olan Dev§irme ve
Yenigerilerle birlestiren bag dolayisiyladir.

Goze ¢arpan nokta; bu Kizilbaglarin Haci Bektag'a bagh
olmadan, onun diginda var oluglant ve Babaf ayaklanmasimn
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ya da kisaca Babailerin anisinda birlesmis olmalandir.
Kizilbaglarin icinden ¢iktiklar: cemaat disi ¢evre ile Seyh Bed-
reddin arasindaki iligki, daha O©nce belirtildi; onun aym
sekilde, Delionnan’a sifinmig eski Babaiflerle de iligkileri
oldugu disiinillebilir.!> Fakat her iki halde de, heniiz ancak
varsayim s6z konusudur. Bununla birlikte, bir Demir Baba
vildyetndmesi vardir. Biri Bedri Noyan’da, Obiirii Siicaattin
Veli Dede’si Nevzat Demirtag’da bir kopyast bulunmaktadir.
Eski ve kisa bir metin s6z konusudur. Bu metnin bir an dnce
incelenmesi temenni edilir. Ciinkii bizi, Seyh Bedreddin ve
onun Tiirk cemaat digp (hétérodoxe) cevrelerle iligkileri
iizerine yeni bilgilere gotiirebilecektir.

Dikkatimi ¢eken ikinci nokta, Ayin-i Cem’in, katilmig
oldufum Anadolu merasimlerinden farkh olusudur. Ancak, bu
farkhihiklar yalmiz Delionnan’a has degildir. Bagka bdlgelerde,
bilhassa Elmal dolay1 Tahtacilar’inda da goriiliir.

Ayin-i Cem’e, Anadolu’da olduBu gibi yalniz evli iftler
katilabilir. Bununla birlikte, dullar, bilhassa belli bir yastan
sonra kabul edilmektedir. Fakat, Orta Anadolu’daki Adetlerin
tersine, Deliorman’da Cem stiresince alkolldi icki kullamlir.
Merasimin baginda, Anadolu’da da bulunan ve gdriigmek adi
verilen bir téren vardw, fakat asil nitelifini yitirmis olarak:
Anadolu’da katilanlar, karsihkh el Opiiserek selamlagiar. De-
liorman’da, meydana girerken, cinsiyet ayumadan ii¢ kez ku-
caklagarak selamlagiir. Bir kadin olan ve kocasinin da kendi-
sine yardim ettifi Saki (icki daftan), kiiciikk bir kadeh olan
Doluw’yu Cem’e katilanlara sunarken, her biriyle kucaklagir.
Ugiincii Dolw'da biitiin kadinlar kalkar, Baba'min dniine gider
egilir, onunla ve biitiin erkek iiyelerle kucaklagidar. Elmah
Tahtacilar'inda, kaynafim, bu adetlerin aynen kendilerinde de
bulundugunu, fakat yalmz ii¢ Dolu alindifim soéledi; bana,
«Doluyu tiglilyoruz» dedi. " Deliorman’daki Cem’de, bu, her
niyazdan sonra, her nefes’ten sonra, sairin adimn gectigi anda,
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biitlin merasim boyunca tekrarlanlr.18 Bununla birlikte,
bogalan kadehlere ragmen, -kiigtikliikleri gercektir--, edeb
disna en ufak bir sapma gormedim. Tiirkiye'nin Obiir
bolgelerinde, sliphesiz Tahtacilar’da ve muhtemel olarak
Trakya’da da —¢iinkii Sticaattin Velf Dede’si, Trakya Alevileri
ile Deliomman Kizilbaslanmn bulundugu Ocak’a bagh olduk-
larint bize bildinnigti-, var olan bu ayrintilar disinda, Cem'’in
ylirtiylisti, gordiifiim bagkaca merasimlerden farkli degildir:
Aynt nefes’ler okunur, aym semah’lar yapilir, Ali’nin ve Ker-
beld sehitlerinin adlarmin gegisinde aym heyecan yasanir.

Dikkatimi en fazla ¢eken nokta, bu bolgelerde hala ¢ok
canli, bu cemaat dist (hétérodoxe) topluluklarin Haci Bektag’a
bagh olmaksizin var olabildiklerinin ortaya ¢ikistdir. Buniar,
mubtemel olarak, Haci Bektag’tan ©Once mevcuttular.
Babailer’in bu hala canh amsi, Bektasiligin Isldm oncesi Tiirk
gelenek ve inamglara henliz ¢ok yakin bulunan XIII yiizyil
Babal inang¢larinin bir devamu oldugu hipotezimizi
dogrulamaktadir. Sonradan, Haci Bektag’a verilen (istiin
mevki, muhtemel olarak onun, Osmanl sultanlarla ¢ok siki
iligkilerinden gelecektir. Nihayet, Seyh Bedreddin’e hild du-
yulan sayg: da, onun hareketinin, Anadolu’da XIII. yilizyildan
beri mevcut bulunan cemaat dist (hétérodoxe) hareketlere ya-
banci olmadifim kamtlamaktadir,

Gozlime carpan ikinci husus, Cem swrasinda alkollii
ickilerin kullandmas: ve goriigmek adi verilen adet oldu. Bu
ddeti biliyordum. Fakat ona tam anlamum veremiyordum. De-
yimin daha agik bir anlamu olabilirdi. Bu Aadetlerin,
Kizilbaglarla ilgili tarihi.belgelerde de bulunan, belli amach,
hatta Kkaralayict hikdyelerin kaynafi oldufunda siiphe
kalmiyor. Onlar, Isldmuin niifuzu ve baskilarin etkisi altinda,
Anadolu’nun bircok bolgesinde silinip gittiler; fakat Balkan-
larda, bilhassa Deliorman gibi uzak, Deliomman gibi erisilmesi
cetin bir yerde ayakta kaldlar. '
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NOTLAR

1. Derviglerin toplant: yeri.
2. Rakamlar, bilhassa siinni Miisliiman bolgede degisebilir.

3

4,

Bu problem birkag kez incelendi. En aynntih olanlar: Paul Wittek,
«Yazijioghiu on the Christian Turks of the Dobruja», BSOAS, 1952,
XIV/3 s. 639-668; ve, Aurel Decei, «Le Probléme de la Colonisation des
Turcs Seldjoucides dans la Dobrogea au Xiil éme siecle», Tarih
Aragtirmalan Dergisi, cilt VI, no. 10-11, 1968 (Ankara Universitesi
?asxmevi, 1972), 5. 86-111.

Asikpasazide, «Fevarih-i Al-i Osman», Tirk Tarihleri, 1, Ciftgioglu N.
Atsiz, Istanbul 1949, s. 153-154; Nesri, «Kitdb-+ Cihan-Niimd», Faik
Resit Unat ve Mehmed A. Koymen yayim, 11, Ankara 1957 (T.T.X), s.
543-547.

. Tadeusz Kowalski, «Les Turcs et la langue turque de la Bulgarie du

nord-est», Mémoires de la Commission Orientaliste de L’ Académie Po-
lonaise, No. 16, Cracovie 1933,

6.a.g.e..s. 27
7. Sa’div’d-din’in «Tdc-dit-tevariksine (I1, Istanbul 1280, s. 181) gonderme

8.

yapan Faruk Siimer’e gore, $ah Kulu ayaklanmasindan sonra 1511°de, I1.
Bayezid, bagkaldiran Kizilbaglar, Teke ve Hamid sancaklanindan alarak
Mora ve Trakya'ya siirmiistii; Krs. «Oguzlar », Ankara 1967, s. 169.

Krs. «Alevi ddetleri iizerine notlar: Bazi Orta Anadolu kitlamalar
dolayisiyla» konulu aragtirmamiz.

9. Bunu 1990°da yazdim.

10.

11.
12.
13.

14,

«Aile, soy-sop». Alevilerde Ocak, bir Dede’nin silik yoluyla seceresini
ifade eder. Bu secere, Ali'ye kadar gtkmahdir. Ciinkii Dede «Seyyid»
olmak, yani Ali'den gelmek zorundadir. Krg. Abdiilbaki Golpmarh,
«Tasavvufdan dilimize gecen deyimler ve atasdzleri», Istanbul 1977, s.
262-263.

Stojan Stojanov, «Kompleksnite izsledvanija v Kyzylbaskija Manastir
‘Demir Baba’ », Sbornik istoriceski materiali, Razgrad 1984, 5. 43-53.
Agikpasazide, «Tevdrih-i Al-i Osman», Al yayim, Istanbul 1332, s. 204-
205; a.g.e., Osmands Tarihleril, s. 237-238.

Elvan Celebi, «<Mendkibu'I-kudsiyye ft Menndsibi' liinsiyye», Ismail E.
Eriinsal ve A. Yagar Ocak yayim, Istanbul 1984, s. 169, nusra: 1994-
1993.

Bu bilgi bana, bugiin La Haye'de bulunan, bu semaha katilmug, aslen
Karsh bir Dede tarafindan verildi. Semaha katlanlar tamamen qiplak
degillerdir. Erkekler bir pestemal sanmrlar; kadinlar cok ince, omuzu ve
bir kolu ¢iplak birakan uzun bir gomlek giyerler.
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15.

Krs. I A, «Bedreddin Simavis maddesi, (M. Serefeddin Yaltkaya'nin
makalesi). -

16. A. Yagar Ocak. Bedri Noyan niishasin1 gérmils bulunuyor. Bana, metain

17.

18,

150

kisa oldugunu ve eski goriindiigiinii sdyleyen odur. Siicaattin Veli'yi zi-
yaretim sirasmda, Nevzat Demirtas bunu dogrulads. Yasar Ocak’in met-
nin bir fotokopisini elde etmeyi bagarmasini hararetle iimit ediyoruz.

9 Mayss 1990°da, Elmal yakimnda Abdal Musa tiirbesini ziyaretim
strasinda, Tahtact kaynagima Ayind Cem’in yapihsini sordum. Kendile-
rinde, ii¢ kez olarak sirlandiriimis «dolu» kullamidiBini dogruladi.
«Dolurlan saymay: digiinmedim. Belki (Oniki Imam’in serefine) on
iki’de kalimyordu.



IX

ANADOLU SUFIiLIGININ ORTA ASYA
KOKENLERI

Anadolu s(Gfiligi, genis bir tasavvufi tarikatler yelpazesini
kapsayan zengin bir arastirma alam olustunnaktadir. Bu ince-
leme, bu genis alanda, okumusg simiflarin bilgince sGffligine
deginmeden, —kOkenleri Ahmed Yesevi gelenegi ile oldugu
kadar,l Isldm &ncesi samanci kalintilarm veya Uygur Bud-
haalifinin anlan yoluyla da Orta Asya’ya uzanmakta olan—
halk sGfiligi ile simirlanacakir,

Birgok bilim adami, Tirk niifus arasinda Islaim yayan ata
va da baba’lann, Islam Oncesi gelenek ve kavrayiglari uzun
stire koruduklanm kabul etmektedir. Fuat K&priilli ise bunu
acik olarak gozler dniine sennig bulunmaktadi®

Nitekim, Anadolu'nun gbg¢er ve kirsal niifusu arasmna
yayimis bulunan sekli ile Islamn, bu sebeple her zaman,
«arkaik» bir nitelii koruya gelmigti. Kir ve oba niifusu, eski
inanglara ve onlarin dede veya baba, eski kam-ozan’lann
devamindan bagkasi olmayan temsilcilerine kendilerini
baglayan bag kesmiyorlardi. Ummi ve batil inanglarla beslen-
mis halk, medrese’nin din ve kiiltir etkinliklerini almaya hazir
bulunmadifindan, yasarmim Orta Asya gelenek™ ve
gbreneklerine gore siirdlirmekteydi.

Aynca bu bag hi¢ kesildi mi ki? Keyfi bir bigimde Alevi
adi verilmig olanlarin gelenek ve gorenekleri incelendiginde,
bundan gliphe duyulabilecektir. Zamana meydan okurcasina,
eski &detler hdld yasamaktadir. Mesela, cenaze torenleri...
Oliim hangi zamanda gelmis olursa olsun, 6li, goreneklerine
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gore gereken zamanda topraga verilmig olsa bile, toren, Islim
oncesi Tiirk topluluklarin adetlerine uygun bicimde, ilkyaz
baglarinda yeniden yapllacakur3 Veya dofumu izleyen ilk
giinlerde, anhenin ve yeni dofan’mn yagamim tehdlt eden,
insan yiyici cin (démone anthropophage) Al mamsl Ya da
subat ay1 sonuna dofru, «Hizir» adi verilen Marco Polo’nun
anlattif1 «Ak bayram» Karsihgi ve Cinli takvime_ gore eski
Tiirklerin yeni yih olan bir bayramin kutlamgi.~ Bunlara,
Mahmud el-K4ggari’'nin anlamgl tarihge yakin bir adet6
geslth yorumlara f1rsat veren Ahiret Kardegi ya da Musahip
adeti’ de eklenebilir.

Fakat biz, Rum Sel¢uklularimin 1239-1240’da Babatlerin
ayaklanmalan ile imparatorluklannin yapisimin  sarsildif
donemlerine ddnelim. Ayaklanmanin baglari, Baba Resul da
denen Baba Ishak ve tarihi Agikpasazide’nin biiyiik atasi
Baba Ilyasg, eski kam-ozan’larin halefleri idiler. Inanglan,
daha sonraki dinf izleyicileri Seyh Ciineyd ve Seyh Haydar ta-
raftarlariminkinden farkli degildi. Onlar gibi, Tann’nin in-
sanoglu gbriiniiglinde tecelli emgme ve ruhun beden gégline
(réincamation) 1nan1yor1ard1 Baba Ishak’a. Baba Restilullah
deniyordu. Daha sonra, Seyh Ciineyd ve onun evladi da, asin
Sif dgelerin kauhgi ile kendilerinin, Tanr min tecellisinin maz-
har olan Ali’nin yeniden bedenlesmesi (réincamation) olduk-
larim sOyleyeceklerdir. Fakat burda, her seyden Once bir
- guneg inamgimmn (culte) kalintisim gérmek gerekir:_Ali, Islami
bir cila altinda, bir giines tannsalhiini, eski Tiirklerin Gdk
Tengri’sini temsil etmektedir.

Hac1 Bektas, Bektasller Tarikatine adi verilen veli,
«Ali’nin. Sim» (Mystére) olarak goriinir. Elinin ayasinda
Ali'nin igareti olan yesil ben vardir. Hatta, Ali’nin alnim nur-
landiran bu igaret, parlak bir yildiz gibi Hac Bektag’'in
alninda da parlamakta idi. Bunlar, Haci Bektas Veli
«Vildyetndme»sinin baglangicinda anlatilmaktadr. 1
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Anadolu’da halk dini, baghca Bektasilik ve kiiglimseyici
anlamda «Alevi» adi verilen ~Fuat K&priilii'niin yerinde bir
tammlamas: ile- «KG8y Bektaﬁlen» denebilecek olanlar
tarafindan temsil edile gelmn§txrl

Bagka bir deyigle Tirk Halk Islamhgi menkabe gele-
nefinin Ahmed Yesevi’ye bagladlgl Haci Bektag Velf’den
sorulacakuir.

Tarihf kigiligiyle, bashca kaynafimiz olan f\gxkpa—
sazdde’nin vekayi-ndmesine gére Haci Bektag, Babailer hare-
keti cergevesi igine girer ve direnigin baglarindan biri olan
Baba ilyass Horasani’nin ¢evresinde bulunanlardandir. Bu,
daha eski bir metin olan ve XIV. yizyilin ilk yansinda Baba
ilyas’n torunlarindan, Asikpagazade’nin biiyiik dedesi Elvan
Celebi'nin yazdifs menkabe sliplu manzume «Menkabe-i
Baba Iyds- Hordséni» de dogrulanmaktadir’®>. Demek
Bektagiler Tarikatine adim vennig olan velinin, dini
goriiglerinin Babailerinkinden farkh olmadngnm diistindirecek
sebeplerimiz vardir.

Bununla birlikte, Babailerin Selguklu ordularinca 1240
yilinda bozguna ufrauldiklan donem ile; 1449°’da Seyh
Ciineyd’in dini-siyasi hareketinin bagladifh dénem arasinda iki
ylizynlhk bir zaman gegmigtir. Ve bu halk dinine, -ne Babai-
ler, ne de yenilgiden sonra Soluca Kara Oyiik’de bir miinzevi
yasamina ¢ekilen Haci Bektag dSneminde var olan— dig §Zeler
(agin Sif 6geler), bu zaman iginde kanga gelmigtir.

franli Kalender'lerin'® bir Tiirk bigimi oldupu siiphesiz
bulunan Abdaldn: Rum'’ ‘gibi cemaat disi hareketlerin,
gelismemis Bektagllik icindeki kansimi olan bu dgeler
arasinda, Azerbaycan’da va’z etmekte olan Fazlullah Asta-
rabidi'nin hurdff distinceleri'® ve Ahf zanaat loncalan bulun-
maktadir.

Safavi propaganda sirasinda yayilan Sif goriigler, halk
Bektasfligi lizerine kendi cilasim vuracak; Ali’nin tanrisalhifi
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diigtincesi, Babailerde zaten var olan Tann’nmn insanoglu
goriiniigtinde tecellisi ve ruhun beden go¢ii (réincamation)
inanigina kagmilmaz olarak gelip katilacaktir, Dede, az veya
¢ok, Isldmf bir goriiniige biirinmiig eski kam-ozan’lar olan
Baba Ishak veya Baba llyas’ta oldugu gibi, yalmz tannsal ni-
teliklere biirtinmtis olmakla kalmayacak, aym zamanda
Tanri’nin insanoglu sdretinde tecellisi olan Ali’nin, yeni bir
bedenlegmesi (réincamation) olacaktr.

Selguklu Anadolu, daha sonra Akkoyunlu Devletinde
oldugu gibi, resmi olarak Stinnf idi. Siiphesiz bu, medrese
Ogretimiyle bicimlenmis, kiiltirii Iranli, Selcuklular zamam
kent merkezlerinde oturanlar igin boyle idi. Heniiz cahil, oba
ve kir niifusu igin ise durum bagka idi.

XIV. yiizyilda Alanya’ya gelisinde, Rdm beldesinde
kadinlanin kapanmadiklanini da not eden Ibn-i Baitgta,!” «Bu
lilkede oturanlar Siinnidirler, fakat haghag yerler.»2° diye yaz-
maktadir. Agktir ki, resmi olarak tamamen Miisliiman ve
Stinnf goriilen halk, gercekte, gecmigte atalarmmn yaptigt gibi,
diinyay: biitiin dogallifiyla yasamay: siirdiirtiyordu: Kadm-
larit kapatmamay! dogal buluyorlar, saman dini merasimle-
rinde baglica kendinden gegme aract olan haghagt kullanabili-
yorlardu

Aslkpasazﬁde, Hact Bektag’i, biiyiik atasi Baba llyas’a
baglarken, isldmmn kurallarina tam olarak uymadigum kabul et-
mekle birlikte bir isyankdr da saymiyordu. ! Vekayi-
ndmesinin «Sultan Biyezid Han zamaninda Erdebil_Sdfilerinin
Rim beldesine nasil geldikleri ve sonrasi» 22 baglikh
bolimiinde de onu, Seyh Ciineyd ve Haydar’a baglamaktadir,
Seyh Ciineyd’den stz ederken ise hakkinda, Sadreddin
Konevi’ye, «Bu Seyh Ciineyd’in maksadi sGfilik degil (bu
Seyh Cz‘i%yd’ in muradi sofuluk degil) o seriatden
sapmugtir » dedirtiyor ve ona katilanlar arasinda Simavna
Kadzsz%lu’nu, yani Bedreddin’in oflu ile taraftarlarim
antyor. :
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Bundan, Agikpasazide'nin eserini yazdigi dénemde Ana-
dolu halk Isldimhifiun, 4st Safavi seyhlerin propagandas: ile
yayilan agin Sif diigtincelerin akinina hentiz uframams oldufu
sonucu ¢ikanlabilir. Haci Bektag adi etrafinda belirginiesen bu
halk dini, sliphesiz, aralanndan gelecefin Kizilbaglarmn
¢ikacag Babailerin inanglarina ¢ok daha yakmdi. Bu da, efsa-
ne ve gelenedin, Haci Bektag' nigin, ach ve Ofretisi cemaat
digihifa (hétérodoxie) hi¢ bulasmamg olan Ahmed Yesevi'ye
bagladigim ag;u':lamaktadlr.zS

Mogol istilasy, Orta Asya’dan dofru, Maverdiinnehir ve
Harezm kiiltiir merkezlerini yikarak sel gibi bosandifi zaman
dervigler, ROm  Selguklularn  sultanlarmin  korumasina
sigindilar. Gogerlerin izledigi yol, Horasan ve Azerbaycan
lizerinden ge¢mekteydi. Horasan yolu ile gelenlere Horasan
erenleri deniyordu. Haci Bektag’a, tipki Baba llyas gibi, Ho-
rasanf lakabi, bu sebeple verilmistir. Daha sonra geleneklesen
bu adlandirma, istila 6niinden kagan kitlelerin izledigi yol
kadar, dervig erin zorlanmig§ olduklan toplu ¢ikigin ammsani§t
da olabilir.?° Bu dervigler, Orta Asya ile Kiiglik Asya arasinda
bir bag olusturan Ahmed Yesevi inamgim (culte) da birlikte
getirdiler.27 Bu bap, XX. yiizyl baglaninda, Tiirkistan’dan
gelen ziyaretgiler Anadolu’da Seyyid Gazi Bekiagi derg&himi
ziyaret ettiklerinde hé&l4& canh idi.28 Gergekte Bektagiler,
Ahmed Yesevi’'nin manevi mirasgilan olarak goriinmek-
tedirler. Fuat Koprili'nin Haa Bektag’da Anadolu’ya
gbemiig bir Yesevi dervigi ¢ehresi grdiiglini de burada belir-
telim. Ona gore, Tarikat-i Bektdsiyye ve Tarikat-i Nak-
sibendiyye, her iki rarikat da, Tarikat-i Yeseviyye'den dogmus
bulunmaktadir.

Haci Bektag’in 6lim tarihini tam olarak bilmiyoruz. Gele-
nefe gbre 1270-1271 wllarma dogrudur.30 Fakat 1239-
1240’da kardesi Mintag’in ve onun, Baba {lyis-1 Horasani’nin
miridleri arasinda bulunduklarim, Mintag’in bu hareket
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sirasinda  sehadete erdiBini biliyoxuz.31 Horasan’dan Baba

llyas’la birtikte geldikleri ve Baba Ilyas’in da Tarikat-i Yese-
viyye’den oldugu diisiiniilebilir. Fakat bu, bugiinkii durumuyla
heniiz kamtlanmanug bir varsayim olmaktan ileri gitmez.

Simdi, «Vildyetndme»nin menkabevi verilerini inceleye-
lim: Haci Bektag, Horasan’da, Nigabur’da dofmus olmalidir.
Nesebi, Sekizinci lmam, Ali Er-Riza’ya ve sonug olarak
Hiseyn yolu ile Ali’'ye ¢ikiyordu. Aym sekilde, Ahmed
Yesevi'nin nesebi de Muhammed el-Hanefl yoluyla Ali’ye
ulagmadaydi.

«Vildyetndme»ye gore, hocast Lokman Perende (Ugan
Lokman), Ahmed Yesevi miridlerindendi>?> Abdiilbaki
Golpinarh, Lokman Perende adim tagpyan li¢ kigiden s6z et-
mektedir. Biri 1048’de 6len Seyh Lokméin-1 Serahsi; obiirii
Hiiseyin Baykara zamaninda yasamig ve 1492-1493’te
Herat’ta Oliimiiyle orada topraga verilmis bir seyhtir. lkisi
arasinda, XIV. yilizyilda Erdebil’de yagamig ve Safaviler
tiirbe’sine gomiilmiig bulunan bir liglincii Lokman daha vardir
ki, kabri Seyh Safiyiiddin Ishak’in (6lm. 1334) oflu Seyh
Sadreddin Musa (1334-1392) tarafindan yaptinlmigtir.” Bun-
lardan birini segmek gerekse, ben, Bektasileri Kizilbaglara
baBlayan baf dolayisiyla, sonuncuya egilim duyardim. Fakat
perende sbzclifli lizerinde de duralim. Bu ad, goger
derviglerden, Kalenderiye tarikatine bagh linli Sems-i Teb-
rizi’nin de 1dkab: idi. Eflaki onun, bi-ser & pd (s6zliik anlamy;
hagsiz ayaksiz) uzakliklan agma giiciiniin bulundugunu, bu se-
beple de kendisine Sems-i perende (Ugan Sems) dendifini
bize bildiriyor, 4 Bundan onun, ancak biiyiik mutasavvif ve
velilerin ayricalifi olan «ubiquité», yani aym anda ayn me-
kanlarda goriinebilme gliclinlin bulundufu sonucu ortaya
¢ikmaktadir. Aym gli¢, Haci Bektag’da oldufu gibi bagka
birgok Bektagi velide, bilhassa 6liimiinden sonra, aym zaman-
da birkag yerde birden gorilmiis olan Pir Sultan Abdal’da da

156



bulunmaktaydi. Bir adi Baba Ishak olan Baba Resul’de de bu
giic vardi. Onun icindir ki taraftarlan, onun Oldiifine inan-
mazlar.

Bu bizi, samanc Tiirklerin ¢ok bilinen bir gliclinden, bir
kus olma ve ugma giiciinden s6z etmeye gétiiriiyor: Ahmed
Yesevi, tuma’ya dﬁnﬁsebilmekteydi.36 Bu kus, Bekiagi-Alevi
folklorunda miihim bir rol oynar ve Ali'yi temsil eder. Pir
Sultan Abdal, bunu su giizel misralarla 6liimsiizlestirmistir:

«Hazret<i Sah’in avazi
«Turna derler bir ku;tadtr...»3 7

«Vildyetndme», Horasan dervisglerinin, yani Horasan eren-
leri'nin, Ahmed Yesevi'yi meclislerine davet etmek lzere,
turna goOriinligline girerek Tiirkistan’a dofru kanat agan yedi
dervig gOnderdiklerini anlatiyor. Haberi alan Ahmed Yesevi
ve Halife’leri de aym gekilde birer tumaya doniiserek onlan
karsilamaya uc;arlar.38 Haci Bektag’a gelince, o da Rum belde-
sine u¢mak icin bir glivercine donecektir.

Kus sembolizm’i samancihkta ¢ok yaygmdxr.‘m Saman
ya da kam-ozan, samanlagmadan Once, bir kug gOriiniiglini
olabildifince andiran, tiiylerden bir giysi giyer ve bu kilifa
biiriiniince kendini bir ku}l gibi hisseder. BSylece &te diinyaya
dogru kanat agabilecektir.

Bu &det, saman benzeri bir inamga bagh biitiin cemiyet-
lerde, uract ve biliylcilere yakistinlan bliyli yaparak ug¢ma
glicliyle yakindan ilgilidir. Mircea Aliade, «Ug¢ma giicli mitik
dinyaya mensup olan herkese uzanmir» diye yaziyor. «Bu,
kuglanin ruh aktarma giicline sahip olarak kavramsindan ve
ruhun kus biciminde masalsi algilamgindan kaynaklanmak-
tadir»

Kug-ruh diiglincesi de Isldm 6ncesi Tirklerde yaygind;
isidm’a giriglerinden sonra da bir anda yok olmamis, halk
inamginda yagaya gelmistir.

Biiyii ile ugus, halk dininin reisi, saman, kam-ozan, daha

157



sonra dede’nin saygmlik 6eleri, esriyis ve kendinden gecisin
(extase ve transe) ifadesi olur. Esrime dansi, hareketleri 6mek
alimmig olanin hareketine katilmaktir. Bektagi-Alevilerin gele-
neklesmis danslan da, turnalarin ugusuyla birlesmektedir ve
kus niteliklidir.*3

Yiikselmek, bir 15tk uzami icinde sonsuz uzakliklan
agmak, istedigi an goérlinmek ve birden goriinmez olmak, Hind
fakirlerinin de giicleri arasindadir.

Sonu¢ olarak, bu perende sozciigiinlin, gelenege gore
Haci Bektag'in mirsidi olan Lokmanin ucma giicliniin
karsihfi olmasi gerektigini diigiiniiyorum. Lokman Peren-
de’nin de perendelik yetisini, yani u¢cma giiclinti, mirsidi olan
Pir-i Tirkistan Ahmed Yesevi’den aldif), «Vildyetndmesde
gecer. Abdiilbaki Gélpmarli, Bektasi §elenekte, Ayin-i Cem'de
yer alan on iki hizmet’den birinin adi™~ olan pervane deyimin-
den hareketle, perende sbzciiflinde. bu deyimin degisik bir
sGylenisini gbrmek gerektigini &ne siiriyor. Fakat, daha kesin
bir anlam ifade eden ve Eflaki tarafindan Sems-i Tebrizi’ye
de verilinig bulunan perende l8kabimi 6n plana almak akla
daha yakin gériinliyor. Bu ad, daha ¢ok Ahmed Yesevinin,
Haci Bektag'in ve obiir Tiirk halk velilerinin kus nitelikii
glicleri ile ilgili gOriinmektedir.

Simdi, e¢hemmiyetli buldufum bir baska hususu
¢Ozilimlemek istiyorum.  Bu da, Tiirkistan Erenleri, Horasan
Erenleri ve Rim Erenleri deyimlerinin kullaniligidir.
«Vilayetndme»de her ligli de gecmektedir. Bunlan inceleye-
lim.

Ahmed Yesevi'ye, «Tiirkistan’in doksandokuz bin pirinin
piri» denmistir.4 Haci Bektas, Horasan Erenleri’nin pir’idir.
Sayilann yetmis yedi bin olan bu sonuncular da Tiérkistan
Piri'ne bagli olmalidirlar: Horasan Erenleri, bir toplanti
Ongordiiklerinde, Tirkistan Piri’ni ve Halife’lerini davet eder-
ler. Onlar da, birer turna goriiniigiine biirlinerek Tiirkistan’dan
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kalkar ve «Semerkand simrinda amil denen taskin suyun
iistiinde» konarlar. Burasi, Seyh Ahmed Yesevi’nin ayaklarina
kapanan Horasan Erenleri ile kargilagilan yerdir.47 Top-
lantidan sonra Ahmet Yesevi ve Halife'leri Tiirkistan'a
donerken, Horasan Erenleri de Irmag gecerek Horasan’a
dogru ugarlar,

Ahmed Yesevi, tekke’sinde kutsal emaner leri korumakta
idi. Bu emanetler, tac (basa giyilen), murka (sirta giyilen),
cerag (aydmlatica), sofra (yemek halist), alem (sancak), secca-
de (namaz kilimi); Tann tarafindan peygamber’e verilmis,
ondan Ali Murtaz4’ya, daha sonra da onlari Ahmed Yesevi'ye
devreden Sekizinci Imdm Ali er-Riz&’ya kadar imamlara dev-
redilmisti. Ahmed Yesevi de onlari, Horasanli Haci Bekiag’a
emanet edecektir. Hac1 Bektag, miirsidinin ¢agnisi lizerine, géz
agip kapamadan Horasan’dan Tiirkistan’a, Ahmed Yesevi’nin
tekke’sine vammgtir:

Ahmed Yesevi, bundan boyle giiciiniin igareti olacak ema-
netleri vererek, ona, «Var, seni Rom' a saldik, Soluca Kara
Oyiik'ii sana yurt verdik, Rdm Abdallarina seni bag yaptik,
Ram’da gergekler, budalalar, sarhoglar (sadiklar, esrikler,
dalmiglar) coktur, artik hi¢bir yerde eglenme, hemen yiirii.»
der.*®

Haci Bektag da hemen, Ahmed Yesevi’den destur alir, bir
giivercin olur ve RGm beldesinde, Tiirkistan pirlerinden birinin
havaya firlatti1 yanar aga¢ dalinmn diigtiigii yere konaf

O vakitler, Diyar-1 Rdm’da, elli yedi bin Riim Erenleri
vardi. Rim derviglerinin gozciisti, Rim Géozciisii, Karaca
Ahmed idi. Demek, Ram derviglerinin sayisi, Tiirkistan, Ho-
rasan, Ram stralanigina gore elli yedi bin’e inmigtir.

Ram Erenleri, Horasan’dan gelen habercinin yolunu kes-
mek isterler; Halife’lerinden birini, Rdm beldesine Irak’dan
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gelmis bulunan Haci Dofrul’'u ona karsi gonderirler. Bu
ayrmti, bu dervigler igin, yeni gelene kars diigmanh agik-
layicr farkh bir kGkenin varlifim igaret eder goriinmektedir.

Haca Dogrul, hemen bir gahin olur™ ve gilivercini avla-
mak (izere ucar. Fakat Soluca Kara Oyiik’de bir kayamn
iistiine konmug olan beriki, insan suretine d6nerek sahini
bogazindan yakalar. Yenildifini anlayan Hac Dogrul; kendisi-
ne, «Ben, size dogru bir glivercin olarak geldim. Daha mdnis
bir bi¢im bulsaydim ona biirlinlirdiim, fakat siz beni zalim bir
surette karszlzu:ln'uz.»52 diyen Haci Bektag'in Onlinde yere
kapamr. Haci Bektag onu, 6niinde sirayla yere kapanmaya ge-
lecek olan Rim Erenlerine dofru ugurur,

Ve onlara, «Horasan Erenleri’ndenim, Tirkistan’dan gel-
mekteyim. Miirgid’im doksan bin Tiirkistan pir’inin ulusu Ah-
med Yesevi'dir. Megrebim Muhammed Al dendir, nasibim
tanridan.» deyince, Ram dervigleri Karaca Ahmed’e dénerek,
«Sultdn Hdce Ahmed Yesevi bize bir dev gondermig .»> der-
ler.

«Vildyetndme»de amlan Tirkistan Erenleri, Horasan
Erenleri ve RGm Erenleri geklinde ii¢ dervig kategorisi,
Tiirkistan Piri'nin en listte bulundufu manevi bir siralanmanin
varhfim gostermektedir. Aynca, Tirkistan ve RGm arasinda
bir bag kuracak olan Horasan Erenleri’nin Anadolu’ya,
Ahmed Yesevi’'nin inamg ve 6fretilerini getirdikleri ve orada
farkh kokenli Rim Erenleri tarafimn belli bir dismanhi ile
kargilagtiklart da yine menkabeden anlagilmaktadir.

Agikpasazdde, RGm beldesinin sosyo-kiiltiirel yagamina
yon veren dort ziimreden sz etmektedir:. Gaziydn-t Ram,
Abdaldn- Rum Ahfvdn-1 Ridm, ve kadmnlardan olugan
Bdciyan-1 Rim. «Vzlasvemame»ye gére Haci Bektag, Rim
Abdallar’’'mn bagpn idi™” Abdallar ve Ahiler, daha sonra
Bektagilik icinde belirginlestiler ve onunla bitiinlestiler. Fakat
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Bektasilik, aym gekilde bagka Ggeleri, bilhassa, Safavf taraf-
tan gﬁger ziimrelerin olugturdufu Kizilbaglan da igine ala-
cakur.

Timurlenk, Anadolu seferinden -d6niigiinde Erdebil’den
gegerken, Seyh Hice Ali veya Sultan Ali (1391-1427)’nin di-
lemesi iizerine, Kii¢iik Asya’dan aldify tutsaklan serbest
birakti; Rum beldesi yéneticilerine de, Seyhin Anadolulu
miiridlerine zulm etmemelerini ve Erdebil’e onu ziyaret etme-
ye gitmelerine engel olmamalarim buyurdu.”” Seyh, Anadolu
agiretleri arasinda en gb6zde halife ve pir’lerini yetkili kild.
Onun dilegi iizerine serbest birakilanlarin ¢ocuklan Sdfyin-1
Rdm adm aldilar. XV. yiizyiin sonunda, Erdebil’in Mahalle-i
aniyan58 adi verilen bir mahallesinde oturmakta idiler.
Timur, Erdebil Seyhi’nin miiridlerini bafigladifinda, elbette
seyhin, cemaat dist (hétérodoxe) bir yam yoktu. Ustelik,
Tiirkiye Sultam’'nin kendisine armaganlar gbndennesi
adettendi. Siflifin Safavilere sizmas: Ciineyd ve ofullan ile
oldu. 1449°da Erdebil’den kogulan Ciineyd, Anadolu Tiirk
boylan arasinda etkili bir propagandaya girigti. Halk din-
darhgimin Isldm 6ncesi kalintilanna asin Sif fikirfderin gelip
kangmasi bu zamandadir. Zaten zemin buna bilhassa elverigli
idi.

XV. ve XVI. yiizythn Venedikli gezginlerine gére, Kiiciik
Asya niifusunun biiyiik bir b6liimii, 0 zamanlar Sif idi.”” Bu
gezginlerce verilmi§ bulunan say1 —onlarca Anadolu’nun beste
dordii-, abartmali géninse de, en azindan bu boylann Safavi
zafer ve iktidan igin yeter bir gli¢ olduklan kesindir. Sayilan,
herhalde onlara karg bir yok etme hareketine girigen Sultan I.
Selim’i kaygilandirmaya yetmisti; ve 0 zaman kurbanlar ver-
dikleri kiymmlarin ams: Bektagi-Aleviler’in belleginde her
zaman canli kald:.

Safavi devletinin kurulusunda TNirk boylarnin rolii kesin-
dir: Faruk Siimer’in ve Oktay Efendiyev’in gsterdikleri gibi,
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Safavi hareketin baIsl fran’da ise viicudu da, Anadolu’da ve
Azerbaycan’da idi®

Bu zamandan baglayarak, Kizilbag Ogelerle dolan
Bektagilik, cemaat digthifa (hétérodoxie) kaydi Boylece
Ahmed. Yesevi geleneginden dogan ve kokleri Orta Asya’ya
ulagan bir akim, Anadolu toprag lizerinde yalniz cemaat dig1
(hétérodoxe) degil, aym zamanda agik¢a bagkaldirict
goriinecek derecede qiginndan gikti,
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NOTLAR

1. Bak.: «Ahmet Yesevi ve Tiirk Halk Tasavvufu» konulu agiklayic: incele-
memiz.

2. Kry. «Influence du chamanisme turco-mongol sur les ordres mystiques
musulmans», Mémoires de Plnstitut de Turcologie de I'Université de
Stamboul, nouvelle série I, istanbul 1929; «Tiirk Edebiyatinda 1k Muta-
savwiflar», Ankara 1966 (2. bask).

3. Krs. «Bekagi-Alevi senkretizmini meydana getiren ogeler iizerine
aragtirmalar», konulu yazumz.

4, Ayni yaz1

5. Aymt yazi, ve «Alevi ddetleri iizerine notlar: Bazn Orta Anadolu kutlama-
lan dolayisiyla» adli makalemiz.

6. Benzer bir adet, Mahmud el-Kaggari'de gegmektedin: «Divan-i Ligat-it-
Tirk» (Besim Atalay yaymu), If], s. 71, biste (birader, atkadas) maddesi.
Bu konuyu, «A Bektashi-Alevi Problem: T he Custom of Musahib» (Deu-
xieme Conférance Internationale d'Etudes Turques, Indiana University,
14.16 Mayis 1987) tizerine bir bildiride inceledik; aynca Bak.
«Alevilerin bir adeti iizerine aragtirma: Musahip, (Ahiret Kardegi)» adh
yazimiz.

7. Kry. «Bekiasi-Alevi senkretizmini meydana getiren Ogeler iizerine
aragtirmalar» ve «Kizibag Problemi» adh yazilanimz.

8. Kry. Asikpasazide, «Tevérih-i Al-i Osman», A1} yaym, Istanbul 1332, s.
199-205; a.g.e., Osmanl Tarihleri ], fotgxoglu N. Atsiz yayiny, Istanbul
1949, 5. 234-239. Babai ayaklammas: igin aynca Bak.: Elvan Celebi,
«Menskib' al Kudsiye fi Mendsib'al Unsiye (Baba lyas- Horasani ve
sillalesinin menkabevi tariki)» Ismail E. Eriinsal ve A. Yasar Ocak
vaym, Istanbul 1984, s. XLVILLIV. Bu iki Baba ile onlann
baskaldirmadaki ayr: ayn rolii tizerine Bak.. Claude Cahen, «Pre-
Ottoman Turkey », Londres 1988, s. 136-137.

9, Kizidbas inaniglarim birgok makalede inceledik. Bak.: «Kuzidbay Proble-
mi» ve «Bektagi-Alevi senkretizmini meydana getiren dgeler iizerine
aragtirmalar » konulu yazilanimiz.,

10. Bak.: «Bektagi-Alevi senkretizmini meydana getiren dgeler...» konulu
yazimiz.

11. Krs. Abdiilbaki Golpinarh, «Mendkib-t Haci Bekidg-i Veli: Vildyetndme»,
Istanbul 1958, s. 7.

12. Bu terminoloji, «Kizdbas Problemi» adli yazida incelendi. Aynica Bak.:
Fuat Kopriilli, «Influence du chamanisme turco-mongol sur les ordres
mystigues musulmans», a.g.y.
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13. Krs. «Vilayetndme», s. 9-10; Fuat Kopriili, «/lk Mutasavviflar», a.g.y., s.
92 vd.

14. Bak.: Not 8.

15. Bu manzumenin, 733/1332-1333 tarihinde istinsah edilmig bulunan tek
niishasi, Konya’da Mevlana Miizesi kitaphifinda bulunmaktadir. Bu
niisha, Ismail E. Eriinsal ve A, Yasar Ocak tarafindan yayinlanmstr.
Bak.: Not 8.

16. Bak.: John Kingsley Birge, «The Bektashi Order of Dervishes», London
et Hartford, Conn. 1937. s. 32, n. 2; V.A. Gordlevskij, «Gosudarstvo
Seldzukidov Maloj Azii», Izbrannye Socinenija, I, Moscou 1960, s. 205-
207.

17. Bak. Fuat Kopriili, «Abdal», Tirk Halk Edebiyat: Ansiklopedisi, I,
Istanbul 1935, s. 23-56.

18. Krs. John K. Birge, «The Bektashi Order», s. 58-62, 148-158; Abdiilbaki
Golpnarh, «Hurufilik Metinleri Katalogu», Ankara 1973, s. 27-28. Faz-
lullah ve Nesimi hakkinda, Azerbaycanh bilginlerin elde ettikleri yeni
veriler igin Bak.: Z. Kuli-zade, «Xuru fism i ego predstaviteli v Azerbajd-
2ane», Baku 1970; «lmadeddm Nesimi», Magaleler Mecmuasi, Baku
1973,

19. Krs. Ibn Batiuta, «Voyages», 11, C. Défremery ve B.R. Sanguinetti
cevirisi, Paris 1982, s. 136-137.

20.a.g.e., 5.137.

21. Krs. Agikpasazide, a.g.e., All yayin, s. 204-205; Cifigioglu N. Atsiz
yaym, s. 249-251.

22. a.g.e., Ali yaymi s. 264-266; Ciftcioglu yayin, s. 249-251.

23.a.g.e., Ah,s 265-266; Ciftgioglu, s. 250. -

24, age., Ali, s. 266, Cnftqnoglu,s 250.

25. Bak.: «<Akmed Yesevi ve Tiirk Halk T asavvufu» adly yazamz.

26. Krs. V.A.Gordlevskij, a.g.e., 5. 204.

27. a.g.e., s. 204.205; ayrica Bak.: «Ahmed Yesevi ve Tiirk Halk Tasavvufu»
konulu yazimiz.

28. Krs. Th. Menzel, «Das Bektaschi Kloster Sejjid-i Ghazi», Berlin 1925, s.
93.

29. Krs. F. Kopriilt, «Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasawaflar», a.g.y., s. 39-44,
93-96.

30. Krg. Abdiilbdki Golpinarh, «Vilayet-Name», a.g.y., s. XXV; John K.
Birge, «The Bektashi Order», a.g.y.,s. 40-51.

31. Agikpasazade, a.g.e., AL, s. 204-205; Ciftgioglu, s. 237-238.

32. Krs. a. Golpinarly, «Vildyet-Name», a.g.y., s. 5-7.

33. Krs. a. Golpinarh, «Vildyet-Néme», a.g.y. s. 101-104; Fuat Kopriilii, «/lk

. Mutasawiflar», a.g.y., s. 40-42.
34. Krs. Shams al-Din Ahmad al-Aflaki, «Manakib aI Arifin», Tahsin Yazic1
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35.

36.

37.

38.

yayin, I, Ankara 1959, s. 85, satir 6-8; «Les Saints des Derviches Tour-
neurs», Clément Huart gevirisi, I, (Traditions islamiques, 5), Paris 1978,
s. 69.

Krs. Claude Cahen, «Baba Ishaq, Baba llyas, Hadjdji Bektash et quelqu-
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X

AHMED YESEVi
i VE
TURK HALK TASAVVUFU

EBer dili Tiirkge ilkelerde halk tasavvufunun kigilestigi
bir ad bulmak istenirse; hemen, kabri giiniimiize kadar
Ozbekier, Kirgizlar, Kazaklar ve Taciklerce bir ziyaret
makamm olarak kabul edilen ve stk sk gidilen Pir-i Tiirkistan
Ahmed Yesevi ya da Ata Yesevi, adi akla gelir. Ahmed
Yesevl, XIL yiizyilda, -Tiirk dili iilkelerinde pek ¢ok 6megi
verilmis bulunan ve XIIL yiizyilda Yunus Emre ile en yiiksek
noktaya ulagmig olan- islim dini temelli bir halk siiri tarzzmin
yayicisi oldu. Halk tasavvufunun bu Onciisii, dili Tiirkge
tilkelerde biiyiik bir hizla yayian ilk Tiirk mrikat’in, Tarikat-i
Yeseviyye’nin de kurucusu idi. Bu tarikat, Anadolu’da kaybol-
mu§ bulunsa da, Orta Asya’da her zaman canh kalmustir,
giiniimiizde de merkezi Fergana vadisindedir; ve bu merkezde,
yakin qagdal, daha a2 tasavvuff olugu ile ana koidan
farkilagmus iki ayn kol daha dogmug bulunmaktadi?

Ahmed Yesevi, yan efsanelesmis bir ¢ehredir. Altay’dan
baslayarak Kirgizlar, Kazaklar, Ozbekler, Tiirkmenler ve
Kazan cevresi Volga Tiirklerinden, Anadolu ve Rumeli’ye
kadar, dili Tiirk¢e genig bir alanda, hemen hemen biitiin Tiirk-
Islam &leminde, dinf bir sayg1 gomektedir. Und, Taciklere
kadar ulagti lizere, dili Tiirkge iilkeleri de agmustir.

. Gelenekte adi, doguda Nakgibendi’ye, batida Bektasilere,
~ birbirine taban tabana zit iki tarikate baflanmaktadir,
Her ne kadar derviglerin tarikatlerinin, tasavvufun duygu
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tagkmhklanm benimsemeyen icmé Istimhimn (Islam ortho-
doxe) icinde var olma haklan resmf olarak kabul edilmiyorsa
da, Siinni icm&'in nas’lanna (dogmes de 1’orthodoxie) kargi
¢ikmayan bazi tarikatler, —bunlar arasinda, Siinnilife en yakin
olan Tarikat-i Nakgibendiyye—, buna ragmen hog goriilmek-
teydi.

Bu ftarikat, Buhara dolaylaninda dofmus ve bu kentte
toprafa verilmis olan Bahfeddin Nakgibend (1318-1389)
tarafindan kuruldu. Fakat, tarikatin temelleri, zikr-i hafi
(Tannyr icten ve sessiz amig) esasim koymus olan Abdiil-
Hahk Giicdiivani (Olm. 1179 veya 1189) tarafindan atllmlst|.3
Orta Asya’da ¢ok yayimis bulunan bu tarikat, giinimiize
kadar ulagh; ve bugin bile bircok miiridi vardir. Orta ve
Yakin Dogu iilkelerinin ¢ogunda hilid yagsamaktadir. Osmanh
Imparatorlugu iginde de aymcah@ bulunmaktaydi ve resmf
olarak en gGzde tarikatti. 1826°da, Bektasi Tarikatinin
kaldinhsindan sonra, Bektasilerin tekke'leri oldugu gibi
Naksibendilere verilmistj.4 Siinnflige aykin digmeyen biitiin
tarikatlerde oldugu gibi, cemaat dis1 egilimli (hétérodoxe) tari-
katler kendilerini Ali'ye baglarlarken, Seyh Nakgibendi’nin
silsile’si veya «siilak zmcm», ~nakle goére- Eb@bekir'e
ulasmaktaydl

Bektagflere gelince, bilindigi gibi, tasavvufi Tiirk tarikat-
lerin en cemaat digi olam odur. Tarihgi Asikpasazide’nin,
Babaflerin, 1239-1240 yilannda Rum  Selguklu
imparatorlugu’nu  sarsan, cemaat dist  (hétérodoxe) ve
baskaldlrla hareketine bagladifi Hac Bektagin  kisiligi
etrafinda® kurumlagmigtir. Bu dinf ve sosyal hareket, her iki-
sinde de doga listi giicler bulunan ve biri Baba Res@luilah
diye amlan Baba Ishak |le, Asikpasazide’'nin biyik atast —
ki Hac1 Bektag onun miirid’i idi-, Baba llyas gibi; Baba adi
verilen halk miirsidleri tarafindan yonetilmekte idi.

Bektagller Tarikati, Hac1 Bektagin Slimiinden sonra ku-
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rulmugtur; fakat gelenek¢ce ona baglamr. Tarikat silsilesi,
Siflerin sekizinci imamt Ali er-Rizd yolu ile Ali'ye ve hatta
daha ileriye, Biiyiik melek Cebrail'e ula;;nr.8 Hact Bektas, biz-
zat, biitlin biiyitk peygamberler ve imamlar gibi, tann’nn bir
tecellisi olarak goriiliir. Halk Bektasilifinin iiyeleri, rGhun
beden giciine (réincamation), hatta ¢ofu tendsiih’e, ruhun
siirekli dolagimina (métempsychose) inanmaktadirlar,

Ahmed Yesevi, nasil, hem Abdilhihik Gicdiivini’'nin
yoldast ve Ofrencisi, hem de gelenek ve efsanede, Hac
Bektag'in miirgidi olabiliyor? Burada actklamaya cahgaca-

gimiz budur.
*

L2 4

- Tirkler X, ve XI. yizyillarda, Méverdiinnehir'e
yerlesmelerinden sonra Islima katilmaya bagladilar. Bu tarih-
ten Once, bireysel, fakat konumuzu ilgilendirmeyen
ybnelmeler vardir, "

Bu Islimlagma, Maverdiinnehr, Hirezm ve Horasan gibi
tran kiiltiir bélgelerinde oldu. Tiirkler yeni dini, daha ¢ok
franlr déiler (missionnaire) ya da -—bilhassa Iran halk
Isldmhiginin bircok Ggesini benimsemis bulunan gicer tabaka-
lar baBlaminda—, igek yolu konaklarmdan gecen tacirler
aracihift ile tamdilar:

Islim dinini resmf olarak kabul eden ilk Tirkler,
Mivertinnehirde S&méani’lere halef olan Karahanlilar,
Hérzemsahlar ve X. yiizyilldan beri Miislimanlhga girmig bulu-
nan Volga Bulgarlan olmugtur. Fakat bu sonuncularda
Islamlik, han ve sarayt ile simrlt kaldigt halde, Karahank
hiikéimdan Satuk Bugra Han, Isldmhigt resmi din olarak kabul
etti. Saray cevresi diginda, dervigler tarafindan yiiriitillen pro-
pagandalar sayesinde, gbcebe Tiitk boylar da yeni dine
kazanildi. Bunlar, ulemi tarafindan 6gretilen stzlerden daha
actk, daha yakin gelen bir dil konuguyorlardi. Bu dervigler,
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onceleri Iranli idiler. Fakat kisa zaman sonra Tik dervigler
belirdi. Bunlar, Samancilann eski Kam-ozan’larinin izleyicile-
ri idiler. Kendilerine Ata (Baba) 511a da Baba (Baba ve aym za-
manda Biiyiikbaba) denmekteydi.

Beklendigi gibi, kisa zamanda, halk Isldmbigiin bu
yayicilaninim, Peygamber ashabina, sonra da bizzat Peygam-
ber’e baglandifn soykiitiikleri uydurubmaya baglandi. Mesela,
Ahmed Yesevi’nin miirgidi Arslan Baba, gelenekte, Tiirk top-
luluklarim Isldmiagtinnak icin kalmig, Peygamber ashabindan
biri olarak gosterilmekteydi. Yine efsaneye gére Korkut Ata,
Tirklere Islam’ Ogretmek iizere Ebfibekir tarafindan gorev
verilmig eski bir ozan’dir. Bu efsanevi kigilik, Sir-derya
bolgesinde, Titkmenlerde ve Azerbaycan’da, Derbend
ybresinde gbriiliir; Dofu Anadolu’da Dede Korkut olur!

Karahanlilar, sonra Selguklular, yalmiz bilginleri degil,
Seyhleri ve dervigleri de korudular.

Tam bilinemeyen bir tarihte, fakat muhtemel olarak XI
yiizyihn ikinci yansinda, Sir-derya bolgesinde, giiclii kigiliZi
Tiirk halk IslAmbginda derin iz birakmig bir dervis ortaya
¢ikti. Bu Orta Asya Tiirklerinin Ata Yesevi dedikleri Ahmed
Yesevi idi.

Bu sff Seyhin yasam efsanclerle hﬁlelenmistirlz; Pir-i
Tiirkistan diye anilmaktaydi ve niifuzu biitiin dili Tirkge alan-
lara uzamyordu.

Abmed Yesevi Tagkent’in kuzey dofusunda, bugiin
Isticab adh verilmig olan Sayran’da dogdu. Isticdb’in kuzey
batusinda, Sir-derya havzasinda, Yesi’de, bugunku ad ile
Tiirkistan’da yasadi ve 1166-1167"de bu kentte oldi.® Ozbek
doneminde ilin adimm Turkistan olarak degistiriligi, veli’nin,
Pir-i Tirkistan likab dolayisiyla olmalidir. Kentin koruyucu
velisine Ozbeklerin gosterdikleri dinf saygi, bunun agik bir
anlatimudir. Turklstan, XVL yizyilda uzun sire Ozbeklerin
bagkenti oldu.!* Ozbek hanlar ve esleri, veli'nin tiirbesinde
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topraga verilirlerdi.

Ahmed Yesevi’nin babasi Seyh Ibrahim, Sayran kentinde
taninmig bir kisiymis. Ahmed, yedi yaginda yetim kalmigti ve
aile olarak yalmiz ablasi vardi Birlikte, ¢ocuklugunun ilk
miirgidi Arslan Baba ya da Bab Arslan’in (Bdb, Arabcada
«kap» demektir ve Islamu yayanlara verilen bir lﬁkaptl) 15 bu-
lundugu Yesi'ye yerlesmis olmalidwrlar.

Ahmed, daha sonra 6grenimini tamamlamak izere lslam
kiiltininiin tamnmug bir merkezi olan Buhara’ya gitti. Orada,
Maveriiinnehir’de bir dervigler toplulufu kurmus bulunan ve
bir Haneff bilgini olan Seyh Yusuf Hemedinf’ye intisap etti.
Yusuf Hemedéni 1140°da Merv’de 6ldii ve orada topraga ve-
rildi. Tiirk¢e bilmemekle birlikte Tiirk tasavvufunun hocasi
oldu. Méverdiinnehir ve Harezm Tiirklerinin Islimlagmasinda
biiyilk rol oynayan velfler ona baghdu'lar.16 Miiridleri
arasinda, onun iiglincii halifesi olan Ahmed Yesevi’den bagka,
ikinci halifesi Eb@ Muhammed Hasan bin Hiiseyn el-Andaki
(Oliimii 1157) ile Tarikat-i Kitbriviyye'nin kurucusu, 1221°de
Urgenc’de Mogollar tarafindan oldiiriilen Necmeddin Kibrd
da vardir. Hirezm’de ¢ok yayilmig olan Tarfkat-i Kitbriviyye,
Kuzey Tirkmenistan’da hila yasamaktadlr.”

Daha sonra, Bahaeddin Naksibend adiyle tamnan Muham-
med bin Muhammed el-Buhfrinin (1318-1389) kurmus oldugu
Tarfkat-i Naksibendiyye'nin kaynaf olmasi gereken Tarik-1
Hicegini'nin temellendiricisi Abdiil-Hihk Giicdiivini de,
Yusuf Hemedini’nin miiridi idi. Giicdivani, zikr<i hafi
(Tann’y1 igten ve sessiz amig) uyguluyor ve bu uygulama
sirasinda ter iginde kaliyordu. Giicdiivdni, Yusuf
Hemedini’nin Oliimiinden sonra miirgidinin halefi oldu. Fuat
Koprili’ ye gbre, 18 onun halefi olmasi gereken Ahmed Yesevi
idi; fakat yetkilerini Giicdiivini’ye devrederek kendi tasavvufi
tarikatini kurdugu Yesi’ye d6nmiigtii. BGylece binlerce miirid
yetigtirdi ve tasavvufi bir halk Islamlifimin yayiciss oldu.
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Toplandiklarinda (meclislerinde), Yesevi miiridleri zikr-i
erre (bicki zikri) denen ¢ok degisik bir zikr uyguluyorlardi.
Bu ad, «Hay.. hu..» haykinlan ile baglayan zikr’in
syleniginin, bigk: sesi taklidini andirmasindan kaynaklanmak-
tayd.

Isldmi yayma amaci iginde, Ahmed Yesevi, «Hikmet» adi
verilen negideler yaziyordu. Bu manzumeler, Tiirklerin 1slﬁma
y6neliglerini belidemigtir. !

Tiirk gairlerinin ¢ofu, saray dili olan Fars¢a yazarlarken,
Ahmed Yesevi'nin manzumeleri, Tiirk halk giirinde, Orta
Asya Tiirkleri arasinda ¢ok yaygin olmakta hili devam eden
ve sik¢a taklit edilen bir 8mek tarz olarak kald.”® Ne yazik
ki afizdan afza gecislerde degisikliklere ugrayarak asil
sekileri ile yayillmadiar. Biiyiik bir ragbete erigen bu
negideler, daha sonraki halk gairleri tarafindan taklit edildi.
Amag¢ ve diigiince bakimindan, Bektdgi nefes’leri bunlarla
kargilagtirilabilir.

Hikmer'ler, «Divan-1 Hikmet» denen bir derleme iginde
toplanmigtir. Fakat en eski yazma niisha ancak XVIL yiizyila
inmektedir. Ahmed Yesevi'nin giirleri, halk siirinde oldugu
gibi, uzun zaman s6zlii olarak aktanlmigtir. Ona mal edilen
hikmet'ler derlemesi, Peygamber ve velilerin gosterdikleri
mucize ve kerametleri ululayarak takvd yagamim Ogen 7 ya
da 8 heceli dortliiklerden meydana gelmigtir. 21 Fakat derlenen
giirlerin, asla uygunlugu siipheli olabilir; ¢iinki hikmetler,
XV. yiizyilmn ikinci yarisinda, Ahmed Yesevi’nin §fretisinin
degisime ufrayarak Yeseviliin Nakgibendilikle birlestigi
siralarda derlenmig bulunmaktadir?

Ahmed Yesevi ve miiridlerinin bozkir gécerleri arasinda
Islimm yayiiginda paylan vardir. Islimlasan g&gerler, Iranh
bolge 4detlerinin etkisi altinda kalarak bulunduklan yerlere
yerlegiyorlardi. Fakat, sayica c¢okluklan dolayisiyla yerlesik
halk arasinda Tiirk dili gegerli oluyordu. Méveriiinnehir ve
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Hirezm’in bu ddnemde baglayan Tirklesme siireci, bdylece
sz konusu iilkelerin, XIII. yiizyilda dili Tiitkge iilkeler
arasinda yer almalan ile tamamlanmg olacaku?

Ahmed Yesevi’nin ilk halifesi; kendisinin ilk miirsidi Ars-
lan Baba’min oglu Mansur Ata olmustur2 Miiridleri arasinda
«Ata» unvanli ve Tiitk¢e yazan bir dizi halk mutasavvifi
vardi. Bunlarin baghicalanndan biri, Hakim Ata 3 adi ile
taninan Silleyman Bakirganf idi. Hirezm’de Yeseviligin
yayicsi oldu, 1186°da 61dii. Kungrad’in biraz agagisinda bulu-
nan Bakirgan'da toprafa verildi. Mezan, Barthold’'un ondan
soz ettigi tarihte hild bir ziyaret makam idi. Miirgidi gibi,
Islim’1 yaymayr amaglayan negideler yazdi Bunlar,
«Bakirgan kitabi» adi verilen bir derlemede toplanmig bulun-
maktadir. Fakat, «Divdn-t Hikmet» igin oldufu gibi, bunlann
da asil metinler olup olmadiklarinda siiphe vardir. Her iki der-
lemenin, Kazan’da birgok baskisi yapilmug olmakla birlikte,
dayanilan higbir elyazma niisha yoktur. Barthold’'a gore, Orta
Asya ve Volga Tiirkleri bu derlemeleri her zaman elleri
alanda bulundunmusg olmalidirlar 28

Ahmed Yesevi’nin adi, Omriiniin siratinda  kutlanda.
Yesi’de bulunan mezan bu bolgede oturanlarm dinf sayg
gosterdikleri bir ziyaret makamu oldu ve Yesi'nin gelismesine
katkida bulundu. 1497°de, inamglant (culte) gogerlife ve
gcerlerin ulus geleneklerine bagli bulunan ve sGfT velilere ilgi
duyan Timurlenk, bu kabir uzerme bir tiirbe ve bir zaviye
yaptirdi. Bir vakif olusturdu Turbeye bagh olarak, yolcular
icin genig bir konuk odasi ile yemek pigirilmek iizere bilyik
bir ag kazam da bulunmaktaydi. Bu tiirbenin ve eklerinin
plam, 1905de N. I. Veselovskij tarafindan ortaya ¢ikanl-
mighr. .
Timurlulardan sonra Ozbekler, Ahmed Yesevi’yi kendi
uluslariin velisi olarak ululadilar. Ozbek sultan ve hanim sul-
tanlarmimn  bircogu velinin tiirbesine gdmiiliidiirler. Fuat
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Kopriilii’ye g(ire,29 Ahmed Yesevi'nin kabri, zilhicce aymin
10’unda, kendisine bagh olanlann akin akm geldikleri ve dinf
sarkilar, negideler sOyledikleri bir ziyaret makam: olarak
gliniimiize kadar kalmugtir. Kwgizlar ve Kazaklar da
¢ocuklarin olmasum dilemek amaciyla bu kabre ziyaretlerde
bulunuyorlardi.

Yesi’den, Ruslarn orayi ele gegirmelerinden sonra gegen,
Ingiliz gezgin Schuyler, halk arasinda Yesevi ile ilgili efsane-
lerin direnigini igaret etti. 30 Bip bagka Ingiliz, Shaw da Ahmed
Yesevi tiirbesinde yapilmakta olan merasimleri anlatir!

Ahmed Yesevi'nin efsanelegmis yasamm okundugunda,
velinin kerametlerini anlatan Oykiilerin bollugu géze ¢arpar.
Birgok kerametinin yant sira onun, bir kuga doniigme, daflan
ortadan yok etme giicii de vardi. Kendisinden hi¢ ayriimayan
Hizir, ona hep yardim etmekteydi.

Bir kuga doniigerek ugma giiciine, Tiirk halk velflerinde
sik rastlansr. Nitekim, Haci Bektag da aym giigle donanmigt.

Ahmed Yesevi ve miiridlerinin meclis’lerinde (toplanti)
miithim bir olgu yer alir: Kadmlar, bu toplantilara katilirlar ve
kapanmaksizin, erkeklerin yanmda bulunurlar. Bu 4det

Bektagtlerde de vardir.
*

% %

Ahmed Yesevi'ye ait efsane, ti¢ bblgeye yayilmgtir:

1. Orna Asya’da: Ozbekistan, Kirguzistan ve
Tiirkmenistan'da.

2. Volga Tiirklerinde.

3. Anadolu ve Rumeli’de. |

Fakat, bu bdlgeler arasinda ¢ok agik bir farklihk goriiliir:
flk iki bolgede Yesevi adi, Naksibendflere ve tarikatlerinin
XIV. yiizyilda baglayan yayihigina baglandigy halde; Anadolu
ve Rumeli’de Ahmed Yesevi’nin adi cemaat digt (hétérodoxe)
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Bektagilerin tarikatine baglhidir. Bu gelenege gére Haci Bektas,
Ahmed Yesevi'nin miiridi olmaktadir.

Hac1 Bektag’i ¢ok iyi belgelemis bulunan XV. yiizyil
tarihgisi Agikpasazdde, Ahmed Yesevi’den hi¢ soz etmedigi
halde, eski bir veliler kitabi olan «Hdcm Sultan
Vildyetdmesi», Hac1 Bektag’s Ahmed Yesevi’nin miuiridleri
arasinda anar.>? «Hac Bektag Vildyetndmesi»ne gelince,33 o,
Hac1 Bektag’i, bizzat Ahmed Yesevi’nin miiridi olan Lokman
Perende’den el almig g(isterir?4 )

Lokman Perende, XV. yiizyillda Sultan Hiiseyin Bayka-
ra’nin hiikiimdarlih zamaninda Herat’da yasamigtir ve tiirbesi
de orada bulunmaktadir. Fuat Kopriilii’ye gére, Tarikat-i Yese-
viyye’ye mensub bir seyh olmalidir’>

Haci Bektag Vildyemimesi’'ne gbére tdc, hirka, sofra
(altlik, ya da yiyecek koymaya yarayan Ortii), seccade, cerag
(samdan) ve alem (sancak) emanet’lerini vererek Hac
Bektag’s RGm beldesine gonderen Ahmed Yesevi’dir. Bunlan
Tann Peygamber’e vemmig; ondan Ali’ye, imamlara, sonra
Ahmed Yesevi'ye ve nihayet Haci Bektag’a kadar devredile
gelmigtir, Ahmed Yesevi, ona §6yle demigtir: «Seni Diyar-1
Rdm’a génderiyorum ve sana Abdaldn-1 Rim’un ulu’su adm
veriyorum.»

Ahmed Yesevi’ye gelince, o, Horasan erenleri’nin
ulu’sudur. Rim erenleri, aralarindan geldikleri Horasan eren-
leri’ne burada karg: diigmiiglerdir.

Ahmed Yesevi —ya da gelenefe gbre onun derviglerinden
biri- Haci Bektag’n RGm’a gonderirken, ocaktan yanan bir
odun pargasi alarak havaya firdatt, Soluca Kara Oyiik’e,
guniimiizdeki adiyla Hacibektag’a diisen bu dut dali, bugiin
hdld var olan kutsal dut agaci oldu. Haci Bektag ise bir
giivercin olarak yeni hedefine dogru kanat agti

Bu menkabelerin biitiin 6geleri, Tiirk velilerin gesitli men-
kabendmelerinde goriiliir. Burada, tarihf ¢izgiye az 6nem veril-
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digini de belirtelim: Ahmed Yesevi gibi XIL ytizyilda, Hac
Bektag gibi XIIL., hattd Lokman Perende gibi XV. yiizyilda
yasamug kisilikier bir arada bulunmaktadir.

Simdi de Ahmed Yesevi'nin dini goriigleri iizerine neler
bildigimizi aragtiralim.

Kopriilii'ye gore Ahmed Yesevi, miirsidi Hemedanf gibi,
haneft mkada mensuptu ve seriat ile tarikat’i uzlagtimaya
¢aligtyordu. 37 Bununla birlikte Kopriilii, ileri stirdtifii bu
gorise, pek az ilerde yeniden dSnme gerefini duyarak,
Yeseviligin baglangigta, tamamen_cemaat dig1 (hétérodoxe) bir -
niteliinin bulundugunu yaziyor.” Bu gorigtin i1 alanda,
Tirk yazarlann Ahmed Yesevi tizerine vardiklan sonuglan
yeniden gbzden gecirmek gerekmektedir. Nitekim, Abdiilbaki
Golpinarlh da Yeseviligi, temelde Siinnf bir tarikat olarak
gbrmektedir. ° Bu kesin kamya baglica sebep Yesevilik ve
Nakgibendilik arasmndaki yakmlik olmugtur.

Bu kesin kanmmn bir dayana$: olarak igte, 1901°’de Kazan
Universitesi tarafindan yayimlanmig bir eser olan «Serdit ul-
Imdms»m «Mezheb» maddesinden Zeki Velidi Togan in ak-
tarmig oldufu boltim: 40

+

«Soru: -Silsilen nedir?

«Cevab: —Hoca Ahmed Yesevi'nin silsilesidir.

«Sony: —Kag silsile vardir?

«Cevab: -Dort silsile vardir.

«Soru: —Bunlar nelerdir?

«Cevab: Once Hoca Ahmed Yesevi’ninki gelir, sonra
Abdiilhalik  Giicdiivininki; Gglincisic  Seyh  Necmeddin
Kiibrd'nin, d6rdiinctisii Ebu’l-Hasan-1 Agk’in silsilesidir.»

Bu sonuncu, Y@suf Hemedini’nin ikinci halifesi EbG Mu-
hammed Hasan el-Andaki olabilecektir. Bu durumda amlan
dort ad, Yasuf Hemedani’nin dort halifesini kargilamaktadir.
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Yeseviligin icmé nitelikliligi (arthodoxie) iddiasinda ve
oncelikle de Naksibendilige yakinhgh konusunda birgok nokta
su gottirtr,

Once zikr konusu gelir. Naksibendilerin  zikr'i,
GiicdiivAninin gOsterdiBi iizere gizli, sessiz zikr, zikr-i
haff'dir. Yesevilerin zikr'i ise bicki sesini yansilayan bigki
zikri, zikr-i erre’dir. Bu zikre, zikr-i cehrf, yiiksek sesle zikir
denir. Yesevilik, Nakgibendilife kanstii sirada, bazi
Nakgibendi ziimrelerizikr-i erre uygulanuglardir,

Iki tarik (confréric) arasmda farklihk gosteren ikinci
nokta, Yesevi toplantilarinda (meclis) kadmnlarin yeridir:
Kadinlar bu toplantlara erkeklerle birlikte ve kapanmaksizin
katbyorlardi. Bu, Bektagilerde de vardir. Goger gelenee
uygun bir Adettir. Fakat Nakgibendilere goére bu, akil alacak
gibi degildir. Ve bu 4det, yalmz Tiirk kGkenli bir halk tarikati
icinde agiklanabilecektir.

Ahmed Yesevi’'nin silsile’sinin, Naksibendilik’te ve
Stinnflikten ayrilmayan Obiir tarikatlerde oldugu tizere Ebube-
kir'e degil de Muhammed Hanefl yolu ile Ali’ye baglandifina
da igaret edelim. Haci1 Bektas’a gelince, o, Hiiseyn yoluyla
Ali'ye baglamir; Siilerin sekizinci Imamian Ali er-Riz&’dan
geldigi sOylenir. Fuat Kopriilii’ye ait bir Bektas? silsile’sinde
Haci Bektag’in siildk zinciri §0yle gosterilmektedir:

«Haci Bektag-Hoca Ahmed Yesevi - Memsad DinGri
Kutbiiddin Haydari — Imam Ali er-Rizd - ... - Ali - Muhain-
med — Cebrail - Mikail - Israfil - Azrail3! '

Kopriilii, Haci Bektag’ta Anadolu’ya g¢ etmis bir Yesevi
dervig kimligi gOriiyor ve her iki tarikatin-de —Nakgibendilik
gibi Bektasflgéin de~ Tarikat-i Yeseviyye'den kaynaklandifim
kabul ediyor.
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Bektagilerin ve Yesevilerin, gercekte ortak noktalan
vardir: Her ikisinde de merasimlerde Arapca ve Farsca yerine
Tiirkge yeZlenir; dind siirler, nesideler (nefes) okunur, kadinlar
toplantilara kabul edilir. Her ikisinde de, 6zellikle kusa
doniisme inanmip gibi —Hac Bektag'ta givercin, Ahmed
Yesevi’de turnag— Isldm oOncesi 6Zelerin direnisi vardir.

Bir husus kesin goriinmektedir: Orta Asya’da Ahmed
Yesevi'nin adi, Naksibendilere baglanmgdir. Yesevilik, XIV.
yiizyll bagmnda Nakgsibendf harekete kangarak Islim oncesi,
hatta cemaat disn (hétérodoxe) 6gelerden annmigtir. ‘

Anadolu ve Rumeli’de ise Ahmed Yesevi adi, Haci .
Bektag’in cemaat dist (hétérodoxe) tarikine (confrérie)
baglanmustir.

Asikpagazide -bir vesileyle— onu, biiyik atasi Baba
Ilyas-1 Horasanf ile aym cevreye bafladifna gore, Haa
Bektas; hig¢ %ﬁphe yok, kékeni cemaat dipt (hét€rodoxe) ofan
bir dervigti.™ Fakat, Bektasilerin cemaat dipn Ogeleri, XVL
yiizyildan baglayarak Hur@iff 6gretilerin eklenmesi ve Ali’nin
tannsalhifinda Kizilbag inanglarn katilmas: ile tarikat toplu-
lugu (confrérie) olustufu zaman genisledi. Bu &elere, rubun
beden gocii (réincamation) ve hatta bazen .tenfsiih (ruhun
siirekli dolasimi, métempsychose) inamglari da eklenmig
olmalidir.* Fakat bu noktaya kadar biitin bunlar, islimn
oncesi Tirklerde de yok muydu? Yesevi miiridleri kusa
doniigmeye, eski gOcer inanglanna uygun oldufu igin
inamyorlarch. - Belki ruhlann varlk goécii (transmigration)
inamglanm da halg korumakta idiler.

Dogu Tirklerinin kug olma (métamorphose) ile ilgili
inamglari, Budhaci inanglarla kargilagtinlmg bulunmaktadir.
Budhacihk, Tirkler, oncelikle de Uygurlar arasinda ¢ok
yaygindi. Demek, ruhun varhik gOg¢ii (transmigration) inanigt
ihtimal digt degildi® ,

Her ne olursa olsun Ahmed Yesevi, ilk Orta Asya Tiirk
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sifilerinden biri ve ilk taninmig Tiirk veli olarak tamim-
lanabilir. Onun goger Tiirklerin Isldm’a yénelisinde miihim bir
rol oynadif kesindir. Adi, Bektagilerin geleneklerinde yer alir
ve aym zamanda Orta Asya’da, Naksibendilerin tarikati de
ona baflamir. Her seyden 6nce bir halk mutasavvifi idi ve
Tirk isldmlagmasinin kaynagma iginde oldugu bir d6nemde
yasamugti. Yiizlerce yillik gocer geleneginin heniliz ¢ok canh
oldufu ve ata inanglarinin héld korundugu bir ¢evrede
yiiriiyordu.
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NOTLAR

1. Yakin (modem) ¢ag icin Bak.: Alexandre Bennigsen, «Les Tarikat en
Asie Centrale», Les Ordres Mystiques dans [ lIslam-Cheminements et
situation actuelle, Edition de 1"Ecole Pratique des Hautes Etudes Socia-
les, Paris 1986, s. 31.

2.age,s.31, 33

3. Krs. Abdiilbaki Golpwnarly, «Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler»,
Istanbul 1969, s. 217 vd. Tahsin Yazics, Islam Ansiklopedisi,
«Naksibend» maddesi; K. Kufraly, a.g.e., Giicdiivani» maddesi.

4, Krs. «l826'dan sonra Bektagiler Tarikati konulu yazsmiz.

5. Sifi gelenege gore semd’, Ali'ye kadar gcikarken, zikr-1 hafi’nin temsil-
cisi de Ebdbekir olacakur, Ikinci grup tarikatlerde, zikr sessizdir; birin-
cilerde semd’ ve miinacat birliktedir. Krs. M. Molé, «La danse extati-
que en Islam, Les Danses Sacrées, Paris 1963, s. 178.

6. Krg. Agikpasazide, «Tevdrin-i Al-i Osman», AG yayin, Istanbul 1332,
s. 199-206; a.g.e, Ciftciogln N. Atsiz yaymni, Osmanli Tarihleri, I,
Istanbul 1949, s. 234-239. Babailer ayaklanmasi i¢in Bak.: Elvan
Celebi, <Mendkibu'l-kudsiyye fi Mendsibil-insiyye {Baba lyas-t Hora-
sari ve siilalesinin menkabevi tarihi)» Ismail E. Eriinsal ve A. Yasar
Ocak yaysn, Istanbul 1984, s. XLVILI-LIV.

7. Bu iki Baba'dan hangisinin «Resitlullak» oldugu tam bilinmiyor.
Simon de Saint Quentin’e gére (Bak: Claude Cahen, «Pre-Ottoman
Turkey», London 1968, s. 136-137), «Paperoissole» (Baba Resul),
Baba Ishak idi; fakat Elvan Celebi’ye gore (Bak.. Not 6), direnisin
bagi, dedesi Baba llyas idi ve Baba Resflullah da odur. Elvan
Celebi’'nin ifadesi daha muteber goriintiyor.

8. Bu silsile-ndmeyi Fuat Kopriilli sozkonusu etmis bulunuyor: «Tiéirk Ede-
biyatinda llk mutasavwifiar», 2. bask:, Ankara 1966 (1. basky Istanbul
1919), s. 44, not 60. Yazar kigisel kolleksiyonundaki bir yazmaya
gonderme yapmaktadir.

9. Tirklerin Islam’a gegisi tizerine Krs. V.V. Barthold, «Istorija kul'turnoj
zizni Turkestana», Socenenija I (1), Moscou 1963, s 234-256; aynica
Bak.: Fuat Kopriili, a.g.e, s. 8-18.

10. Krs. V.V. Barthold, «Dvenadcat’ lekciz po istorii reckix narodov
srednej Azii», Socenenija, V, Moscou 1968, s. 117-119,

11, Krs. Fuat Kopriilti, a.g.e., s. 14 ve not 18.

12, Ahmed Yesevi iizerine en iyi inceleme Fuat Koprilli'ntinkidir: «f/k
Mutasavwviflar», s. 5-153; ve LA., dhmed Yesevs> maddesi.

13. Bu bélgelerin cografyas: iizerine, Krs. V.V, Barthold, «K istorii orose-
nija Turkestana», Socenenija, 1, Moscou 1965, s. 225, 518-520,
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14.
. Krs. V.V. Barthold, Dvenadcat’ lekcif ...», s. 118.
16.

17.

19

24.
25.

26.
27.

28.

29.
30.
31
. Hacim Sultan, Haci Bektag'in Halife'lerinden bini idi. Haci Bektas'in

«Dvenadrar’ lekcij po istorii tureckix narodov Srednej Azii», Soceneni-
ja, V, 5. 117-119.
Krs. V.V. Barthold, Dvenadcar’ lekcij ...», 5. 183.

Krs. V.V. Barthold, «Turkestan v epoxu mongol skogo nasestvija», So-
cenenija, I, Moscou 1963, s, 440; «Istorija kul’tumoj zizmi Turkesta-
na», s, 251; Dvenadjar’ ...», s. 117-119; Bak.: Not 12.

Krs. V.V. Banthold, «stroija kul'turnoj zizni Turkestana», s. 251;
ayrica Bak.: M. Molé, «La Kubrawiya entre Sunnisme et Chiisme aux
huitiéme et newviéme siéles de UHégire», Revue des Etudes Islamiques,
XXIX, 1961, s. 61-142; giinimbzde bu tarikatin ditenmeleri izerine
Krs. A, Bennigsen, Les tarikat en Asie Cenirale, s. 31.

Krs. v. Barthold, «storija kul turnoj zizni Turkestana», s. 251, 256;
«Kul'tura Musul’ manastva», Socenenija, VI, 1966, s. 193; F. Koprili,
«llk Mutasavwiflars, s. 101-137; Ahmed Caferogin, «la littérature tur-
gue d’époque Karakhanide», Philologiae Turcicae Fundamenta, II, Wi-
esbaden 1964, s. 272.273.

. Krs. V. Barthold, dstorija kul'turnof 2izni Turkestane, s. 256,

. Krs. F. Koprtli, LA, Ahmed Yesevi» maddesi.

. Krs. F, Koprislt, dlk Mutasavviflars, s, 64, 93, 144.-145.

. Kry. v. Barthold, «storija kul'turnoj 2izni Turkestana», s. 251, 256;

«Dvenadcat’ lekcij ..», 117-119.

Kry. V. Barthold, «Dvenadceft lekcij....», s. 117-119; Fuat koprily, «/%
Mutasavviflar», s. 73.

Krs. V. Barthold, «Xakim-Ata», Socenenija, 11 (2), 1964, s. 532; Fuat
Koprilis, «/lk Mutasavuflars, s. 74-82, 146-149.

Bak.: Not 25.

Krs. V. Barthold, «Istorija kul'turnoj zizni Turkestana», s. 159; «& Is-
torii orosenija Turkestana», s. 225; «Turkestan», Socenenija I, s 518-
520; a.g.e., «Ulugbek i ego vremja», Il (2), p. 125 not 33; a.g.e, «O
pogrebinij Timura», 11 (2), s. 440-441; «Dvenadcat’ lekij...», s. 117-
119, 174, 177-178.

Krs. V. Barthold, «Dvenadcat’ Lekij...», s. 177-178; M. Masson,
1930’da, Taskentte «Ahmed Yesevinin Tiirbesi» baghkh, Rusga bir
makale yaywnlamgt;; Bak. F. Kopritlt, La., Alvned Yesevd maddesi.
Krs. otk Mutasavwifiar, s. 69-71.

Krs. Ik Mutasawviflars, b, 66-68.

a.g.e., s. 35.

Vilgyetndme'sinde birgok kez andlmugtir; Bak.: Abdilbaki Golpinarly,
«Mendkib-t Hact Bekids-t Veli, «Vildyet-Néme», Istanbul 1958, s. 36,
81.91. «Vildyet-Néme-i Hacim Sultar» Rudolf Tschudi Georg Jacob
tarafindan Almancaya ¢evrildi ve yaynlands, Berlin 1914; Bak. F.
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33.
34,
35.
36.

37.
38.
39.
40.

42,
43.

45.
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Kopriilii, Ik Mutasavviflar», s. 40-44.

Krs. A. Gélpinarly, a.g.e.,; Bak.: Not 32,

Krs. Hac1 Bektag Vildyetnamesi, s. 5-7.
Krs. F. Kopriilii, «/lk Mutasavviflar », s. 40-42.

Krs. Hac1 Bektas Vilayetnimesi, s. 14-20; «Abdal» dey1m1 igin Bak.
F. Kopriilii, «lLes Origines de I Empire Ottoman», 2. baski, Philadelp-
hie 1978, s. 113-114 (Eserin birinci baskisy; Paris 1935).
Krs. dlk Mutasavviflar», s. 96 vd.
Krs. F. Kopriilii, Les Origines de 'empire Ottomar, s. 118-119.

Krs. diirkiye’ de mezhepler ve tarikatler, s. 199-201,

Alint1 Fuat Koprillii’den yapilmistir: «flk Mutasavviflar», s. 44. Hac1
Bektag Vildyetnamesinde, veli’nin soykiitiigii Muhammed’e kadardur.
Krs. «llk Mutasavviflar», s. 92.

Bak.: Not 6. Haci Bektay'in adi, «Mendkibndme-i Baba llyas-1
Horasani» de de geger (Bak.: Not 7): s. 169, misra 1994 vd,; s. 170
misra 2003 vd,, misra 2111 vd.

. Krs. «Anadolu’da cemaat digi Islamlik» ve «Bekiagi-Alevi senkretizmini

meydana getiren dgeler iizerine aragtirmalar konulu yazilanmz.
Krs. «Bektagsi-Alevi senkretizmini meydana getiren dgeler iizerine
aragtirmalar» konulu yazimiz.



XI

ASTAR-ABAD’LI FAZLULLAH VE HURUFILIGIN
AZERBAYCAN’DA, ANADOLU’DA, RUMELI'DE
GELISMES!

-«Zanm Tebriz' de kegfettim
«Vahdet' in giinegi
«llk kez Azerbaycanda goriindii
«Ciinkii Tanr: bu lilkeyi kutsamigtr
«0, peygamberlerin ve ermiglerin parildayan elmasidiry'

Opretisi  Hurafiligi  agikladipy  «Cdavidan-ndme»sinde
(Ebedilik Kitabi), Fazlullah boyle diyordu.

Eski ¢agdan beri, fran dinf tohumlarma yayilma zemini
olmus ve birgoklari ile birlikte IX. yiizyilda, baz
dustincelerine Fazlullah’da rastladifimiz Babek el-Hurremi?
hareketinin dofusunu yagamig bulunan, «Sénmeyen Atesin
Ulkesi» Azerbaycan, bu kez -de bir tasavvufi 6fretinin,
«Elifbi» harflerinin tannsallagtinlmasina dayanan, Tevrat yo-
rumlan gelenefine bagh (cabalistique) Huriifilik 6gretisinin
besigi oldu. ‘

_Harflerin bilimi, eski ¢agdan beri vardir. Kokleri hem
Simi diinyaya, hem Grek eski cafa dayamir. Daniel’in
Kitabi’nda ve ona mal edilen metinlerde de goriilmektedir.

Fakat hurdff tasavvuf, Al¥'nin, dyetlerin kapali anlamlarim
ve gizliliklerini (mystéres) acacak anahtarin elinde bulunduru-
cusu olarak goriildiigii Sii dlemde ayn bir geligme elde etti.
Siiler, Peygamberin «Ben ilm g¢hriyim ve Ali onun kapisidir.»
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dedifi mevz’ (yakigtirma) bir hadis rivayet ederler

Sif gelenege gore harflerin bilimi altinci imam Ca’fer el-
Séadik’a (6limii 147/865) cikmaktadir. O, bu bilgiyi, kendisine
Ali’den devredilip gelen ve gelecegi haber vermeye yarayan
El-Cefr adh sirhi bir kitaptan almgtir. Ca’fer el-Sadik’1n adim
tastyan birgok ta’bir ve te’vil (divination ve exégese) kitabi da
vardir* Ca’fer el-Sadik’in bir Ogrencisi olan, sfi ve simyic
Cabir ibn HayyaAn'in «Kitdb el-Mizdn»inda («Kiitiibii’l-
mevézin»), onun Arab alfabe harfleri iizerine kuramm yer al-
maktadir. Cibir yazilannda, ilminin kendisine miirgidi '
tarafindan agiklanmig oldugunu syliiyor. Ancak Ca’fer el -
S&dik’in Ofrencileri arasinda, hicbir kaynakta, Céabir ibn
- Hayyéin adina rastlanmamaktadir. Ote yandan, onun arithmo-
lojik (ilm-i hesdb temelli) ve metafizik kuramlarinin
kokeninin, Grek eski cafa, Oncelikle de Yeni Pythagorcu
goriiglere ve Cefr'in $if yorumlarina dayandiga ortaya konmusg
bulunmaktadir.

fs18m tasavvufunda harflerin kutsallii, Kalem ve Levh
isaretleri ile «Kur'@n»da da (LXVII, 1; LXXXV, 22)
goriinmektedir. HurGfi tasavvuf, Mansdr el-Hallic ve Nésir—
Husrev tarafindan  biliniyordu.® Muhyfddin el-Arabf’nin
(1165-1240)_de, basta «Miftah el-Cefr el-Cami’» adh eseri
olmak iizere7, Cefr’in gelismesinde pay: vardir. Fazlullah, bu
ilmi aginya gotiirerek almig ve ona yeni bir goriinii venneyi
bagarmigti.

Likabn el-HurGfi olan Fazlullah Naimi Tebrizi
Astardbadi, 1339-1340°da Astar-8bad’da dogdu.8 Ad1 Abdur-
rahman’di. Babasinin adi, EbG@ Muhammed Tebrizi olmalidir;
bazi kaynaklara gbre kundura igleyen bir zanaatkirdi. Seyyid
idi: Sekizinci ya da dokuzuncu kugaktan atass Muhammed el-
Yamanf idi. Yemen IX. yiizyilda, cemaat digihin miihim bir
merkeziydi. Fazlullah, derin bir 8limdi. Kolaylikla hem nesir,
hem de nazim yaziyordu. Yagami, bir gelecegi gbrme deneyi-
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minde belli olmustu: Diigleri yorumlama ve di§ swrasinda
aciklamalar alma giicé vard.

Sofilige cok erken ybneldi ve on sekiz yaginda bir sofi
miirgide, anlagpitdifina gore Ismdlli bir Sit’ye —giinki
genclifinde tuttufu yol, cemaat dipp (hétérodoxe) bir yoldu-
bagland. Tasavvuf yolunda siilfk siiresi olan ¢ile’yi, 1370-
71°de isfahan’da, otuz iki yaginda tamamladi. Sonra, bir gez-
gin dervigler tarikatine girmis olacaktr. Ug yil sonra ziyaretini
yapmak amaciyla Mekke’ye gitti; daba sonra da Hérezm’e
gitmis olmalidir. Fakat 1376’da, yani harflerin bitini
(ésotérique) igareti ile niiblivvetin anlamumn ona agiklandi
ic gin ic gece kendinden gecisi (extase) sirasinda Teb-
riz’dedir. Ve bir murdkabe (méditation) siiresince; bir
magaraya ¢ekilmig olacaktir: Yagh bir dervigden, Tanri’mn te-
cellisi uyamigim alamg ve dinf akidesini ortaya koydugu biiyiik
eseri «Cdvidan-ndme»yi bu sirada yazmig olmalidur.

Onun, Horasan, Irak ve Azerbaycan'da vaazlar
verdiinden s6z edilir. Fakat 6Fretisinin merkezi Bakd olmug
ve Olimiinden sonra da Oyle kalmgtir. Burasi, Hurdfilifin
kendi icinde bir bitiinliik kazanmaya bagladiffi —bagkenti
Seméhi olan— Sirvan kralif: iilkesidir ve aralannda Ali el-
A’Mi ile Imadeddin Nesimi’nin yer aldift baghca 6frencileri
burada bulunmaktadur.

Ofretisinin, Oncelikle Azerbaycan’da, Orta Asya'da
Cagatay Tikleri ve Arap olmayan Obiir uluslar arasinda,
bir¢ok inanam oldu. Yasamim yazmug olanlar, -Makrizi, Soh-
rabi ve O&biirleri-, Hurufiligin, Arap olmayan uluslar ve
bncellkle de Tiirkler arasinda yayilmasina dikkat c¢ekmis-
lerdir.® Bu, belki de, kendisinin katli icin fetva cCikartmak
amaciyla Semerkand’da bir ulemi meclisi toplami§ olan
acimasiz Timurlenk’i - 6gretisine kazanma hususunda, Fazlul-
lah’in duydugu istek sebebiyledir.

Mahpuslugu sirasinda yazdiyy «Hab-ndme» (Uykuya dair

185



risale)’de Fazlullah, Seméhi’de Kad1i Bayezid’in evinde
kalirken gérdiigii, yakinda Slecegini haber veren bir riiyadan
sz eder. Hemen, Astar-8bdd’a gitmek iizere kaldigr konuttan
ayrilacaktir. Fakat babasi adina Azerbaycann yoOnetmekte
olan, Timur'un oflu Mirangah’in buyrugu ile yolda tutuk-
lanmig ve Nahgivan dolaylarinda Alincak (bugiinkii, Elince)
_kalesine kapatlmigtir. Bir yargilamadan sonra, kiifr'de bulun-
ma sucuyla 1394’te, Zilka’de’nin altinci ginii, 56 ya§1nda i

_:1ken idam edildi. Karar1 Mirangah uygulad. Cesedi, ayak-

larnndan siiriiklenerek ¢arsi pazar dolagtinldi; sonra miiridleri
tarafindan alinarak toprafa verildi. Alincak’da, Maktelgdh adh
verilen ve bir gehit kabri gibi biiylik sayg1 gosterilen mezan,
bir ziyaret makam haline geldi.

Hapiste iken, iki «Vasiyetndme» kaleme aldi. Bunlardan
biri, kizi Mahdumzide’ye hitapla, ailesine, ¢ocuklarma ve
miirgidlerine vedasidir; Sirvan’1 Kerbeld’ya ve kendini Imam
Hiiseyn’e benzetir:

«Yagamim boyunca Sirvan’da tek dostum olmadi;
«Ban ¢agin Hiiseyn’iyim,

«Diigmanlarim Yezid ve Simr;

«Asura, ahnyazim

«Ve Sirvan, Kerbela’mdir.»

Oliimiinden sonra, «Kerbeld agitlari» ¢mek alinarak,
«Fazlullah icin afitlar» adi ile gehadetini anlatan eserler mey-
dana getirildi.

Sonradan miiridleri tarafindan yorumlanarak yayilmig bu-
lunan eserlerinde, Hurifilifin esaslan aynntih bigimde
agiklanmaktadir. Kaynaklar da bize, Huriifilerin zahidce
yasadiklarim, beyaz, pamuklu bir baghk giydiklerini;
Ogretinin, 6ncelikle Tiirkler ve Arap olmayanlar arasinda pek
¢ok inananinin bulundugunu bildiriyor.

Fazlullah'in Ogretisi, bir anthropomorfizm ve tasavvuf

186



gorlinigli alinda bir panteizm’dir; Hurlfilik ve Siflik
arasindaki siki iligkinin kanit1 olarak, Cefr kaynaklidir. Ancak
Fazlullah, fbn Arabi’den ve Iranh Ismafli yazarlardan da etki-
lenmigtir.

Harfler bilimi; Tevrat yorumlan kokenli tefsire (in-
terprétation cabalistique) _dayamr:_Tannsal Ndr'un (Essence
divin) remz’i olan tanrsal Kelam, kutsal kitap «Kur’dn»1n inig
(émanation) kaynagidir. «Kur'dn»da lam-elif, Iran alfabesine
katilmig bulunan doért harfin yerini alir. Harfler, yazisin,
soziin, usun kargihklandir, tanrsal Kelémn, yani Logos, on-
lardir. Pers alfabesinin otuz iki harfi, Tann’mn Birliginin,
ilahi Vahdet'in remz’idiler ve insanoflunun yiziinde,
‘viicudunda, rdhunda tecelli ederler. Fazlullah, otuz iki harfin
gergekte bir tek harf oldugunu ve her harfte Varhifin
Birligi'nin (Vahdet-i ViicGd) goriildiigiini s6ylemektedir.

Her harf, d6rt 6geden olusur: Toprak, hava, su ve ates.
Insan, 6ziinde biitiin 4lemleri toplamig bir kiigik kainat’tir.
Insanin tanrisallagtinlmasi, Huruff 6gretinin temelini olugturur.
Yaratici, Kemal’ini, insan1 yaratigta bulmugtur.

Kainat’a (Cosmos) li¢ d6nem hakim olmugtur:

1- Adem’le baglayan ve Muhammedle son bulan
Niibiivvet (Peygamberlik) dénemi.

2—- Ali ile baslayan ve on birinci Imam Hasan el-Askerf
ile sona eren/mamet (Imamlar) dénemi.

3- Gonderilenlerin en miikemmeli ve sonuncusu Mehdi
ile, ki Fazlullah’dan bagkas1 degildir, baglanmg bulunan
Ulthiyet (Tamirsallik) dénemi.

Tann insandan bagka yerde aranamaz. Tanrnnin Tahti, in-
_sanoglunun gonliindedir. Fakat Tanr1 onda, ancak kemal’in en
yiiksek noktasina erigtigi zaman goriiniirlesir (tecessim eder));
bu da gehadet 1stiraplan ve kendini feda edig ile elde edilir.

Eger rh, kemal’e ve Tann’mn bilgisine ulagilan bu, ken-
dini bilis diizeyine emmeyi bagaramazsa, bilgisiz gelmis ve bil-
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gisiz gitmig olacaktir. Bu da bizi, stfilerin, Gizliliklerin
Kapisi (Porte de Mysteres) ve bitni bilincin (connaissance
ésotérique) anahtan olarak gordiikleri bir Kur’an 4yetine, Isrd
(Gece Yolculugu) sfiresinin, «Bu diinyada kOr olan, Ote
diinyada da gOrmeyecektir» (XVIE 72 veya 74) Ayetine
gotiiriir.

Bu, bedenden, en iist diizeyde kurtulma ve Tann’y: ken-
dinde bulma amach, kemal’i bedenin istrabinda arayiy; en
yiiksek anlatmimi, Fazlullah’in bir Offrencisinde, miirgidinin
Ogretisinin €n iyi yayicisi ve muhtemel olarak onun damad,
Tirk Seyyid Imideddin Nesimi’de bulacaktir. Anadolu’da ve
Rumeli’de, gelisimini borclu bulundugu, o ve onunla birlikte
¢biirleri sebebiyledir ki, bu horlanmig ve zulme uframig
Ofreti; Tiirkiye'de, Nesimi’yi baghca yedi sair ve velileri
arasinda sayan Bektasgilerin, cemaat disi (hétérodoxe) tarikatle-
ri icinde yagamum siirdiivdi. Harflerin tannsalhfh iizerine
hurQfi nas’lar (dogme), Bektasilifin yapisi iginde agiklanmig
ve Ofretilmig olabilir. Tekke’lerin duvarlanm bir hur@fi iko-
nografi slislerdi, giinimiizde de bu, Bektagflerin evlerinde hil4
goriilebilir. Tiirkiye’de Hurfifligi DBektagilikten ayimak
imkénsizdwr: Her ikisi, ¢6ziilmez baglarla baglanmiglardir.

Uzun zaman Nesimi’nin, Bagdat yakininda, adim aldif
bir kdiyden, bir Irak Tiirk’i oldugu sanildi. Fakat gimdi, Azer-
baycanh bilginlerin araghbrmalan sonucu onun, Sirvan'in
bagkenti Seméhi yakininda, ayni adda bir kéyde 1370 yihnda
dogmus oldugunu biliyoruz.’®> O da Fazlullah gibi ¢bk
okumugtu. Tiirk¢e, Arabga ve Fars¢a konusuyor ve yaziyordu.
Once, sifi Seyh Sibli’nin miiridi olmugtu. Sonra, Fazlullah
Bak(’ya yerlestikten sonra onunla karglagh ve artik
siiflerinde hep manevi miirgidini 6gdi. Once Hiiseynf, sonra
Seyyid Hiiseyni, daha sonra da HurQfilige baglanarak Nesimi
mabhlési ile yazd.

Onun Fazlullahin damad oldufunu sanmamizin sebeple-
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ri vardir. Hapiste iken yazdifr ikinci Vasiyetndme’'sinde,
miirgidi ona kiigiik kiz1 ile birlikte havasi ¢ok tehlikeli duruma
gelen Bakf’dan aynlmasim ve gidip Ogretisini - diinyaya
aciklamasim buyuruyor. Bu olaya Nesimi’nin siirlerinde de
imélar buluyoruz.

Fazlullah'in _kiz1 Mahdumzide, 1427°de Tebriz'de

.Cihan _jah i) buyrugu uzerme, bes yiz HurGfi ile birlikte

Oldiirildi ve cesedi yakildi. Bunlar, Fazlullah'in 8limiinden
sonra Hurifilere karyi giddetlenen baskinin kurbanlanndan
bazilaridir.

Nestmf, degigik iilkelerde Hurdfiligi etkin bigimde
yaymigtir.

«Fazlullah, Dost oldu, bir bagka dosta, benimgiin gerek
mi var?

«Nestmi Fazlullah’in 4ciz bir kuludur:

«Fazl hakdir, Fazl hakdir, Halikamiz. >~

Bununla birlikte Nestmi, Hur@filife, s@filikten yola
¢ikarak varmmigty,

Nestmi’nin Ogretisinin esasi, Muhyiddin el-Arabi ve izle-
yicilerinin yaydiklan, evrensel sevgi temeline dayali, kaynagi
neo-platoncu ve gnostik (bilinirci) Vahder-i viicdd gre-
tisidir.'® Fazlullah’in tam tersine onun goriigleri, «Elifbd»nin
harfleri yerine Agk {lzerine kuruludur. Yarahg'in merkezinde,
insana kendi NGr'unu vermi§ bulunan Allah vardir. Insan ken-
disinden verme ve kendini miikemmellestirme yoluyla Tan-
n'ya yaklaslr ve onunla bitiinlesir. En biyiikk mutluluk
“Tann’da yok olma, «fenifiildh» halidir:

«Ben Hak’la yok oldum ve Hak oldum3’
«§iphesiz, her fiilim, e§i benzeri olmayan Tann'nin fiili-
dir,

189



«Ben onun hem 6ncesiz Z&t'1, hem de sifatlariyim.» 3

Fakat, Nesimi insam Tann'’ya dogru ¢karmiyor, Tann’y1
yeryliziine indiriyor:

«Ey Nestm{ cemélin, cemﬁlullah 1n tecellfsidir.,

Rih, durmadan dolasarak 6nce maden, sonra bitkiler,
hayvanlar ve sonunda insan olmak tizere bir degigen cisimler
dleminde, yasama doner durur. Son konak, Tannyla bir
olmadir: .

«Nefsini bil ki, Tanriy: bilesin»

Insan kendini bularak, tannsallngmn ve tannsal dogasim
bulacakubr.

Louis Massignon, Nesimi’yi Mansir el-Hallic’in manevi
halefi olarak incelerken, onun, Hallac’t 6mek aldigim
diigiintiyor ve Nesimi’nin, gehitlik Ozenigiyle, Iranh muta-
savvif sair Attdr'in kendini Kkatlettitmeye kiskwticr efilimi
dolayisiyla elestirdii eski Hallac taraftarhgimmn, Hurifilik
icine sizis1m temsil edip etmedigini soruyof

Nesimf icin Hurfifilik, «Cabale»in, yani kutsal kitap yoru-
munun kuramlagmast degil; insanm tannsallagtinimasidir. Bu,
daha sonra ve belki Nesimi’nin etkileriyle, Hurifilik
Bektasilifin bir pargast oldufu zaman, Tiirk Hurdffliginin
ayinc bir vasfi olacaktir.

Nesimi'nin siirleri ¢ok tutulmug; Kiiclik-Asya’da, Irak’ta
Suriye’de, onun, Hurdfiligi yayrcr etkinlifini ulagtirdifs her
yerde okunmugtur.

Sehitlik kaderiyle 1417°de Halep’de karsilaghi. Yasamu az
bilinse de korkunglufu diinyayr etkileyen Oliimi ¢ok
anlatlmigtir. Bir sOylentiye gbre, gen¢ bir adam Halep
cargisinda  Nesimi'min bir gazelini okuyordu.  Kiifiir |
gerekgesiyle tutuklandy; mirgidini korumak istefiyle gazeli
kendisinin yazdigini syledi ve 6liime mahk(m edildi. Nestm§
infaz yerine c¢ikarak eserin yazarhk hakkimin kendisine
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tdenmesini istedi.’! Tutuklandi, dine asi olmakla sucland.
Ulemi, merkezleri Tebriz’de bulunan Karakoyuniu Tiirk-
menlerinin iizerine dogru gittii bir sirada, kendisini, Memluk
sultam Mieyyed’e ihbar etti Bu, kararm acimasizhifim
agiklayacaktir: Nestmi, diri diri derisi yiiziilerek 6ldiiriilmeye
mahkim edilmigtir. Menkabe, onun igkenceler boyunca
siirlerini okuyarak «Ene’l-Hakk» demekten bir an bile vaz-
gecmemis olmasim istiyor. BOylece o, Tiirkler icin milli bir
Manstr el-Hallic olmugtur.

Hurdfilik, XIV. yiizyilda, Horasan ile Orta Asya’yi
kangtiran ve XV. yiizyida Seyh Bedreddin ayaklanmas: ile
Anadolu’da yanknlanmng bulunan dini ve sosyal hareketlere
bagh olarak alinabilir. 2 Bu hareketler, Kiiciik - Asya’da
Celdlt Isyanlart adl ile bilinen bir dizi ayaklanmay: ardindan
getirmis olmaldir.2 Hepsmde aym belirleyici ¢izgilerin bu-
lundugu goriiliir: Sif bir cila alunda halk veya zanaat
erbabimin  ayaklanmig olmasi, sosyal nitelikli iitopya ve
Tanrnm insanoglu sdretinde tecelli ettigi inamg. Hurdfilik
. olaymnda, oncelikle tranhlanm milli gururu, Babek 2a‘?'ztldanmasl
-IX. yiizyll- ile baz1 ortak noktalar da buluyoruz.”” Fazlullah,
dinf dil olarak Arap¢anm yerini Farscanin almasim istiyordu.
«Elifbé» harflerinin tannsahifh 6gretisi, yinni sekiz harfli Arap
alfabesine degil, otuz iki harfli Fars alfabesine dayanmaktadir.
Hurdfiller, abdest alirlarken, Fars alfabesini okuyorlardi
«Cdvidanndme» de yeni bir Kur'an gibi goriilmekteydi ve
Fars dilinde, Giirgani diyalekt ile yazilmugty; Farscanm
Arap¢adan daha iistiin oldugu 6ne siiriilmekteydi.25 Niibiivver
ve Imamet doneminde baskin bulunan Arap din ustiinligii,
frani d6nemin yiikselisi demek olan ulfihiyet donemi ile son
buluyordu. Alincak ziyaret de Mekke'yi ziyaretin yerini al-
maktaydi. Hurdfiler, Makrelgdh'in ¢evresinde yedi kez
déniiyorlar, Maran Sah (Yilanlanm Sahi) dedikleri Mirangah
tarafindan yaptirilmig bulunan hisara taglar anyorlard.

191



Bununla birlikte, miirdiglerinin ¢agrisini buralara iletmek
i¢cin Karadeniz kiyilarma kadar gelmis bulunan Mir Serif ve
kardesi gibi, Fazlullah’in bazi miiridleri sayesindedir kié.
Hur6fligin en yaygin bulundufu yer Anadolu olmustur.2
Fakat bu asil, Ofretinin Kiigiik Asya’da yayilmasinda
oncelikle pay1 bulunan imadeddin Nesimi, Mir Ali el-A’l4 ve
aym gekilde Refi'f, birka¢ yil sonra da Ferigte-oflu ile
gerceklegmistir.

Fazlullah’m baglica miiridierinden biri olan Mir Ali el-
A’l4, miirgidinin Glumunden sonra Anadolu’ya gecerek
Bektagsi tekke'lere Slgmdl 7 Onunla ve Nesimi ile Hurbfiligin,
Tirkiye'de Bektasflikle biitiinlesen uzun yagamm bagladi. Ana-
dolu ve Rumeli’ye bu siizgegden gecerek yayildi. Ali el-A’l4
(Giy8seddin Muhammed b. Muhammed el-Hordsini el-
Astarbadi), capinm baghca HurGfilei ve aralarindaki
ayrimlar dzerine bilgiler iceren «fstivandme» (Dogruluk
Kitab1) adl iinlii bir Hurlff eserin yazandw. Eser, Farsqa,
Astar8bad diyalekti ile kaleme alinmugtwr. Ali el-A'l4, Jsik
denen hur0ff ziimredendi.® Bektasilifin bir kolu olan Jsik’lara
ait tekke ve zaviye'ler, Anadolu’da Seyyid Gazi'de; Kuzey
Vama'da Akyazili’da, Filibe’de (Plovdiv), Tatar Pazan ve
bugiinkii Bulgaristan’in ¢biir bolgelerinde dikkati g¢ekmek-
teydi. Ahmed Refik tarafindan yaymmlanmig belgelerde,
1572°de (Belge no. 41) ve 1576’da yine aym bolgede (Belge
no. 48), Filibe ve Tatar Pazari’nda tutuklanan /sik dervis-
lerinden sz edilmektedir. iki belgede de bu /sik’larm «hurGft
mezheb»den olduklar i:)ehrt:lrmsnr2 Ali el-A’14, 1419'da
idam edilmis, Alincak’ta miirsidinin yanina gomiilmiigtiir.

Hurdfiligin Anadolu’daki yayiliginda pay: olanlardan biri
de, Nestmi’'nin miiridi ve halifesi olan Refi’? idi. 1408-1409
(811)'de, «Begdretndme» adl Tiirkge bir mesnevi yazmust1 ki,
Fazlullah’in kendisine kaynak olan «Argndmexsine bagh bir
eserdir. Bir bagka mesnevi’si, «Gencndmersi de yine ona
dayalidir. Preveze’de gdmiiliidiir.
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Tiirk Hur@filerin en tamnmuglarindan biri olan Ferigte-
oZlu ya da Firigte-zide (Abd el-Mecid b. Ferigteh 1zzeddin el-
Hur(fT), 1469°da Tire’de 61dii. Tire, XV. yiizyilda HurGfiligin
bir merkezi idi. Tiirkge birgok eseri vardir; 1430°da yazdigi ve
Fazlullah’in  «Cdvidanndme»si kadar miihim  sayilan
«lsikndme»si bunlar arasindadir ve baz1 yazarlara gére Fazlul-
lah”in eserinin bir kisaltlmiidir, Miirsidinin «Habndme»sini
de Tiirkgeye ¢evirmis bulunmaktadir. Tiirkiye kiitipha-
nelerinde, Ferigte-olu'nun ¢ok sayida elyazmasi eseri
vardir>! «Tann, Adem'in vechini, eger okumay: bilirsen,
orda, Fazla Yezdin adinin belirdigini goreceBin tarzda ya-
ratt..» diyordu Ferigte-oglu. 2

XV. yiizyilda Hurdfflik, sultamn sarayina kadar sizmst,
Fatih Sultan Mehmet, gengliginde bir hurGfi miirfdin kendisine
agikladifi 6gretiden ¢ok etkilenmigse de ulemamn tepkisi Gyle
siddetli olmustur ki, gen¢ sehzade, himayesindeki adamn
1444’te Edime’de diri diri yakilmasim engelleyememigtir.
Muhtesem Siileyman, Osmanh Devleti i¢inden Hurdff dinsiz-
ligin kokiinii kazimaya ¢ahgt, fakat bu fikirler artik
Bektasilikle biitiinlegmigti. XVI. yiizyilda, Hurdfilerin mezhe-
bine mensup olduklari resmen tamnan fgik’lardan stz ettik,
fakat Abdal ve Kalender tamnanlar da Isik’lardan farkh
degildiler.>*

Alevi-Kizilbaglar, edebiyatlarinda yedi biiyiik sair kabul
ederler: Nesimi, Fuzili, Hatdyi, Pir Sultan Abdal, Kul Him-
met, Yemint ve Virant3? Nesimt'yi az Once inceledik. Adi
gecmekte olan son iki sair de, agik¢a hurGfi idiler.

Yemint, 1495-1496’da dogmus olmahdir. Fakat bu tarih
tarikate dogus tarihi de olabilecektir. Ciinkii, Ibrahim Baba’'mn
miiridi olan Yemini, Akyazih Otman Baba’mn tarikatinden-
di. 3 Akyazili Baba rekke’si, Karadeniz iizerinde, Vama'min
kuzeyinde bulunan Alberia yakimndaki Batova’da, bugiin hdld
goriilebilmektedir. Veltnin mezan da igindedir.37 Burasi, Ru-
meli’deki Bektagi dergihlanmn baghcalanndan biri idi.
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Yemini, Tirk¢e «Faziletndmessini 1519°da (925) yazmugtir.
Siirlerinde, adi insanoflunun yiiziinde savkiyan Fazlullah’in
tannsallifh anlatilir,

Virdni ya da Virdn Abdal, Hur(fi ve Bektagi sairlerin en
biiyiikleri arasinda yer alw. Elimizde aruz vezni ile yazimig
{i¢ yiiz nefes igeren bir Divan’1 bulunmaktadir. Demek, Virdni
okumug-yazmig biriydi. «Cadvidanndmesnin kisaltlmisi olan
bir de risale’si vardir.®® Higbir kaynak, yasam lizerine bilgi
vermemekle birlikte; siitlerinde Balim Sultan’a baglihindan
stz etmig olmast ve bugiinkii - Yunanistan’da Bulgar sinin
yakinlannda, Didymotik y&resindeki Kircali’de tekke’si bulu-
nan ve Seyyid Ali Sultan diye de amlan Kizil Deli’ye bir
medhiye yazmig bulunmasi, bize XVI. yiizyilda yasamig
oldugunu diigindirtmektedir.’® Rumeli, bilyiik Bektagf mer-
kezlerinden biri idi. Virini, Ali’llahf ve Nusayrd idi.
Siirlerinde Fazlullah ve Ali birbirine kangir. Ikisi birden tek
bir gercekligin, tannsallifin goriiniigii olurlar: ‘

«Ey Sahim ve melceim, Sen, Fazl-1 Rahindmm, Ali!.»
«Selam, ey §ah-1 merdan, Alil
«Selam, ey Fazl- Yezdén, Alit...5°

Bu bizi, Bektagilik icinde gOnindiifi kadaryla Tiirk
Hur(fflige ait baz cizgileri belirtmeye gotiriyor: Tirk
Hurgfilik insanin tannlagtiriimasi olmadif gibi, bir harfler ta-
savvufu da degildir. Tann-4lem kavrayisi (pan-theizm), insan
nitelikli Tann kavrayist (anthropomorfizm) bigimini alir.
Sdfilerce temellendirilmis bulunan Vahder-i Viicad anlayigi ise
yalin ve maddf bir gOriiniig kazamir. Bununla birlikte,
HurOfilik, Bektagilerin «Nokratii' I-Beydn» adi verilen niyaz-
larinin ortaya koydugu gibi her zaman hazir durur:

«Adem’den gayri Hak talep edersen ma'rifet-i ildhi den
bi-habersin...»*!
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Allah"in ismi insanin vechine yazilmigtir. Fakat artik oku-
nan, Fazl'in adi degil, Fazl’in yerini almig olan Ali’nin adidur.

Aleviler ve Bektasiler tarafindan biyifa vérilen ehemmi-
yet Hurdfilerden gelir: Tannsallifin «Ali» (3% ) adinin, insan
yiiziinde belirebilmesi i¢in, biyifiin varhifindan vazgecilemez.
Kaglarin yayt «ayn» ( # ), burun gizgisi «lam» ( J ) ve
biyik eZimi «yA»y1 ( <5 ) gizer ve boylece insan yiziinde,
hem safdan, hem soldan «Ali» adi okunabilir:

«Tuttum aynayi yiiziime
«Ali gorindii goziime...»>

Boylece, Bektasilik sayesinde Hurdfilik, yiizyillara mey-
dan okuyabildi. Bu &reti, XIV. yiizyilda Azerbaycan'da
geligti ve devam etti.
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«Hurufilik Metinleri Katalogu», s. 16-17. Huriifilik ve Ismaillilik
arasindaki iligkiye Cl. Huart dikkati gekmig bulunuyor; «Textes relatifs
a la secte des Houroufis», E1.W.Gibb mémorial senes, IX, Leiden-
Londres 1909, s. XIII; ve H. Massé, «'Islam» (9. baski), Paris 1966, s.
164. .

Krg. Z. Kuli-zade, a.ge., s. 149-197. ‘Baki'da Nesimi hakkinda
yayimlanmg baghca eserler sunlardir: «/madeddin Nesimi-Megaleler
medjmuesi» (Yazarlar; M. Guluzade, S. Husejnova), Baku 1973;
«Imadeddin Nesimi-segilmis eserleri» (yazan; Halil Jusifov), Baku
1985; «Imadeddin Nesimi-eserleri» (yazar; Hamid Arasly), 3 cilt,
Baku 1973, Aynca Fransizca izlenebilecek: «Imadeddin Nassimi,
Poésie», Ceviri: Alexandre Karvovski, Moscou 1973 (Editions du
Progres); H. Arasly, «Imadeddin Nassimi (vie et oeuvre)y Baku 1973,
Krs. Hamid Arasly,«Imadeddin Nassimi (vie et oeuvre)y s. 10-11.



15.
16.

17.
18.
19.
20.

21.

22,
23.

24.

25.
26.

27.

28

29,
30.

31

Krs. Z. Kuli-zade, a.g.e., s. 151.

Krs. G.C. Anawati ve Louis Gardet, «Mystique Musulmane — aspects et
tendances - expériences et techniques», 4. baski, Paris 1986, s. 57-60,
83-84, 88.

Krs. Z. Kuli-zade, s. 154.

a.g.e., 5. 160.

a.g.e., s. 164,

Louis Massignon, «La légende de Hallacé Mansur en Pays Turcs»,
Opera Minora, II, Beirut 1963, s. 93-139 (IV: Imad Nesimi et les
poetes des Janissaires, s. 113-120).

Bu menkibe, gagdag Azerbaycanh tiyatro yazan ve gair Bakhtiyar Va-
habzide’nin «Ferydd» (Yakims) adli ¢ok giizel bir oyununa konu
olmugtur. 1985 Ocak ayinda Baki’da, yazarimin refakatiyle bu piyesin
oynamgint gérme zevkine erigtim. Derinden etkilendim.

Kry. Kuli-zade, s. 42-54: «Huriifiligin sosyo-ekonomik zemini» (soci-
al’no-ekonomigeskie predposylki Xurufizma).

Bitiin XVI. yizyil boyunca ve XVIII yizyilin' baginda, durmadan
¢ikan ve hepsi aym nitelikleri tagiyan, ekonomik-sosyal bir dizi isyana
verilen ad. Krs. Halil Inalcik, «The Ottoman Empire - The Classical
Age 1300-1600», New York — Washington 1973, s. 50-51; «Histoire de
UEmpire  Ottoman», Robert Mantranin  y6netimi  altinda
yayimlanmistir, Paris 1989, s. 229-230; Ahmed Refik, «Onaltinc
asirda Rafizilik ve Bekiagiliks Istanbul 1932,

Kry. Not 2,; ve Iréne Mélikoff, «Abu Muslim, le ‘Porte-Hache’ du Kho-
rassan, dans la tradition épique turco-iranienney Paris 1962, s. 58-59.
Krs. Kuli-zade, s. 55-79, ve bilhassa, s. 72 vd.

Krs. A. Golpwarly, «Tiirkiye'de Mezheplers, s. 155-159; «Hurdfilik Me-
tinleri...» s. 14-16.

Krs. A. Golpmarh, «Tiirkiye'de Mezhepler», s. 155-159; «Hurifilik Me-
tinleri...», s. 14-16; Z. Kuli-zade, 5. 197-205; Besim Atalay, «Bektagilik
ve Edebiyati», Istanbul 1340, s. 30-49; Fuat Képrilt, «Tiirk Edebi-
yatinda 11k Mutasavvifiar », Ankara 1966, s. 95-96.

«lsik» hakkinda Bak.: V.A. Gordlevskij, «Jzbrannye socinenija», HL
Moscou 1962, s. 213-216 (Isyki, ix evoljucija - ot brodiaznicestva k
osedamsju v tekke).

Krs. Ahmed Refik, «On altinci asirda Rafizilik ve Bektagilik», s. 31-32,
36-37.

Refi'i hakkinda Bak.: A. Golpwarh, «Tiirkiye'de Mezhepler...» s. 157,
«Hurifilik Metinleri...», s. 11, 21, 25, 28 (s. 93, 95, 100, 105’te anilan
el yazmalar); Besim Atalay, «Bektagilik ve Edebiyati,» s. 30-49; Z.
Kuli-zade, s. 222-223,

Ferigte-oglu hakkinda Bak. Besim Atalay, «Bektasilik ve Edebiyat»,

197



32,
33
34,
35.

36.

1

30-45; A. Golpunarly, «Hurifilik Metinleri...», s. 12, 13, 15, 25, 31, 33
(s. 98 111, 114, 115, 116, 138, 139'da gecen yazmalar); ayrica Bak.:
1A., «Firigte oglu - Firista zadarmaddesi.

Krs. Besim Atalay, a.g.e., s. 34-38 (Bak.: Fazl'in adim gésteren insan
¢ehresi roprodiiksiyonu).

Krs. Pranz Babinger, «Mehmed the Congueror and his time», Ralph
Manheim gevirisi, Princeton 1978, s. 34-35. Seyhulislam Molla Fahred-
din-i Acemi (1436/7-1460), bu cezalandirmanin mémeni idi.

Krs. Fuat Kopriilii,«Tirk Edebiyatinda Hk Mutasavvifiars s. 301-304.
Krs. A. Golpinarh ve Pertev N. Boratav, «Pir Sultan Abdal», Ankara
1943, 5. 17,

a.g.e., 5. 18-19; Sadeddin Niizhet Ergiin, «Bektasi Sairleri ve Nefesle.

* ri», I, 11, Istanbul 1955 (2. bask), s. 67-72.
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1983 yaz1 iginde bu dergdln ziydret edebildim. Velinin mezan yedi ke-
narh bir #irbe icinde bulunuyordu. Hala ziyaret edildigint disiindiiren
mum izleri vardi. Aym sekilde yedi kenarh meydan evi'nin oniinde,
dal uglanna kumag pargalan baglanmug bir dut agac: vardi. Batova'nin,
bugiinkii ad1 Obrogigte’dir: Obrok, bana agiklandiina gore tapinak yeri
‘anlamina gelmedeydi.

. Krs. A. Golpmarli ve P.N. Boratav, a.g.e., s. 17-19; Besim Atalay,

a.g.e, s 30-49, 82, 88 Sadeddin Niizhet Ergun, a.g.e., 5. 214-227; M.
Halid Bayn, «Viréni, hayat ve eserlerix Istanbul 1959,

. Krs. Sadeddin Niizhet Exrgun, a.g.e., s. 206. Dergah hdla goriilebilir.

. Krs. M, Halid Bayry, a.g.e., 5. 90-91.

. Kr. Besim Atalay, a.g.e,, s. 30.

. Merdivenkdy, Sahkulu Sultan Bektisi tekkesinin son post-nigin'i,

1907'de dlen Hilmi Dede Baba'min iinli giirinin ilk musralari. Hilmi
Dede Baba’nin Divan’i ilk kez 1909'da yaymlanmisti. Bedri Noyan
tarafindan son yillarda yeni bir yaymm daha yapildy «Metmed Ali
Hilmi Dede Baba Divan», Istanbul 1989, Bu giir bagka bir makalemiz-
de de gegmektedir.



XII

ILK OSMANLILARIN
SOSYAL KOKENI

R@m Selguklular1 déneminde, en belirli olarak da XIII.
ylizyilda, kentlerde yasam c¢ok parlakti. Kentli niifus Fars¢a
konuguyordu; Fars irfan1 baskindi. Resmf din, esaslan medre-
sede Ogretilen Stinnf Isldmlikti. Anadolu medreseleri iinli idi
ve kent merkezlerinin bilgi yagamim etkiliyordu. Ticaret ve
zanaat biyiik bdliimiiyle Hiristiyanlarin, Yahudilerin elinde
idi. Selguk hiikkimdan genig gOriigli, hoggorili idi
~ Miislimanlarla gaynmiislimler uyum iginde bir arada
yagiyorlardl. Manevi yasam c¢ok geligmigti. Nitekim, Kiigiik
Asya’ya bir¢ok kez gelen Muhyiddin el-Arabi (1164-1241),
tasavvufl bir panteizm olarak tammlanabilen Vahdet-i Viicdd
felsefesini orada yayd. lyi yetismig insanlar olan Selguklu sul-
tanlan, bilginin ve tasavvufun gelisiminin koruyucusu idiler,
Mevlané Celileddin Rami’nin giiglii kisilifi de kent merkezle-
rinin manevi ve felsefi yagamim etkiledi.

. Fakat, hicretleri XI. yiizyildan baglayarak XIV. yiizyil so-
nuna kadar birkag¢ yiizyil siiren, gofunluu gbcer (nomade)
Tirkmen boylannin akip gectikleri kir alanlarda durum
biisbiitiin bagka idi. Cetin dénemse, Mogol yayihsinin Zzor-
ladifh gb6gleri tamyan XIIL yiizyil oldu. Bu istila, Orta Asya

ve Horasan’dan gelen Ofuz boylannin Anadolu’ya dogru Kitle

halinde gbciine yol agtl. Hérezmgahlarin “yenilisinden sonra,

onlar da R@m Selguk Imparatorlugu’nun topraklarina
sigindilar; Sultan Birinci Alaaddin Keykubad (1220-1237),
bunlann bir béliimiinii ordusuna ald1 ve kalanlarim1 Orta Ana-
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dolu ya daglm Buunla birlikte Ikinci Giyaseddin Keyhus-

‘lanndaki iliskiler bozulunca, Hﬁrezmhler_m goffu yagmacmga
Dbaglayarak bir kargasa kaynaf oldular. 1239-1240 yillannda,
1mparatorlugu  Sarsan ayaklanmada da Babai‘lerm saflarna_
katllacalg_lggdlr

Tiirkmen boylann kitle halinde gégleri, sosyal ve maddf
giicliiklere yol acgt. Agiretler, siirileri i¢in yaylaklar ve
kiglaklar bulmakta zorluklarla kargilastilar. Nitekim, 1263’te
bazi agiretler, Bizans Imparatoru Sekizinci Michel Paleolog’a
bagvurarak otlak ve kiglak alan isteginde bulunduklannda
Dobruca’ya yerlestmldller3 Pek cogu hild gbcer olan bozkir
Tiirkmenleri, kent merkezlerinin Iranilagms ve isiamlagmig

niifusu ile anlasamiyoriardi. Kentlerde oturanlar, yalmz Tirk-

' ge konusan, yaban Tiirkmenlere k6tii bir gozle bakiyorlardi.
Onlara «Etrdk-i bi-idrék» d1yorlard1 Tiirkmenlerin cemaat ve
orf dig1 (hétérodoxe ve non-conformiste) inaniglan dolaylslyla
da, «Etrdk’ in dini zayif» demekteydiler.

Gergekten de Tiirkmenler atalannmin inanglanm siirdii-
riyorlar, Islina girmis olanlar da eski geleneklerine ve
detlerine baglilikta tbiirlerinden geri kalmiyorlard.

Tiirkmen agiretler, Islamna tam girmi§ olmaktan uzakplar:
Anadolu’nun Isldmlagmas: yiizyillan alacaktir. )

Tiirkler, tarihleri boyunca diinya dinlerinin birgogunu
tamdilar; Orta Asya ve Sibirya’da her zaman canli kalan
temel inanig Samanciliktan bagka Musevi Hazarlar, Ortodoks
Gagauzlar, Katolik Kumanlar yaninda, Maniciler, Budhacilar
ve NastGri Hiristiyanlar oldu. Anadolu’ya gé¢ sirasinda Mani-
cilik coktan yok olup gitmisti; fakat Budhacilik bdyle degildi.
Selcuklular doneminde, bazi biiylik ailelerin, Ertena’lar gibi,
Budhaci inamga bagli olduklanm biliyomz.4 Ayrica,
Nastdriler de vardi: Melik Danismend Menkabesinde buna bir
tamklik bulmaktaylz.s Fakat, Tirkmen asiretler arasinda,
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Isl4m &rtisii alinda olsa da, hdld Samancilik baskind1. Agiret
reislerinin ¢ofu dinf glicii de ellerinde tutuyorlardi ve
Isldmlagimig Baba, aym zamanda din adamu ve utaci Samana
heniiz ¢ok yakindi. Nitekim, Babai ayaklanmasimn bag1 Baba
__Dyas’m, aym zamanda utaci olan ve keramet giicii bulunan_
Islamlasmns b1r _saman oldugu behrtllmlstl Bu sebepledir ki,
taraftarlan, onun -Slimiine inanmay: kabul etmediler. O,
diinyevi ve ilhf bir glicle, aym zamanda din ulusu da olan
agiret reisine bir §rnektir.” Aym1 zamanda agiret reisi olan dinf
reisler arasinda, 1263 ’te, biiyiik Cepni kolundan gelmesi muh-
_temel bir Turkmen boyunu Dobruca’ya glciiren San Salruk un
“ad1 da anilabilir.’ O da Baba llyas gibi, savasan dervis tipinin

en canli 6megidir,

Babalar, Isl&m Ortiisii altinda eski merasimlerini uygula-
may) siirdiriiyorlardl. Toplantilaninda eski Tiirk geleneklerine

_uygun olarak kadinlar ve erkekler birbirlerine ¢ok yakin bulu-

Jnuyorlardi. Alkollii ickiler ve haghag da kullamliyordu. Bu,

XI. yiizyllda Yesi'de Ahmed Yesevi’nin toplantilaninda da
bdyle idi; ¢agin ulem&si, onlara ¢fkelenmisler, miifertis’ler,
sorugtummacilar gbndemigler, fakat Yeseviler onlan cesaretle
geri <;evmmslerd18 Torununun oflu Elvan Celebi tarafindan
yazilmig bulunan Mendkibndme’ sinin’ tamkh@ina gére aym
sey Baba llyas’in toplantlan igin de gegediydi. Alkolli
ickiler kullamlmasina gelince; ilk Osmanh vekayi-nimeleri,
Orhan Gazi’'nin --dervigleri ile Bursa’mn fethine katilmig olan
«Baba’nin igme ::mskanhgn»10 oldufu icin kendisine garap
gonderdiBi- Geyikli Baba ile ¢ok iyi iligkiler i¢cinde oldugunu
bize nakletmektedir. Bu, Tiirkmen Babalara, torunlarinin med-
reselerinden daha yakin ilk Osmanli sultanlanmn Orf-dig1
(non-conformiste) tutumlan ile hoggoriili (tolérance) fikirleri-
ni, agik secik bir gekilde ortaya koymaktadir. San Saltuk
Baba’dan (veya dede) stz ettik. Barak Baba da onun
miiridlerinden biri idi. Adina tarihi kaynaklarda, Ozellikle de

201



' b

«Tarih-i Olcaytu Sultan Muhammed Huddbende»de rastlamak-
tayiz. Kendisini sultanlar soyundan gésteren ¢esitli menkabevi
geleneklere ragmen Barak Baba, Tokat kékenli olmalidir.
Cahit Oztelli’ye gore 1 Barak», tiiyleri uzun bir av kopegi
tiiriiniin adidir, bir Tiirkmen agirete de ad olmugtur. Barak
Baba, boynuzlu bir baghik giyiyordu. Giydigi post ziller ve
agik kemikleri ile donanmigti. Bunlar semé&’ sirasinda,
gocuklara korku salan bir giiriilti yaratiyordu. Sam’a
geldiginde, kargisina vahsi bir devekugunun ¢ikanldifi ve
Babanin, kugun sirtina atlayarak onu meydanda dolagtirdig ri-
vayet edlllr Barak Baba, dinin yiyip i¢me ile 11g111 yasak

gegls halinde dogaqlama giirler sbyliiyordu. Bu portre, eski
Tiirklerin Kam-ozan’lanninkini andirmaktadir. Barak Ba-

_ba’mn bir Kalenderf olmasi muhtemeldir. Kalenderilik, kendi-

_ni hashas ve sem&’a vermig, gezgin, dilenci dervisler tarkati
_idi. Barak Baba, 1307_’(1& Gilan’da Mogolla(“targgndan kay-
_nar_bir kazana atilarak ,Oldinilmiigtir. O siralarda kirk
yaslarmda oldugu nvayet edilir’?

XIII. yiizy1l dinf reislerinden s6z ederken onlar arasinda
en iinli olan Hac1 Bektag-1 Veli’yi anmadan gecilemez. Bu
konuya dénme firsatimiz olacaktir. Bununla birlikte Haci
Bektag'in baglangigta, sayisiz Anadolu babalarnndan biri
oldugunu belirtmek gerekir. Her geyden Once, ayncalikhi bir
yeri yoktu: Bu, ancak iiniinii elde ettikten sonradir. Haci
Bektag, iist derecede bir halk velisi olugunu, ilk Osmanlilarla
iligkilerine ve Orhan Gazi’'nin kendisini Yenigerilerin koruyu-
cusu yapmig olmasina borgludur. Bu sebepledir ki Bektasilik,
daha sonra Tiirk halk tarikatlerinin en iinliisii olmugtur.

Bektagflikten s6z etmigken Onemli bir olaymn altim
cizmek istiyorum: Dinf halk ziimrelerinden s6z ederken
«hétérodoxe» deyimini kullandim. Ancak, XIII. ve XIV.
yiizyillarda, «heterodoks»lugun Siflik anlamim igermedigini
sOylemeliyim. Eski taribf kaynaklann hig¢birinde, Anadolu kir
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ve koylerinde Siflikten, Ozellikle agm Sitlikten stz edildidine
rastlamiyoruz. Misal olarak —bilyiik oglu Omer Pasa, ayaklan-
mada asilmig bulunan— Baba ilyas’in geceresini anacafim.
Baba llyas’in dort Halife’sinden ilkinin adt Seyh Osman’di.
Miirgidi tarafindan Ram beldesinde Islam’y yaymakla
grevlendirilmigti. Kiyim’dan kurtularak yagamum Kirgehir'de
tamamladi. Agikpasazide’nin biiyilk dedesi ve Elvan
Celebi'nin babasi gair Agk Paga’min miirgidi olan budur.'4
Omer ve Osman adlan ise ilk ii¢ Halifeye ilenme ile teberrd
kilan §iflerde miimkiin degildir. Baba Nyasin Sif olmadigim
belirlemek, miiridi Haci Bektag1 Veli'ninkinden daha az gii¢
goriinmektedir. Siflik, Bektagilife yavag yavag sizmugtir. Bu
inamg, Suriye ve Irak yolu ile kent merkezlerinde tanmmmakta
idi; fakat Anadolu igin heniiz mihim bir tehlike
olusturmuyordu. «Siinnflik-Siflik» tarbgma ve catigmasi,
Safavi propaganda ile Siftik bir siyaset olarak One siiriiliince
u¢ noktaya ulagacakuar.

Tiirk halki «Al-i Peygamber»e (Peygamber ailesine) ve
Kerbeld sehitlerine her zaman biiyiik saygi1 gdstermigtir. Fakat
bu, Sifligin agik bir kamti degildir. Aynca SOriye’de Ismailf
kalelerin varligs, umumiyetle immfi ve heniiz gegmiglerine
bagh gbcer ve yan gbger asiretier yigmma niifuz etmek igin
yeterli degildi. Nitekim bizzat Gazi Osman, Negri'nin ifadesi-
ne gbre, ne okuma, ne yazma biliyordu. Tarihgiye gore,
Osman’in gelecediyle ilgili haberler tagtyan riiyasimn, Seyh
Ede Bali tarafindan yorumlanigi iizerine, Dervig Turgut kendi-
sinden yazili bir belge istedifinde, Gazi Osman onu «Ben
yazu yazmak bilmezem» diyerek yamtlamg, sbziiniin belgesi
olarak da kilicim ve magrapasim vermigti.

X1 ve hatta XIV. yiizyil igin «hétérodoxe» deyimi,
Samanci inamgin  veya Tiirklerin bagh olduklan &biir
inamiglann (réincarnation, métempsychose, vb.) uzantilanndan
daha fazlasim ifade etmez. Eski Tiirklerde K6k-Tengri inani§i
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vardir. Oliimiinden sonra Baba Ilyas’n, egsiz kir ati ile Kok-
Tengri’ye dogru yiikseligi bu inanc1 temsil eder.”” Daha sonra
K6k-Tengri, kendisinde bir giines tannsalligh da olusmus bu-
lunan, Ali ile 6zdeglegecektir.

Heniiz Isl&mhf  yiizeyde Tiirkmen asiretlerinin
inanglanna yiizyillar boyunca gelip katimig farkhi akimlann,
bu inanglann agin Sif bir goriiniig kazanmasinda paylan ola-
caktir:

1°. XIV. yiizyil icinde Ahilerin derviglere katiligr. Ahf
loncalanmn kendilerine, kugak dolama, bir dolu igme, sembo-
lik olarak silah kuganma vb. siilik merasimlerini verdikleri
derviglere ¢ok yakin olduklarim biliyoruz. Ahiler $if egilimli
idiler. Bunu elimizde bulunan Fiitiivvetndme’lerden
<;1kar1y0ruz.17 Pirleri de Siilikte yeri Ali’den hemen sonra
gelen Selmén-1 Farsi idil®

2°. 1396’da = Azerbaycan’da idam edilen Fazlullah
Astardbidi’nin temellendirdigi Hurdfiligin niifGzu. Miiridleri,
en bagta Nesimi, Anadolu’ya ve Rumeli’ye gecerek oralara
miirgidlerinin antropomorfik fikirlerini tagidilar. Hurdfiler,
Bektagilerin iginde kangip eridiler. Fikirleri, Hilmi Dede
Baba’nin (Oliimii 1907) {inli,

«Tuttum éynayl yiiziime
«Alf goriindii gbziime»

misralarinda oldugu gibi, Bektagi c¢evrelerde her zaman
yasadL

3°. Fakat, kesin niifuz edig, XV. yiizyihn ikinci yansinda
ve bilhassa XVI. yuzyllm baglannda Safavn propaganda ile

oldu.
*

* %

Osmanlilar Tiirkmen bo Ylarmdandllar Tarih kéynak—
lariiin bize bildirdigine goére,”” atalan Siilleyman $ah, Belh
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kentinin Cengiz Han tarafindan alimgindan sonra Mogol seli-
nin Oniinden kacarak Anadolu’ya gb¢ etmigti. Bir Oguz boyu
olan Kay: boyundan, gbéger bir Tiickmen (ydriik, etrdk) . reisi
idi. D6rt oglu vardi. Bunlardan ikisi, Ertugrul ve Diindar, dort
yiiz ¢adirlik bir obanin baginda, Ertugrul’'un yerlegme alam
olan So6giit bilgesinde konup gociiyorlardi. Ertugrul’un iig
oflu vardi; Giindiiz, Sarubali ve Osman. Bunlardan yalmz
Osman, bir Miisliiman ad: idi; bundan dolayidir ki, Grek kay-
naklarda «Athman» bi¢iminde yer alan bu adin kékeni lizerine
sorular ortaya ¢ikmugtir. Ik Osmanhlar, bagta Osman ve
Orhan, gerek yagsam bigimleri, gerek dini uygulamalan ile
heniiz gocer Tiirkmenlere yakin, sade agiret reisleri
goriiniigiindedirler. llerde, Osmanl y6netimi yerlegtikge, Islam
hanedanin temel vasfim olugturdugunda, biitin din yagamn
medrese yOnlendirecektir. Fakat ilk Osmanh sultanlan, kendi-
Jerine Tiirkmen niifusun desteglm saglamig olan Baba’lara da-
yanmayl surdurmekteydller

Osmanh vak’aniivislerinin ve Oncehkle Asxkpa§azﬁde nin

ve XIV yizyildan sonra Abdal adi ile amlan _cemaat digt |

(hétérodoxe) dex:wsler araklndakl skl bagl blze

EOstermektedir. _ R

Aslkpasazﬁde, dort sosyal ziimrenin Onemini belirtiyor:
Gaziydn-t RAm, Ahiydn-1 Rim, Abdaldn-1 RAm ve Baciydn-i
Rdm. Bunlar, Imparatorlugun ilk d6neminin sosyal yapisini or-
taya koyarlar: Savag¢t simf (Gaziyn-1 Rlim), zanaatgi sunif
(Ahiydn1 Ram), dinf halk ziimresi (Abdalin-1 RGm) ve
miithim bir rol oynamig bulunan kadinlar (Baciydn-1 R(m).
Agikpasazdde’ye gore, Bektasiler Tarikatinin kurucusu, kendi-
ni aldimig bir veli (meczlib budala aziz) olan Haci Bektag
degil, onun manevi e%l Kadincik Ana ve Kadincik Ana’nin .
miiridi Abdal M(s4 idi

Agikpagazide, Osman Gazi, Orhan ve 1 Murad .
zamaninda yagami§ bulunan derviglerin uzun bir listesini veri-
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yor ve bilyiik boliimiinii, dedesi Baba llyas-1 Horasani’ye
baghyor. Bu dervigler arasinda, iigii ve almndaki hale biitiin
Obiirlerini s6niik birakacak kadar parlak biri vardir: Bu, tarika-
ti (Bektasilik), Osmanh Imparatorlugu dinf halk tarikatlerinin
en (inliisi derecesine yiikselmig bulunan Haci Bektas’tan
bagkas: degildir.

XIV., XV. ve XVLI. yiizy1l boyunca Bektagfler; Babailer
hareketini hazirlamig bulunan Yesevi, Haydarf, Kalenderf,
Vefdl, dinf halk ziimrelerini oldufu gibi, Tiirkmen agiret
¢evrelerinden kaynaklanmig biitiin - «hétérodoxe» Ogeleri
(Hurifiler, Abdallar, Ahf loncalar1) de biinyelerine alarak on-
larla kaynagtilar. 2

Baglangigta, cafinin sayisiz Baba’lan arasinda herhangi
biri olan Haci Bektag'in bu listiin rolii elde etmesinin sebebi
nedir?

Ust derecede Tiirk halk velisi olarak goriilen kimsenin
baglangigtaki ikinci derece niteligi, Bulgaristan’da, Delior-
_man’da kaldigam sirada goziime carpti. Bu bolgede, Anado-
"Tu’da bulunanla aym cemaat digt (hétérodoxe) Islam yagamu
siirdiiren dili Tiirk¢e, azimsanmayacak bir ziimre —resm{ ola-
rak yiiz bin kigi- vardir, Bu ziimreye Kizilbag denir. Ara-
larinda, bir de Bektagi ad1 verilen bir alt ziimre vardir. Bu so-
nuncular, Hac1 Bektag’tan himmet umarlar; halbuki birinciler
Demir Baba’y: —ki bir Seyh Bedreddin miirididir— asil velf sa-
yarlar. Seyh Bedreddin ise ayn bir dinf saygi konusudur ve
Gliim ylldﬁm‘imii giinii «Seyh Bedreddin semﬁhl» denen

¢ok iiziicii  bir am gqgkmls bulunan Yemgenlerle bagn
dolayisiyla Hac Bekta§ 1 suqlarlar Hac1 ng;as, bu sebeple
_onlar arasinda fazla sevﬂmemektedlr ‘Bu geziden sonra

“anladim ki, Bekta§“lxk adlm tagiyan olgu, Hac1 Bektas n

derecede bir kigilik degildir. ( Onun aglr basan _rolii, kendlslml
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Yetpgerllerm komyucusu ‘yapan ilk Osmanhlarla siki
ligkilerine bagh olmahygl 1k Osmanlilar, hi¢ stiphe yok,

kendileri ile aym sosyal qevreden olan Haci Bektag’i onur-
landrarak defigik cemaat digt (hétérodoxe) ziimreleri
yonlendimmeye ve onlar1 denetim altinda tutmaya caligi-
yorlardi. Bu diigiincem Eskisehir yakininda Seyyid Battal’in
makamim ziyaret ettifim zaman daha da gii¢lendi. Aralarinda,
biitiin cemaat disn (hétérodoxe) olanlarin diigmam 1. Selim
tarafindan yaptirilmg, genig ve giizel bir mutfak da bulunan
yapilanyla bu dergéh, tnlii destan kahramaninin oldugu kabul
edilen mezarin cevresinde eski bir Bizans alana Osmanlilar
tarafindan yaptmlmgti. Ik Osmanlilarla Ahiler ve Abdal4ri-1
RGm arasinda var olan siki iligkiler, Agikpagazide, Nesri,
Oru¢, anonim vekayindmeler gibi, eski vekayinfnielerce de
dogrulanmaktadir. Bu diziye, simdi Obiirlerinden daha eski
olmasi1 dolayisiyla birinci derecede &nemli bir metin, Baba
flyas-1 Horasani’nin, torununun oglu Elvan Celebi tarafindan
XIV. yilzylin ilk yans: iginde yazilmig bulunan mendkib-
nimesi, «Mendkibu’l- Kudszyye fi Mendsibi’I-Unsiyye» de
katilmng bulunmaktadir. 2 xv. ylizyil vekayinime yazan
(chroniqueur) Agikpagazdde, Elvan Celebi'nin yegenzidesi,
* yani kardesi Selman’in torunudur. Baba Ilyas Men4kibndmesi,
Agikpasazide ve Efldki’nin tamkhklari ile &frendigimizi
dogruluyor.” 23 Fakat bize yeni birkag sey daha sGyliyor: Baba
flyas’m mundlen arasmnda, Osman Gazi’nin kaymbabasn ve

“tadr. Bu kaynak bize, Hac1 Bektag ve Seyh Ede Bali arasglda
“stk1 bir iligki oldufunu gosteriyor. Bu sonuncusu ayni zaman-
‘da Abfler loncasmdandi ve Kkardesi Semseddin ile yegeni
Hiiseyin de Ahf idiler”*

Yine Menékibnidme’ye gbére, ne Hac1 Bektag, ne Seyh Ede
Bili, Babai ayaklanmasina katilmiglardir. Son kiyimdan can-

larin1 kurtarmus olmalarnin sebebi de budur. Agikpagazide’ye:
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gbre, Haci Bektagin kardesi Mintag, Baba llyas’a Sivasta
katildi ve muhtemel olarak miirgidi fle birlikte ¢liime mahk@m
oldu ya da savag alamnda Oldiiriildii. Fakat Haci Bektag
Kirgehir ve Kayseri yorelerinde idi ve eylemlere katilmamsgti.

Seyh Ede Béli'nin Babaf ¢evresine bagh olusu ve Hac
Bektas ile baBlantilan, Bektasiler tarikati ve ilk Osmanhilar
arasindaki iligkilerin inceleniginde mithim o6gelerdir. XIV.
yiizyildan baglayarak, bilhassa adi Yenigerilerin Piri olduktan
sonra, Hac Bektaghn ulast® chemmiyete yol agan da,
stiphesiz, onlarn korumalan olmustur.

fik Osmanhlann ilgisi dolayisiyladir ki, Bektagiler tarikati
imparatorluk icindeki (istiin yerini almug ve iist derecede bir
halk tarikati olarak benimsenebilmigtirr Bu dinemde,
Bektasilerin 6gretileri, ilerde, Hurdfilik Bektagilikle kaynas-
tiginda, ve bilhassa, ilk Safavilerin propagandalarnndan sonra
goriilebilecefi gibi, heniiz agzin $if sapmalarla bozulmug
degildi. Bu agin fikirler, ne Hac1 Bektag Vildyetndme’sinde,
ne de Abdal Misd ve Kaygusuz Abdal gibi, ilk Bektagi
sairlerde vardir. Hicbir eski kaynak, bunlardan s6z etmez.
Eflaki, bize, Haci Bektagin, Peygamberin stinnetine harfi har-
fine uymamakla ve beg vakit namazim diizenli kilmamakla -
birlikte, fazla kuralcr olmayan bir Isldm yasay ile, iyi bir
Miisliiman oldugunu s(iyliiyor.25 Fakat aym sey, dSnemin
biitiin babalan igin s6z konusudur. Bir velf iinii bulunan,
Ahmed Yesevi, kadinlarla erkeklerin yanyana katidiklan ve
alkollii ickiler ictikleri meclisleri yonetiyordu.

Adi gecen biitiin bu kaynaklar incelendiginde, Haci~
Bektagin baglangigda, birinci derecede bir kigilik olmadifa da
goriilmektedir. O, Babailer hareketine bagh bir¢ok Tiirkmen
Baba’dan biri idi. Eflaki ve Agkpagazdde de ona, ikinci
sirada bir yer vemmiglerdir. Vildyetndme'de, Haci Bektag'in
miiridleri arasinda anilan Yunus Emre’nin giitlerinde, Tapduk
Emre, Barak Baba, Geyikli Baba ve San Saltuk’un adlan
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- gectigi halde, Hact Bektag’in adma hig rastlanmayigt da ayni
anlama gelmektedir. Bununla birlikte, Osmanli Imparator-
lugunun en miithim halk tarikatinin kurulusunda onun adi yer
alir. Bu basarmin yorumu, Bektasfler tarikati ile Sultan
Orhan’in kardesi Ali Paga arasinda bir iligkinin yer aldigi
Orug tarihinde bulunabilir. Orug’a gére, Ali Pasa, bir dervig
yasami siirmek ve megdyih saflarma katilmak igin biitiin
yOnetim yetkisini kardegine birakmig, ve ona, yeni kurulmug
bulunan Yenigeri ocagm Haci Bektas’in koruyuculufuna
baglamasini 6giitleyerek: «Ey Kardeg! Biitiin askerin kizd bork
giysinler. Sen ak bork giy. Sana ait kullar da ak bork giysin-
ler. Bu da dleme nigan olsun.» demigti, «Orhan Gazi bu sozii
kabul edip adam gonderdi. Ama?)a’da Hordsanli Haci
Bektag'dan izin alip ak bork getirtti.%

Muhtemel olarak XIII. yiizyilin ikinci yarisinda (gelenege
gore 1271) 6ldiigi gbz Oniine alinirsa, Haci Bektag’in burada-
ki bizzat varhif giipheli olmak gerekir; fakat bununla birlikte,
yenigeri ordusunun Bektagiler Tarikatine baglanmig oldugu ke-
sindir.

Oru¢’un anlattiklarinda dikkati ¢eken bir nokta daha
vardir; o da, Bektagilerin merkezi Kirgehir yakinindaki Soluca
Karg Oyiik’de bulundugu halde. burada Amasya admmn
gecmis olmasidir. Amasya, Baba llyas’in hareket merkezi idi;
zaviye’sinin bulundugu Car, Amasya yakmindadir; ve Amasya
Seyhin 6liime mahk@im oldugu yerdir.27 Oru¢ bu satirlan
yazdigi sirada, Haci Bektag ile Baba llyas arasindaki
iligkilerin anistnin heniiz canli oldugu anlagiliyor.

Velinin makamina, Osmanlilarin gdsterdikleri ilgi de bi-
linmektedir. Vildyetnéme’ye g(ire28 tirbe, biiyik atast Gazi
Osman ile yakinliklarindan dolayr Haci Bektag’'in anisina igten
bagl olan I. Murad tarafindan Yanko Madyan adl: bir mimara
yaptmlmlstl.29 Ilk Osmanlilar, bu tiirbeye gosterdikleri ilgiyi
hi¢ kesmediler. II. ‘Murad, tiirbe alem’inin yaldiz1 igin bin alti
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yiiz kiilge altn doktiirdii; II. Bayezid dergihn ziyaret etti; ve
Vildyetnimne’ye goére kubbesini kursunla kaplattr. Bu bagislar,
II. Bayezid’den sonra durdu>’

Gazi Osman’n yagaminda ilk planda bir rol oynayan
Seyh Ede BAlf ile Hacit Bektag arasindaki iligki, Baba llyas-1
Horasani menkabesinden de anlagtldigt iizere ilk Bektagilerin
tarihf agtsindan ¢ok Snemlidir. Bu iligkileri, Gazi Orhan’m
kardesi Ali Paga ile Bektagiler Tarikati arasindaki yakinhi
gdsteren Orug’un ifadesi de dogrulamaktadr.

Baz1 yazarlar, Orug’un ifadesine dayanarak Ali Paga'nin
Bektagi olabilecegini ileri siirdiiler.>! Zaten Orug’u okurken
akla ‘gelen de budur.

Temel niteligi olan dahice bir sezigle miiteveffa Louis
Massignon Osman Gazi’'nin, tipki Bayezid gibi adim bir
«Bektasi veli»ye borglu olabilecegini diisiinmiistii’?2

Bununia bitdikte, Seyh Ede Béli'nin Hac1 Bektas’in
yaninda ambigt ve eski Osmanh vekayinfmelerinin tamkhiy;
bizi, Bektagilerde, heniiz Tiirkmen agiretlerinin eski
inanglanina yakn iyi 6ziimsenmemis bir slimhik ortaya koyan
ve halk kitlelerini yOnetimin bayrafi alunda toplamak iizere
Osmanh sultanlanmn  girigimiyle doldurulmug bir silah
gbmeye gotiriyor. Bektagiler, ilk zamanlar, Osmanh sultan-
lannin hizmetinde, Ahmed Yesevi igin ¢aginda, San Saltuk
Dede icin Balkanlarda oldugu gibi, Tiirk kifltiningn ve Isimf
inamgin yayict ve Ogreticileri, kolonici dervigler - gehresi
olusturmuslardir,

Ancak, siirekli temasta bulunduklan Huristiyan niifusun
ve yabanct dinf sapmalann etkisi altinda, bu yaytlmact roliin
ilk kurbanlan olan Bektagiler, yizyillar boyu agik¢a cemaat
dist (hétérodoxe), fakat serbest diigiinceli, dinler dsti, 6rf dist
(non-conformiste), hoggoriilii ve hatta bazen bagkaldirici olu-
verdiler.
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X1

BIR KOLONILEsTIRICI DERVISLER TARIKATE:
BEKTASILER

Sosyal Rolleri ve Ilk Osmanh Sultanlariyla Baglantilar:

Unlii galismalanindan biri olan Istila Devirlerinin Koloni-
“zatér Dervigleri ve Zav:yeler konulu yazisinda Omer Liitfi
Barkan, ilk Osmanli sultanlan tarfindan fethedilen topraklann
Isldmlagtinlmas: ve kolonilegtirilmesi stireci iinde, derviglerin
oynadiklari roli inceledi. Her ne kadar, bagta Fuat
Kopriilii ntinkiler olmak uzene,2 daha 6nce yapilmis inceleme-
lerden esinlenmigse de, yine de, Omer Liitfi Barkan'in eseri,
6ncii bir caligma olarak almabilir. Gergekten, ondan Gnce hig
kimse, XVI. yiizyil baginda kaydedilmis niifus ve toprak
sayim sicillerine dayali 225 ‘argiv belgesiyle ileri stirtilen
gortigleri kargilagtirarak, problemi derinlifine incelememigti.
Omer Liitfi Barkan, bu belgelerle Osmanli imparatoriugu’nun
yayilmaci kahramanlik yillarinda, derviglerin yalmizca cosan
ve kendinden gegen emmigler olmadiklanim, lizerinde oturuima-
yan topraklara gelip yerleserek tanma, hayvanciliga
yOneldiklerini ve yerlegtikleri blgelerin kirsal ekonomisini
timiyle elleri altinda bulundurduklarmi  gdstermigtir.
Derviglerin yerlesmeleri, bazen dogrudan dogruya hiikkiimdanin
iradesine bagliyd: ve umumiyetle her zaman da, yonetimin be-
nimsemesi ile, ya istila dntinden kagmi§ Hiristiyanlara ait top-
raklar ya da daha ¢ok dag gegcitleri, ulagim yollan gibi strate-
jik noktalar tizerine olmaktaydi. Bu noktalar ¢ofu kez oraya
bir zaviye,” bir inziva kOgesi kurmug bulunan ve bag bahge
ckerek toprad: isleyen dervig miiridlerin gelip, kendileri icin

{
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bir tekke kurarak katildiklari1 herhangi bir geyhe bagislanmig
oluyordu, Ardindan kisa zamanda bir kdy, sonra da
deginnenler, asevleri, firinlar, kervansaraylar, dériigsifalar, vb.
sosyal yararh vakiflar belinnekte gecikmiyordu. Bu iicra yer,
kisa zamanda manevi bir deger verilen kurucu velinin tiirbesi
qevresinde bir kﬁltﬁr merkezi oluyordu Bu yer, eger'

‘hatta dmleriistﬁ eglhmlerl qnuz saniancn adetlere yakimn bnrf

_gelenekle alkollii igkiler icilen, hatta haghas kullamlan sofra-

lant ve coskun danslara il&hiler karigan mera31mler1, yﬁrede
_yagayan veya zaviye hizmetlerinde g_allsan HmstIyagljrm

iizerinde etkiler uyandiran gekiciligi ile Tirk kiiltiirinin ve
Isldmin bir yayiima merkezi olabmyordu‘t

Arsiv belgelerinin tamkhiina gore, su ya da bu bilgeye
gelip yerlegmig bulunan geyhin, ¢ofu kez bir agiretin bag1 ya
da bir toplulugun Beg’i olarak belirdigi goriiliyor. Bir mek
olmak iizere, Sultan I. Selim’in hiikiimdarh$y sirasinda kayda
gecilmig sicillerin birinde «dervigleri ile birlikte Horasan’dan
gelmig» bulunan Seyh Haa fIsmail tarafindan Larende
civaninda kurulmug bir Seyh Hac ismail kdyiinden soz edil-
digini goOriiyoruz. Burasi, bu saymm siciline gére, Sultan I.
Selim zamaninda Haci ismail’in soyundan gelenlerin oturdugu
ve yaylaklarinda, otlaklarinda, yerlesmeden &nce Haa
{smail’in oglu ile hisim olmalan gereken akraba Tiirkmen
agiretlenin yasadi$: zengin bir. kﬁydu Bu koloniciler
(colon), gordiikleri hizmetler sebebiyle gesitli sultanlarca ken-
dilerine verilmig bir a 6yrlcalnklnlnga, baz1 kayinnalara ve vergi
bagislarina sahiptiler.” Bu hizmetler, toprag islemek ve ek-
mekten, «yolculara ve gezginlere yardim ve hizmet» sunmak-
tan ibaret degildi. Yerlesik diizene baglilk, yollarin koruma
ve giivenlifini saglamak ve aym zamanda muhtemel askerf
hareketlere savascilar gondererek katilmak da gerekmekteydi.
Zaten ¢ofu da yerlestikleri topraklarin fethine bizzat katlmig
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bulunuyorlardl.7

Eger, Omer Liitfi Barkan’in incelemesi ve ortaya koydugu
belgeler ilizerine egilinirse, siirekli olarak Bektasilere ait
dergfhlar kargismda bulunuldugu goériilebilir. Ve bu bizi, im-
paratorlugun ilk zamanlarinda, Bektagilerin oynadif1 rol prob-
lemine ve Oncelikle bu tarikatin dervigleri ile ilk Osmanl sul-
tanlan arasindaki iligkilere gotiirir. Burada bu konuyu ele
almak istiyoruz.

Bunun i¢in kendimizi, Bektagiler tarihinin ilk evresi
lizerine yogunlaghrmaya ve olabildiince sonraki geligmelere
ait her hususu, bu arada bilhassa yaymlarimiz bulunan® ve
bagka yaymlarla da yeniden d6nmeyi umdufumuz Bektasi-
Kizilbag iligkilerini bir yana birakmaya c¢alisacagiz;
mendkibndme veya vekayindme, Osmanl tarihinin ilk kaynak-
larinin belirledigi gerceve i¢inde kalmaya dikkat edecegiz. Bu
da bizi, ilk kaynaklann bizlere §grettikleri ile tarikatin daha
sonraki geligmeleri lizerine bildiklerimiz arasinda goriilen
celigki ve bagdagmazliklan agiklayici bir ¢aligmaya zorlaya-
caktir.

Adi gecen zaviye ve Kkigilerin Bektasilige bagli oluglar
konusu; incelemesinde, Bektagilerle siki baglari bulunan Ahf
loncalannin ve vekayindmelerde adi gegen derviglerin ilk Os-
manllarla iligkileri lizerine eski vak’aniivislerin verilerini
gbzden g §1ren Omer Liitfi Barkann da goziinden
kagmamugtl.” Osmarn’a neslinin biiyiikligini haber veren ve
Seyh Ede BAli —aym zamanda ona kizim vermigti— tarafindan
yorumlanan riiya hikfyesinde, bu iligkinin agik secik bir
tamkllglm bulmaktayiz.  Seyhin  miiridlerinden, - adi
Agikpasazdde’de Dervig Durd1 nin oflu Kumral Dede 10 ve
daha dogru bigimde Nesgii’ de!! Dervig Turgud olarak gegen
biri, Osman’dan hiikiimdar oldufunda, zaviyenin bulunduu
koyli kendilerine bafiglamasim ister. Osman, okuma yazma
bilmediginden séziiniin belgesi olarak kilicini ve masrapasini
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verir. Fakat, en zengin bilgi kaynag, giiphesiz bircok dervis
hakkinda en saglam bilgiyi verdigi gibi, kendisi de Babailer
ayaklanmasimin basi Seyh Baba llyas-1 Horaséni’nin soyundan
gelen Agikpagazdde’nin vekayinimesidir. Agikpasazade, veka-
yinamesinde, Hac1 Bektagin da mensup oldugu bu ¢evreden
gelme, ilk Osmanllarla iligki iginde bulunan, hatta Bursa’'mn
fethine katilan Geyikli Baba ve Abdal M{si gibi onlarin
yaminda yer alan birgok dervigin adimi sayar. Bunlardan birin-
cisi, Baba llyas’in bir miirididir; obiriine gelince, Hac
Bektag'in yoldagi ve Bektasiler tarikatinin asil kurucusudur

Bu dosyaya, biiyiik bir ehemmiyeti olmakla birlikte heniiz
yeterince yararlamlmamug bulunan bir belgeyi eklemek iste-
rim. Bu, XIV. yiizyihn ilk yansinda, torunu Elvan Celebi
tarafindan kaleme alinmig bulunan Baba flyas-1 Horasini’ye
ait bir menkabeler derlemesi, bir Mendkibndme’dir.> Bu
menkibensme bize, yazann torunu Agikpasazide'nin de ese-
rinde isaret ettigi gibi, Hacr Bektas'in Babafler harcketine
bagh oldugunu haber veriyor. Fakat burada yeni olan, bir yan-
dan Seyh Ede Béli'nin bu hareketle ilgisi, 6biir yandan Haci
Bektag ile Osman’in kaymbabas: arasindaki baglayici dostiuk-
tur. Bu degerli kaynak, Bektagilerle Osman'in otag arasmndaki
iligkinin, Haci Bektas’in Soluca Kara Oyiik’e cekilerek esrik
ve dalgin bir ermis yagamm siirdiigii zamanlara kadar ulagtifim
ortaya koymaktadir.

Osmanh Imparatoriugu’nda, halk tarikatlerinin en ehem-
miyetlisi olan Bektagiler Tarikati, bilindigi gibi Yeniceri
ocagna siki sikiya bagh idi. Bu, onun iyiligine oldugu gibi,
zararina da olmugtur; 1826’da Yenigerilerin kaldiihisi ile tari-
kat de resmen kapatilmigtir.

Bundan blyle Bektasi deyimi, «mezhepsiz» (hérétique)

sozii ile anlamdaslagh. Kamuoyy, Yakup Kadri Karaos-
manoglu’nun bir Bektagi tarikati seyhinin etkileyici ve aym
zamanda §eytanst kigiligini, dahice bir iislupla anlattify iinlii
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«Nur Baba» romami'nda ortaya konmug bulunan ¢ogu az ya
da ¢ok karalama yiiklii uydunnalann bugiin de etkisi
altndadr.

Yiizyillar boyunca Bektagilerin 6fretilerinin, abartihh dinf
gorliglerin  etkisi altinda kaldih kesindir.  Gergekte,
Ogretilerinin ana noktalan, Tann’mn insanoglu siiretinde tecel-
I’si ve tendsiih (métemsomatose), yani bicimlerin sayisiz
coklufu icinde rBhun deffisimleri (transformation) oldugu
inanisidir.

Oysa bu asin goriigler, ne Haci Bektag'a ait menkabelerin
toplandify Vildyetndme’de, ne XVL yiizyill Oncesi ilk Bektagi
sairlerde, ne de Haci Bektag'la ilgili herhangi bir eski kaynak-
ta bulunmaktadir. Bu eski kaynaklar, Eflaki’nin «Mendkib-iil-
Arifinsi, konu iizerine olduk¢a bilgi vermmekle birlikte
Asikpagazdde ve Orug’un tarihleri, eski bir gelenegin XVIL
yiizyll sonundaki anlauligi olan Saltukndme’dir.

Adlarim andifimiz bu kaynaklara bakalim; Haci Bektag
hakkinda bize ne sOyliiyorlar.

XIL yiizyilda Horasan’dan geldigini, Ahmed Yesevi ge-
leneginden bir irsad sahibi oldugunu ~ki icm&’'a (orthodoxie)
bagh olugunun kamtidir— Babai hareketine katilanlar arasinda
bulundugunu, fakat kardegi Mintag'n $ldiigii kiyimdan tam
zamaninda kacarak kurtuldugunu, Kirgehir yoresindeki Soluca
Kara Oyiik’e, bugiinkii Hacibektag’a yerlestigini, orada ig
diinyasina kapanmig bir yasam stirdiirdiigiinii biliyoruz.

Eflaki bize, onun iyi bir Misliiman oldugunu, fakat Pey-
gamberin siinnetine harfi harfine uymaya, beg vakit namaz
kilmaya gerek duymadan, olduk¢a az kurala bir _Islam
yasadiim  haber veriyor.i4 «Vildyetnime»den de,)’ Haa
unvanim ancak rihani bir ziyaretle kazanm§ olduZunu
Ofreniyoruz. Vildyetndme'deki bilgiye uygun olarak Eflaki de
onun, Meviind Celdleddin ile iyi iligkiler i¢inde oldugunu
haber veriyor. Aynica kendisi, hepsi de Ahmed Yesevi gele-
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negine bagh ve az kuralci bir Islitm uygulayan biitiin 6biir
manevi miirgidlerle ve basta, 637/1239°da Selguklu sultam 1.
Keyhusrev tarafindan bastirllan Babai ayaklanmasinin
yonlendiricisi, Res@il-Allah da denen Baba llyas ile temas ha-
linde idi. Nitekim Hact Bektag ve Baba Res@l arasindaki
baglanti, Vildyemndme, Eflaki, tarihgi Agikpasazide ve Baba
Ilyas-1 Horasani Mendkibndme’since de dogrulanmaktadir.

Res(l-Allah da denen Baba Ilyasin torunlarindan
Agikpasazade’ye gore, Bektag ve kardesi Mintas, o sirada
Sivas’ta bulunan Baba Ilyas’a katilmak i¢in Horasan’dan
gelmiglerdir. Haci Bektag Kirgehir ve Kayseri’ye giderken,
Mintag, sehit diigtiigii. yani Babailer ayaklanmasini izleyen
kiyimda 6ldiigii Sivas’a, Baba Ilyas’in yamna geri dénmek
iizere ondan ayrilmgty
_ Yine Agikpasazide’ye gtre Haci Bektag bir «mecziib,

bddala, aziz»,- bir «kendini aldimmg veli» idi. Tarikat kur-

Inamig ve miiridleri olmamigti. Manevi mirasgisi "bir kadin, o
dbnemde ¢esitli zaviye ve tekke’nin baginda bulunan ¢ok
sayida kadindan biri, Hatun Ana ya da Kadincik Ana idi.
Omer Liitfi Barkan sayim sicillerinde dergsh yoneticisi bircok
kadin adi buldu: Kiz Baci, Ahi Ana, Sagr1 Hatun, Haci Fatma
Hact Bac, Hundi Haci Hatun, Sume Baci, vb.!
Agsikpasazide’ye gore Baciydn-1 Riim, Hac1 Bektas’in tarikati-
ne baglanmig, dervig kadinlar kolu idi.!® Hatun Ana, bu kola
mensuptu ve onun yoneticisi idi. Omer Liitfi’nin eserinde adi
gecen kadinlar  da siiphesiz ona bagh idiler. Esasen,
Bektagilerin hususiliklerinden biri de, erkeklerin yer aldif
merasimlere katilma hakki bulunan kadinlara tamnan serbest-
lik —ki birgok karalamanin kaynag olmustur— ve goOsterilen
itibardir.

Hac1 Bektas’in Ogrettikleri, Kadincik Ana tarafindan ko-

runmug ve tarikat, gercek anlamu ile onun §grencisi Abdal

Misd tarafmdan kurulmustu.
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Bununla birlikte, amlan biitiin kaynaklar incelendiginde,
Haci Bektagin baglangigta birinci  derecede bir Kkisilik
olmadii gbze c¢arpar. O, Babal hareketine bagh birgok
Tirkmen Baba'dan herhangi biridir. Eflaki de, Asikpasazide
de, kendisine ikinci derecede bir yer vemmiglerdir. Sal-
tukndine’de yalmizca adi geger, Vildyetndme’de Haa
Bektag’m miiridleri arasinda gOrimen Yunus Emre’nin
siirlerinde, Yunus’un manevi miirgidi Taptuk Emre ile birlikte
Barak Baba, San Saltuk, Geyikli Baba adlan gectigi halde
Haci Bektag adina rastlanmaz.

Hac1 Bektag'in, yagamm siiresince biiyilkk ehemmiyet elde
etmemis olmasi gerektifini belirtmek zorundayiz. Bununla bir-
likte ady, Osmanh Imparatortugu’nun en miihim tarikati olan
bir halk tarikatinin kurulusunda yer almaktadir. Bu ragbetin
actklamasini, Bektagi derviglerin tarikati ile Sultan Orhan’in
kardesi Ali Paga arasindaki bir iligkiden s6z eden tarihgi
Orug’ta buluyoruz. Orug’a gOre Ali Pasga, bir dervig yasamm
siirmek ve seybler safina katlmak amaciyla biitiin yonetim
gorevinden vaz gecmis ve kardesine kurulmakta olan Yenigeri
ordu birliklerini Haci Bektag’in koruyuculuguna baglamasi
6gudiinde bulunmugtur. Yine Orug’a gite, yenigerilerin ayiricy
belirtileri akbdrk (beyaz baghk) ile yetki berti olan icdzet’i
almak iizere Sultan Orhan Haci Bektag’a basvurmustul.g

Haci Bektag’in gergek yasam ve XIII yiizyilin sonunda
6lmiis oldugu ciddi bicimde tartigma gOtiiriir bulunsa bile
Yeniceri ocaklannin, baglangicindan itibaren Bektasiler Tari-
katine baglannmg oldugu ve bu baglarin  Yenigerilerin
kaldinligina kadar siirdiigii kesindir.

Kendilerine «Haci Bektas evlddi» deniyordu ve Tarikat'i,
Yenigeri Ocagi’'nda siirekli temsil eden bir Vekil/ bulunmakta,
her biiyiik vesile ile sdylenen savag avazi Gilbank, Haci
Bekiag adina okunmaktaydl.20

Bu andan baglayarak, Bektasilerin, L Selim’in
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hiikkiimdarlifina kadar ellerinde tutmug goériindiikleri, ilk Os-
manl sultanlanmin  korbyuculufu gibi bir ayncahklannin
oldugu anlagilinaktadir. '

Bektas? geleneffe gOre; yeniden ancak 958/1551°de
actlmak iizere, rekke, 1. Selim tarafindan kapatlimgti 21

Vildyetndme bize, veli’nin mezari olan tiirbe’nin, biiyiik
atasi Osman Gazi ile iligkileri dolayisiyla Hach Bektag’a ¢ok
bagh bulunan Murad Gazi, yani 1. Murad tarafindan
yaptinldifim anlatiyor. Yine bu metne gore tiirbe, Yanko
Madyan adl bir mimar tarafindan inga edilmis olmahdir.?? ik
Osmanh sultanlan tiirbeye ilgilerini gOstermeyi hi¢ elden
birakmadilar: Nitekim II. Murad, Haca Bektag tiirbesinin
alem’ini yaptimak igin 1600 kiilce altin doktiirmiistii.™ I
Bayezid de, Vildyetndme'nin anlatugmna gore, tiirbeyi ziyaret
ederck kubbesini kursunla kaplatmnstl.2

. Sultan I. Selim’in hiikiimdarhi@na kadar ilk Osmanh sul-
tanlarinin Bektasiler Tarikatine gosterdikleri ilgi arsiv belgele-
rince de dogrulanmaktadir. Mme Suraiya Faroghi, «The Tekke
of Haca Bektag: Social position and economic activities»
(Hac1 Bektag Tekkesi: Sosyal Konum ve Ekonomik Etkinlik-
ler) adh miikemmel bir makalede Hact Bektag dergdh’ina sul-
tanlarca sunulan amaganlara isaret etmis bulunuyor. Bu
armaganlar, 1I. Bayezid’in hiikiimdarlifindan gsonra ancak
XVIII. yiiziida yeniden baglamak iizere durmustuxz.

Simdi, yukanda andifimiz belgeye, taribci Agik-
pasazide’nin dedesi, Baba flyas’in torunu Elvan Celebi
tarafindan yazilmg, menkabe lisluplu bur manzume olan Baba
llyas-1 Horasani’nin Mendkibndme’sine dénelim:“> Bu menka-
be iisluplu manzume, Konya’da, Mevlidné Miizesi Kitaphifmnda
(El yazmasi No. 4937) korumnaktadir. Bu metnin chemmiyeti,
Mehmet 0n7der tarafindan 1959°dan beri isaret edilmis olmak-
la birlikte,2 ancak yakmn .zamanda ve heniiz yaymnlanmanug
bulunan bir ¢aligmada incelenmigtir:

Bu c¢lyazmasi bize, her seyden Once Babal ayaklan-
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masinn  bagimun, Ibn-i Bibi'nin yazdigi gibi Baba lIshak
degil,29 Baba llyas oldugunu gosteriyor. Baba Res@l-Allah
diye tanmnan Baba llyas, Amasya’da Oldiiriilmiisti. Baba
Ishak’a gelince, yazar Baba llyas ailesinden geldigine gbre, bu
konuda giivenilebilecek olan bu metnin igaret ettigi lizere sa-
dece Baba llyas’in bir miiridi idi. Fakat herhalde, Baba
flyas'in olimiinden sonra ayaklanmayi Baba Ishak’m
sirdiirdiigiine ve yenilenlere karg yiiriitiilen korkung kiyimda
Oldiiriilerek cesedinin bulunamadi®i son Malya savagina
katlmig olduguna inanmak gerekir.

Mendkibndme'nin bu ifadesi, Baba Res(l-Allah’in bizzat
Baba flyas oldugunu sdyleyen tarihgi Bar Hebraeus (Abuw’l-
Farac)inkine de uygun dl’i§rnektedir.3

Simon de Saint-Quentin de «Histoire des Tartares» (Ta-
tarlarin Tarihi) adh eserinde, . bagka ad belirtmeden, Papero-
issolle (Baba Res@il)’den ve olafaniistii bir «atstan stz eder.
Bu at, Mendkibndme’de de gegmekte, Baba llyas,

«Boz buraklu ve nlr imamlu geyh»

(Boz ath ndr héleli pir)
olarak amimaktadir: Amasya kalesine kapatildifinda atina
biner ve gtklerde kaybolur. lgte, Ko6roglu'nun Kir An
sOylencesinin edebiyat dncesi baz1 6eleri...

Mendkibnime bize, Baba llyas’in altrmg miiridi (halife)
bulunduBunu, adlarim sayarak bildiriyor. Biz bunlardan lgiinii
ayiracafiz: Hac1 Bektag, Ede BAll ve Mehmet Onder’in Kara-
man hanedammin kurucusu Nire SOff ile 8zdeslestirdii Seyh
Nereddin.>2 _,

Taribgi Agikpagazdde gibi Mendkibndme de bize, Haci
Bektag'in Babai hareketine bagh olmakla birlikte ayaklanmaya
kanlmadifine gistennektedir:

«Héc Bektis ol sebebden hig
«Goze almads tic~1 sultdm
«Ede BAlf ve bundagi hudddm
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«Gtrdiler Hicrdan bu seyrm
«Ulu esigine geliir ve gider
«Cén ile seyr ider bu cAndm
«Boyle anladh bildi buldi bular
«Bu nihid1 bu yoli vii erkéms>

Bu pargadan, Haci Bektagin Sultana kars eline silah
almadiy, basta Ede Bali olmak iizere dostlan ile etrafi ¢evrili
olarak, cekildigi Soluca Kara Oyiik’de kendi diinyasina dalmig
bir yasam siirdiigii acitk¢a anlagthyor. Metin, Ede BAli’nin,
Haci Bektag’in izledigi tarika mensup bulundugunu da isaret
ediyor gibi gérinmektedir.

Osman Gazi’nin yasaminda birinci derecede rol oynayan
Seyh Ede BAlf ile Haa Bektag arasindaki siki iligkilerin bu
ambhigmin, ilk Bektasilerin tarihi i¢in ¢ok bilyiik ehemmiyeti
vardir ve Sultan Orhan’in kardesi Ali Pasa ile Bektagiler Tari-
kati arasmndaki baglara yer veren tarih¢i Orug’un tamkhifim
dogrulamaktadir.

Baz1 yazarlar da, Orug’un ifadesine dayzmarak3 Ali
Pasanin Bektasi olabilecegi goriigiine kadar gitmislerdir. 4 Bu
goriis, Mendkibndme ile giiclenmekte ve Osman Gazi’nin,
adim bir «Bektasi veli»ye borglu olabilecegini diigiinen
miiteveffa Louis Massignon’un déhice se:zgisini35 miimkiin
kilmaktadir.

Mendkibndme’nin tamkhg), Vildyetndme’de, biiyiik atasi
Osman Gazi ile velf arasindaki iligkiler dolaymsiyla Hac
Bektag’a ¢ok bagh olan Murad Gazi, yani I. Murad iizerine
sGylenmis olanlari dogrulamakta;36 aym zamanda, velfnin
makamina, ilk Osmanh sultanlannca gosterilen ilgiyi de
agiklamaktadir.

Bektasiler Tarikati, Osmanh Imparatorlugu’nun ilk za-
manlarinda, tarikate mensup derviglerle, ilk Osmanh sultanlar
arasindaki siki baglar scbebiyle yOnetimin ayncalik tamdigi
bir tarikat oldu. Bektasilerin roliiniin, Islam irfanim yayia ve
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benimsetici bir rol oldufu goriilmektedir. Bu, kirsal y&reler
halkim egitme rolleri Vildyetndme’den anlagiliyor. Ancak
Omer Liitfi Barkan, egitici rolin yam sira belgelerin
aydmhginda, yeni fethedilmis ve yerlesilmi§ alanlardaki kirsal
ekonominin geligmesinde de bu derviglerin paylanmn bulun-
duunu ortaya koydu. Bu egitici ve kolonilestirici rol,
siiphesiz ko&kleri birbirine yabanci 6felerin bir araya geldigi
Yenigeri ocaklanimn, miiridleri kitleleri egitmekle gOrevli bir
velinin manevi korumasina nigin verilmis oldufunu da
agiklamaktadr.

Ve bu sebepledir ki, dergihlan 1. Murad tarafindan inga
ettirilen, II. Murad ve II. Bayezid tarafindan donatilan ve zen-
ginlegtirilen Bektagilerin Tarikati, ¢ok gec¢meden, heniiz
yiizeyde ve iyi 6ziimsenmemis bir Islamhk yasayan halk kitle-
Jerini ve bilhassa Kizilbaglann propagandalan ile bozulmug
bulunanlarn, yOnetimin gézetimi alanda, kurumlaghrma ve
y6nlendirme gbrevini iizerine almak zorunda kalmigbr.

Bektasiler baglangigta, Kizilbaglarn Islémlik disi etkileri
alunda kalmig halk Kkitlelerini, I Selim ve Sah Ismail
arasindaki kardes kavgalanndan once Anadoluw’daki Islémni
inanig olan liberal ve hoggoriilii bir Siinnflikten yana ¢ekmek
ve onlan Tarikat'te toplamak iizere, sultandan gelen yetki ile
donanmug bir arac idiler.

Fakat bu kez, efitici devrigler kendilerini, yabanci iilkeler
yerine atalanmn inanglarmi ve bitl inamglarim korumakta
olan kardegleri arasinda bulunca, kili¢ tersine ¢evrildi.

Zemini elverigli bulan Islam digi Kizilbag 6geler, tarikatin
Ofretilerine, karmagik, senkretik bir ruh vererek Bektagiler
arasma sizdilar. '

Gergekte rGhun stirekli gogii (métempsychose) ve beden-
den bedene gecisi (métemsomatose) inaniglan; Ebedi Doniig
ve donen zaman kavrayigi ile mevsimlerin devinimine gére
yagayan gogerlere ait bir algilayis bicimi degil midir? Giin ge-
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ceyi, ilkyaz kigt ve yasam her zaman O6liimii izlemektedir.
Tiirklerde Kizilbaglar, Iranlhlarda ve Kiitlerde Ismailfler ile
Ehl-i Hakk’lar, Araplarda Alavi’ler (Alaouites) ya da
Durziler; kisacasi agin (extrémiste) denen biitiin mezheplerde
bulunan bu inanglann, géger (nomade) ya da kokleri gbger
olan bir cemiyetin inanig1 0lmak gibi ortak bir temeli vardir.

Kizilbag Bektagiler Tarikatinin bozulugu, 1. Selim’in salta-
nati zamaninda onu, dergihi kapatmaya zorlayacak kadar ileri
gitmig olacaktir. 7

Bu dénemde, kizilbaglardan yana tavir alan Ahi birlikleri
de, kiyimdan kurtulmak igin Bektagilere s1gmm1slard1.3 8
Islamlagtirma ve egitme gérevi aldiklan fethedilmis iilkelerin
niifuslarn ile iligkilerinin esasen karmagiklagtirdifi Bektagilerin
merasimlerine, tarikatin senkretik niteligini daha da artirnici
lonca geleneginin sizmasma yol agan da budur.

Biitiin bunlar, —Seyh Ede BAili'nin Hac1 Bektag’in yaninda
amhginin gosterdigi gibi—, baglangigta, ilk Osmanhlarin sadik
yoldaglari olan Bektasilerin manevi geligmesine yardimci
oldu. Onlar, Osmanh sultanlannin hizmetinde, kolonilestirici,
egitici ve Tirk kiiltiiriiniin, Isldmi inamgin halk igindeki
yayicilant olan devrigler idiler. Sonradan bu kolonilestirici ve
egitici roliin kurbanlan, cemaat digi, serbest goriiglii, dinler
ust, orf dig1 ve devrimcj bir tarikat oldular.
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. «Osmanh Imparatorlugunda bir iskdn ve kolonizasyon metodu olarak

vakiflar ve temlikler 1. Istila devirlerinin kolonizatér Tiirk dervigleri ve
zaviyeler», Vakiflar Dergisi 11, Ankara 1942, s. 279-386; Kitabin so-
nunda yazimin Fransizca bir 6zeti bulunmaktadir: «Les Fondations pieu-
ses comme méthode de peuplement et de colonisation; les derviches co-
lonisateurs de I'époque des invasions et les couvents (zdviye)», s. 59-

. «Les Origines de I'Empire Ottoman», Paris 1935 (Etudes orientales
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- X1V

1826’ DAN SONRA BEKTASILER TARIKATI

1826'daYenigeriler ocaginin kaldinligindan sonra, onlarla
siki iligkileri dolayisiyla Bektagfler Tarikati kapatildi ve mal-
lan satildi.

Bektasi telclce’leri,2 Miisliman icmf’a (orthodoxie,
«slinnet ve cemaat» itikadi) aykin diigmeyen tavn dolayisiyla

ybnetimin iyi gozle bakug bir tarikat olan Nak;tbendi’lere

devredildi;: Bu, Hac1 Bektas, Seyyid Baba Miirse] Baba®
tekke’leri ile Istanbul bolgesinde ve hatta Istanbul’da Merdi-
venk8y’de Sah Kulu Sultan tekke’sinin, Rumeli Hisari’'nda
Sehitler tekke’sinin, yine Rumeli Hisari’'nda N4fi Baba
dergdh’mn, Karaaga¢ semtinde aym addaki - dergdh’in,
Camlica rekke’sinin ve Eylip’te Karyadi dergdh’inin —ki en
miihimleri bu saydiklarimdir- sonlar1 oldu.

HalGk Y. Sehsuvaroflu’nun, Cumhuriyet gazetesinin bir
tarih eki’'nde yayinlanan «Asirlar Boyunca Istanbul» adh ince-
lemesinde bir BOlim, Atatiirk tarafindan tarikatlerin kapauldif
tarih olan 1925’den 6nceki Istanbul rekke’lerine aymnlmugtir.
Yukarida sayilan biitiin zekke’ler, bu incelemede nakgi olarak
gegmektedir. Yazar, derviglerin tekke ve dergihlarinin
kapatihgt oncesinde Istanbul ve cevresi icinde altmig dort
Nakgibendi tekke saymaktadir. Bu altmig dort ad arasinda,
Bektagi oldugu kesin, bir diizine kadar rekke vardir. Yukarida
verdigimiz adlar da bunlann iginde yer almaktadir: Merdi-
venk§y’de Sah Kulu Sultan, Rumeli Hisan’nda Sehitler, aym
addaki semtfe Karaagag, Rumeli Hisan’nda Nalband Mehmed
Efendi, Camlica’da Tahir Baba... Ayrica, Rumeli Hisari’ndaki
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tinlii Nifi Baba dergdh” siralamada yer almamigtir. Agikca
Bektagi adlar tagiyan bu tekke’ler dizisine, Eyiip’te Baba Hay-
dar rekke’si, «Halicilar koskiinde» Feyzullah Efendi, «Bali
Kapisinda denen Silivri kapisinda Bali Efendi, belki Aksa-
ray’daki Kirkagag ve biri Eyiip, 6biirii Uskiidar’da iki kalen-
derhane, muhtemel olarak da daha birgoklar eklenebilecektir.

1826’dan sonra Bektagilerin tarikati gizlilige ¢ekilmis,
fakat bu, 1925’e kadar yan resmf iglevini siirdiirmesini engel-
lememigti.

Oyleyse 1826 tarihi tam olarak tarikatin sonunu belirtme-
mektedir; Tarikat, yeni bir evreye girecek ve ge¢migtekinden
daha az ehemmiyetli olmayan bir rol istiilenecektir. Denebilir
ki, Bektagi’ler igin asil gizlilik, 1925°den sonra baglamigtir.

1826 tarihi tarikatin bir yiizyil siirecek yeni bir evresini
gostermektedir,

Bununla birlikte bu evre, aym zamanda okumug seckin
siniftan gelen kent merkezleri Bektagi’leriyle, —tarihi agidan
yanhs ve kiigiiltiicii bir anlam yiiklenerek kullamlmakta olan
«Alevi» sOzcligili yerine, Fuat KOpriilii'niin daha dogru bir
tanmimlamas ile~, «K0y Bektagileri» arasindaki ugurumun gi-
derek derinlestigi bir evre olarak da belirlenir. Gergekte,
biitlin Bektagi’ler gibi «Alevi»ler de, tarikate adim vermig bu-
lunan Haci Bektag-1 Veli’den himmet umarlar; inanglan ve
temel yargilan (dogme) birdir; fakat Alevi’ler ya da Koy
Bektagi’leri, yaban kalmuglardir; Bu iki ziimre arasindaki
temel farklilik, 6ncelikle sosyal bir farkhhktir.

Buna, Bektagi’lerin Far-masonluga (Franc-magonnerie)
yaklagmalar1 bagta olmak lizere, bagka sebepler de eklenegele-
cektir.

Bektagiler, her zaman serbest goriiglii (libéral) ve kural
dist (non-conformiste) insanlar olarak tamnmiglardir. Dinler
tistii ve dinf otoriteye karsi (anti-cléricale) tavirlari, ¢ogu kez
Tannsizlik (atéisme) suglamasi ile kargilanmgtir.
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Oysa onlann tavri, sultan Abdiilmecid zamam (1839-
1861) yonetiminin yeni yonelimlerine uygun diigmektedir.

Nitekim 3 Kasmm 1839°da Sadnazam Mustafa Resid Paga,
devlet erkdnmna ve yabanc iilkelerin temsilcilerine Topkapt
(Giithane) Saray bahgesinde, Yurttashik ve Insan Haklan Be-
yannimesi’nin Tirkiye tarafindan tanmmast demek olan ve
hangi din ve 1irktan olursa olsun, Imparatorlugun biitiin
Ogelerinin esitligini benimseyen, Tanzimat Fermam adi ile
inlii bir bildiri okudu ve bu feninan 1856 subatinda yeni
bagtan diizenledi.

Bu yeni ¢ag, on kez biiyiikelgilikle gorevlendirilmig ve
aln kez sadnazambia getirilmis bulunan Biiyilk Resid
Paga’min (1800-1858) eseridir.

Oysa Tiirkiye’de, Far-masonluk iizerine yazilmg Tiirkce
eserlere, ve bagta Ebuzziya Teviik'in, Mecm(a-i Ebuzziyﬁ’da6
yaytmlanan incelemesine bakiirsa masonluk, Osmanl Devle-
ti'ne, Paris’te gorev aliglanndan biri sirasmda Far-mason olan
Resid Paga _ile girmis bulunuyordu. Prof. Bedi N.
Sehsiivaroglu,” bu konuda daha sarih bilgi veriyor: Sadnazam
Resid Pasa, Ingiltere elgisi Lord Stratford Canning’in mahrem
bir dostu idi. Bu dostluk, onlanin Ingiltere’de Far-masonluga
giriglerine kadar uvzanmakta idi.

Bununia birlikte Far-masonluk, Tiirkiye’de Lale Devrin-
den beri, yani hemen hemen Avrupa’da ortaya gikigindan beri
biliniyordu. Ancak localar, tiimilyle yabancilann elinde idf:

Bedi N. Sehsiivroglu’na gére Istanbul’da ilk loca, Damat
fbrahim Pasa’mn vezirliginde, Galata’da, bugiinkii Persembe
Pazan mevkiinde kurulmugtu. Bu semtte 0 zamanlar, biiyiik
cogunlukla Fransizlar ve ltalyanlar oturmaktaydr Tiirk Far-
masonlugu lizerine yazilan bulunan baglica yazarlann ifadele-
ri, ilk Tirk Far-masonlann adlan iizerinde birlesmektedir:
1741'de Fransa’ya elgi gonderilen ve 1755°de vezirlik verilen
Yirmisekiz Mehmed Celebizdde Said Efendi; ilk Tirk
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basimevini kurmug bulunan, Macar asilh Ibrahim Miiteferrika;
Humbaraci Ahmed Paga yahut Comte de Bonneval (1675-
1742). Prof. Bedi N. Sehslivaroflu bu diziye, Tophane
tiiccarlarindan birinin, Yusuf Celebi’nin adim da ekliyor.

. 1748°’de Tiirkiye’de yasaklanan Far-masonluk, [II.
Selim’in saltanat yillarinda (1787-1807) yeniden dogar ve
geligir. Daha sonra Kinm Savay sirasinda’ Far-masonlugun
chemmiyeti artacaktir. Boylece Ingiliz ve Fransiz localar
cogalir, masonluk iki giiciin siyasal tstiinliiklerini denedikleri
bir alan olur. Hemen ardindan da, Italyan, Alman, Yunan ve
Enneni localar ortaya gikar.

Fransiz Yiiksek Konseyi'ne bagh bulunan ve muteber ve
kadim Isko¢ gelenege gore faaliyet gosteren ilk Osmanh loca
1861’de dogar. Osmanh Yiiksek Konsea'i‘nin ilk stad,
Misirh Prens Said Halim Pasa olmalidir.” Bununla birlikte
baz1 kaynaklara gore de, belli bir yanki uyandirmig bulunan
ilk Osmanh loca, 1869'da dofmug bulunan ve Dogu
Birligi’ne ba%l olan $ard-yi Ali-i Osmdnf (Osmanh Yiiksek
Konseyi) idi.” Misuh Prens Mustafa Fazil Paga, bu locada
birinci derecede rol oynuyordu. Magnk-1 A’zam (Grand Ori-
ent) belgelerini inceleyen Paul Dumont’a gore, «Grand Ori-
ent»a bagh bulunan «Dogu Binlifi» 1863°de kurulmugstu. Bu
loca, her seyden 6nce yalmz Fransiz koloni Uyelerini kabul
edebilen «kapali» bir loca olarak diiiiniilmiigti. Fakat
1865'den baglayarak, yinmi yedi yaginda geng bir avukat olan
Louis Amiable’in iistadhffi zamamnda. «atblye», Miis-
limanlara ag¢ildL Yeni iistad, Osmanh cemiyetinin segkinleri
arasinda, etkin bir tyelife ¢ekme cahgmasma giristi. 1865°de
Dogu Birligi’'nde ancak ii¢ Tiirk sayihyordu. 1867'de on bes,
1868°de 41 ve 1869’da 53 olmak iizere toplam 143 «birader»
oldular. Bu «attlye»nin en parlak iiyeleri arasinda Paul Du-
mont; locaya girdifinde «S@ri-y1 Devlet» reisligi gorevinde
bulunan iistad1 a’zam (le général) Ibrahim Edhem Pasa
(1818-1893) ile «Gen¢ Osmanhlar» liberal hareketinin
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baglarindan biri olan, Osmanh devlet ricalinden ve Misir Vali-
si Mehmed Ali Pasa torunlarmdan Mustafa Fazil Paga’ys
(1829-1875) anmaktadir.!! Bu localar, dinf ve siyasi, Osmanh
aydin ziimrenin biiyiik bir blimiinii toplamig bulunuyordu.
Nazirlardan Kegecizide Fuad Paga (1815-1868), Midhat Pasa
(1822-1884), Ahmed Vefik Pasa (1823-1891), Tunuslu Hay-
reddin Paga (Olm.1890) bunlar arasinda amilabilir. Mev-
levilerin geyhi Ataullah Efendi de dini kigilikler arasinda bulu-
nanlardandi. Aynca, Berlin Tiirk sefiri Sadullah Paga’dan
(1838-1890) bagka Sinasi (1824-1871), Nammk Kemal (1840-
1888) ve Ziya Pasa (1825-1880) gibi edip ve sairler de vards.
Bu sonuncunun etkisi ile hocalan bulundufu veliaht sehzade
Murad —gelecegin V. Murad’1- ve kardeglen sehzade Nured-
din ve Kameleddin de masonluZa glrdlle

Sultan II. Abdiithamid’in (1876-1908) kary tavn Tiirk
Far-masonlugunun gelismesini bir siire icin engelledi; fakat
bu, onlann canhlhifim yok etmedi. Localar, «Jon-Tiitkler»in
1908 zaferinden sonraki agihglanna kadar geligmelerini sessiz-
ce siirdiirdiiler. Mason localann yardim ve desteBinden yarar-
lanmig olan  Jon-Tirkler, Istanbul’da  Far-masonlugu
yayginlagtirdilar. Bu siralarda, 1909°da, ayn bir Tiirk cemiye-
tin, ilerde Talat Paga’min iistad-1 a’zam olacal <Tiirkiye
Magrik-t A’ zam»imin kuruluguna tamk olunur. Bu yeni Tiirk
mason cemiyetinin (obédience) sekreteri, aym zamanda bir
Bektagi baba olan filozof Riza Tevfik idi. 1916’da Maliye
Nazin Cavid Bey, Ustida a’zamh@ina geldi. «Tiirkiye
Magnk-1 A’zam» iiyeleri arasinda Bahriye Nazin Cemal Pasa,
seyhiilisldm Musa Kazim Efendi, Zaptlye Amiri Bedri Bey ve
sosyolog Ziya Gokalp da bulunmaktayd. 13

Birinci Cihan Savagi’'ndan sonra localann geriledigi,
sonra da Atatiirk tarafindan kapatldif goriiliiyor,

1826°dan beri gizlilige cekilmis bulunan Bektagi’ler, ken-
dileri ile aym ideali (hiirriyetci, gelenek dis1 ve dinf otoriteye
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karg olma; libéralisme, non-confonmnisme, anti-cléricalisme)
paylagtiklan Far-masonlarin yaninda bir destek buldular.

Bekrasi gelenek, Far-masontannkinden kuvvetle etkilene-
cektir, Meydanin (toplantt yerinin) dizenlenisi, durug ve
ylirtiyls tarzlan ve daha birgok aynnti, gagilacak Olglide
mason gelenegi andinr. Zaten, Bektagi’ler de bunu bilirler,
fakat bu hususta Far-masonlarn kendilerinden esinlenmig
oldugunu ileri stinneye kadar giderler.

Acaba Bektagi'ler, Far-masonlarin arasina hangi dénemde
sizmglardir?

Richard Davey'ye14 dayanan E. Ramsaur goire
Bektagi'ler, Fransiz Far-masonluga, bir Voltaire hayran: ve
Tanzimat doneminde yaygmnlasacak olan hiir ve felsefi
goriislerle hentiz gizli bir cemiyet durumundaki tarikate yeni
bir sekil kazandiran Fazil Bey sayesinde sizmi§ bulunmak-
tadilar,

R. Davey, Bektagi’lerin Far-masonluga sizaglannm daha
yakma, 1867’ye almakla birlikte; egilim, bu tarihten epey
6nce, 1839°da, Tanzimatinm ilamndan sonra baglamig
goriinmektedir.

1867°den 1869’2 kadar, Louis Amiablein istadig
zamamnda, Prens Mustafa Fazl Paga'mn yardim ile Doju
Birligi'nde, gittikce genigleyen bir Miisliiman girige tamk olu-
yoruz. 1869°da, muhtemel olarak Louis Amiable’in koruyucu-
lugu ile, dofrudan «Grand-Orient» (Masnk-1 A’zam)’a bagh
ve «DoZu Birligi» ile (Union o’Orient) baglantisiz bir Os-
manh locas,, $ard-y1 Ali-i Osmdni dogar. R. Davey’nin
sOztint ettigi Fazit Bey, muhtemel olarak Prens Mustafa Fazil
idi. Mustafa Fazil Paga, Avrupa’da stirgiin bulunduklan
sirada, yaymlarina biiyik destek saBladifs Sinast ve Namik
Kemal’e ¢ok bagl idi. Namik Kemal ise Bektasf idi. Far-
masonlara bugtin de yakmnhk duyan Bektag?'ler, itk Osmanh
loca kuruldugunda ve Louis Amiable’in imparatorlugun

»315
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Miisliman se¢kinlerini kazanmak igin girigtiZi c¢aligmalar
sirasinda bu locaya sizmig olmahdirlar,

Ramsaur’a gére™™ hir ve aydin seckin bir kesimden gelen
Bektagfler, XIX. yizylda Osmanh Imparatorlugu iginde,
Franc-mason’luun Avrupa inkilap hareketi icinde oynadiklan
role benzer bir rol oynamglardar.

Yeniden kurumlagan tarikat, J6n Tiirklerin kuruluguna da
bir destek, bir bannak olacakir.

Bilindigi gibi 1865 yazinda, Resid Pasa tarafindan kurul-
mus§ bulunan Babili Terceme Odasi’ndan alu geng, BoZazigi
sitlaninda bir gezinti sirasinda, Avrupa’min «hasta adam» Os-
manh Imparatorlufu'nun ¢bkisi karpsinda bir harekete
girismek ve Regit Paganin eserini biraktifi yerden siirdiirmek
kararim alomglardi. Bu hareket, «Yeni Osmanhlar Cemiyeti»ni
olugturacaktir. Bu gengler Carbonari’lerin mason kurulugunu
Ornek almakta idiler. Aralannda, aym zamanda Bektagi ve
Far-mason olan gair Namik Kemal de bulunmaktaydi.

«Yeni Osmanhlarm Jon-Tirkler» izlediler. Ve yine
«Carbonari»ler 6megi iizerine 1889°da, daha sonra «lttihad ve
Terakki Komitesi» adim alan «Osmanhi Hirriyetperver Cemi-
yeti» kuruldu.

Anadolu’ya siirilen  «Jon-Turkler», orada Dbasta
Bektagi’ler, sonra Mevlevi ve Melémiler olmak iizere aydin ta-
rikatlerden destek buldular, '

Ittihad ve Terakki Cemiyeti, bu kendine yakin ve aydm
tarikatlerden ve tncelikle de Far-masonlarla ortak baglan bu-
lunan Bektagi’lerden yararland.

Aym zamanda Bektagi, Far-mason ve Jon-Tiitk olan pek
¢ok inlii insan vardir. Oncii bir kigilik gorinist ile Namik
Kemal'i az 6nce andik. Ona, Abdiithak Hamid de eklenebilir.

Sonraki kugaktan da, bir Bektasi baba olan Riza Tevfik,
Ittihad ve Terakki Komitesi Uyesi seyhiilisldm Musa Kazim
Efendi, aym gekilde Talat Paga ve daha birgoklan amilabili}’
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EBer Bektagiler, 1826’dan sonra etkilerini stirdiirebil-
dilerse, bunu biiyiik Slgiide yOnetimin iist diizeyde destegine
bor¢luduriar. Sulianlarin yakin gevresinden birgok prenses —
valide ve hemgire sultan— Bektag? idiler. Bizzat sultan
Abdiilaziz (1861-1876), Bektagi gelenege gore ileri siiriildiigi
gibi tarikate girmis bulunmasa bile,18 en azindan bir muhibb
idi.

Yakinlarda = yayimlanan miikkemmel.  kitabinda,
aragtirmasim argiv belgelerine dayamig bulunan Mme Suraiya
Faroghi, tarikatin yan resmi olarak 1925’e kadar geldiBini
gostermekte; ancak belgelerin yetersizlii dolayisiyla 1826
sonrasmi incelemenin ¢ok gii¢ oldufunu ifade etmektedir.

Oysa belge vardir, fakat onlara ulagmak giic olmaktadir;
gunkii gayri resmi belgelerin kisilerce saklanmasi s6z konusu-
dur. Bunlar da ¢ofu icdzetndme’ler, post-m';in’lige,20 yani
dergdh’n geyhligine atanma beratlandir.

Sayin Rahmi Kog¢’a ait bdyle bir belgenin, bana Sayin
biiyiikel¢i Fuat Bayramoglu tarafindan verilmig bir fotokopisi
elimde blunmaktadir. Bu belge, 1287 cemdzi-iil-dhir/Afustos
1870 tagihlidir ve Haci Bekiagt Vel dergdh’y seccdde-
nigin'i 2 {arikatin seyhi Seyyid Seyh Feyzullah tarafindan,
Haa Bektag-1 Veli’nin tarikatine baglh Dervis Hasib Baba’nin
Karaagac dergdh’1 post-nigin’lifine liyakatini belgelemektedir.

Farsca ifadelerin bulundugu Tiirk¢e —en miihim- ibareler-
le birlikte; belge Arapca kaleme ahnmigtir. En iistte, Hac
Bektag-1 Veli'nin miihrii olan, «Hazret-i Sultan Haci Bektag-1
Vell, kaddesallah» yazili tugra yer almaktadir. Solda tugra
kiviominin (iistiinde, Bektagi Dede Baba'lann giydifi, Oniki
Imam’a isaret olmak iizere on iki dilimli, ilAhi Vahdet’i
gosteren bir diigme iizerine konmus Hiiseyni tdc vardir.
Tdc'n tizerinde «Yd Hasan, yd Hiiseyn» adlan okunmaktadir.
Tachn aluina dogru ise on iki yiizeyli ve her Bektasi’nin
gogsiinde tagidigi, Haci Bektag tagt da denen teslim tast

234



(Tann’ya baglanig tag1) asihdir. Tugra’nin safinda da «Meded
yé Ali» yazuhdir. Kur'an 4yetlerinden sonra, «digkiinlerin ve
yoksullarn siginag; siliklerin Kutbu, k&millerin Ulusu, Sultan
Haci Bektag-1 Veli Hazretlerinin, Tann onu kutsasin, yiice tg-
rikar'ine bagli» Istanbul Karaagag dergdh’s postnigin’ligine li-
yakatle Hasib Baba Halife'nin atanmas: gelmektedir. Sonra,
Hasib Baba’ya verilen ayncaliklar siralaniyor:

«Biz kendisine, seccdde iizerine oturma, ser’i ibadetleri
yaptirma, zekdt kabul etme, mimkiin oldugunda hac yaptima,
Ramazan orucunu gbzleme, giren ve ¢ikana damga vurmma,
zikr merasimi sonunda ahd ve tovbe kildima, fakir'lere,
diisktnlere (yani derviglere) miislimin ve halayk ziimrelere
yardimi tegvik etme, mikraz kullanma ve (dlib’in sagim
kesme, iurka giydirme mutlak yetkisini veriyoruz.»

Atama, biyik atass Hac: Bektag admna, Halife Seyyid
Seyh Feyzullah Efendi tarafindan yapilmmgtir. Bu belgeyle,
yaymmn ilgi ¢ekici oldugunu umdugumuz, Haci Bektag Dede
Babalarinin biitin nesebi geriye dogru siralanmig olarak eli-
mizde bulunmaktadur: '

Feyzullah Efendi

Ali Celdleddin Efendi

Veliliddin Efendi

Hamdullah Efendi

Feyzullah Efendi (Cennet mekdm olsun)

Abdiillatif Efendi

Bektag Efendi

Feyzullah Efendi

Ali Efendi

Elvan Efendi

Sehid Abdiilkadir Efendi

Hiiseyin Efendi

Hac Zu’l-fikar Efendi

Yusuf Efendi
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Kasim Efendi

Hasan Efendi

Bektag Efendi

Miirsel Bah Efendi

Resul Efendi

Bektag Efendi

Yusuf Bah Efendi

Mahmud Efendi

Iskender Efendi

Geng Kalender Efendi

Resul Bah Sultan

Balim Sultan

Miirsel Baly Sultan

Hizir Léle Sultan

Hac: Bektag-1 Velf el-Horasanf

Haci Bektag Veli, fmam Alf'nin oglu Muhammed el-
Hanefi’nin oflu olduu stylenen Hoca Ahmed Yesevi’nin
miiridi olarak bilinir; kendi seceresi de Musa Kazim’a ve
dolayisiyla /mam Ali’ye, Peygamber’e, Cebrail’e ve bizzat
Allah’a baglanmaktadir.

Belge; mihmandar (ybnetici), otac: (temizlikten sorumlu),
ekmekgi, asc, tirbedar, hadim (hizmetkfr)... ve nihayet Hac
Bektag Velt dergdh’imn o glinkii seccade-nigin’i Seyyid Seyh
Feyzullah Efendi olmak tizere on Kkigi tarafindan imza-
lanmigtir. Bu sonuncu imza, sag tarafta, belgenin ortalarna
dogru yer almaktadr.,

Secerede adh gegenler arasinda az ¢ok tammnnug olanlar
sunlardir: Son Haci Bektag seyhi Hamdullah Efendi, 1826°da
Bekagt tekkeleri kapatildifinda, Amasya’ya siirgiin edilmigti.
1833 te afva ufrads ve Haca Bektag'ta ikametine izin veril-

2 finci isim, 1739°da dogmus, 1802°’de seyhlife geimis
ve basxbozuk bir asker tarafndan 1825°de . 6ldiirilmig bulu-
nan®> Feyzullah Efendidir. 1lk Seyh Feyzullah Efendi; 1731-
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32’den 1760-61’e kadar Hacr Bektag dergdh’imn Dede
Baba’limda bulundu.?* 1729°da 6len ve Haca Bektag'ta
Kiiciik Tekke tirbe’sinde topra%a verilen Elvan Efendi
1674’de 6len Hiiseyin Celebi’nin oogludur. Adi, Sadeddin
Niizhet Ergun’un eserinde de antan®® Kalender Sultan ise,
Muhtegem Siileyman zamamnda Hact Bektag post-nigin’i idi.
1526-1527"de, Kalenderoglu ayaklanmast olarak bilinen sulta-
na karst ayaklanmada Sldiriildi. %’ Pecevi'ye g6re,28 ayaklan-
manin bast ve mehdf oldugunu ileri siiren Kalender $ah,
Veli'nin abdest aldit sudan hamile kalan Kadmctk Ana’nm
oflu Habib Efendi yoluyla Hact Bektag’a baglanmaktayd:.
Pecevi’ye gore Kalender Sah, Habib Efendi oflu Resl Celebi
oglu, Balim Sultan oglu iskender’in ogludur. Sadeddin Niizhet
Ergun, bu Kalender ile sair Kalender Abdal’'m aymt kisi
oldugunu diigiiniiyor. Kalender Sah 1527°de ele gegirildi ve
boynu vuruldu. Bununla birlikte, asf Kalender Sah’in Pegevi
tarafmdan verilen geceresi, eldeki belge ile kargilagtirildiginda,
Kalender $4h’m, her ikisi de dergdh’m post-nisin’i olan Geng
Kalender Efendinin torunu ve Iskender’in oglu oldugu
anlagtimaktadir. Bu, stz konusu bagkaldirmaya, nigin
«Kalenderogiu Isyan» denmis oldugunu da agikliyor. Belge,
Geng Kalender Efendiyi, ikinci isim Seyh Feyzullah Efendi
icin oldugu gibi sehit olarak anmmnadigindan, bu varsaymm daha
da kuvvetlenmektedir.

Pecevi'nin verdifi secere de, bazt yamlmalarla birlikte —
Resiil Bali, Balim Sultan’a halef olur-, bu belgeye yakmndir.
Fakat, stz konusu olan soy zinciri mi, yoksa tarikat zinciri
midir? Restil Balt Sultan’m offlu Hizir Bal, —-1516’da 6lir—,
Hac: Bektag'ta topraga verilmigtir ki, bu da Resul Balt’ya bir
gergeklik  vasfi _kazzmdnrmakl:adnr.:"9 Tarikatin  yeniden
bigimlendiricisi olan Balim Sultan’a gelince,30 tarikatin bagma
bizzat II. Bayezid 1araftndan getirilmigti. Gelenegie gore
Miirsel Baba ile giizel bir Bulgar kizinin offu idi. Bununla
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birlikte, bir siildk zincirinin s6z konusu olmasi daha muhte-
meldir. :

Her ne olursa olsun, belge, tarikatin 1826’dan sonra
varligm siirdiirdiifiinii kamthyor; ve bilhassa 1870’de, Hac
Bektag dergdh’inin is%clavini siirdiirdiigiinii, seyhinin adinn,
ayrnica da bilindigi gibi~" Feyzullah Efendi oldu$unu ve kendi-
sinin Ali Celaleddin Efendinin halifesi oldufunu; onun da,
son resmi seyh Hamdullah Efendinin yerini alan Veliiiddin
Efendinin halifesi bulundugunu bize bildiriyor.

Bir bagka icazetname de, J.K. Birge’nin «The Bektashi
Order of Dervishes»>> adh eserinde yayimlandi. Belge
izerinde Rimi ve Hicri olarak iki tarih bulunmaktadir: 13
cemizi-iil-ahur 1343 (1925) ve 9 kinumsini 1341 (22 Ocak
1925). Bu belgede s6z konusu edilen; Eyiip'te eski Rufai
zdkir’i iken, sonra Bektasi Baba olan Yagar Baba'min, yine
Eyiip’te Karyafdi dergdh’ post-nisin’liine liyakatle atan-
masidir. Belge, Hac1 Bektag dergdh’t post-nigin’i Atact Baba
ve aymdergdh’dan difer bes baba tarafindan imzalanmugtir.

Hac1 Bektag dergdh’inin son resmi geyhinin, 1739°da
dogan, 1802°de seyhlige yiikselen ve 1825’de bagibozuk bir
asker tarafindan evinde &ldiirlilmiis bulunan ikinci Seyh Fey-
zullah Efendinin halifesi Seyh Hamdullah Efendi olduBunu bi-
liyoruz. Birinci Seyh Feyzullah Efendi, 1731/1732 ile 1761/
1762 arasinda geyhlik yapmugti. Seyh Hamdullah Efendi
1826’da Amasya’ya siirglin edildi. Fakat 1833’de afva ufradi
ve Haci Bektag’ta oturmasina izin verildi. '

Bunun yaninda, simdi, Hac1 Bektag dergdh’inda 1870°de
de Seyh Feyzullah Efendi adhi yan resmf bir geyhin bulun-
dugunu biliyoruz. Haci Bektag seyhleri ¢elebi unvanmim tagirlar
ve bunlar, Haci Bektag’in abdest aldif1 sudan igerek hamile
kalan, veltnin manevi esi, Kadincik Ana’nin ofullarindan gel-
medirler. Fakat, yalmz siildk yolu ile ulagilan manevi baga
deger veren ve bel-evlathfi’m tammayan Alevi’ler, bu soy-
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bagim kabul etmezler. Bunun igin tarikatin kapatlisgina kadar
Haci Bektag’ta, daima iki manevi geyh yanyana bulunurdu.
Bektasi’lerce kabul gtren bir celebi ve Alevi'leri temsil eden
bir Dede Baba, Celebi’ler, giiniimiize kadar Haci Bektag’ta
kaldilar.

1870 tarihli belgede, s6z konusu Celebi Feyzullah Efendi,
Tevfik Oytan’in  eserinde de aym adlandirma ile
ge(;mekte:dir.33 Celebi Feyzullah Efendi, 1286/1869°da Merdi-
venk@y Sah Kulu Sultan dergdh’t post-nigin’liine atanan
Mehmed Hilmi Dede Baba ile ¢ok iyi iligkiler i¢inde idi.

Hac1 Bektag’ta, Dede Baba Haci Feyzullah’'n mezan -
Olimii 1332 (1913-1914)- goriilebilmektedir. Aym kisi s6z
konusu olabilir34

Bektagi'lerin dergdh’lanmun, 1826’da Nakgibendi’lere ve-
rilmis oldufunu ve bu sonunculann Istanbul sekke’leri iginde
resmf olarak Naksibend! sifat ile yer aldigim gordilk. Bununia
birlikte Bektasi baba’ya gbre Naksibendi’ler Bektagi’lerin etki-
si altnda kalarak onlarla kargilagmalar icinde ¢ofu Bektasf ol-
dular. Iste Nakgibendilerin bir kolu olan Hamzavi bir dervisin,
Mir Niz41f’nin, bu olguyu gésteren bir doreliigii:

«Z4hid kapidan girdi
«Hayretle dilim doldu
«Yarab beni hifz eyle
«Seytan bana yol buldu>

Her ne olursa olsun, bu dortliik, farklhh dervig tarikatleri
arasmnda var olmug bulunan ve var olmakta devam eden bera-
berlik duygusunu da kamtlamaktadir,

Simdi de nazik bir konuya, tarikatin direnisi konusuna
deginecegiz. Omek olarak, Merdivenkty’de Sah Kulu Sultan
tekke’sini ahyoruz. Bu tekke, rastlant ile de olsa, iglevini giz-
lilikle siindiirdiigiinden Oncelikle ilgi ¢ekicidir. HAl4 ziyaret
edilebilir ve meydan’da (toplanma yeri) iinlii merasimlerinin
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gizlilik iginde siiregeldigininin tamiklari sayilabilecek yeni
erimis mum kalintilart stk sik goriilmekiedir.

1933 Eyliilinde tekke’yi ziyaret eden J.K. Blrge,
sirada siiphesiz post-nigin’i bulundugn tekke’de kalmakta olan
dervig Tevfik Baba tarafindan kabul edilmisti. Kirk yil sonra
ben de, dergdh’da kalmakta olan ve bana eginin mezarm zi-
yaret ettiren, son post-nigin’in dul esi tarafindan kargilandim.
Birge gibi, benim de dinledigim gelenege gére tekke, Sah
Kulu adli bir dervise ¢tkmaktaydi. Demek Sah Kulu, tarihf
olarak, Bektasi’lerin tamdiklar ve saydiklart bir addir. Bugiin
de Istanbul’da Yiiksek Kaldinm’da, Galata'da mevievs
dergdh inin hemen yaminda, bu adi tagtyan bir sokak bulun-
maktadir. Sokagm admun, aym adi tagstyan eski bir Bektas!
dergah’dan gelmig oldugu diigiindilebilir. Burada s6z konusu
olan, Osmanli tarihgilerinin «Seytan Kulu» adim verdikleri ve
II. Bayezid’in hiikkimdarhgmm son yilinda, 1511°de
bagkaldiran, Sah fsmail taraftan {inli $ah Kulu mudur? Cok
giigliikle bastirilan bu kardeg kavgast ayaklanma, Sultan Baye-
zid'i o kadar ugragtimusts ki, XVIL yiizyil anonim bir Osmanli
vekayindmesine gdre Bayezigd, bundan boyle Kizilbaglarla
ugragmaktansa, Macar ve Venedikli kafirlerle savaga razi
oldugunu yeminle ifade etm|§u3 1512'de tahti birakma zo-
runda kaldigs halefi I Selim’in tutumu bu olmadi Ik
islerinden biri, yediden yettnige kadar, Osmanh Imparatorlugu
icindeki biitin $ah Ismail taraftarlarinim, ardindan 40.000
kiginin ¢ldiiriilmesine temel olacak olan bir belirlemesini (lis-
tesini) yaptirds. 38 Bektagiler ve Aleviler, bu kinmm anisim
hala canli olarak korurlar. Merdivenkdy mezarliinda, ¢ok es-
kiye, XVIL. ve XVIL yiizyila ait mezarlar vardir. Tekke nin
Sah Kulu unvanli dervigin adim paylagmig olmasi imkansiz
olmadifs gibi, muhtemeldir de. Esasen, cemaat digt
(hétérodoxe) ideoloji ayaklanmalan, Bektasi gevrelerde ¢ok
stk gOriilmekte idi. Kalenderoglu ayaklanmasindan az Snce
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sbz ettik. Yine bir Bektagi baba olan iinlii Pir Sultan Abdal
ayaklanmasi da bunlardan biri idi.

Ne sekilde oldu ise, Mehmed Ali Hilmi Dede Baba’mn
Merdivenk&y’deki Sah Kulu tekke’sine post-nigin olusuyla
dergdh etki ve giiciinii yeniden kazandi. Mehmed Ali Hilmi
Dede Baba 1842’de Istanbul’da dogmustu. 1869’da Haci
Bektay dergdh’y seccade-nigin’i, ¢elebi Feyzullah Efendi
tarafindan Merdivenk8y post-nigin’ligine getirildi. 1325
(1907)°de o1di. ¥ Kabri, tekke mezarhiginda her zaman ziyaret
edilebilmektedir.

Hilmi Dede Baba, Bekrasi sairlerin en iyileri arasinda
saylir. Nefes’lerinden biri, Oncelikle, ¢ok tanmnmigtir.
Bektagi’lerin inaniglarim ve Ali’ye karsi duyduklan hayranhg
aciklamak igin sik sik okunur:

«Tuttum aynay: ylizme
«Alfl gbriindii gbziime
«Nazir eyledim 6ziime
«Alf goriindii géziime
«HQ Ali’m hd

‘ «HQ $8h"im hd...
«Adem baba Havvi ile
«Hem Alleme’l-esm4 ile
«Carh-1 felek sem§’ ile
«Alf gbriindii goziime
: «Hi ...
«H1 ...
«Hazret-i Nuh Neciyullah
«Hem Ibrahim Halilullah
«Sind’daki Kelimullah
«Ali gbriindii goziime

«HA ...

«Hi ...
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«lsa-y1 rithullah oldur
ki dlemde Sah oldur
«Miiminlere penah oldur
«Alf goriindii gbziime

«Hda ...
«Hd ...
«Alf evvel Alf dtur
«Ali bitun Alf zahir
«Alf tayyib Alf tahir
«Alf goriindii gbziime
«HQ ...
«HQ ...
«Alf candir Alf cinin
«Alf dindir Alf iman
«Alf rahim Alf rahmén
«Alf gbriindii géziime
«Hd ...
i «HQ ...
«Hilmi gedayf bir kemter

«Goriir gbziim dilim s6yler
«Her nereye kilsam nazar
«Alf goriindii gbziime
' «Hd ...
«HA4 ...

Kap: iistleri ve ¢esme lizerlerinde adim tagrtyan birgok
yazitn tanikkh$indan anlagildifina gbre, Merdivenkéy
tekke’sini yeniden imar eden de bu Hilmi Dede Baba
olmugtur. Merdivenkdy tekke’sine mensup bir dede baba olan
ve yakmnlarda 6lmii§ bulunan Mesut Koman’in bana vermig
oldugu bir dizi fotofraf arasindan birkagi, bu makale ile
yayimlanmigtir. Merdivenkdy goériiniimlerinden bagka ara-
lannda Yakup Kadri’'nin inlé Ndr Baba romamnin esin
kayna$ da bulunmak iizere, XX. yiizyil baglarinda yagamig,
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tinlii Bekragi baba’lardan bazilarinin fotograflan da vardir. Bu
fotograflara, meslektasgimiz ve bu konuda egsiz bir sanatkir
olan Paul Veysseyre tarafindan, istegim lzerine bana verilmig
bulunan —ve bunun i¢in kendisine Oncelikle tegekkiir borglu
oldugum- fotograflan da ekledim. Tavanin, yukariya dogru
Oniki Imam’1 temsil etmek tizere on iki 1gtk dilimi halinde
acillan merkez{ bir siitunla desteklendigi daire plam ile mey-
dan’n (toplanti b6liimi) hayranlik uyandirict mimarisi dikkati
¢ekecektir. ‘

Mesut Koman tarafindan bana verilmis bulunan
fotograflar arasinda, belli sayida, gliniimiizde gizlilikle yapilan -
merasimlerde ¢ekilmis olanlar da vardir. Bunlar, giiniimiizde
hild yer bulan yan resm{ merasimlerin yagayiglannin
tanuklaridirlar. Kapalilifin el verdigi 6l¢ii ile bunlardan yalmz
birini yayimlayacagiz. Bu bile tarikatin canihigimin ve modern
Tiirkiye’de devam eden saygiligimn agik bir Smegidir.
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2. Merdivenkdy Tekye'si: Toplu bakis.
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3. Merdivenkdy Tekye'si: Kubbe (klige: P. Veysseyre).

o~
I S / /

4. Merdivenkdy Tekye'si: Oturulan bslimin yikintilan (klise: P. Veysseyre).
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5. Merdivenkdy Tekye'si: Kubbe (klise: P. Veysseyre).
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6. Hafiz Nuri Baba.
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7. Himi Dede Baba (1842 - 1907).
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8. Merdivenkdy Tekye'sinden dortbaba.

9. Mesut Koman.
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10. Merdivenkdy'de bir merasimden.

254



SONSOZ

Bu kitapta toplanan makaleler, bir sentez ¢ahgmasi
dogrultusunda vanlan ilk -duraklan olugturmaktadwr. Ancak,
aragtimnalarimizin durumu, amaglanmig bulunan toparlayict bir
¢aliymaya elvenmemigtir.

Hedefe ulagmak igin, ylirinmeye agilmug, daha uzunca bir
yol bulunmaktadir: Anadolulu olgular, 6biir Orta Asya Tiirk
topluluklarimn  verileri  ile  kargtlagtiilarak  agikhiga
kavusturulmadan bu galigmaya girisilemeyecektir. Boylesi bir
incelemedir ki, kaynaBa, yani Tirk topluluklarimmn ata
inanglanna dogru, zamanin derinliklerine ¢tkmaya imkén vere-
cek ve ancak o vakit, yiizyillar boyunca degisik kokenli
uzantilan  toplaya gelmis ana gbvdeye baflanmaya
¢aligilacaktir,

Bd&yle bir girigimin, bir ortak ¢aligmayi, Orta Asya alaninda
gerek yoktur.

- Tirkiye’de, konunun pek istekle karglanmadift uzun bir
zamandan sonra, son yillarda Bektagi-Aleviler, Oncelikle de
Aleviler iizerine gagirtict bir hizla kaleme alinmi§ yaymnlann
sayllan durmadan artmaktadir. Hatta bilimsel araghinnalar
alanina giren bir konu, siyasilestirilmeye de ¢aligilmaktadir.

Alevi olmak ya da Alevilerle temaslarda bulunmug olmak,
kendini bir kitap yazmada yetkili saymaya yetmez. Konu, 6n
yargidan uzak ve tarafsiz bir yaklagim, genis bir bilgi birikimi,
uzun bir bilimsel hazirlik temelini gerektinnektedir. Bu sebep-
le, yayihp sagilmug yaymlann ancak pek azi g6z Oniine
alinmaya deger bulunmaktadir.

Bati’da Bektagilere ilk ilgi duyanlar, bu yiizyilin baginda,
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Alman ve —Hasluck ya da Birge gibi- Anglo-Amerikali bil-
ginler olmuglardir.

Alevilere gelince; Tiirk atalar ¢ergevesi igine yerlegtirerek,
onlarm var olma haklarim ilk tamyan Fuoat KOpriilii olmugtur;
girigtifimiz arastimnalarin Onciisii odur. Bizim yaptgimiz,
ancak konunun miimkiin kildig Olgiide, onun derinlegtirici
adimlanm izlemektir.

Simdi, yeni bir bilgin kugak yetigti. Bazilan 6grencilerim
ve ¢alisma arkadaglarm oldu. Angtinmnanin gelecegi, bundan
b6yle onlara ait bulunmaktadr;

S6zii onlara, yani yaratict oldufuna hep inandifim gele-
ceffe birakiyorum,

Iréne Mélikoff
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1969 yili, Mélikoff’un yagaminda bir biiyiik doniim noktas: olur:
O yil, Bektagilik iizerinde aragtirmalarda bulunurken Alevi
diinyas: ile karsilagir. «Bir «révolution»dur bu onun igin, «manevi
bir uyams da diyebiliriz; ¢iinkii, biitiin yagamina oldugu gibi, fikr{
yagamuna da yeni bir yon verir bu. Iste, o tarihten baglayarak,
calismalarinda temel konusu, Bektagilik, Alevilik ve Kizilbaglik
olacaktir.

Server Tanilli

Makaleler okundugunda, Iréne Mélikoff’un, Alevilik-Bektagilik
olgusunu derin bir bilgi ve gorgiiyle degerlendirdigi; sahip olunan
bir kiiltiirlin tarihsel-toplumsal siirekliligini bilimsel verilerle sap-
tadifn goriilecektir. Artik bize diigen, onun bu gabasi Oniinde
saygiyla efilmek ve agtifi yolda calismayr onu ornek alarak
siirdiirmektir.
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