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ONSOZ

Uluslararas: kitle iletisim araglarinda, Tiirkiye’deki Alevi topluluklarin-
dan bahsedilirken sik sik, “liberal Miisliimanlar”, “asiri Sii mezhepleri” ya
da “zindiklar” gibi cesitli sifadar kullanilmaktadir. Boéylece, Alevi cemaatle-
rinin belirsiz ve birbiriyle gelisen imgeleri tiretilmekte ve g¢ogalulmaktadir.
Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Nur Baba (1922) romaninda anlaulan
ortam, uzun bir siire boyunca, Alevilerin geri kalmis ve bos inanglara daya-
nan yasamlan hakkinda bir 6nyarg: prototipi olusturmustur. Bektasi dervig-
leri hakkinda anlatilan fikralara dayanan bu roman, Alevileri yeni kentlegmis
Anadolulu koyliiler, tekkeleri de ¢iiriime ve ¢okiis mekinlart olarak gosteren
agagilayial kliseler yerlesmesine neden olmustur. Giiniimiiz Tiirkiyesi’nde
Aleviler 6nemli bir “6teki” rolii oynamakeadir ve kamuoyunun goriisii, bii-
yiik oranda, bir dizi dramatik olay sonucunda olugmustur: 1979 yihinda Kah-
ramanmarag ve 1980 yihnda Corum’daki ¢atismalar, 1993 yilinda Sivas’raki
kundaklama ve 1995 yiinda Istanbul Gaziosmanpasa’daki ayaklanmalar.
Hemen akla gelmese de, uzun vadede daha biiyiik bir 6nem tagiyan durum
ise, gliniimiizde Alevi folkloru, s6zlii gelenekleri ve dini térenlerine kars
duyulan cogskunun artmasidir. Kiilttirel ve dini toplantilarin merkezi olan ce-
meévlerinin sayisinin artmasi, Alevilerdeki tutum ve kendini tanimlama bagla-
muinda ortaya ¢ikan bu degisiklikler agisindan 6nem tagimaktadir.

Bu kitap, Istanbul’daki Isve¢ Arastirma Enstitiisii’niin 25-27 Kasim
1996 tarihleri arasinda diizenledigi “Osmanli ve Modern Tiirkiye Alevile-
rinde Din, Kiiltiirel Kimlik ve Toplumsal Orgiitlenme” baslikh konferansta
sunulan tebliglerin derlemesinden olugsmaktadir. Yapilan bu toplanti, Prof.
Elisabeth Ozdalga’mn yiiriittiigi iki yillik “Islam kiiltiiri” programimin bir
pargasim olusturmaktaydi.

Konferanstaki konusmacilar, tarihsel oldugu kadar antropolojik ve sosyo-
lojik analizler yapmuslar ve sunulan tebliglerin birgogu, komsu bélgelerdeki
marjinal dini.gruplar konu almistir. Hem igeriden (emic), hem de disaridan



vill

(etic) bakis agilan sunulmus olsa da, 6zellikle Ban Asya’daki Ali odakli ce-
maatlerin dini yonleri iizerinde durulmustur. Konferansa kanlanlarin bazilan
Alevi topluluklan iginde etkin olarak yer aldigy igin, politik ve ideolojik ko-
nular konferansta siirekli giindeme gelmigtir.

Aleviligi tarugmak, milliyetgilik, sekiilerlesme voniindeki politikalar,
kentlesme ve go¢ gibi, modern Tirkiye tarihinin en 6nemli konularina da
temas etmek anlamina gelmektedir: Sonug olarak, bu kitapta siirekli tek-
rarlanan bir tema da, kimligin ve toplumsal bellegin, efsanevi tarihte yer
alan énemli olaylarin se¢imine gore nasil kurgulandigini ele almakeadir. Bu
tiir Alevi anlanlan, bagka secereler ve baska kimlikleri vurgulayarak, pek gok
agidan, resmi Tiirk carth yazimiyla gelismektedir. Tarih yoluyla tiirdes ve
giiclii bir Alevi kimligi olugturmak igin gosterilen gesitli gabalar, efsanevi
olsun va da olmasin tarihsel olaylarin kullanimi analiz edilirken, Benedict
Anderson’in “hayali cemaatler” konusundaki irdelemesinin bir 6rnegi olarak
ele alinabilir.

Cesidi Alevi topluluklan, kendilerini farkli bigimlerde tamimlamak-
ta ve kimliklerinin roplumsal, siyasi ya da dini ydnlerini vurgulamaktadir.
1970’lerden itibaren yapilan sol vurgu, gittikge artan oranda, kiiltiire! ve dini
gelenegin bilincine varmaya ve bu gelenekten 6viing duymaya déniistirken,
eskiden Alevileri Anadolulu kéyliler olarak kabul eden 6nyargih goriis de-
gismektedir. 1980°li ve 19901t yillarda ayn bir Alevi toplumsal ve entelek-
titel elit tabakasi ortaya c¢ikarken, Aleviligin ¢ok gesitli yonlerini ele alan bir
yigan kitap ve dergi yayunlanmusur. Bazi yazarlara gore, Aleviligin Islamiyet
icinde bir gelenek oldugunu vurgulamak énemlidir. Bagka yazarlarsa Ale-
viligi, kendilerini mutlaka dini agidan tanimlamalari gerekmeyen, daha ok
alternatif vasam bigimlerinin formiile edilmesi i¢in bir temel olarak goéren
topluluklann olusturdugu bir kiime olarak diisiinebilmektedir. Baz1 kesimler
Aleviligin reolojik kokenlerinin Siilige dayandigini vurgularken, bazi grup-
lar ise tam aksine, yaptiklar dini yorumlar igin liberal gelenekleri 6ne stir-
mektedir. Aleviler, Diyanet Isleri Bagkanhg (DIB) tarafindan higbir zaman
avrt bir topluluk ya da dernek olarak taninmamugtir. Bu nedenle, boyle bir
taninmanin saglanmasi Cem dergisi ¢evresindekiler igin hayati dnem tagiyan
bir amag olustururken, bagka Aleviler, boyle kalabalik bir toplulugu kamusal
alanin disinda tutan devlet stratejisinin sonucunda ortaya ¢ikmig olan gizli
muhalefet imgesine sanlmakeadir.

Bu kitap Aleviler konusunda yogunlagmakla birlikte, daha genis bir bag-
lamda kimlik sorununu da tartismayi hedeflemektedir. Tiirk Alevilerinin son



on bes yilda tutarh ve kendilerine 6zgii bir imge yaratmak igin eskisinden
¢ok daha biiyiik bir ¢aba sarfetmeleri, onlani benzersiz kilmiyor. Baska etnik
ve dini gruplar da aym kaygiy1 paylasukiarina gore, burada onlarin tecriibe-
lerini bir ayna gibi kullanmak 6nemli oluyor. Sabetaycilar ya da donmeler
orneginde karsimizda bir azinlik grubu var; hayartra kalabilmek igin giiglii bir
irade gostermelerine ragmen dagilmuglar. Litbnan’daki Diirziler 6rneginde
ise diismanca bir ¢evrede hayatta kalabilmek ve yerel bir kimligi koruyabil-
mek i¢in uygulanan zakiyye stratejisinin gesitli yonleri tarugihyor. Su halde,
kitap esas olarak Aleviler, tarihteki kdkenleri ve bugiinkii gelismeler iizerinde
odaklansa bile, sectigimiz teorik perspektif, Alevi cemaatinin sinirlarini agan
bir etnik ve dini kimligi tarugmay: gerekli kilyor. Kimlik olusumu temasinin
rartigilmasi ve daha genis kargilasurmali bir perspektif yaraulmasi, karmagik
ve ¢ok yonlii bir sorunun yeni ve gizli yonlerini kegfetmekte yeni olanaklar
sunuyor.

Kitabin dogrudan Alevi kimligine ydnelik birinci boliitmi, Prof. Iréne
MélikofPun, Bekrasi tarikannin tarihsel koékenlerini ele alan ve 6zellikle ta-
rikaun Kizilbas gruplarla iligkisine dikkatc geken bir makalesiyle baslamakea-
dir. Profesor Mélikoff, konunun genel bir 6zetini vermekte ve kosutluklari
gozler 6niine sermek amaciyla teolojiyle ritiiel uygulamalar arasindaki fark-
liliklart karsilastirmaktadir. Bu tarihsel makalenin ardindan, Biytikelci Erik
Cornell’in Balkanlar’da Bektasilik iizerine giindeme getirdigi tarusma yer
almaktadir. Bu yiizyilin baglarinda Balkanlar’dan Tiirkiye’ye kitlesel goglerin
énemi ve bu goglerin modern Bektasi cemaatleri tizerindeki etkisi g6z onii-
ne alindiginda, bu konunun ne kadar 6nemli oldugu anlagilabilir. Tarihsel
bakis agsi, Alevi kiiltiiriiniin olusturulmasinda kiiltiirel mirasin ve tarihin
giiniimiizdeki kullanimim irdeleyen David Shankland tarafindan daha da
gelistirilmistir. Shankland, Alevi kiiltiiriiniin karmagikligina yonelik incele-
melerde baglamin daha ¢ok dikkate alinmasini, kliselerden kagimlmasini ve
kendi deyimiyle “kiiltiirel yeniden yaratma siireci”’ne 6nem verilmesini sa-
vunmaktadir.

Son on yil boyunca Alevi yayinlarinda goriilen patlama g6z oniine alin-
diginda, Karin VorhofPun makalesinin gelecege yonelik bir rehber hizme-
ti gorecegi soylenebilir. Vorhoffun, Alevilik ve Bekueasilikle ilgili akademik
ve daha ¢ok popiiler vayinlar konusundaki irdelemesi, semsiye kavram olan
Aleviligin ayngikligimi vurgulamaktadir. Vorhoffun yapug: bir diger 6nemli
saptama, Alevi yayinlarinin yalnizca séylemsel bir diizlemde yorumlanma-
masi gerektigi, giinkii, bu yayinlarin Alevilerin kendi evlerinde, Alevi bilin-
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cinin igareti ve simgesi gorevini gordiigiidiir. Bu kitaplarin gostergebilimsel
acidan konuyla ilgileri, sadece cemaat disindakilerle iligkili olarak degil, Alevi
cemaatlerinin kendi icinde de biiylik 6nem tasgumaktadir; masanin {istiine
daha liberal olan bir Cem dergisi koymakla radikal Cemal Sener’in kitaplarint
kittiiphanede bulundurmak birbirinden oldukga farklidir.

Faruk Bilici, Alevi-Bektasi teolojisini, Stnni ortodokslugun aksine,
“zgiirlesme teolojisi”nin farkll bir bi¢imi olarak yorumlamaktadir. Bilici,
1970’lerde gelisen ve giiniimiizde tasavvufi dinsel boyutlarla birlesen yeni
bicimiyle bir Marksist Alevi ideolojisine dikkat ¢ekmektedir; Bilici’ye gore,
bu ideoloji liberal yorumlar ve alternatif bir teoloji igin bir ara¢ olusturmak-
tadir. Bununla birlikee, bircok Alevi toplulugunun, kendileri hakkindaki “ile-
rici” imgeleri, siyasal alanin elestirel bir 6zetini sunan Rusen Cakur tarafindan
sorgulanmaktadir. Rugen Cakir, 6zellikle kadinlarin konumu s6z konusu ol-
dugunda, {izerinde ¢ok konusulan ideallerle toplumsal gergeklik arasindaki
keskin kargitliga dikkat ¢ekmektedir. Bu tartisma yaratacak makalede, Alevi
bilincinin yiikselmesi, gayet inandiric1 bir bigimde, Islamc1 gruplar igindeki
canlanmayla kargilagtiriimaktadir.

Almanya diasporasindaki Alevi cemaatlerinde yasayip iilkelerine geri doniis
yaprmug kisilerin giintimiiz Aleviligi iizerindeki etkileri, Helga Rittersberger-
Tili¢ tarafindan ele alinmaktadir. Bu “Almancilar”in muglak konumu, dik-
kate degerdir: Bazen hali vakd yerinde olsalar da, her zaman Bat kiiltiiri
tarafindan kirletilmislerdir. Boylelikle Aleviler istemeden de olsa, Tiirk ulusal
kimligine meydan okumakta ve bu nedenle de, agik¢a tamimlanmig bir Alevi
kimligine dogru itilmekeedirler. Reha Camuroglu, Dogu Avrupa’daki sos-
yalist blokun ¢ékiisii, Islama kékrendinciligin yiikselisi ve Kiirt sorununun
ortaya cikisinin isiginda, Alevilik iginde yakin zamanda beliren egilimleri ir-
delemektedir. Bu gelismeler, Alevileri degisik, kimi zaman da birbiriyle ¢eli-
sen yonlerde etkilemistir ve bu durum da, Alevi hareketinin igindeki karma-
sikliga igaret etmektedir.

Fuat Bozkurt, cemaatin ig¢inden bir kisinin bakis acisiyla, 6gretilerin ve
ritiiel uygulamalarinin yerel goézle genel bir 6zetini sunmaktadir. Bozkurt
ayrica, egitimle ilgili sorunlara ve yeni cemevlerinin ortaya ¢ikisina 6zel bir
vurgu yaparak, devletle modern Alevilik arasindaki iligkinin yapisini tarus-
maktadir.

Kitabin ikinci boliimii, Tiirkiye’deki Alevilikten farkli odak noktalarini
vurgulayan ve farkli dini topluluklari, Alevi anlayisr baglaminda ele alan alu
makaleden olugmaktadir. Bu makalelerden bazilari, devletle marjinal ko-



numda olan dini gruplar arasindaki karmagik iliskiye isaret etmektedir. {lber
Ortayli’nin Yahudi dénmesi, karizmatik lider Sabetay Sevi’nin (6l. 1666) ta-
kipgileri olan “Do6nmeler” hakkindaki makalesi, uzun yillar boyunca kamusal
soylemin iginde yer almayan, fakat popiiler kiiltiirde kendisinden ¢okea s6z
edilme konusunda Alevilerle ayn1 konumu paylasan, azinliklar igindeki bir
aznhg taniemakeadir.

Jean During, Kiirdistan ve Luristan’daki Ehl-i Hak’lar konusunda yap-
ug tarihyazicthg niteligindeki arastirmasinda, yerel toplumlardaki marjinal
statiiniin, bu cemaatlerin tarihinin ve mirasinin akademik agidan irdelenmesi
iizerinde nasil bir etki yararugini tarngmakeadir. Ehl-i Hak’larin kendileri-
ni farkli tammlayis bigimlerinin ana hatlanini vermeye ¢alisan During, Ehl-i
Hak’lar arasinda, Tirkiye’deki Alevilere benzedigini disiindagit acik fikirli
bir ideoloji de tespit etmektedir.

Bundan sonraki iki makale, Liibnan’daki ve Israil’deki Diirzi cemaatle-
rini ele almakeadir. Jakob Skovgaard-Petersen, takiyye (gizleme) kavramuyla
vakin zamanda ortaya ¢ikan modern sivil toplum anlayis1 arasindaki iligkiyi
incelerken, Aharon Layish, Seyh Amin’in vasiyetnamesinin sonuglarini irde-
lemektedir. Israilli Diirzilerin bu ruhani liderinin 6liimii, otoritenin hangi
kosullarda muhafaza edildigi ve iktidar pazarhklarinin araglar1 hakkinda bir
tartisma baslatmustir.

Marianne Aringberg-Laanatza ise makalesinde Suriye Alevileri (Nusayri-
ler) ile Tiirkiye Alevileri’ni ¢agdas bir perspektiften karsilasirmaktadir.

Tord Olsson, Bati Asya’daki Ali odakli cemaatlerin ortak ozelliklerini
irdelemektedir. Olsson, Suriyeli Alevilerin gevresel ve kiiltiirel kosullarim or-
taya koymakta ve metinsel ¢6ziimleme yoluyla, bu cemaatin karmastk koz-
molojik 6gretilerini izah etmekredir.

Kitabin sonsoz bolimiinde Catharina Raudvere, kent aragtirmalartyla dini
aragtirmalarin kesisme noktasiyla iliskili sorunlan tartigmakradir. Islamiyet’in
moderniteyle daha etkin bir bigimde karsilasmasi, yeni politik forumlarin
ortaya ¢tkmasina ve Islami kiiltiirtin yeni bir goriiniirliik kazanmasina yol
agmugtir. Bu nedenle, kentli laik elit kesimin kiiltiirel egemenligi ciddi bir
meydan okumayla kars1 karsiyadir. Tord Olsson ise “Sons6z” makalesinde,
modernlesme kosullan alundaki Ali odakli topluluklarin yaziya aktarma sii-
reciyle nasil derinden bir degisim yagadiklarini gdstermektedir.

Bu kitabin editorleri olarak, konferansa katilan herkese ve biiyiik bir co-
mertlik gostererek konferansa ev sahipligi yapan Istanbul’daki Isveg Arastir-
ma Enstitiisi¥niin miidiirit Bengt Knutsson’a ve ¢ok degerli sekreteri Kari
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Cagatay’a en igten siikranlarimizi sunmak isteriz. Enstitii’niin miitevelli he-
yeti iiyelerine, comert maddi destekleri ve tegvikleri nedeniyle de &zellikle
tesekkiir ederiz. Ayrica, Ingilizce baskida kullanilan fotograflanin bityiik kis-
muni temin eden, Tiirk¢e baskinin da kapak fotografim saglayan Cewm dergisi
genel yayin yonetmeni Murat Kiiglik’e de bu dostga yardimlar1 nedeniyle
tegekkiir ederiz.

Editérlerin amaci, bu kitapta sunulan makalelerle, ge¢mis ve giiniimiiz-
deki durumuyla Alevi kimliginin karmagiklig1 tizerine 1k tutulmasidir.

Tord Olsson
Elisabeth Ozdalga
Catharina Raudvere
Istanbul, Subat 1999
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BEKTASILIK /KIZILBASLIK:
"TARTHSEL BOLUNME VE SONUCLARI

IRENE MELIKOFF

Hem Bektasilik hem de Alevilik, erken dénemlerinde dini senkretizmlere
ornek teskil etmektedir. Ne var ki, bu kadar kisa bir yazida bu senkretizm-
lerin olusumunu agtklamak ya da bunlan olusturan 6geleri incelemek miim-
kiin degildir.' Bu nedenle, esas olarak bu fenomenlerin kaynagmni ve farkly
evrimlerini anlatmaya ¢alisacagim.

Aleviler ya da daha 6nce bilinen adlantyla Kizilbaglar gibi, Bektagiler de
inanglarimin kaynagim Haci Bektag Veli’ye dayandinirlar. Bundan dolay, ya-
zima, her ne kadar karizmatik ve efsanevi bir kisilik olsa da, aslinda tarihsel
gergekligi de bulunan bu veliyi inceleyerek baglayacagim ve Hac Bektag
yasadigr toplumsal arka planin igine yerlestirerek anlatmaya ¢alisacagim.

1239-1240 yillaninda Selguklu Imparatorlugu’nu sarsan Babai isyaninin®
en énemli liderlerinden birisi olan Baba Ilyas’in soyundan gelen 15. yiizyil ta-

1  Bu konuda, su makalelere bkz: I. Mélikoff, “Recherches sur les composantes du
syncrétisme bektasi-alevi”, Studin Turcologica Memoviae Alexii Bombaci Dicata,
Napoli 1982, s. 379- 395; I. Mélikoff, *’L’Islam hétérodoxe en Anatolie: non-
conformisme-syncrétisme-gnose, TURCICA, XIV, 1982, 142-152. Yeniden
basimlari: Sur les traces du Soufisme turc - Recherches sur Ulslam populaive en Anatolie
icinde, ISIS yay., Istanbul, 1992.

2 Babai isyani hakkinda bkz: Claude Cahen, E12, “Baba’t” maddesi; C. Cahen,
“Baba Ishaq, Baba Ilyas, Hadji Bektash et quelques autres”, TURCICA, I, 1969, s.
53-64; C. Cahen, “A propos d’un article récent et des Babai”, Journal Asiatique,
CCLXVIII, 1980, fas. 1-2, 5. 69-79; A. Yasar Ocak, La révolte de Baba Resiil ou la
formation de ¢ bétérodoxie musulmane en Anatolie, TTK, Ankara, 1989; A. Yasar
Ocak, Babailer Isyan: - Aleviligin Taribsel Altyapss yahut Anadolu’da Islam-Tiirk
Heterodoksinin Tesekkiilii, [stanbul, 1996.



rihgisi A§1kpa§azade, Haci Bektag’in kendi atasinin miiridi oldugunu soyler.’
14. yiizyilda yazan ve Baba Ilyas’in torunu olan Elvan Celebi’ de ayni seyi
bildirir. 14. yiizyilda deginebilecegimiz baska bir taniklik da Efliki’ye aittir;
Efliki, Hac1 Bektas Horasani’nin, Baba Ilyas olarak bilinen Baba Resul’un
Halife-i bas'1, yani en gdzde miiridi oldugunu syler.’

Boylece Haci Bektas’in, Baba Ilyas’in pesinden “Horasan’dan geldigini”
biliyoruz. “Horasan’dan gelmek”, eski vakayinamelerde ve menkibelerde sik
sik kullantlan bir klisedir. Bu so6z, esas olarak gog fikrine gdonderme yapar.
Tiirkmen boylarni 11. yiizyihn sonlirinda Anadolu’ya gelmeye baglamusti.
Bu boylarin gog¢ hareketleri 12. ylizyilda ve ozellikle de, Mogol istilasin-
dan kagmak zorunda kaldiklan 13. yiizyil boyunca iyice yogunlagr. Genel
olarak Orta Asya va da Maveraiinnehir’den gelen géo¢menlerin izledigi yol
Horasan’dan gegiyor ve Hazar kivilanim takip ederek Iran Azarbeycam’na
ulagiyordu. Bu yol, Iran ¢éllerine girmemek icin izlenen olagan yoldu. Bu
nedenle, “Horasan’dan gelmek” deyimi, bahsedilen kisilerin o yerin yerlisi
degil de gocebe insanlar oldugu anlamina geliyordu.

Bir Tiirk dervisi olan Haci Bektas Anadohi’ya 1230 yihna dogru, belki
de, Harezm’in Mogpollar tarafindan fethedilmesinden sonra siginacak bir yer
arayan Harezmsahlar ile birlikte geldi.’

Anadolu’da hiikiim siiren Sel¢uklu sultanlan hosgoriili ve anlayish yo-
neticilerdi. Oyle olmalari da gerekiyordu; ¢iinkii egemen olduklan toprak-
larda farklh irklardan ve dinlerden gelen insanlar yasiyordu. Selguklu schir-
leri birer kiiltiir ve refah merkeziydi. Fakat Tlirkmen agiretleri genellikle
kargasa yarauyor, schirlerde yasayan, huzurlu ve diizenli bir hayan olan
insanlar1 rahatsiz ediyorlardi. Tiirkmenler siiriilerine otlak bulabildikleri
yerleri isgal ediyorlar ve sayillan arttikga daha da rahatsiz edici hale geli-
yorlardi.

3 A§1kpa§azadc, Tevarib-i Al-i Osman, haz. Ali, Istanbul, 1332, s. 204-206;
Asikpasazade, Tevarib-i Al-i Osman, Osmanl Taribleri I, haz. Cifigioglu Atsiz,
[stanbul, 1949, s. 237-239.

4 Elvan Celebi, Mendikibii’l-Kudsiyve fi Mendsibi’l-iinsiyye - Baba Ilyas-i Horasini ve
Siilalesinin Menkabevi Taribi, Ismail E. Ertinsal ve A. Yagar Ocak (haz.), TTK, Ankara,
1995, 5. 169-170.

5 Semseddin Ahmed el Eflaki el-’Arifi, Menakibii’l-Arifin, 1, haz. Tahsin Yazici, TTK,
Ankara, 1959, s. 381.

6 Bkz. C. Cahen, *Baba Ishaq, Baba Ilyas, Hadji Bekrash et quelques autres’, s. 56-59.



Haa Bektas, kendini bir Babai isyanimin iginde buldu ve bu isyan sirasin-
da erkek kardesi Mentes, Baba Ilyas icin savagirken oldiiriildii.” Fakat Hac
Bektas, Malya Ovasi’'nda (Kirgehir) genel bir katdiamla sona eren isyanin son
asamasina kaalmanustt.® Birkag yil saklandiktan sonra, bugiin kendi adin: tagi-
yan, fakat o zamanlar Sulucakarahdyiik ya da Karayol diye anilan kdyde ortaya
cikti. O siralarda bu koyde Oguzlann Cepni boyu yasiyordu. Hacr Bektas,
Cepni boyuna mensup olmadig halde kdydeki vedi evden birinde, Kadincik
Ana ve kocas: Idris’in evinde misafir edildi.” Hac1 Bektas burada miinzevi bir
ermis hayan yasadi. Kendisi bir tarikat kurmadi ve higbir miiridi de olmad."
Asikpasazade’ye gore, adin tagtyan tarikat, Hacl Bektag’in Sliimiinden sonra
bir kadin tarafindan kuruldu: Bu kadin, aym tarihgiye gore Haa Bektas’in ev-
lat edindigi kiz1, Haci Bektag’in hayaunin anlauldigt menkabe Vilayetrndmeye
goreyse manevi kanist olan ve daha 6nce adi gegen Kadinaik Ana’dan bagkas:
degildi. Kacincik Ana, tarikan miiridi Abdal Musa’nmin yardimiyla kurdu.

Rivayete gore 1270 yihinda, 63 yasinda'' 6len Hac Bektas Tirkmen
boylarindan geliyordu. Bu boylardan bir¢ogu, 1167 /1168 yillarinda Yesi’de
(simdiki Tiirkistan’da) 6len Orta Asyah Tiirk velisi Ahmed Yesevi’nin dinsel
6gretilerini izliyordu.'? Bununta birlikte, heniiz bu boylarin hepsi Miislitman
olmamigt ve Islamiyet’i kabul eden boylarin hepsi de Islam kiiltiiriinii tama-
men dzimsememisti. Ornegin, Cepni asiretleri olduke¢a heterodoks olarak
tammyordu. Bu asiretler, daha sonralan Safevi hareketine katlacaklard:.'®

Hac1 Bektas kelimar degildi. Cagdas1 Mevlana Celaleddin Rumi‘nin aksi-
ne medrese egitimi almamisti. O, halkin i¢inden ¢ikan ve halka yakin olarak

7 A§1kpa§nz;1dc, haz. Ali, s. 204; haz. Awsiz, s. 237.

Elvan Celebi, age., s. 169.

9  Bkz. Abdiilbiki Golpinarh, Menakib-i Hac: Bektas-i Vel “Vilayer-Ndme”, Istanbul,
1958. Bu eserden “Vilavetndme” olarak s6z edilecektir.

10 Agikpasazide, age.

11 Bkz. Vilaverndme, s. XIN-XX.

12 Ahmed Yesevi hakkinda, bkz. Fuat Kopriilii, LA, Ahmed Yesevi maddesi; Fuat
Kopridii, Tiirk Edebivarinda [tk Mutasavviflar, Ankara, 1966, s. 5-153; 1. Mélikoff,
“Ahmed Yesevi et la mystique populaire turque”, Sur les traces du Soufisme tuve,

s. 139-150.

13 Cepniler hakkinda, bkz. Faruk Siimer, Qguszlar (Tiirkmenler)- Taribleri-Boy
Teskildte-Destanlars, [stanbul, 1992 (4. basim), s. 241-248, 317; Faruk Siimer,
Safevi Devietinin Kurnlusu ve Gelismesinde Anadolu Tiivkmenlerinin Rolii, TTK,
Ankara, 1992, 5. 50, 104.
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yagsayan bir mutasavviftt. Miisliiman olmasina ragmen, Orta Asya’nin eski
dini vecibelerinden ve 4detlerinden vazge¢memisti.'*

Hac Bektag ayni zamanda hastalara sifa veren, keramet sahibi bir ermisti.
Bu 6zelligi, menkibesi Vilayerndme'de agik¢a goriilmekeedir. Bu kitap bize
Hac Bektag’in camide ibadet etmekten hoslanmadigini anlatmaktadir. Haa
Bektas, abdallariyla birlikte bir daga tirmanirmus. Hirkadag: adi verilen bu
dag, eski bir yanardagdir ve giinimiizdeki Hacibektas kasabasimin yakinla-
rinda yer almaktadir. Eskiden bu dagin doruklarinda ardi¢ agaglar yetigirmis.
Dervisler burada ates yakip semah yaparlarmug. Bir giin, Hac1 Bektag vecde
gelip hirkasini atege atmig. Bu daga Hirkadagi denmesinin sebebi budur.”

Ardig agaci, samanlar arasinda iyi bilinen bir bitkidir. Bu agacin dallan yanar-
ken insanlan esrime durumuna sokar. Bu nedenle kutsal bir bitki olarak kabul
edilir ve Pakistan’da'® Kalas Samanlari arasinda oldugu gibi, Tibet’te de hild
annma amactyla kullamlmaktadlr.”»Ardlg agacinin yanan dallanndan ¢ikan du-
manlar goklere gider ve Samanlan himaye eden ruhlan, yani Ga’té Erenleri’ni
asag1 cagnir; bu ruhlar olmadan ayin yapilamaz." Vilayetndme ‘de bash basina bir
baliim, kendilerini Hac1 Bektag’a ve derviglerine gosteren bu Ga il Evenleri’ne
ayrilmisor. Hac1 Bekras ve dervisleri, Hirkadagi’nda yanan igiklar gdrmiigler.
Daga urmanip Ga’ib Erenleriyle iig giin gecirmisler. Bu ti¢ giin boyunca zaman
durmus ve boylece kéyde kimse yokluklaninin farkina varmarms."”

Abdal Musa’in miiridi ve ilk Bektasi ozanlarindan biri olan Kaygusuz
Abdal, deyislerinden birinde, hastalara sifa veren bu dervisleri, hirkalari, aba
ve postlanyla tasvir eder:

Rum Abdallan geliir “Ali dost” dey(
Hirka giyer, aba dey, post deytt

14 Efliki’ye gére, Miisliiman olmasina ragmen Haci Bektas, kendini Islam’in yerlesik
kurallarini uygulamaya adamamgti: bkz. Menakibii’l-Avrifin, s. 381.

15 Bkz. Vilayetnime, s. 66.

16 Bkz. Viviane Liévre ve Jean-Yves Loude, Le chamanisme des Kalash du Pakistan,
CNRS vyay., Paris-Lyon, 1990, s. 50-53, 496-500.

17 Bkz. S. G. Karmay, “Les Dieux des terroirs et les génévriers: un rituel tibétain de
purification”, J.A., tome 283, 1995, no.1,s. 161-207.

18 Bkz. V. N. Basilov, Samanstvo u narodov Srednej Azii i Kazakbstana (Orta Asya ve
Kazakistan’da Halk Arasinda Samanizm}, Moskova, 1992, s. 229-278. TURCICA,
XXV1I, 1995, 5. 269-277°de bu kitabin I. Mélikott tarafindan yapilmg bir elestirisi
bulunmaktadir.

19 Bkz. Vilayetnime, s. 66.



Hastalar geliir derman istey(i
Saglar geliir Pir’im Abdal Musa’ya®

Haa Bektas ¢ogunlukla, Elif Tac: denilen ve daha sonralan yenigerilerin
baghg: haline gelen “elif” harfi bigimindeki bir baghk takmis bir ermis olarak
resmedilir. Sag koluyla bir geyigi tutmakta ve sol eliyle kiigiik bir aslani ok-
samakradir. Hem sefkatini hem de giiciinii simgeleyen bu resmi her zaman
hatirlayacagiz; fakat, bu konuda Siyab Kalewin minyatiirlerine bakmak ¢ok
daha uygun olacakur. Bu minyatiirlerde, bazen sag1 sakah birbirine karigmus,
yalinayak, uzun yelekler giymis, bazen baghk takmus, uzun hirkalar ya da
postlar giymis semah yapan dervisleri gorebiliriz.*!

Tarihsel kaynaklar az sayida olsa da, bu kaynaklarin hepsi Haci Bektasn
Turkmen asiretlerinden bir mutasavvif olarak anlatmaktadir. Haci Bektag’in
yasadig1 ortam, Oguzlarin Kayr boyuna mensup Osmanlilarin yagadig ortama
benziyordu. Bu durum, Osmanliarla ilk Bekrasiler arasindaki iligkinin acik-
lanmasini saglayabilir. Bu gruplann ikisinin de toplumsal koékeni ayniydi.*

Elvan Celebi, Baba Ilyas menkibesinde, Hac1 Bektas’in, daha sonra Os-
man Gazi’nin kayinpederi de olan Edebali’yle yakin iliskiler iginde oldu-
gunu soyler. Elvan Celebi, Edebali’den Hac1 Bektag’in bir yoldasi olarak
bahseder.”

Haa Bektas’in Osman Gazi’yle tamigik oldugunu diisitnemeyiz ¢iinkii,
Osman Gazi, 13. yiizyll sonunda daha diinya sahnesine ¢itkmadan 6nce Haci
Bektas Slmiistii; bununla birlikte, Orhan Gazi'nin yoldaglan arasinda, ilk
Bektasi tarikatimin kurucusu olan Abdal Musa da dahil olmak iizere, ¢ok
sayida dervige rastliyoruz.

Trakya ve Balkanlar'in fethinde gorev alan bu dervigler, Islam igin sa-
vagan kahramanlara verilen gaz: unvanim almiglardi. Dervislere fethedilen

20 Bkz. Fuat Kopriilii, Tiirk Halle Edebiyat: Ansiklopedisi I, Istanbul, 1935, Abdal mad-
desi, s. 29; Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirleri Antolojisi, 1995, 5. 228.

21 Bkz. M. S. Ipsiroglu ve S. Eyiiboglu, Fatib Albiimiine Bir Bakss - Sur Palbum dn
Congquérant, Istanbul, 1955; Beyhan Karamagarah, Mubammed Siyah Kalem'e
Atfedilen Minyatijrler, Ankara, 1964.

22 Bkz. 1. Mélikoft, “L’ Origine sociale des premiers Ottomans”, The Ottoman
Emirate (1300-1389), (haz.) Elizabeth A. Zachariadou, Insdtute tor Mediterrenean
Studies, Halcyon days in Crete LA, Rethymnon’da 11-13 Ocak 1991 tarihlerinde
diizenlenen sempozyumda bildiri olarak sunulmugtur, Rethymnon, 1993, s. 135-
144. [ Osimanls Beyligi (1300-1389), Tarih Vakfi Yurt Yayinlart, Istanbul, 1997.]

23 Elvan Celebi, age., s. 169 (nusra 1995).



bolgelerden toprak verilmis ve onlarin buralarda kurduklari zaviye ve tek-
keler, ¢ogu zaman Tiirk kiiltiiriiniin ve dinsel 6gretinin merkezleri haline
gelmistir.

Omer Liitfi Barkan, taminmus bir eserinde, bu kolonizatér derviglerin
ve onlarin zaviyelerinin fetihler doneminde oynadign rolii incelemigtir.”
Balkanlar’a yerlesen Bektagiler miinzevi yasam bi¢iminden vazge¢mislerdir.

Osmanl tarihgisi Orug, Orhan Gazi’nin kardesi Ali Paga’yla Bektasi tari-
ka1 arasindaki yakin baglantidan sz eder. Daha sonra kendisi de dervis olan
Ali Pasa, kardegine yeni kurulan yenigeri ordusunu Haci Bektag’in himaye-
sine vermesini 6giitlemis.”® Elbette bu olay bir sdylenceden ibarettir, ¢iinkii
o zamanlar Hact Bektas ¢oktan 6lmiis bulunuyordu; fakat ne olursa olsun,
yenigeriler, Bekrasilige baghydilar. Yenigeriler kiigiik yasta yabana kavimler-
den secilip askere alindigt icin, bu askerlert kolonizatdr derviglerin tarikatinin
ahlaki ve manevi himayesi aluna sokmak uygun gorilmiistii.

Islam’in agiret toplumundaki yayiligim gordiik. Simdi ise iki farkh aki-
mu anlatacagiz: Bir yanda, bir toplulugun yerlesik hayat tarzina asamal ge-
Gisini ve kent merkezlerine uyum sagladigini goriiyoruz. Diger yandaysa,
Anadolu’nun kirsal kesimlerinde kalan, gd¢ebe ya da yar1 gécebe bir hayat
sitiren, ¢alkanuli ve zorlu dénemler gegiren topluluklar bulunuyor.

Yerlesik hayat tarzi, dervislerin sehir ve kasabalara yakin yerlerde bulu-
nan tekkelere yerlesmesine ned?n oldu. Bu dervigler, Osmanl hikimiyetinin
ilk ¢ yiizyth boyunca, kendilerine ihsanlarda bulunan, timarlar veren pa-
disahlar tarafindan korunuyordu. Osmanlilar, yeni fethettikleri topraklann
kolonilestirilmesinde de tarikatlari kullanmuglardir.’® Osmanhlar tekkeleri
Anadolu’nun kirsal kesimlerindeki heterodoks ve kargasa ¢ikaran unsurlar
denetim aluna almak i¢in de kullandilar; bu yérelerde bazi anargist dervis
gruplari ortaya ¢ikmusti: Abdallar, Torlaklar, Isiklar ve daha genel bir isim

24 O. L. Barkan, “Osmanh imparaéorlugunda bir iskin ve kolonizasyon metodu olarak
vakiflar ve temlikier I: Istild devirlerinin kolonizator Tiirk dervigleri ve zaviyeleri”,
Vakiflar Dergisi, V (1942), s. 279-386.

25 Bkz. Orug, Tarib-i Al O:mnn,ihéz. Franz Babinger, Hannover, 1925, s. 15-16;
Orug Begj Tarihi, haz. Atsiz, Istanbul, 1972, s. 34.

26 Bkz. Barkan, age.; . Mélikoft, “Un ordre de derviches colonisateurs: les Bektachis.
Leur role social et leurs rapport$ avec les premiers sultans ottomans’, Memarial Omer
Liitfi Barkan, Paris, 1980, s. 14-19-157. Sutr les traces du Soufisme turc iginde yeniden
basimi yapilmagtur, s. 115-125.



olan Kalender” adiyla bilinen gruplar. Bu gruplarin kendi dini liderleri, yerel
evliyalar: vardi. Fakat, kisa bir zaman sonra, Osmanh hiiktimdarlarinin ¢aba-
lar1 sonucu bu evliyalarin hepsi tek bir sahsiyetin adi altinda toplandi: Halkin
dinsel yasamina hikim olan Haca Bektag Veli.

Bununla birlikee, iki farkh grup ortaya ¢ikmaktadur: Tekkelerde yerlesik bir
hayat siiren Bekrasiler ve héli gicebe ya da yar1 gégebe olan Kizilbaglar. Kizil-
baglara uzun siire belli bir ad verilmemistir. Osmanh belgelerinde, Kizilbaslar-
dan zendik, vdfizi, Sii ve miilhid olarak sdz edilmekredir. Kizilbaglar daha son-
ralari Alevi adiyla amlmistir.*® Kzz:lbas, bu toplulugun tarihsel adidir. Bu ad,
ilk Safevilerin takipgisi olan koy topluluklarim ve agiretleri ifade eder. Kizilbag
ad1 Sah Ismail’in babast Seyh Haydar (1460-1488) zamaninda ortaya gikmus-
tr. Kizilbas “kizil baghkli” anlamina gelmekeedir. Kizilbaglara bu ad, takuklan
baglik nedeniyle verilmistir: Kizilbaglar, on iki yiizii olan kirmizi bir serpus
takardi. Bu bashga Tac-i Haydari, yani “Haydar’in tac1” da denirdi. Osmanl
belgelerinde Kizilbag, “zindik” ve “zindik asi” anlaminda kullamlmigtir. Bu
agagilayici anlam yiiziinden, Alevi adi, Kizilbag’in yerini almug ve Tiirkiye’deki
heterodoks gruplarin adi haline gelmistir. Alevi sdzciigii, bu topluluklarin ila-
hi bir kimlik atfettikleri Ali’ye ibadet etmnelerine igaret etmekredir. Ne var ki,
Iran’da Ali’ye ibadet edenlere A/i ilahi denmektedir. Iran’da Alevi s6zciigii,
Ali’nin soyundan gelen kisi, yani Seyyid anlamina gelmektedir.”

Bununla birlikte, Alevi sozctigin Tirkiye’de giinimiizde de Kizilbag
sozciigiiyle aym agagilayic: anlami tagimaya baglamustir. Kizilbas-Alevilerin
inanglari, Bektasilerin inanclariyla 6zdestir. Her iki topluluk da Haci Bektag™s
referans olarak kabul ederler. Ancak, Bektasiler orgiitlii bir topluluk olug-
tururken, kdylerde yasayan Kizilbag-Aleviler az ¢ok orgiitsiiz kalmuglardir.
Bektasiler degismez bir ritiiel uygularken, Kizilbag-Aleviler, efsanelerin yerel
folklorla kansug: mitlere inamurlar. Her iki grubun da inana da senkretik
Ozellik gostermektedir." Bu inanglar, Tirklerin temas halinde oldugu Bu-
dizm, Manikeizm, Nasturilik ya.da yerel Hiristiyanhk dinlerine ait farkh kay-
naklardan gelen 6geler igerir.”

27 Bkz. Fuat Kopriilii, Les origines de ’Empire Ottoman, Porcupine Press, Philadelphia, -
1978 (yeni basim); A. Yasar Ocak, Osmanl Imparatoriugunda Marjinal Sufilik:
Kalenderiler (XIV-XVII. yiizyillar), TTK, Ankara, 1992.

28 Bkz. [. Mélikoff, “Le probléme Kizilbag”, TURCICA, VI, 1975, 5. 49-67 (Sur les
traces du Soufisme turc iginde yeniden basimu yapilmustir, s. 29-43).

29 Bkz. I. Mélikoff, “Le probléme Kizilbas”.

30 Bkz. agy., dipnot 1.
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Goz 6niinde tutulmas: gereken bir bagka nokta da, Tiirklerin ¢ogun-
lukla sapkin mezheplerin merkezi olan bolgelere yerlesmis oldugu ve bu
bolgelerde sapkin inanglarin gogunlukla kat kat biriktigidir. Ornegin, Er-
zincan - Divrigi - Sivas bolgesi, Kizilbas-Alevilerin merkezi haline gelmeden
once, “Paulusculuk” mezhebinin (katt bir diializmi savunan bir mezhep)
merkeziydi.*' Anadolu, 6zellikle de Dogu Anadolu, yiizyillar boyunca halk-
larin ve inanglarin siirekli bir tepkime iginde eriyip kaynasug: bir pota goérevi
gormiistiir. Bundan dolay1, bu sekilde eriyip kaynasmus 6geleri birbirinden
soyutlamak zordur.

Fuat Kopriilii, kendilerini aym olgunun kaba bir bigimi olarak sunduklan
icin, Alevileri “Koy Bektagileri” olarak nitelendirmistir.** Ornegin, Bektasi-
lerin tarikata kabul ritiielleri herhangi gizli bir toplulugun kabul ritiielleriyle
ayniyken, Kizilbag-Alevilerin yola kabul toreni asiret toplumlarinin goérenek-
lerine daha yakin gériinmektedir.

Bekragi olmak isteyen ve buna layik goriilen herkes Bektasi olabilir. An-
cak Alevi olarak dogmamss olan birisi sonradan Alevi olamaz.

Bektasilikte, tekkenin lideri baba’dir. Baba olabilmek igin, tarikata kabul
edilmis olmak ve boyle bir onuru elde etmek igin gereken miikemmellik
derecesine ulasmus olmak gerekir. Fakat Aleviler arasinda, cemaatin ruhani
lideri olan dede’lerin, seceresi Ali’ye kadar dayanan bir ocaktan gelmeleri
gerekir. Her Alevi kéyii bir ocaga baghdir ve bu ocagin dedesi, talibi olan
biitiin kdyleri yilda en az bir defa ziyaret etmek zorundadir. Dedelerin do-
gaistii giiclerle donanmig olmasi gerekir. Alevi cemaatlerinde ritiielin yerini
mit almugtir ve ayinler, Ahirette, Zaman 6tesinde yasanan arketiplerin diinya-
da tekrar edilmesidir. Ornegin Ayin-i Cem, peygamberin goge cikugi Mirag
Gecesi’nde kurulan Kirklar Bezmi’nin diinyadaki yinelenisidir.*® .

Kargasa, bu toplumsal-dinsel hareketlerin her zaman bir 6zelligi olagel-
mistir. Bu hareketlerin takipgilerine giiven duyulmarms ve baski yapilmigtr.
Bu insanlar her zaman marjinal olarak kalmiglardir. Carr giivenlikleri i¢in,
gizlilige bagvurmak zorunda kalmuslardir. Inanglari, mahktm edildigi icin
Bauni bigimlere biiriinmustiir: Kutsal metinlerin Batini yorumlanyla ortaya

31 Bkz. [. Mélikott, “Recherches sur les composantes du syncrétisme Bekeagi-Alevi”,
(Suer les traces du Soufisme turc iginde yeniden basimu vapilmgur, s. 59-60).

32 Bkz.Fuat Kopriilii, “Les origines du Bektachisme. Essai sur le développment historique
de ’hétérodoxie musulmane en Asic Mineure™, Actes du Congrés international
dhistoire des veligions (Paris 1925) icinde, 1926; Fuar Kopriili, Influence du

" chamanisme turco-mongol sur les ordres mystiques musulmans, Istanbul, 1929.

33 Bkz. I. MélikofT, “Le probléme Kiziltbag”.



cikan gizli dgretiler, tarikat disindan olanlarin yola kabul térenleri, geceleri
gizli yerlerde diizenlenen ayinler, miiridlerin kendilerini ifade ettikleri sifreli
dil.*

Anadolu, her zaman mistik ve savagg1 cogkunun tilkesi olagelmistir. Bu
durum, Osmanh Imparatorlugu’nun ilk yiizyillarinda da goriilebilir. Ilk Os-
manliar, askeri bagarilanim savagci mistikligin harekete gegirilmesine borglu-
durlar. Savag ve din biiriinlestirilmistir. Dervisler gazi ilan edilmis, yenigeriler
ise Bektasilere baglanmistir. Fakat, bu durum 16. yiizyildaki Osmanli-Safevi
savaglariyla degisiklige ugramistr.

Dogu Anadolu’daki Kizilbag hareketi gelisimini Safevilerin itici giiciine
borgludur. Mistik Kizilbas ideolojisi savas¢1 cogkuyla birlestirilmistir. Kizil-
baglik ideolojisi, Osmanl tarihinde, ilk isyancilardan birinin adindan dolay:

Celali Isyanlan® olarak bilinen bir dizi dini isyana kaynaklik etmigtir. Bu is-
yanlar dini motiflerden ilham almus olsa da, ¢ogunlukla roplumszl ve ekono-
mik amaglar tagiyordu. Celali isyanlan genellikle Kizilbaglara acfedilir; fakac,
manevi ve entelektiiel etkileri aracth@yla harekete ilham veren Bektasilerin
moral acidan kanlimlan da g6z ardi edilmemelidir.

Daha sonralari, Osmanl tarihinde Bektasilik kavrami, dini konular-
da, yerlesik dini kurallara uymay1 reddetmekle es anlamli hale gelmigtir.
1826 yilinda Yenigeri Ocagi’nin ortadan kaldirlmasi ve Bektasi tekkele-
rinin kapatimasindan sonra, yerlesik dini kurallara uymay1 reddeden Bek-
tagiler 19. yuzyilda serbest goriislii olmuslar, daha sonra 20. yiizyilda ise
ilerici goriisler tasimuglardir. Yerlesik dini kurallara uymayr reddetme ve
hiir diigiince gibi ortak idealleri paylastiklan icin pek ¢ok Bektasi, Mason
olmugtur.® Bektasiler Jon Tiirklere de katlmiglardir. Daha sonra ise, Os-
manh Imparatorlugu’nun yerini Tiirkiye Cumhuriyeti alinca, Atatiirk’iin
amaglarina cogkuyla sarilmis ve onun laik bir. devlet kurmak i¢in gosterdigi
cabalan desteklemiglerdir. Aleviler daha da ileri giderek, Atatiirk’ii Hazreti
Ali ile karsilastirmiglardar.

Bekrasilerle Alevilerin kokii aym kaynaga dayansa da, birbirine para-
lel iki topluluk olusturmuglardir. Bu topluluklar, farkli etnik etkilere ma-

34 Bkz. I. Mélikoft, “Recherches sur les composantes du syncrétisme Bektasi-Alevi”; ve
“L’Islam hétérodoxe en Anatolie: non-conformisme-syncrétisme-gnose”™.

35 Bkz. Mustafa Akdag, Celali Isyanlar: (1550-1603), Ankara, 1963.

36 Bkz. [. Mélikoff, “L’Ordre des Bektachis apres 18267, TURCICA, XV, 1983,
s. 155-178, (Sur les traces du Soufisme turc icinde yeniden basim yapidmisnr).
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ruz kalmusur: Bektasiler, Balkan ﬁalklarxndax1 etkilenirken,” Aleviler Dogu
Anadolu’daki halklardan, yani irajnhlardan, Kiirtlerden ve digerlerinden et-
kilenmigtir. ‘

Osmanl yonetimi alanda Belﬁitagﬁlcr digerlerine hikim olsa da, Balkan-_
lardaki vilavetlerin kaybedilmesiyle agirlik merkezi degismistir. Bugiinler-
de, Aleviler baskin rolii iistlenirken, Bektasiler kendilerini az ya da ¢ok arka
plana itilmis hissetmektedir. Her 1ki topluluk da aym evliyaya (Haci Bektas
Veli'ye) baghligini stirdiirse de, “Alevi sorunu” 6ne gikarilirken, Bektasilerin
arka plana itilmesi egilimi agirlik kazanmaktadir.

37 Bkz. 1. Mélikoft, “Les voies de pénétrurion de I’hérérodoxie musulmane e¢n Thrace
er dans les Balkans™, Haleyon davs ill Crete I1. (Rethymnon’da 9-11 Ocak 1994
tarthlerinde ditzenlenen scmpuzyuq‘ldn sunuwlmugtur). The Via Eqnatia under
Ortoman Rule (1380-1699), Elizabicth A. Zachariadou (haz.), Rethymnon, 1996.



BOSNA BEKTASILIGI UZERINE

ERIK CORNELL

Osmanl Imparatorlugu’nun fethettigi Avrupa tlkeleri arasinda yalnizca
Arnavutluk ve Bosna Miisliimanlastiilmustir. Digerleri, yani, glintimiizdeki
Yunanistan, Makedonya, Sirbistan, Bulgaristan ve Romanya, Hiristiyan ola-
rak kalmistr. Bu iilkeler, varlig: hi¢bir zaman sorgulanmayan, tam tersine
millet' olarak kabul edilen ve deyim yerindeyse, imparatorluga entegre edil-
mis Ortodoks kilisesine bagliydi. Osmanl Imparatorlugu’nun, Katoliklerin
niifuz etme heveslerine karsi Ortodoks inancina sahip unsurlan korudugunu
ileri stirmek hig¢ de abarul degildir. Buna karsin, Arnavutluk ve Bosna Kato-
likti ve Varikan’la ve Avusturya Imparatorlugu’yla iliski kurmalarindan siip-
he edilebilirdi. Arnavutluk’un, “17. yiizyildaki Osmanli-Venedik savasindan
sonra ortaya ¢ikan direnisin bastirilmasina yardimer olmast igin bilingli bir
Osmanli politikast sonucunda Miisliimanlastirildigy goriilmektedir”.” Diger
yandan, “Bosna’da niifusun ¢ogunlugunun Mi‘lslﬁmahla§m351 sireci ... en
az 150 yil siirmistiir.”* Bu durum, bilingli ve kararli bir pdlitikamn g0s-
tergesi olmasa bile, Babidli’nin, Katolik Roma Imparatorlugu’na yakin sinir
bolgelerinde Miislitman ya da Ortodoks halklarin yagamasini tercih ettigi-
ni soylemek yanls olmaz. Bosna’nin Miislitmanliga barisil bir sekilde nasil
gectigi hald tarusmali bir konudur.

Arnavutluk’taki Bektagilik konusu Birge® tarafindan aynnuli bir sekilde
belgelenmigtir; bu nedenle, bu makale, Bektasiligin Bosna’da ortaya ¢ikis:
konusunda yapilan bir 6n aragtirmayla sinirlt tutulacaktir. Arnavutluk’ea, kral-
lik yonetimi zamaninda (1922-1939), resmen tamnan bir tarikat olan Bek-

Musevi va da Hiristiyanlarin dini cemaati.

Noel Malcolm, Bosnia. A Short History, Macmillan, 1994, s. 57.

Malcolm, Bosnin, s. 54.

John Kinggsley Birge, The Bektashi Order of Dervishes, Londra, (1937}, 1965.
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tagilik, ateist yonetim déneminde diger biitiin dini gruplar gibi bask: altinda
tutuldu. Fakat, varligini gizlice devam ettirdi ve 1991 yilinda Arnavutluk’tan
gelen bir topluluk, Kapadokya’da Hacibektas hac ziyaretine yeniden kauldi.

Bosna

Bosna ve Balkanlar’daki Islam tarihi hakkinda yazilan eserlere géz atacak
olursak, Bektasiligin ashinda bu iilkede hig¢ yayilmadig: izlenimini edinebili-
riz. Tarikatlarin rolii kabul edilmekle birlikte, “Bosna’da, her nedense, halk
nezdinde hi¢bir zaman pek kabul gérmeyen tek tarikat, yenigerilerin Bektasi
tarikatiydi: Bu iilkede birkag tekkeleri olsa da, bu tekkeler esas olarak iilkeye
misafir olarak gelen Arnavutlar ve Tirkler tarafindan ayakta tutulmugtur.
Goriildiigii kadariyla, Bektasi tarikatinin tizerinde dolagan heterodoks hava,
Bosna’da tasvip edilmiyordu”.® 1996 yilinda Saraybosna’da din bilginleri
ve sehrin ileri gelenleriyle yapilan sdylesiler de bu diisiinceyi dogrulamak-
tadir. Bosna’da Bektasiligin, ge¢miste de giiniimiizde de, soyle ya da boyle
var olmadig1 kabul edilmektedir. Aslinda bu gagirnct bir durumdur; ¢linkii,
Ortacag Bosna uygarhig, Osmanhlarin Bosna’y: fethi sirasinda mevcut olan
kosullar ve giiniimiizde Bosnah Miisliimanlarin hakim davranms bigimleriy-
le ilgili ilk izlenimler, burada Bektasilik i¢in uygun bir ortam olduguna ve
Bektasilige bir dereceye kadar egilim duyulduguna isaret edebilirdi. Yalmzca
tek bir yazar, Balkanlarin Misliimanlagtinlmasinda Bektasili§in 6neminden
bahsetmektedir.®

Bu agamada, iki hususun belirdlmesi gerekiyor. Ilk olarak, yukarida bah-
sedilen, Saraybosna’da kendilerinden bilgi alinan kisiler, esas olarak son iki
yiizvilin kogullari hakkinda bilgi sahibidirler; yani, bu kisilerin bilgileri, 19.
ylizyilin baglarinda giineyli Slavlarin bagimsizlik savaslarindan itibaren, mil-
liyet¢iligin dinsel farkliliklara damgasini vurdugu zamandan baglamakrtadir.
ikinci olarak, Mevlevi tarikatimin varligi, 6zellikle sehirlerde, ayrintili bir se-
kilde belgelenmektedir ve schirlerdeki yasam tarziyla kirsal kesimdeki yasam
tarzi arasindaki farklilik Bosna’nin karakteristik bir 6zelligidir. Bununla bir-
likte, giiniimiize kadar varligim devam ettiren en giiglii tarikat Naksibendilik
olmustur. Bu durum, bir arastirmacinin su sonuca varmasina yol agmigtir:
“Bosnali Miisliimanlar, Siinniydiler... bitytik olasilikla, Bosnali Miisliimanla-

14

5 Malcolm, Bosnia, s. 104.
6 Smail Balic, Das unbekannte Bosnien, Koln, 1991,s. 93.



nn pek ¢ogu, son yillara kadar, Miislitmanlik’ta baska mezheplerin varligin-
dan bile habersizdi.””

Bosna Kilisesi

Giineyli Slavlar arasinda Sirplar Ortodoks Hiristiyanhg kabul ederken,
Hirvatlar kismen de olsa Franklann etkisine girmis ve Kartolik Kilisesi’ne
baglanmuslar ve bu kilisenin etkisi Bosna’nin iclerine kadar uzanmisti. 1054
yilindaki béliinmeden sonra, Bosna kigit iizerinde Roma’nin egemenligi-
ne girmisti. Erisilmesi gilic Bosna topraklar hi¢ durmadan el degistirdi ve
istikrarli bir dinyevi idarenin yoklugunda higbir giiglii kilise érgiitlenmesi
de ortaya ¢tkamadi. Goriildiigii kadariyla Bosna’da, Basileios manastrlarina
dayanan bir Dogu Hiristiyanhg: gelenegi kurulmustu ve bu gelenek Katolik-
lige ylizeysel bir uyarlamayla varhgim siirdiiriirken; Karolik etkisi esas olarak
Fransisken kesigler tarafindan yayilmaya calisthyordu. Her iki mezhebin de,
rahipleri ve cemaatiyle bolgesel bir 6rgiitlenmesi yoktu ya da varsa bile ¢ok
zayifti. Sonug olarak, Bosna kilisesi gitgide kendi yolunda siirtiklenerek her
iki mezhepten de uzaklasa. Roma’yla resmi bir béliinme olmadi; fakat, bazi
Katolik yéneticilerin varhigina ragmen,® sapkin olarak kabul edilen Bosna
kilisesi, Katolikligin etki alanindan tecrit edildi.

Bogomilizm Sorunu

Bosna kilisesinin sapkin karakteri, bu kilisenin ilk zamanlarinda Bogo-
milizmin etkisi alunda kaldig: teorisinin ortaya aulmasina neden olmusgtur.
Bu teorinin, bugiinlerde ¢iiriitiilmiis olsa da,” hald savunuculari da vardir."
Bosna’da yasayan halkin karakteristik bir 6zelligi olan dinsel biling diizeyi-
nin diistikliigiinii g6z oniine aldigimizda, sert disiplini ve kat tutarhligiyla

7 R.J. Donia, Islam under the Double Engle: The Muslims of Bosnia and Herzegovina,
1878-1914, New York, 1981,s. 1.

8 J.V. Al Fine, “The Medieval and Ottoman Roots of Modern Bosnian society”,
Muslims of Bosnia-Herzogovina, M. Pinson (ed.), Harvard, 1994, s.7.

9 Malcolm, Bosnia, s. 29; R. ]J. Donia ve J. V. A. Fine, Bosnin and Herzegovina. A
Tradition Betrayed, Hurst, Londra, 1994, s. 35; Fine “The Medieval™, The Mustims
of Bosnin-Herzegovina, s. 6.

10 Jasna Samic, Bosnie Pont des Deux Mondes, s. 3 ve 48; C. Bennett, Yugosiavia’s Bloody
Collapse: Causes, Course and Consequences, Hurst, Londra, 1995, s. 17; Christopher
Cviic, Remaking the Balkans, Chatham House, Londra, 1995, s. 76.
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taninan, kan bir diializm igcrcni ve Mislimanliga gegis igin uygun bir or-
tam yaratmaktan uzak olan bu fmczhcbc girmis olmalan imkinsiz gibi go-
riinmekeedir. Uzlasma teorisi olarak adlandirabilecegimiz yaklasima gore,
Osmanh dénemi 6ncesi Miisliimanlar 10. yiizyilda Karadeniz’in kuzeyin-
deki ovalardan Tuna bolgesine, Macaristan’a ve Bosna’ya yayilmuglardi; belli
bir derecede Bogomil etkisi olsa da, bu etki abaralmugtir. Krstjaniler, yani
o zamanki Bosnalt Hiristiyanlar, Paunlicien’ler ve Messelienlerden (dialist
mezhepler) etkilenmislerdi ve bu mezheplerin dgretileri, Islam’la bazi ben-
zerlikler tagiyordu.'' Patarenler olarak da adlandirilan sapkin Bosnalilar, ta-
raftarlarim1 belli bir dereceye kadar Sufi tarikatlarinin, 6rnegin Bektasilerin
organizasyonunu hatrlatan agamalar halinde simiflandinyorlards. ™

Bu kosgullar alinda papazlarin, iilke boyunca daginik bir halde yagayan,
pagan veya batl inanglara dayanan ibadeterine devam eden va da belli bir
dereceye kadar sapkin inanglara bagh olan inananlan yonlendirdigi, herhangi
bir yerlesik kilise kurumunun olmadigi sonucuna varilabilir. Sonug olarak,
Bosna’daki Hiristiyanlk, ézclliHe uzak bolgelerde, hem derinlikten hem
de orgiidenmeden yoksun oldugu ya da Roma dogmasindan ¢ok tasavvu-
fa yakun bir fikirler ka}'1§1m1 niteligini tagidig icin, Bosna’da Miisliimanhgin
ilerlemesi, biiyiik olasilikla, gii¢lii ve bilingli bir direnisle karsilagmamustir.
Saplkin Bosnalilarin, Katoliklikten ¢ok Sufilige yakin bir mistisizme duyduk-
lart egilim, Roma dogmasina kajr§1 direniglerini devam ettirme amaglanyla da
birleserek, Patarenleri derviglerin etkisine daha agik hale getirmis olmalidir.
“Die Islamisierung diirfie zmte‘r dzesen Umsmndm keinen radikalen Bruch

wmit der Vevgangenheit bedeuter habe7z

Yeniceri Etkeni

Bosna, 1463 yilinda Osmanlllar tarafindan fethedildi ve 1878 yilin-
daki Berlin Kongresi’'ne kadar da Osmanh yonetimi alunda kaldi; Berlin
Kongresi’yle Avusturya yénetimine gegen Bosna, 1908 yilinda ilhak edildi.
Osmanh yonetimi, Bekrasi tarikatina bagl olan belirgin bir yenigeri varligim
da beraberinde getirmis olmalidir. Bu yenigerilerin belli bir kismu1 da, bii-
yiik bir olasilikla, devsirme sistemi araciligiyla Bosna ve Sirbistan’dan orduya

11 Balic, Das unbekannte Bosnien, s. 80 ve 80°dan sonrasi.
12 Age.,s. 93.
13 Age.,s. 97.
(Bu sartlar alunda Miistiim: \nla§tlmu gecmisle radikal bir kopus anfamina gelemezdi. ¢.n.)



alinmigu. Bu yenigerilerin Miislimanlagma siirecindeki rolii, Balic tarafin-
dan, genel anlamda da olsa, vurgulanirken,™ 17. yitzyilda yagams bir Arna-
vut gezginden yapilan bir ahnuda, bu gezginin Miisliimanlagmamn nedenle-
rinden birisi olarak, devsirme sistemiyle yiiksek mevkilere ulagmus ileri gelen
kigilerin akrabalan {izerindeki etkisini gdstermesiyle daha agik bir bigimde
belirtilmistir.'® Aym arastirmaci, 16. yiizyilda Ahmed Celebi ve 17. yiizyilda
Dervis Aga gibi isimler tagtyan Bosna dogumlu onemli ileri gelen kisilerden
de bahseder; bu fakeorler belki de daha aynntih bir sekilde aragtinlmahdir.'
Yenigeriler, uzun bir hizmet déneminden sonra emekliye ayrlinca evlenme
ve ¢ocuk sahibi olma hakkini elde edebiliyorlardi. Malcolm, bir Fransiz gez-
ginin 1803 yilinda soylediklerini aktarir: Bu gezgine gore, sehirli Miisliiman
erkeklerin bircogu “Yenigeri unvani”m tagtyordu; kendisine, 78.000 yeni-
ceriden yalmzca 16.000 tanesinin maas aldig1 ve gercekten askerlik hizmeti
yapug séylenmisti, digerleri sadece bu unvan: tagimanin imtiyazin yasayan
zanaatkirlardi. 1826 yilinda Istanbul’daki hesaplagmadan sonra teslim ol-
may1 reddettiklerinde Bosna’nin yerli esrafi tarafindan himaye edilmeleri,
yenigerilerin etkisinin ne kadar gliglii oldugunu gostermektedir. Osmanl
padisahi, reformlanni gergeklestirebilmek, 6rnegin, adli sistemi merkezi oto-
rite alunda bir diizene sokmak igin, 1831 yilinda hem yenigerilerin hem de
dyanin basini ezmek amaciyla 6zel bir sefer diizenlemek zorunda kald:."”
Yenigerilerin Bosna toplumu tizerinde ¢ok derin bir etki birakugina dair iga-
retler bulunmaktadir, ’

Dinsel Tutumlar

Osmanli dénemi boyunca Hiristiyanlarla Miisliitmanlarin birbirlerinin
ermiglerini, kutsal giinlerini ve goreneklerini kabul ettiklerine dair birgok
taniklik vardir. Bazen bu etkilesim pagan donemlere kadar uzanuir.

Nitekim, sadece en muhterem Hiristiyan ikonlarim épen ... ya da dua et-
mek icin Hiristiyan kiliselerine giren Miisliimanlara rastlamakla kalmiyor,
aymi1 zamanda 19. yiizyilin baslarinda Misliimanlarin tehlikeli bir hastaligs
iyilestirmek i¢in Meryem Ana tasvirleri 6niinde Katolik ilahileri dinlediklerini

14 Age.,s. 101.

15 C. Heywood, “Bosnia under Ottoman Rule, 1463-18007, The Muslims of Bosnia-
Herzegovina, s. 40.

16 Age.,s. 33, not 31 ve s. 37, not 43.

17 J. McCarthy, “Ottoman Bosnia 1800-18787, The Muslims of Bosnia-Herzegovina, s. 75.
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de gériiyoruz. ... Buna kargilik, yakalandiklan tehlikeli hastalig iyilestirmek
amacrtyla Kuran okutmak igin Miisliiman dervigleri evlerine davet eden Hiris-

tiyanlar hakkinda da bazi kayitlara rastlanmaktadur.'®

Balic de benzeri olaylardan bahseder ve ayrica, Al kiiltiiniin Bektasi et-
kisi sonucunda yayildigint 6ne siirer."” Dinsel hosgoriiniin Bosna’nin ayirics
bir ézelligi oldugu acik¢a goriilityor. Ancak, sonug olarak, Malcolm su nok-
tada israr etmektedir:

Osmanli yénetimi alundaki Bosna’da, Miisliimanlk biiyiik oranda orto-
dokstu ve hikim goriise uygundu. Ciddi anlamda heterodoks olan tek hare-
ket, 1573 yilinda zindik oldugu gerekgesiyle idam edilen Seyh Hamza Bali
Bosnevi’nin takipgilerinin olusturdugu “Hamzavi* tarikatiydi. Seyh Hamza
Bali Bosnevi’nin dgretileri hakkinda pek az sey bilinse de, Hiristiyan teoloji-
sinden bazi 6geleri kabul etme konusunda Bektasilerden ¢ok daha ileri gittigi

anlagilmakradir.”

" Bu zindikligin birdenbire ortaya cikmasi gok gii¢ olduguna gore, bu
tarikatn dogusu, Bektasilige ait fikirlerin yayilmasinin baska bir gostergesi
olabilir. ‘

20. yiizyilda Bosnali Miislimanlar, 1990’lardaki savaglarin baglama-
sindan &nce, fanatiklikten uzakhiklan, laiklikleri ve hosgériileriyle; 6rnegin
farkli dinlerden kigilerin evlenmelerini kabul etmeleriyle, dikkat ¢ekiyorlardi.
Agik tahriklerin ardindan girisilen intikam hareketleri disinda, son zamanlar-
da kendilerine kargt uygulanan zuliimlere kars1 tepkileri olduk¢a yumusak ve
pasif olmustur; bu tutumlan belki de Bektasilikte yaygin bir diislince olan,
“kétiilitk”iin kendi bagina var olmadigy, fakat bilgisizligin ve diisiik diizeyde
bir manevi gelisimin gostergesi oldugu yolundaki inangla agiklanabilir.

1996 yilinin baglarinda, Jasna Samig tarafindan “On sont les Bektachis de
Bosnie?” (Bosnal: Bektagiler Nerede?) basghkli, bugiinkii duruma iliskin bir
¢alisma yayimlanmistir. Bayan Samig, sadece Bosnali bilim adamlan ve tari-
katlarin iiyeleriyle degil, bunun yani sira tilkede kalan az sayida Bekrtasivle de
yapug soylesilerle, ¢alismasindaki yazilh kaynaklar desteklemistir. Samig’in
aragtirmalan, 19. yiizyilda Bosna’da Bekrtasiligin geriledigini ve hatta orta-
dan kalkugini, buna karsin Arnavutluk ve Sirbistan’da ise daha yaygin oldu-

18 Malcolm, Bosnia, s. 59.
19 Balic, Das Unbekannte Bosnien,s. 117.
20 Malcolm, Bosnia, s. 104.



gunu, Bosna’da bir zamanlar birka¢ tane Bektasi tekkesinin bulundugunu,
“Bosna her zaman en ortodoks bolgelerden biri olsa da, tilkeyi yoneten iist
diizey devlet memurlarinin ¢ogunlukla heterodoks egilimler” tasidigini ve
“Saraybosnali Bektasilerin dis diinyayla temastan kacinan ice déniik insan-
lar” oldugunu gostermektedir. Sami¢, “Bosnal Bektagiler hakkinda biitiin
bu anlaulanlarin belirsizligini korudugunu” ve “aslinda, Bosnali Bektasiler
hakkinda elimizde tarihsel belgelerin mevcut olmadigini ve Bektasiligin izle-
rinin ¢ok silik oldugunu” da vurgulamakeadir.” :

Sonuglar

Bektasiligin Bosna’daki etkisi konusunda, asagidaki hususlarin gz 6nii-
ne alinmasi gerekir:

1- Huristiyanhik dogmasinin Bosna kilisesi tizerindeki zayif etkisi ve hal-
kin dinsel biling diizeyinin disiikligii;

2- Bektasi yenigerilerin tilkedeki varlig1 ve kokeni;

3- Hiristiyanhk ve Bektasilik arasindaki bilinen fakat yiizeysel olan ben-
zerlikler;

4- Bosnali Miisliimanlarin yiizyitlimiza kadar varhgin: siirdiiren gelenek-
sel hoggoriilii tavirlan. . '

Bu ifadelerin dayandig: arka planla, Bosna’da giiglii bir Bektasi gelenegi-
nin olmasi beklenirdi; ama durum hi¢ de boyle degildir.

Osmanl yonetiminin ilk ytizyillaninda, Bektasiligin Bosna’daki varligina
dair mevcut baz1 kanitlara yukarida deginilmisti; fakar, bu kanitlar gok ye-
tersizdir. 1826 yilinda yenigerilerin ortadan kaldirilmasi sonrasinda Bektasi
tarikatinin ezilmesinin, her izi yok edecek kadar kapsamli oldugu ve bunun
sonucunda da, Osmanhmn egemen dini sisteminin ve daha sonralart da,
idarenin dinsel/egitsel /hukuksal kolunun lideri olarak Reisii’l-ulema’nin
(Seyhiilislam’in Bosna’daki kargihgn) bu iilkede kesin bir hikimiyet kazan-
dign anlasibiyor. Naksibendi tarikatumin Tiirkiye’de oldugu kadar Bosna’da
da yaygin olmasi, bu olgunun bir gdstergesi olarak kabul edilebilir. Ne var
ki, Tirkiye’de Bektasilik yarim yiizyildan daha kisa bir siire iginde yeniden
ortaya ¢cikmis ve 1908 yilinda tarikaun faaliyet gdstermesine tekrar izin ve-
rilmigtir. Bu durum, Bektasiligin biiyiik olasilikla, yenigeri askerlerinin yok-

21 J. Samic, “Os sont les Bektachis de Bosnie?”, ISIS ve Anadolu Enstitiisti, Istanbul,
1996, s. 38;2-385.
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lugunda, onlarin yerlerini alan ve yine devsirme sisterniyle askere alinsalar da
sarayda hizmet eden ve Enderun olarak bilinen “devlet memurlar1” aracili-
giyla® varligim gizlice stirdiirdiigtinii gostermekeedir. Goriildiigii kadariyla,
Bosna’da bu toplulugun ya da yukanda bahsedilen zanaatkér-sehirlilerin pek
az temsilcisi kalmusar.

Islam dininin temsilcileri, 6zellikle yabancilarla konusurken, inanglarinda
birlik ve beraberligi vurgulama ve buna uygun olarak saf Stinnilikten olusan
tek boyutlu bir resim g¢izme istegindedir; ya da kendilerine ayrinular soru-
lunca, cogunlukla farkliliklarin varhigin inkdr ederler ve boylece Sufi tarikat-
larin etkisini kiigiimserler. 1990 yillarda Bosna’da ortaya cikan felaketler,
geleneksel ve hatta ortodoks Siinniligin gelismesi igin uygun sartlar yarat-
mugtir; aym durumun tasavvuf igin de gegerli olup olmadig ise belirsizdir.
Bu dinse! rénesans yeni bir olgudur. Bosna’da yasanan savaglardan kagan
miiltecilerin ezici ¢ogunlugunun Batl iilkelere gitmeyi yegledigi ve tahmi-
nen sadece yiizde besinin Misliiman tilkeleri tercih ettigi de goz 6niinde
tutulmalhidir.”

Bosna’da Bekrasiligin soyle ya da bdyle hi¢ mevcut olmadig: seklindeki
manzara, gecmiste Bekrasiligin kabul edilmesindeki uygun kosullarin yam
sira giiniimiiz Bosnahlarinin davrans bigimleri distiniildiigiinde, pek inan-
dirtar degildir. Bektasiligin giiniimiiz Bosna’sinda mevcut olmadigg acikca
belli olsa da, Osmanhlarin Bosna’yr fethinden, 1826 yilindaki olaylar da
dahil olmak iizere, 1826'ya kadar stiren etkisi tizerinde caligitlmaya devam
edilmelidir. Saraybosna’daki Bosna arsivleri yakin bir zaman 6nce top augs-
lar1 sonucunda tahrip edildigi igin, artik bu konudaki ana kaynak biiytik bir
olasilikla Istanbul’daki Osmanl: arsivleri olacakur. Sancak bélgesindeki Bek-
tagiligin incelenmesi de ilgi gekici olabilir.**

22 A.]. Dierl, Gescibte und Lebre des anatolischen Alevismus-Bektashismus, Dagyeli.
Frankfurt am Main, 1985, s. 49.

23 Zlatko Dizdarevic, sozlit bilgi.

24 Saraybosna’da soylesi yapilan kisiler:
Reisii’l-ulema: Ismet Cerig Ef.
Zlatko Dizdarevig, Oslobodjenje Journal fra Luka Markesic OFM.
Prof. Dr. Omer Nakigevig, Saraybosna Universitesi, Islami Bilimler Fakiiltesi Dekani.
Vinko Kardinal Pulig, Nadbiskap i Metropolita Vrhbosanski.
Prof. Dr. Jasna Samig.



ANTROPOLOJI VE ETNISITE:
YENI ALEVI HAREKETINDE
ETNOGRAFYANIN YERI

DAVID SHANKILAND

Daha Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kuruldugu yillardan beri, belli arahklarla,
Alevileri “kesfetme” girisimleri yapilmustir. Gazetelerde Alevilerle ilgili bu
“kesif” yazilan genellikle belli bir oriintiiye uyar ve gazeteci, Alevilerin belli
ozelliklerini vurgular: Alevilerin hiimanizmi, devlete baglihiklar, kadin - er-
kek esitligi ve cemaatlerinin candamanni olusturan “gizli” ya da kapah riti-
eller. Sonra da Aleviler, bagka bir goziipek yazar ortaya ¢ikip da bu hikiyeve
olduk¢a benzer bir anlat ortaya koyana kadar kamuoyunun giindeminden
kaybolur. Giinimiizde, 1998 yilinda ise, durum artik farkhdir. Gazetecilerin
ilgisinde bir azalma goriilmezken, buna ek olarak Alevi toplumunun farkls
yonlerini, tarihini, devletle iliskilerini, ayinlerini ve Ogretilerini ele alan bir
yayin seli ortaligi kaplamisur. Bunlar arasinda yalmizca gazete makaleleri de-
gil, pek ¢ok baski yapan kitaplar da yer almaktadir. Daha 6nceki drneklerin
tersine, bu kitaplarin bir¢ogu bizzat Aleviler tarafindan yazilmakeadur.

Sik sik, bu yeni ¢ahgmalarda bir venilik olmadig: soylenmektedir. Bu,
50z konusu kitaplara diipediiz haksizhkur. Bu yayinlanin, daha 6nce belli
araliklarla Alevilerin varliginin yeniden kesfedilmesinden ¢ok farkl bir seyi
temsil ettikleri ‘siiphesizdir. Bu eserler, Alevilerin yagaminin farkli ve 6nemli
yonlerini temsil etmekte ve gozler Oniine sermektedir: Gegmiste yazili ola-
rak degil sozlii olarak aktanlan tutumlarin ve inanglann incelenmesi, sozlii
bir gelenegin sistemli bir sekilde diizenlenmesine baslanmasi, hem kurmaca
edebiyat hem de arasurma yazist alanlaninda giiniimiizde Alevi olmanin ne
anlama geldiginin incelenmesi, parga par¢a anekdot ve arastirmalardan olu-
san derlemeler ve Alevilerin toplumsal tarihinin ve etnografyasinin pek ¢ok
farkl yoniinii ¢le alan daha kapsaml galigmalar. Biiciin bunlarin sistemli arag-
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tirma programlarinin sonuglarindan ¢ok, kendiliginden yiiriiyen tepki yiikli
bir faaliyetin pargalari oldugunu anlamak, bu eserlerin teklifsiz havasini, tek-
rarlarla dolu olmasini ve genellikle de okuyucuya kars: sergiledikleri ictenligi
aciklamamiz: saglayacakur.! Aslinda, bu yayinlar pargasi olduklar genel bir
egilimden ayn goriilmemelidir. Son on yilda, Alevi kiiltiir derneklerinde,
Aleviligin dogasim arastirmaya adanmus dergilerde, “Alevi sorunu”nu tarti-
san televizyon programlarinda, tarngma gruplarninda ve Alevilerin gegmisten
¢ok daha fazla politik goriiniirlitk kazanmalaninda daha 6nce benzeri go-
ritlmemis bir artisa tanitk olunmugtur. Kisacasi, son zamanlara kadar ulusal
platformda sessiz kalmis bir halk tarafindan modern bir kiiltiirel mirasin ya-
ratildigini séylemek hig de abaruli olmaz.

Bu gelismeler, hem heyecan hem de biiyiikk oranda endise vericidir.
Cumbhuriyet yénetiminin kazandig1 zaferlerden birisi de, Osmanli Impara-
torlugu tarihinin en kanh sayfalan arasinda yer alan Alevi- Stinni ¢atigmastnin
bityiik oranda azalulmasi olmustur. Bu durumun nedenleri karmagik olsa
da, bu nedenlerin, hem Alevi hem de Stinni Tiirklerin, yeni Cumhuriyet’in
amaglan ve isteklerivle kendilerini 6zdeslestirebileceklerini hissetmeleriyle
baglantl oldugu kesindir. Fakat giiniimiizde, Tiirk ulusunun artan oranda
Siinnilesmesi, Alevilerin biiyiik bir gogunlugunda huzursuzluk yaratmusur.
Aleviler, devletin gériiniisteki tarafsiz alanimin dini amaglar dogrultusunda
kullaniliyor olmasindan ve bu durumun kendilerine karst bir ayrimciliga yol
agmasindan agik¢a endise duymakradurlar.

Alevilerin bu korkular nedeniyle gosterdikleri tepkiler, birbiriyle tipatip
ayni olmayacakur; ¢linkii, Alevi cemaati birbirinden farkh 6geler iceren, genis
bir topluluktur. Ne var ki, artan mezhep duyarlihginin, iki mezhep arasinda

1 Bu konuda ¢ok sayida yayin arasinda, dérnegin, Alevilerin dinsel tarihinin ¢ok bilinen
bir 6zeti icin bkz. C. Sener, Alevilik Olays, Yon Yayincilik, Istanbul, 1982 (bu kitabin
pek ¢ok baskisi yapilmustir); giiniimiizdeki Alevi sorunlaniyla ilgili yorumlar igin bkz.
Sener, Alevi Sorunu Ustiine Diistinceler, Ant Yaynlar, Istanbul, 1994; degisik Alevi
ddetlerinin anlatim igin bkz. F. Bozkurt, Aleviligin Toplumsal Boyutlar:, Tekin
Yayinevi, istanbul, 1990; Alevi idetlerinin benzer ve daha kapsamh agiklamalan
i¢in bkz. Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik, Berfin Yaymlari, Istanbul,
1990; Alevilerin Diyanet [sleri Baskanhg’yla iligkileri konusunda bkz. B. Pehlivan,
Aleviler ve Diyanet, Pencere Yayinlari, Istanbul, 1993; Alevi tarihi hakkinda bir
inceleme icin bkz. B. Oz, Alevilifin Taribsel Konumu, Der Yayinlan, Istanbul, 1995;
ve Anadolu’daki Alevi kéylerinin modernlesirken kargilastiklar: bazi giicliikleri anlatan
bir roman igin bkz. 1. Kaygusuz, Son Gorgsi Cemi, Alev Yayinlar, [stanbul, 1991.



acik bir anlasmazliga, hatta siddete neden olmas: gibi iiziicii bir olasihk da
mevcuttur. Bu olasiligin mutlaka gergeklesecegi soylenemez ve gergekles-
memesini biitiin kalbimle dilerim. Bununla birlikte, Alevi incelemelerinde
etkin rol oynayan aragtirmacilar olarak bizlerin bu tiir tehlikelerden habersiz
kalmasi sorumsuzluk olur. i

Aslinda, asil giigliik de buradan kaynaklanmaktadir. Biz, akademisyenler
olarak, Alevi toplumunu tartigmak ve bu tartigmalarn yayimlamak iizere bir
araya geldik. Yayimladigimiz metinlere, kiiltiirlerinin yeniden canlandirilma-
st ve yeniden olusturulmasit konusu kendileri i¢in hayati 6nem tagiyan insan-
lar da ilgi gosterecektir. Sonucu belirsiz olan bu kiiltiirel siirecteki yerimizi
nasil degerlendirebiliriz? Bu ¢alismanin ne gekilde kullanilacagindan korktu-
gumuz i¢in hi¢bir sey yayimlamamah miy1z? Hi¢ sanmiyorum. Sonug olarak,
manukl aragtirmadan yoksun bir diinyanin, ortaya ¢ikacak sonuglan tahmin
etmek ne kadar gii¢ olursa olsun, manukl aragtirma igeren bir diinyadan ¢ok
daha kotii olduguna inaniyorum.

Ancak bizim buradaki roliimiiz nedir? Bu sorunun basit bir yanit1 ve
belki de higbir yaruti yokeur. Her seyden énce sosyal antropolojinin modern
bir bilim dali olarak ortaya ¢ikmasini saglayan kisi olan Malinowski, bir ese-
rindeki iinlii bir boliimde, alan aragtirmasi yapilmasini hakh gosterecek temel
gerekgelerden birinin, insanlarin, bir modernlesme dalgasi i¢inde kaybolma-
dan 6nce nasil yasadiklar1 hakkinda bilgi saglamak oldugunu varsaymistir.”
Kiiresel sanayilesme siireci, Malinowski’nin iddia ettigi kadar dogrudan
dogruya gergeklesmese de, ayrintih alan ¢aligmasina dayanan miimkiin ol-
dugunca kesin ve agik bir etnografya saglamak, bana gore, bilim dahmi-
zin gerekliligini ortaya koyan en biiyitk ve en iyi nedendir. Bu diisiinceme
herkes katlmayacakur.’? Bununla birlikte, bu yaklasim, en azindan bilgileri
miimkiin oldugunca dogru olarak saglamamiz éngoren asgari akademik ge-
reklere uymaktadir ve ayrica, belirli cemaatlerin kliselestirilmesine uymayan
bilgiler sunmaya ¢ahisug: 6lgiide de, ¢ogunlukla politik siirecin dogasinda var
olan agir1 basite indirgemeye karst durmaktadir.

Aleviler, bu goriigiin mitkemmel bir ispaadir. Bugiinkii durumu, daha
birkag y1l 6nceki durumla karsilagtirin. Anadolu’yu 1960°larin sonundan ve
1970’lerin bagindan beri siipiiriip ge¢en sanayilesme ve modernlesme dalga-

2 B. Malinowski, Angonauts of the Western Pacific, Routledge, Londra, 1992, s. XV.
3 Bkz. H. Moore’un yayina hazirladifn The Future of Antropological Knowledge
(Routledge. Londra, 1996) adh kitabin Giris bolitmiinde dile getirilen cesur iddialar.
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sinin ortaya ¢ikmasina kadar, Aleviler bityiik oranda kirsal kesimde yagayan
bir topluluktu. Pek ok Alevinin manevi liderleri olarak Bektasileri kabul et-
tigi ve bu durumun, asgari diizeyde bir liderlik ve 6gretilerin bir sisteme gore
diizenlenmesini sagladigi dogrudur.* Bununla birlikte, pratikte, birbirlerine
tutkun fakat ¢cok genis bir cografyaya dagilmus cemaatlerin torenleri olan
Anadolu Alevilerinin rititelleri ve ibadet bigimleri, civardaki Siinni kéyleriyle
oyle karmagik ve cesitli modus operandi (hareket/isleme tarzlan) gelistirmis-
lerdir ki, bu nedénle Aleviligin nerede bittigini ve ortodoks Islam’in nerede
basladigini kesin olarak saptamak bile her zaman miimkiin olmamaktadir ve -
bireyler de ashinda, tam da bu noktada farkh egilimler benimseyebilmektedir.
Bu durum, Alevi olmanin herhangi bir anlami olmadigin: ifade etmez. Alevi
olmanin bir anlami, hem de gok giigli bir anlami vardir; fakat, giindelik ya-
samda Alevilik-Siinnilik arasindaki sinirlar kesin olarak belirgin degildir.

Bu durumu, giinimiizle karsgilasuralim. Gog, modernlesme, sanayilesme;
hepsi aym hizla devam ediyor. Gegmiste biiylik oranda birbirlerinden tecrit
edilmis cemaatler artuk hig de boyle degil. Bir zamanlar kayliilerin bircogu
icin, icinde yer aldiklari cemaat ve yvakin komsulanyla sinirli olan toplumsal
baglar, aruk iilke gaplfla ve hatta uluslararasi ¢apa yayilmigtir.” Cemaatten ay-
rilmus, fakat kiiltiirel kokleriyle yeniden bag kurmak isteyen insanlar Aleviler
hakkinda bilgi edinmeye yonelik bityiik bir aglik duyuyor. Aruk 6gretilerini,
yerel ve esas olarak sozlii araglar kullanarak birbirlerine aktaran, siki sikiya
bagl kirsal cemaatlerde yasamayan Aleviler, yazmaya ve hem bilimsel hem
de diger tiirlerdeki yayinlardan 6grenmeye yoneliyor. Bunu yaparken de,
bildigim kadanyla kdy ortamunda kesinlikle olmayan, bir 6greti kesinligi-
ne ulagma, bir sistemlestirme siireci ortaya ¢ikiyor. Gegmiste belirsiz olan
sinirlar,” belirginlestirilme siirecine girmistir; bu nedenle de gegmis, gereksiz
bir basitlestirme siireciyle kars: karsiya kalabilir.

Alan Caligmasi

Artk daha spesifik olmanin zamam geldi. 1988 ile 1990 yillari arasinda
belirli bir ilgede, bir Alevi kdyiinde yasayarak, fakat ayn1 zamanda civardaki
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4  Bkz. J. Birge, The Bekrashi Order of Dervishes, Luzac & Co., Londra, 1937;s. 211.

5 Bkz. D. Shankland, “Alevi and Sunni in Rural Turkey: Diverse Paths of Change”,
P. Stirling (haz.), Culture and Economy: Changes in Turkish Village, Eothen Press,
Huntingdon, 1993, s. 46-64.

6 Bu ifadeyi, Prof. Paul Stirling’ten aldim.



cemaatleri de sik sik ziyaret ederek bir alan ¢aligmas: yiiriictiim. Caligmam
sirasinda hi¢ ¢evirmen kullanmadim ve ¢alismarmun sonuna geldigimde, s6z
konusu bolgede on iki aydan biraz daha uzun bir siire gegirmistim. Koylii-
lerle ve soz konusu alanla baglantumu diizenli olarak siirdiirsem de, asagida
anlatacaklarim biiylik oranda alan ¢alismamu yiiriictiigitm uzun siire boyunca
yasadigim deneyimlere dayanmaktadir ve etnograﬁk simdiki zaman kullani-
mum, bu déneme iliskindir.

Yonetim agisindan bakildiginda bu ilge, ayn1 zamanda en biiyiik yerle-
sim birimi olan bir ilge merkezinden ve 96 koyden olugsmaktadir. Buraya
atanmis devlet memurlan harig, bu kdylerin 20 ranesi Alevi, 74 tanesi Stinni
koyiiydii; iki tanesinde de hem Aleviler, hem Siinniler yasamaktaydi. Biitiin
Alevi koyleri ve tigii hari¢ titm Siinni koyleri kendilerini Tiirk olarak kabul
etmektedir. Bu ii¢ koyde yasayan insanlar, bu ilgeye resmi iskin politika-
lar1 sonucunda gelmislerdir: Bir tanesi dogudan gelen Kiirtlerden, digeri
Yugoslavya’dan gelen Miisliimanlardan (bunlara “go¢men” denmektedir)
ve tigiinci kdy ise Miisliiman Cerkezlerden olusmaktadir.

Hem Alevi hem de Siinni koyliler bana, 1970°1i yillarin sonlarindaki so-
runlu zamanlarda, mezhepler aras: iligkilerin ¢ok gergin oldugunu soyledi.
Bu gerginlik, genis ¢caph siddet olaylarinin yagandigi ve Alevilerin sahip oldu-
gu diikkinlarin vitrinlerinin kirlldigs 1979 yilinda doruk noktastna ulagmist.
Bu gerginlikten otiiril, ilge merkezinde yasayan Alevilerden bir¢ogu bagka
yerlere go¢ etmis ve ilge merkezinde ¢ogunluk, tahminime gore yilizde 90,
Siinni kalmisuir. Su anda iligkiler genel olarak bariggildir: Her iki mezhebe
mensup koyliiler, resmi iglerini yiiriiemek, pazarda aligveris yapmak ve bazen
de canli hayvan satmak i¢in il¢e merkezine gelmektedir. Buna karsin, Aleviler
de, Siinniler de, ¢ogunlukla kendilerinden olan diikkénlara, lokantalara ve
tamirhanelere gitmektedir. Bir kisi devlet memuru degilse ya da sol politi-
kayla ilgilenmiyorsa, diger mezhepten insanlarla diizenli olarak goriigmesi
pek rastlanan bir durum degildir. Iki mezhep arasinda kiz alip verme ¢ok
nadirdir ve farkli mezheplerden insanlarin yagadig iki kdyde bile Alevilerle
Stinniler kdyiin ayn mahallelerinde yasamaktadir.

Tki cemaat birbirinden bu kadar ayri hayatlar siirse de, son derece dnemli
ortak noktalari vardir. Alevilerle Siinniler, ayn1 devlete, ayn: ulusa baglhdir,
ayni dili konugur ve biiyiik oranda giinliik hayatla ve yoreyle ilgili ortak bil-
giye sahiptir. Her iki mezhebin tiyeleri de kendilerini Islam’a bagh olarak
gormektedir. Hem Aleviler hem de Siinniler arasinda standart ekonomik
birim, isledigi topragin sahibi olan ve iirettigini titketen babasoyly, babayerli
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ailedir. Bolgede biiyiik toprak sahipleri yoktur ve ortalama bir ailenin toprag:
yaklagik otuz doniimdiir. Ilgenin biiyiik bir béliimiinde toprak verimsizdir,
tarlalar en iyi ihtimalle 1’e 12 ya da 13 oraninda verim verir ve bir¢ok tar-
lanin verimi bundan ¢ok daha diisiiktiir. llgenin tiimiinde, on kisiden fazla
calisuran bir tek dzel isyeri vardir ve turizm bulunmamaktadir. Pratikee, il-
cede yagayan insanlanin birgogu tarimla ugragsa da, Alevi olsun, Siinni olsun,
cogu kisi, Almanya’ya ya da Tiirkiye’deki kent merkezlerine go¢ etmis olan
ve artik kendilerine diizenli olarak para gonderebilen akrabalart sayesinde
gecinebilmekeedir.

1ki mezhep arasinda toplumsal érgiitlenme ve ideoloji agisindan da bii-
yiik ve énemli farkhhklar goriilmektedir.” Bu farkliliklarin en ¢ok goze gar-
panlarindan birisi, yerlesim yapisidir: Siinni koyler, birbirinden ayn ¢ekirdek-
ler etrafinda gelismis yerlesimler halinde bir araya toplanmustur. Her Siinni
koyiin merkezinde bir cami vardir. K&y genisledikge, eski yerlesim yerine
bitigik yeni bir mahalle kurulur ve bu durumda da yeni mahallenin merkezi-
ne yeni bir cami insa edilir. Alevi koyleri, Siinni koylerine gore, daha daginik
bir yapidadir ve bazen her birinin ayn tarlalari, mera ve koruluk haklan olan
ve birbirinden ayn yirmi kadar mahalleden olusabilir. Alevi kdylerinde ge-
nellikle bir cami olsa da, bu camiler ¢ogunlukla, kubbeli, minareli yeni stil
bir cami degildir ve ka¢ tane mahallesi olursa olsun, bir kéyde birden fazla
camiye pek rastlanmaz.

Babasoylari

Stirling, Kayseri’de tizerinde aragtirma yaptig Stinni kdylinde babasoy-
lart oldugunu iddia ettiginden beri, babasoylar1 konusu, Anadolu’da aras-
tirma yapan kisiler arasinda ihtilafli bir konu olagelmistir.® Gergekten de,
¢alisma yaptigim koylerde, Alevi ya da Siinni koyii olsun, bu soy mevcuttur
ve Strling’in agikladigt ana hatdara olduk¢a uygun bir bicimde islemekeedir;
¢ok sayida aile, erkek atalardan olusan ortak bir soyla birbirine baghdir. Be-
lirli durumlarda, ortak savunma ve diger toplumsal dayanigma amaglanyla
birlesip igbirligi yapan bu soylar, bunun disinda bir korporasyon 6zelligi gos-
termemekte ve pek nadiren yaklagik elliden fazla aileyi kapsamakeadir.
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7 D. Shankland, “Six Propositions Concerning the Alevi of Anatolia”, International
Journal of Turkish Studies, yakinda basilacak.
8 D. Siirling, Turkish Village, Weidenfeld and Nicholson, Londra, 1964.



Stinni cemaatlerde, erkekler arasinda gevsek bir esitik anlayisi vardir; servet-
leri, yaslar1 ve soydaki konumlan nedeniyle birbirlerinden ayrilirlar; fakat, hicbir
erkek, niteliksel olarak tistiin ya da Allah’a digerlerinden daha yakin olarak ka-
bul edilmez. Bu durum, cemaatlerinde birbirinden oldukga farkli ti¢ mertebe
bulunan Alevilerde oldukga farkhdir. Yaklagik olarak her on Alevi soyundan biri,
kevamet sahibi olarak Allah’in géziinde ayrnicalikh bir konuma sahip olan bir
ocak’tan geldiklerini kabul eder ve bu durum talipleri tarafindan da kabul edilir.
Alevilerin kullandig1 baglamda, genel olarak tasavvufta oldugu gibi keramet sa-
hipleri dogaiistii gliglere sahip Allah’in 6zel kullan anlamina gelmektedir. Dede
soylannin s6zlii tarihleri, erkek bir kahramanin bu tiir bir marifet gosterdigi bir
ya da daha fazla hikiyeyi mutlaka igerir. Bu soylarin dagihimu farklihk gosterir;
bazen koyiin bir mahallesi yalnizca dede soylarindan olusurken, bazen de dede
soylart, sakinlerinin dede olmadig bir mahallede oturur. Cogunlukla, belli bir
dede soyu, o bolgedeki baska benzer dede soylarina dayandigini iddia eder ve
birbiriyle iligkili soylar, kirsal kesim boyunca uzanan bir ag olusturur.

Dede soyu olsun ya da olmasin, her soyun iliskide bulundugu ve kendile-
rini “talip” olarak tamimladiklan bir dede soyu vardir. Bir mertebede “talip”
olmak, baglilik ve saygy iliskisi icinde olmayi ifade etmektedir. Pratikte bir talip
soyu, kendi aralarindaki ya da bagka bir soyla aralarindaki kavgalarda arabulu-
culuk etmesi i¢in bir dedeyi ¢cagirabilir. Bir dededen, kiz isteme siireclerinde de
aracihk yapmasi istenebilir ve cok saygin birisi ise, kendisinden cemaatin bii-
tiinii agisindan 6nem tastyan konularda yorumlarda bulunmas: da istenebilir.
Dedeler kendi gérevlerini, cemaatin yolu, 15181 ve ilham kaynag olmak olarak
nitelendirir. Dedeler, kendilerinden bazen rebber olarak bahsederler; talipleri
ise, ocaklarindan, bir ailenin 151k ve sicaklik kaynag1 imalanyla bahsedebilirler.

Bu iki mertebenin yaninda tigiincti bir mertebe daha vardir: Efendiler.
Efendilerin, Hac1 Bekeas Veli’nin soyundan geldigi soylenir. Efendiler genel-
likle Hacibektas kasabasinda yagar ve yilda yaklagik bir defa olarak geldikleri
koylerde hak kulak adi verilen bir aidat toplayabilirler. Halledilmesi gereken an-
lagmazhiklar oldugunda, efendilerin en son bagvurulacak bir temyiz mahkemesi
islevini de gorebildikleri soylenmekiedir. Efendilerin boyle bir iglevlerine tanik
olmadim; ama, koyliilerin bircogu efendilere hiirmet etmektedir ve bazilarinin
da efendilerin boyle bir rol oynamasimi kabul edebilecegini diisiiniiyorum.”

9 Koydeki iktidar dagthimu igin bkz. D. Shankland, “Social Change and Culture:
Responses to Modernization in an Alevi Village in Anatolia”, C. Hann (haz.), When
History Accelerates, Athlone Press, Londra, s. 238-254.
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Efendi soylari, cemaatin giindelik yasaminda gok kiigiik bir etkiye sa-
hip olsa da, efsanevi Haal Bekras figiirti ve dergihi, kéy kozmolojisi iginde
biiyitk 6nem tagimaktadir. Kéyliler, dede/talip baglaninin kendilerine Haa
Bektas Veli tarafindan verildigini soylemektedir. Pek ¢ok dede soyu, Nevse-
hir yakinlarindaki ayni adi tagryan kasabada bulunan Haci Bektas tekkesinde
el alnus kutsal kisilerin soyundan geldiklerini iddia etmektedir. Hac1 Bektas
olarak bahsedilen dualarda ve ne-
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vurgusu, kendisinden “Pir” ve “Hiinkar
feslerde de goriiliir. Koyde bulundugum sirada, koyliilerden bir¢ogu Haa
Bektag’in titrbesini ziyaret etti ve yapuklar bu yolculuktan hacca gitmek ola-
rak bahsediyorlardi. Ayrica, pek ok koylii de, Hac1 Bektag’in On Iki Imam,
dolayisiyla Hz. Ali soyundan geldigini iddia ermektedir. Boylece, Hac1 Bek-
tas daha ilk andan itibaren manevi bir odak noktasi olustururken, aym za-
manda da, Alevilerin bir biitiin olarak Islam diinyasiyla baglanu kurmakta
ve bu ditnyadaki konumlarnim tammlamakta kullandiklan bir figiir islevi de
gormektedir. Bu li¢ mertebe Alevi toplumuna, net bir sekilde tamimlanmug
ritiiel, manevi ve siirsel bir gelenckle ¢akisan bir agla biitiin iiyelerini birbiri-
ne baglayan giiclii bir hiverarsik temel saglamakeadir.

Alevilik ve Stinnilik

Dedeler, dogru bir degerlendirmeyle Alevi cemaatini anlamanin kilit
taglanindan biri kabul edilir: Dedeler, Alevi cemaatinin odagi, 6gretmeni,
dinyevi vargiglart ve cemaatin dini mirasiyla baglanalanidir. Oysa bireyler
agisindan bakarak, Aleviligi daha iyi anlayabiliriz. Konustugum biitiin koy-
liller, Alevi olmamin “Eline, diline, beline sahip ol!” devisinde 6zetlendigi
konusunda olduk¢a netti. Bu deyisle ilgili agiklamalar farkh farkh da olsa,
en yaygin olant sudur: “Sana ait olmayan seyleri alma, yalan séyleme ve zina
yapma!” Bu s6z tasavvufta yaygin olarak kullanilir ve buna edep denir; Alevi-
lerin farki ise, bu sozii dini inanglarinin merkezine yerlestirmeleridir.

Aleviler ayrica, ¢evrelerini kusatan Stinni cemaatlerle kendilerini bir
dizi konuda karsilagtirarak da kendi yasam tarzlarini tanimlarlar. Alevilerin
en onemli dinsel toreni, erkeklerle kadinlarin birlikte ibadet ettikleri Cesm
ayinidir. Cem ayininde aym anda pek ¢ok olay kutlanir: Cem ayininin ana
ritiicli Hiiseyin’in Kerbela’da sehit diismesini simgeler, ancak edep felsefesi
gibi, Alevi doktrininin kilit temalan tizerinde yapilan sohbetler ve miizik de
torende yer alir. Saatlerce siirebilen ayinin 6zelliklerinden birisi de ibadete
baglamadan &nce, kaunlan herkesin birbiriyle banigik olmasi zoruniulugudur.
Birbirleriyle kavgal olan kisiler varsa, olayin kahramanlan ya aralarindaki go-



rits ayribklarini gidererek bansirlar ya da toplanny: terk ederler.” Bu son
nokta, camide ibadet eden Siinnilerle olan farklarini karsilasturan Aleviler
agisindan ¢ok onemlidir, ¢inkii Alevilere gore, camide ibadet etmenin en
6énemli sorunu, insanin hi¢ farkinda olmadan bir katille yan yana durabilece-
gidir, fakat Alevilerin ibadetlerine yabancilarin katilmasina izin vermemesi ve
cem ayini baglamadan 6nce orada bulunan herkesin birbiriyle barigik olmasi
boyle bir durumu engeller.

Dini inancini agiklayabilme ya da agiklamayi isteme dereceleri birbirinden
farkl olsa da, birgok Alevi erkegi, Aleviligin derinligi ile Siinni din yagami-
nin sdzde viizeyselligini karsilastiriyor. Bu nedenle Aleviler, Siinnilerin Allah
inancinin korkuya dayandigini, buna karsilik Alevilerin inanglarini sevgiye
dayandirdigini, bu sevginin de herkeste var oldugunu ve goriilebilecegini
savunur. Aleviler bu durumu su 6rnekle acikliyor: Baslangigta Aliah diinyay
yarattt ve yaratiklara can verdi. Fakat, yaptiklarina bakinca kendi Varligim
gergekten yansitan higbir sevin olmadigini hissetti. Bunun {izerine, biitiin
insanlara kendinden bir parga verdi; iste bu par¢a da bizim ruhumuzdur.
Cem sirasinda birlikte niyaz ederken, yiiz yiizeyiz ve bu ortak ibadet yoluyla
birbirimizin kalbindekileri gbrerek Allah’in bir pargas: haline geliyoruz.

Islam’in Dért Kapisi

Bununla birlikte, Aleviligin sinirlart sadece Alevilikle Siinniligin olaylan
ele alis bi¢imini basitge kargilasnrmaktan ibaret degildir. Tek tek koylitlerin
bu konulan izah edebilme derecelerinin farkli oldugunu anlamak gerekir; de-

deler, Allah’a ulagsmanin doért yolu oldugunu 6gretir: Seriat, Tarikat, Marifer

ve Hakikar. Bir insan, Allah’a kendi kisisel gabasiyla yaklasarak bir asamadan
bir sonraki asamaya gegebilir, yani Seriat’tan ‘Tarikat asamasina (bircok Ale-
vinin bunu gergeklestirdigi soylenmektedir), oradan Marifet agamasina ve en
son olarak da insanin Allah’la bir oldugu Hakikat asamasina gegebitir. Bu son
agamada bu diinyanin fiziksel dzellikleri artik bir engel olmaktan gikar. Dede
soylannin, ideal olarak, bu son agsamada oldugu kabul edilir.

Kategoriler daha genis anlamdaki Islam icin de gegerlidir. Dedelerin 6g-
rectigi ritiiel ve dualara kabaca Tarikat dendigi konusunda fikir birligi vardir.

10 Bkz. Shankland, “Alevi and Sunni”. Koy ortamindaki Alevi ritiielleri igin ayrica bkz.
A. Gokalp’in yiiriittiigii oncii alan gahismast: Tétes Rouges et Bouches Noives, Sociéré
d’ethnographie, Paris, 1980.
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Tarikat, dini siirlerde ve dualarda Arapga’dan ok Tirkge’nin kullanilmasiy-
la iliskilendirilir ve erkeklerle kadinlar arasinda gogunlukla stki bir ayrimin
(haremlik /selamlik) uygulanmadig; Alevi cemaatinin 6zel hayatint da ifade
eder. Iste bu nedenle son yillarda pek ¢ok defa Alevileri “kegfetmek” gerek-
mistir: Aleviler geleneksel olarak yabancilarin ayinlerine katilmasina izin ver-
mezler ve ibadet usulleri, yollar1 ve 6gredleri hakkinda aynnuli agiklamalar
yapmazlar. Fakat 1997°de, bu durumda hizli bir degisme goriiliiyor, ne var
ki 1989°da bir Alevi kéyiinde bulundugum sirada, ancak uzun tartisma ve
goritsmelerden sonra cem ayinine kanlmama izin verilmisti. Bu 6zel kabule
ragmen, ¢ogu insan benimle konusmaktan ¢ekiniyordu ve ne kadar misafir-
perver olsalar da béyle mahrem konulari konusmamayi tercih ettikleri gayet
acikti.

Kéyliiler, seriat genel olarak civardaki Stinni kéylerindeki ibadet sekli
olarak goérityor. Bununla birlikte seriat, devletin giictinii, devletin destekle-
digi dini ortodoksiugu, Arapga dualarin kullanilmasin: ve kamusal hayatin
erkeklere ait yoniinii de ifade ediyor.'' Fakat pratikte, Alevi koyliiler, seri-
atla iligkilendirilen fikirleri ve eylemleri kesin olarak reddetmediler. Aslinda,
kéydeki yagam, varolusun goériiniir bigimi olarak seriatin farkll kavramlariyla,
igsel ve daha anlamli bir gercek olan tarikat arasindaki karmagtk bir etkile-
simdir. Inang ve eylem arasindaki bu etkilesimleri ¢ikartip, bunlari maddeler
halinde siralayan bir belgeye doniistiirmek ve iste Alevilik budur demek son
derece zordur.

Bu durumun yaygin bir 6rnegini vermek gerekirse, Alevi ayinlerini yalniz-
ca dedeler yonetebilir ve Alevi dualarini yalnizca dedeler okuyabilir. Islam’in
biitiinii hakkindaki bilgilerinden dolayr kendileriyle yine dedeler iftihar ede-
bilir. Dahasi, dede olmayan bir erkek dine ilgi duyuyorsa, ortodoks Islam’la
iligkili bir grup duay1 6grenme zahmetine katlanabilir ve bir cenaze tdreninin
nasil idare edilecegini ve camide nasil namaz kildirilabilecegini 6grenebilir.
Bunu yapan erkeklere “hoca”, yapuklar ise de “hocalik” denmektedir. Or-
todoks Islam’in ibadet bigimlerinin bu sekilde kabulii kendini bircok yonden
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11 E. Gellner, Saints of the Atlas, Weidenfeld and Nicholson, Londra, 1969; Geliner,
Atlas Daglari’nin tepelerinde yasayan Berberiler arasinda yapug bu calismasinda
da béyle bir kargidign vurgulamaktadir; devletin ve devletin diizenledigi, ortodoks
Kuran’a dayanan yonetimin kontrolii alundaki alan olan makzen ve devletin otoritesi
disindaki, Berberilerin kendi Islam ibadetlerini cok daha serbestge ranimladiklart alan
olan siba.



gostermektedir. Koyde, tek bir cami vardir ve cami binasi, biraz daha biiyiik
olmasinin diginda, geleneksel kdy evlerinden ¢ok da farkli gériinmemekte-
dir. Bununla birlikte, koyliiler devletin atadigt Siinni bir erkek olmasina rag-
men, caminin imamina, ibadetlerin resmi yOneticisi olarak saygy gosteriyor.
Koyliiler imama bir ev, odun tagimakta kullanabilecegi bir esek ve bugday
yetigtirebilecegi bir tarlanin kullanim hakkim da, higbir icar talep etmeden,
vermis. Bu arada, bes vakit namaz kilmak i¢in diizenli olarak camiye giden
¢ok az erkek varken (bildigim kadaryla iki kisi), cuma namazlarina daha fazla
erkek gitmekte (bir diizine kadar), Ramazan ve Kurban bayrami namazlarin-
da ise, cami tamamen dolmaktadir.

Cenaze torenlerinde izlenen sira da bu eszamanhhgin bir 6rnegidir. Er-
kek ya da kadin, bir kisi 6ldiikten sonra yikamr, bir kefene sartir ve agik hava-
da toplanmus sirf erkeklerden olusan bir cemaatin 6niine getirilir; bu islem-
ler, Siinni koylerinde yapilanlarin aymisidir. Bundan sonra, caminin imami
ya da koyin hocasi, Alevilerle Stinnilerde ortak olan ve koyliilerin ortodoks
Islam’in bir pargasi olarak gordiikleri bir dua okuyarak namazi yonetir. Bu
iddianin dogru olup olmadigim tam olarak bilemesem de, devletin egittigi
cami imamnin téreni yonetebildigi gercegi, bu goriisii desteklemekreedir.
Mevta daha sonra mezarliga gotiiriiliir ve hocanin okudugu Arapga ilahiler
esliginde gomiiliir.

Fakat, cenaze téreninden li¢ giin sonra, ddra cekme ad1 verilen, ¢ok farkh
bir téren daha yapilir. Bu téren sirasinda, 6len kisinin komsular ve akrabalari,
olenin evinde toplanir. Evin salonunda alt erkek, alta kadindan olusan on iki
kisi, at nali biciminde dizilir. Kargilarinda da yan yana siralanmis birka¢ dede
ve Olen kisinin esi ya da yakin bir akrabas: yer alir. Sol taraflarinda duran hoca
bir dua okur; sonra Kuran’dan bir ayet okunur. Bu kisa térene kaulma ola-
nag bulamadim; fakat, bana dua metnini verme nezaketini gosterdiler. Dua
metni esas olarak, merhamet ve af dilemek i¢in Tanrr’ya yapilan yakarislarin
yinelenmesinden olugmaktadir. Térenden sonra, cemaate kurban etinden
hazirlanmig yemek verilir. Siinnilerde buna benzer bir torene rastlanmaz.
Aslinda, toren ¢esitli unsurlar igerir; adaga hayir duasi eden dedelerle, 6zel
bir toren icin kadinlarla erkeklerin bir araya gelmesi Alevi Ogretisinin ayirt
edici 6zellikleri olmasina karsin, hocanin okudugu dua, ortodoks Islam’in
ibadet bigimleriyle iligkilidir.

Kisacas: Aleviler, komsularimin ibadet bigimlerinin farkli oldugunu bili-
yor, ancak 6zel hayatlarinda ve ritiiellerinde kendilerini bu uygulamalardan
tamamen koparanmyor; devletin galismalan ile kendi cemaatlerinin ¢aligma-
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lar1 arasinda bir karsithk goériiyor, ancak devletin otoritesini reddetmiyorlar.
Farkh ibadet takvimlerinin ve inan¢ katmanlarinin bu sekilde ¢akigmasinin,
Alevilerin hayatinda ¢ok derin sonuglar: vardir. Dini inancin ayirt edici 6zel-
liklerini olusturan, kendi inancina geleneksel ve kesin bir bigimde sahip ¢ik-
ma duygusu, Alevilerde mevcut degildir. Aleviler dgretilerini, daha genis
Islam cergevesi igerisine oturtmakta ve ortodoks Siinni ibadet bigimlerini
reddetmek yerine, bunlara sayg1 gosterip bir kenara koymaktalar. Son tahlil-
de, bu durum, Anadolu’da yasayan Alevi topluluklarin herhangi bir bigim-
de inanglanm degistirmek yerine giindelik yasamlarim banggil bir bigimde
siirdiirme seklinde varoluglarini tammladiklary; farkli inang ve ibadet tiirleri
olabilecegini kabul etmenin zaten mezheplerinin dogasinda bulundugu go-
riigiiyle hareket ettikleri anlamina gelmektedir.

Bu hosgoriiyii agiklamak icin soyle bir sosyolojik argiiman One stirtile-
bilir; Bu yaklasimin sonuglarindan birisi, yabanalarin kéylerde kalabilmesi,
digeri ise inananlann, Alevi inana iginde farkh bireysel konumlar alabilmesi-
dir; yani bireyler, dostlar: tarafindan ayiplanmaya maruz kalmadan, duruma
gore, Stinni inang bi¢imine eklenme ya da ondan uzaklagma seklinde hareket
edebilirler. Sosyolojik agiklamast nasil olursa olsun, tasavvufi bir i¢ benlige
yapilan vurguyla birlikte, diger insanlann goriiglerine duyulan yerlesik bir
saygl, cig diinya agisindan ve ashnda giiniimiizdeki savunuculan agisindan
Alevilige biiyiik bir cazibe kazandirmakradir.

Sonug

Sonug olarak, ana savimu yineleyecegim. Yaganan Alevi kiiltiiriintin ve
mirasimin yeniden degerlendirilmesi siireci, herbirinin kendine ait kutsal
metinleri ve ahlaki kodlari bulunan farkh Alevilik ekollerinin sistematik bii-
tiinliigiine yol agabilir. Bu farkli ditsiince alanlanimin yaratilmasi, kaginilmaz
olarak, Alevilik inancimin gercek ve nihai bi¢iminin hangisi olduguna dair
spekiilasyonlarin ortaya gikmasina neden olacakar. Bununla birlikte, gercek
Alevilik iddiasindaki hicbir sav pratikte, ampirik agidan dogru olmayacak-
ur; ¢linkii, ylizyllar boyunca yeni kosullara uyum saglamak i¢in, Alevilik
¢ok karmagik bigimler almisur. Daha da 6nemlisi, egemen gelencekle birlik-
te vagamayl O0grenme durumu, tasavvufi bir felsefeyle barigil ve cinsiyetler
arasinda egitlige dayanan bir 6égreti bilesiminin ortaya ¢ikmasina yol agmis
ve bu dzelligi Alevilige kayda deger bir ¢ekicilik kazandirmugtr. Bizler, arag-
urmacilar olarak, Alevi cemaatlerinin dogasinda mevcut olan bu esnekligin,
kiiltiirel yeniden canlanma siirecinde yok olmasina géz yumarsak, yararh ola-
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bilecegimiz bir alanda baganisizhiga ugruyoruz demektir. Bu, arasurmacilar
olarak Aleviligin tek bir yorumunu sunacagimiz anlamina kesinlikle gelmez;
tam tersine, bir insan Alevi mirasim ¢ok degisik bigimlerle yeniden yorum-
layabilir. Karmagtk bir arka plami gézler 6niine sermemiz, tarusmak iizere
bir araya geldigimiz bu kiiltiirel yeniden yaratma siirecine karismamuzi hakh
gosterecek tek sebeptir belki de.
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TURKIYE’DE ALEViLiK VE
BEKTASILIKLE ILGILI AKADEMIK VE
GAZETECILIK NITELIKLI YAYINLAR*

KARIN VORHOFF

Bir Alevi dedesi, gegtigimiz yillarda yayimlanan kitaplarindan birinin bag-
hgim Alevilik Bir Str Degildir koymustu (Celasun 1993).' Bundan yaklagik
10 yil 6nce, boyle bir agiklama yapilabilecegini, bu alanda uzman ya da Alevi
dini yetkilisi olmayan kigiler aklina bile getiremezdi. Cumhuriyet déoneminde
Alevilik ve Bektasilik konusu kamu alaninda, ancak zaman zaman ele aliur
ve bu konular ele alindiginda da, goriiniige gore, esas konu Tiirk milliyetgili-
i olurdu.” Yapilan cahsmalar, Alevi inancinin, ritiiellerinin ve etiginin dziinii
ortaya g¢ikaran ciddi girisimler olmak yerine, her zaman oldukga araggt yak-
lagimlar olarak kalmglardir. Yukanda verilen érnek, giiniimiiz Tiirkiye’sinde
bazi temel degisimler oldugunu gosteriyor: Resmi ideoloji agisindan, Tiir-
kiye niifusunun etnik ve dinsel ayngikligi, uzun siiredir kaginilan ve hatta
kamuoyu 6niinde inkir edilen bir konu olmugtu. Daha sonralan, 1980°li
yillarin ikinci yarisinda, bu konudaki sdylemi kisitlayan tabular yikilmug ve
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*  Bu makalenin miisveddesi Ocak 1997°de tamamlanmustir. Tiirk¢e baski igin bu tarih-

ten sonra ¢ikan yayinlann ancak sinirh bir boliimii dikkate alinabilmigtir.

1 1940’larda, bir Bektasi, tarikat hakkinda benzer sekilde infial uyandiran bir ad tagiyan
bir kitap yayimlamaya ciiret etti; bkz. Cavdarh 1944. Bektasi ¢evrelerin daha genis
bir okuyucu kitlesine verilen bilgilerden hoglanmamasi nedeniyle, kitabin yazarnin
esrarengiz bir olay sonucu dldiigiine dair séylentiler vardir.

2 Genellikle Siinniler bu konuda yazmuglardir: Ornegin, Baha Said 1926a-c, 1927;
Bardak¢i 1970; Benekay 1967; Eroz 1977; Otyam 1964; Tiirkmani 1948. Alevilere
yakinhik duyan sunumlar i¢in bkz. Oytan 1970/1945-47; Sertoglu, tarihsiz, 1966.
Daha az siyasi 6ényarg) tagtyan, ilahiyat ¢ahgmalarn igin bkz. Erisen/Samancigil 1966;
Sapolyo 1964; Sunar 1975. '



Alevilik birdenbire kamu giindeminde yerini almistir. Aleviler ve Bektasiler,
bir zamanlar Bauni olan ve bundan dolay1 toplumdan diglanmayla cezalan-
dirilan inanglarinin égretilerini ve ritiiellerini agik¢a gostermeye baglamuglar-
dir. Eskisinin aksine, Alevilik giiniimiizde artik gizemli bir inan¢ olmaktan
¢ikmusur; Alevi toplumunu harekete gegiren ve Alevilik konusunu 6n plana
gikaran 1990°h yillarin bagindaki cosku bir nebze azalmis olsa da, “Alevi
gergegi” artik Tiirkiye’nin toplumsal ve siyasi yasaminda g6z ard: edilemez.
Alevilik ile ilgili degerlendirmeler sayisiz yayinda yer almaktadir. Daha 6n-
celeri, ozellikle yaklasik yiiz yil boyunca Bektasilik konusuna bilimsel bir ilgi
oldugu goériilebilir.’ Bu nedenle, ilk 6nce bilimsel ¢alismalarin sonuglarim
go6zden gegirecegim. Tiirkiye’de son yillarda bu konularda yapilan ¢alismala-
nn ¢ogu, bu bilimsel aragurmalarin aksine, genis bir okuyucu kitlesine hitap
eden az gok gazetecilik nitelikli ve popiiler ¢alismalar olarak degerlendiril-
melidir. Daha sonra da aciklayacagim gibi, son donemde yapilan yayinlar ilk
elden bilgiler sunan eserler olarak degil, onlar ortaya ¢tkaran ve kendileri-
nin de koriikledigi toplumsal dinamiklere 1s1k tutan galigmalar olarak dikkate
alinmalidir. Elbette, bu iki kategori arasindaki simir bazen belirsiz olabilir;
iizerinde galistig kisilerin akademik -ya da akademik olmayan- yazilarim de-
gerlendirmekle ugrasan yabanci bir aragtirmacinmin konumu da her zaman ra-
hat bir konum degildir. Bu nedenle, Alevi uyanis1 olarak niteleyebilecegimiz
toplumsal siirecin halihazirdaki siyasi ve toplumsal boyutlari tizerinde degil,
bu uyanisin medyada, 6zeliikle yazih basinda sunulusu tizerinde duracagim.

Incelemeler

Alevi-Bektasi incelemeleri, son zamanlara kadar, biiyiik oranda Osmanl
aragtirmacilarinin alaniydi. Bu aragtirmacilar, ge¢misi 13. yiizyila kadar giden
Bekrasi tarikat: ile Babai* ve Kizilbag hareketlerinin tarihi iizerinde yogunlag-
migtt. 13. ve 16. yiizyillarda kirsal kesimlerde biiyiik bir olasihkla ¢ogu Tiirk
kokenli olan agiret ve gruplar; 6nce gezgin dervis ve heterodoks Sufi liderler-

3  Bektasi tarikati ve Alevilerle ilgili literatiir ve el yazmalan, Miirsel Oztiirk’tin (1991)
hazirladig bir kaynak¢ada izlenebilir. Ne var ki bu koleksiyonun, 6zellikle Bati
dillerinde yayimlanmis eserler bakimindan ok genis kapsaml oldugu sdylenemez.
Bu konuda yeni ¢ikan bir kaynakgaya da bakilabilir, bkz. Ali Yaman (1998).

4 Cevrimyazilar hakkinda not: Bu makalede, adlar ve teknik terimler, Arapga ya
da Farsga kokenli olsa bile, modern Tiirk¢e yazim kurallarina gore yazilmigtir.
Cevrimyazilar, sadece farklan vurgulama amaaiyla kullanilacaktir.
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den olusan Babailerin manevi rehberliginde Selguklu otoritesine; sonra da,
merkezleri Kuzeydogu Iran’daki Erdebil’de bulunan Safevi seyh ve halifele-
rinin destegiyle merkczi Osmanll otoritesine kar§1 isyan ctti Bu topluluklar
migti ve daha sonralart da heterodoksluga ve senkretizme dogru yeni agthmlar
yapmugti. Bu konulardaki galigmalarla ilgili olarak, Faroghi’nin (1995) kisa
siire 6nce yayimlanan incelemesinde gozden gegirdigi noktalari tekrarlama-
miza gerek yoktur. Mehmet Fuat Kopriilii’niin (1925, 1929, 1966,/1919),
Abdiilbaki Golpinarli’min,” Ahmet Yagar Ocak’in (1983, 1989, 1996-1997),
Iréne Mélikoffun® ve Faroghi’nin (Faroghi 1981) bu konudaki kendi ¢alig-
masi da unutulmamalidir- eserleri sayesinde,” “(Bektasi tarikatimin tiim tari-
hini makul bir diizeyde anlama imkénina sahibiz” (Faroghi 1995:27). Ayn
durum, Osmanh Devleti’ni 15. yiizyil sonu ve tiim 16. yiizy1l* boyunca sar-
san “Kizilbas sorunu” ile de yakindan ilgili olan, Osmanli-Safevi iliskilerini
siyasal ve sosyoeckonomik agidan inceleyen aragtirmalar igin de gegerlidir. Sa-
fevilerin yandaslar olan isyanct Kizilbaslarin, ancak Safevilerin Caldiran’daki
(1514) yenilgilerinden sonra Bektasi tarikatiyla yakin iliskiler icine girdikle-
rine dair gostergeler bulunuyor. Kizilbaglar biiyiik bir ¢ogunlukla, Bektasi
tarikatinin efsanevi kurucusu Haci Bektas Veli’yi (13. yiizyil) pir olarak kabul
etmigtir (Faroqhi 1995: s. 15-16). Elbette, Bektasi ve Kizilbag gevrelerindeki
bu manevi ve kisisel i¢ ice gegmislik, karsilikl: etkilenmeye ve kiiltiirel degi-
sime yol agmis olmalidir. Bu etkilesim stireciyle, Bektasi 6gretisi, rittielleri
ve Alevi inang sistemiyle ilgili kaynaklanin kithgi, yakinmalara yol acabilir.
Fakat, Bektasi ve Alevilerin evliyalariyla ilgili efsanelerin (menakibname, vi-
layetname) ancak kiigiik bir boliimiiniin, karsilagtirmal bir bakis agisiyla in-
celeme yapilabilecek bi¢imde, akademik bir yaklagimla yayina hazirlandigi da
bir gergektir.” Kopriilii’den sonra, MélikofPun 6grencisi olan Ahmet Yasar

5 Ornegin, 1958, 1978, 1979, 1989. Golpinarli, énce tasavvufa, arkasindan da Siilige
yonelmigtir, bu bakimdan Tirkiye akademik ortamunda ilging bir kisiliktir.

6 Mélikoffun secilmis makaleleri igin bkz. Mélikott 1992, 1995a. Mélikoft en son
olarak Bektasilik konusunda biittin bir 6mriin bilgi birikimini monografik blr mll;m'\
bigiminde yayimladi, bkz. 1998.

7 llging bir makalesi igin bkz. Beldiceanu-Steinherr 1991.

8 Bu konudaki bir inceleme ve kaynakga igin bkz. Roemer 1989; daha yakun tarihli
kaynaklar igin bkz. Calmard 1993; Gronke 1991.

9  Golpnarh 1958. Popiiler yaynlar igin bkz. dipnot 53. Haa Bektag Veli efsanesinin
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Ocak (1983, 1996) bu alanda birtakim éncii ¢ahismalar yapmistir, Bektasi
efsaneleri konusunda elimizde, ¢zellikle Balkanlar’da ¢alisan Hans-Joachim
Kissling’in baz1 ¢aligmalari ve van Bruinessen’in (1991) yayimlanan bir ma-
kalesi de bulunuyor. Bektagi tarikaunin 1826 yilinda lagvedilmesi ve 1925
yilinda tiim tarikatlarin faaliyetlerinin men edilmesi, bazi eserlerin kaybolma-
sina neden olmus olabilir, yine de inangla ilgili konular: igleyen hacimli bir
literatiiriin hili aragtinlmay: beklediginden emin olabiliriz.'® Son dénemde
yasanan “Alevi uyanis1” sirasinda, geleneksel dini liderlerin soyundan gelen
kisiler olan ocakzadelerin, Alevilik Sgretisinin kitaplarimi (Buyrak),'' Os-
manli icazetnamelerini ve buna benzer ilk elden kaynak eserlerin niishalarin
nesilden nesile aktardiklar: anlagildi. Alevi ve Bekeasilerin dini ve toplumsal
yasamlarinda gok 6nemli bir yer tutan ve biiyiik bir kismi esas olarak popiiler
yaymnlarda'’ derlenmis olan siirler, filologlar ve dilbilimciler'* tarafindan ¢ok
nadiren incelenmistir.

Bu tiir bir aragtirma ve sozlii tarih ¢alismalari, patlak veren ve derhal
bastirllan biiyiik isyanlar sona erdikten sonra resmi kaynaklarda ¢ogunluk-
la gormezden gelinen, Kizilbaglarin 18. ve 19. yizyillardaki akibetiyle ilgili
bilgilerimizdeki bosluklari doldurabilir. 1826 yilinda Bektasilik tarikatnin
lagvedilmesinden sonra, bu tarikatla ilgili bilgiler konusundaysa, biraz daha
sansliy1z; bu konuda Mélikoffun (1983, 1988, 1995) baz: makalelerine ek
olarak, Ramsaur’un (1942) kisa bir ¢alismast bulunuyor. Thierry Zarcone
ise, yaptig1 kapsamli bir ¢alismada, bir mutasavvif ve diisiiniir olarak Islam ta-
rikatlarinin modernizmin etkisinde kaldiklar1 dénemi ve egilimi temsil eden

Almanca yorumu ve Ozeti i¢in bkz. Gross 1927. Bagka bir Bektagi efsanesi igin bkz.
Tschudi 1914. Yazmalanin bir listesi icin bkz. M. Oztiirk 1991: 5. 26-36.

10 Osmanl tarihindeki bu déniim noktalarinin (Tanzimat’la getirilen yenilikler, Jon
Tiirk devrimi, Cumhurivet’in kurulugu) meydana geldigi tarihlerde, savunmaya
yonelik Bektagi literatiiriinde bir patlama gézlemlenir; bkz. Ahmed Cemaleddin
Celebi 1992 /1909; Ahmed Rutki 1909-1912; B. Atalay 1991 /1924; Mchmet
Siireyya [Miinci Baba] 1995/1914-1915.

11 Buyral’un az ok popiiler basimlart mevcuttur; bkz. Ayrekin 1982/1958; B.
Ayvildiz 1984; Bozkurt 1982; Erbay 1994; Tam ve Hakiki imam, 1989.

12 Bkz. Arslanoglu 1984, 1992; Bezirci 1996; Bayrak 1986; Cirakman 1992; Koca
1990; Ozmen 1995; Simgek 1995.

13 Bu alandaki dnyargili ve yetersiz caligmalara drnek: Eyuboglu 1991; Ozkinml 1985,
Bir tarihginin yapug bagka bir gahgma igin de bkz. Jansky 1964. Dilbilimsel bir
soylem analizi igin bkz. Trix 1993.
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Riza Tevfik’i (1868-1949) incelemistir. Ozellikle Bektasi tarikati, Bauh dii-
stincelere ve masonluga agilms ve sahip oldugu felsefeyi yeniden yorumlama
girisiminde bulunmugtur.

1970’li yllarda, Alevilerin inang sisteminin ¢oziildiigii ve Alevi kimligi-
nin siyasal alana kaydig gozlemleniyordu." Siinni Miisliimanlann dini siyasi
amaglar ugruna bir arag olarak kullanmayi yeniden kesfettikleri ve meveut
laik diizene din 6zgiirliigiini kisitladigy gerekeesiyle saldirdiklari bir zaman-
da, ara swra hild aynnmciliga maruz kalsalar da ve bazi Kemalist reformlar
Bektagilige ve Alevi inang sistemine bir hayli sert darbeler vurmus olsa da,
Alevilerin bityiik bir cogunlugu Kemalist Cumhuriyet’i kendi varhiklan icin
bir giivence olarak gorityordu. S6zlii tarih yontemlerinin hili uygulanabi-
lir oldugu bir zamanda, erken Cumhuriyet déneminden giiniimiize kadar
Bektasi ve Alevi cemaatleri hakkinda yapilacak arastirmalar; Siinnilerle Ale-
vilerin dayatilan degisim ve modernlesme politikalarina nasil farkli bi¢imler-
de yaklagtiklarini ve laiklesme deneyimini nasil yasadiklani konusunu daha
derinlemesine anlamamiza yardime1 olmakla kalmayip, Alevi ve Bekrasilerin
kozmolojisiyle, ibadetleriyle ve buna bagh olan roplumsal sistemnle ilgili bil-
gilerdeki bogluklari doldurmaya da hizmet edecektir. Bununla birlikte, bu
alanda birtakim degerli ¢ahgmalann yapildig1 da séylenmelidir:

Esas olarak Arnavut Bektagileri hakkinda arastirmalar yapan Birge’iin
(1937) eseri, Bektasi tarikatn konusunda hédli temel bagvuru kitabi
niteligindedir.15 Clayer (1990) son zamanlarda gahgmalarina, yerel Bekta-
si tekkeleriyle ilgili esash bir envanterin de yer aldigi, modern zamanlarda
Arnavutluk’taki Islam tarikatlanyla ilgili kapsamli bir ¢alismayla katkida bu-
lunmugtur. Anadolu’daki Alevilerle ilgili ilk etnografik bilgileri seyyahlara,
cografyacilara (Brandenburg 1905), misyonerlere (White 1913, 1919; van
Rensselaer Trowbridge 1921), oryantalistlere ve gegmiste gocebe olup artk
yerlesik diizene ge¢mis, hayatlarint odunculukla kazanan bir topluluk olan
Tahtacilar konusundaki ¢alismayla arkeologlara (von Luschan 1886) borg-
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14 1970’lerin sonlannda solcularla (Aleviler) sagcilar (Stinniler) arasindaki kank
caugmalar hakkinda bkz. Eral 1993; Laginer 1985. O sirada Bekrasilerin dummuyla
ilgili olarak bkz. Norton 1983, 19%0.

15 Bunun yarunda bkz. Jacob 1908, 1909. Sanat ve mimari gibi 6zel konular icin bkz.
De Jong 1989 [ayrica zengin kaynakgast iin bkz.], 1992; Koray 1967; Mirkov
1994; Wulzinger 1913. Tarikat hakkindaki popiiler, genel calismalar icin bkz. Dierl
1985; Haas 1988.



luyuz. Ne var ki, bu makaleler, bu konuda uzman olmayan yabancilarin yii-
zeysel gozlemlerinden daha fazlasini surimadiklan igin, sinirh bir degere sa-
hiptir. Ayni zamanda, bu durumu, kirsal kesimde yasayan Alevilerin, sadece
Stinni Mislitmanlara karg1 degil, her tiirlii “yabanciya” karg takindiklan asir1
ihtiyath tavrin da bir kaniti olarak kabul edebiliriz. Hasluck’in (1929) se¢me
makalelerden olusan kitabu (2 cilt), halk Hiristiyanhiginda ve halk Islamindaki
dinsel pratikler (6rnegin ermislerin mezarlan veya birtakim agaglar, taslar ya
da pinarlar gibi kutsal mekdnlann ziyared) arasinda ¢ogunlukla i¢ ice gecen
sinurlarin glizel bir tasvirini yapmaktadir. Hasluck eserinde ¢esitli Kizilbag ve
Bektasi topluluklarin listesini ¢ikarir ve kutsal mekanlarinin yerlerini belirtir.
Baulilarin Klaus E. Miiller’e (1967)'° kadar, heterodoks Miislitman toplu-
luklarda ve genel olarak halk Miisliimanliginda ¢ogu zaman Hiristiyanhigin
ya da eski medeniyetlerin izlerini bulma hevesi gibi 6nyargilara sahip olduk-
lar1 dogrudur. Cahsmasini yazili ve sézlii, cok genis “yerel” kaynaklara da-
yandirmus olsa da, Birge bile Bektasi Ogretisi tizerinde neo-Plantonculugun
etkili oldugu goriisiinde belki de ¢ok fazla durmaktadir.

Kopriilit’niin éncii ¢alismasindan bu yana, Tiirk akademisyenlerinin bu
tiir oryantalist yaklagimlara karg tepkileri, Bektasiligi ve Aleviligi senkretiz-
min tiirleri olarak anlamak yerine, bu topluluklarda sadece Tiirk unsurlarn
gormek geklinde olmugtur. Popiiler ve hatta daha fazla olarak siyasi egilimli
gahismalar, Aleviligi bir tiir Tiirk-Islam inanci, ya da aragirma Kemalizmin
ilk dénemlerinde yazilmigsa, Islamiyet éncesi Tiirkliige 6zgii bir inang ola-
rak tasvir etmistir."”” Basta Fransizlar olmak iizere (6r., Mélikoff 1992-1998;
Gokalp 1980, 1989, 1990; Roux 1970), Batuli akademisyenler de ¢aligma-
larinda bu Tiirk unsurlan iizerinde durmustur. Ornegin Mélikoff, Tslamiyet
oncesi Orta Asya Tiirklerinde yaygin bir dini tasvir olarak kabul edilen Gok
Tann ile Hz. Ali’nin Alevi kozmolojisindeki temsili arasinda bir siireklilik
oldugunu géstermektedir. Tiirk tasavvufunun pek ¢ok unsurunu, Islamiyet
6ncesi Tirklere atfedilen bir dini inang¢ olan Samanizm’den kalan bir miras
olarak simflandirma egilimi de ortaya cikmigtir. Ne var ki, Samanizm’in, ¢ok
da tutarli olmayan bu inanglar ve ibadetler sistemini tamimlamak i¢in ¢ok iyi
se¢ilmig bir terim olmadigini 1srarla belirten antropologlar da dikkate alarak,
yiizeysel kosutluklari bir gelenek siirekliliginin sonucu olarak kabul etmede

16 Miiller 1960°larda, “s6zde Islami” olarak siniflandirdig Yakindogu’daki heterodoks
gruplar iizerinde galisma yapmig olan Alman bir etnologdur.
17 Bkz . Baha Said 1926-1927; Tiirkmani 1948; Yilmaz 1948.
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¢ok aceleci davranmamak gerekiyor. Heterodoks inanglarin, gnostisizmin ve
senkretizmin, dogrusal evrimci modellerle ya da tek boyutlu bakis agilaryla
genellikle ¢ok iyi agiklanamadiina kusku yoktur. Bununla birlikte, Alevilikte
(ve Bekrasilikte) Tiirk unsurlarin agulikta oldugu da kesindir.

Zazaca ya da Kurmangi konusan Alevi topluluklan hakkindaki bilgileri-
mizi goz Oniine aldigimizda, arasurmalarda kullanilan otosanstiriin etkisi ve
bilimdist etkenler ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir. Maalesef, Bumke’nin
bir Alevi-Kiirt bolgesinde yaptigi aragtirmamin sonuglanimin tamamu yayim-
lanmamustir (Bumke 1979, 1989). Kendisi de Tiirkiye’nin dogu bolgele-
rinde galismalar yapan Yalman (1969), etnik ve dinsel kimliklerin birbirin-
den kolaylikla ayrilabilen kategoriler olmadigim ve (Alevi ya da Siinniler
arasindaki) dinsel aidiyetin, o zamanlar Tirkiye’de sosyallesme ve Tiirklerle
Kiirtler arasindaki ittifaklar kurulmas: agisindan belirleyici etken oldugunu
gostermistir. “Kiirt Aleviliginin” tarihsel ve sosyoekonomik boyutu konu-
sunda zengin bilgiler veren van Bruinessen’in (1986, 1994, 1996,1997) ve
Kieser’in (1993, 1994) son zamanlarda yayimlanan makaleleri, bu alanda
yeni ¢aligmalar yapilmast konusunda tegvik edici olmalidir."®

Tarihgilerin yaptlklari galismalar, bir inang sistemi ve toplumsal orgiit-
lenme bigimi olarak Alevilik ve Bektasilik hakkinda uzun bir siire ¢ok bii-
yiik bir bilgi eksikligi birakmug olsa da, 1980°li yillarda bu konuda kapsaml
iki antropolojik ¢alisma yayimlanmustir. Gergekte cemaatin igine girmeyen
6grenciler ve uzman olmayan kisiler tarafindan halkbilimsel! (folklorist) bir
yaklagimla yapilan calismalar,'” Alevi topluluklarin teolojisinin ve toplumsal
dinamiklerinin daha derinlemesine anlasilmasina katkida bulunacak derece-
de analitik degildir. Altan Gokalp (1980), eskiden gdgebe olan ve daha sonra
Tiirkiye’nin Ege kiyilarinin hinterlandinda yerlesik hayata gegen Alevi agireti
Cepniler arasinda bir ¢alisma yiriicmistiir. Calismasinda toplumsal orgiit-
lenme konusu tizerinde yogunlagsan Gokalp, Alevi kozmolojisini ve ritiielleri
de tahlil etmektedir. Gokalp, toplumsal ve dinsel alanlarin ayrilmaz sekilde
biitiinlesmesinin, Osmanlilarin agiretlerin 6zerkligini ve yapisimi yikma ni-
yederine ragmen, Cepnilerin, Tiirk agiretlerinin ayirt edici 6zelligi olarak
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18 Bu konuda yakin zamanda yayimlanmig, ama son derece betimsel ve kisa bir vazr
icin bkz. Danik 1996. Aleviler arasi etnisite konusunda bagka bir makale daha
bulunmaktadir, fakat ne yazik ki bu makaleyi hentiz edinemedim. Bkz. P. White 1995.
19 Bkz. Yilmaz 1948; Yetigen 1986; Yoriitkkan 1928, 1929-1931, 1931. Bu yazarlarin
hepsi Tahtacilar hakkinda bilgiler vermektedir.



gordiigi bir tiir toplumsal 6rgilitlenmeyi korumalarina olanak sagladigina
inanmaktadir. Ideolojik ve toplumsal sistemlerin ortama gore esneklik gos-
terebilmesini vurgulamayi tercih edenler, Gokalp’in kesin ¢izgilerle ¢izdigi
yapisalct tabloyu ¢ok fazla normatif bulabilirler.

Gerek Alevilik arastirmalannin, gerekse Alman etnoloji geleneginin ti-
pik niteligini olusturan tarihe fazla agirlik verme, Kehl-Bodrogi’nin (1988a)
¢alymasinin da baskin 6zelligidir. Bu ¢alismada Kehl-Bodrogi, Orta ve Bau
Anadolu’daki Alevi gruplar arasinda yapug: alan arasurmasinda ve onlarin
nefes, giilbank, vb eserlerinde® kargilagtigy sekliyle Aleviligi bir tarihsel sii-
recin iirettigi sonug olarak yeniden insa eder. Bu ¢alisma, Anadolu’daki bir
esoterische Glaubensgemeinschaft (“Bauni cemaat”) olarak Aleviler/Kizil-
baslar hakkinda, bu cemaat kamuoyunun 6niine ¢ikmaya baglamadan kisa
bir stire 6nce hazirlanmig, kapsamh bir bagvuru kaynagidir. Yazar, Alevilikte
yakin zamanda ortaya c¢ikan gelismelerle ilgili bazi makaleler de yazmistr
(Kehl-Bodrogi 1989, 1992, 1993). Aleviligin yeniden kesfedilmesi, yeniden
canlanmasi ve yeniden tanimlanmas: siirecinin boyutlar genisledik¢e, bagka
arastrmacilar da bu konuyu kesfermislerdir.” Kiiltiirel canlanmanin ve buna
bagl olan kimlik politikasinin irdelenmesinin daha az 6nemli olmadigi kesin-
dir; fakat, 6zellikle modernitenin tamamen agindirmadig bir Alevilik bi¢imi
hild canhibgini siirdiirdiigii miiddetge, Alevi inanci, ritiielleri, toplumsal 6r-
giitlenmesi ve belirli altgruplan® konusundaki temel arastirmalarin yapilmas:
ihtiyaci siirecektir. Alevi niifusun eskiden yogun oldugu bolgelerden yapilan
goniillii ya da zorunlu gogiin ne kadar yiiksek oranda oldugu g6z 6niine ali-
ninca, Aleviligin aruk tamamen kirsal bir olgu olarak siniflandirilamayacag
anlasgihir. Dolayisiyla, kentlesme siirecindeki Alevilik ve kentlerdeki Bektasilik
konusunda aragtirmalara siddetle ihtiyag duyulmaktadir.”®

20 Alevi nefesleri derlemeleri igin, bkz. Arslanoglu 1984, 1992; Erdal 1995; Simsek,
Yoriikoglu 1993. Miraglama tiirii igin bkz. Yiirir 1989. Alevi miiziginin modern
Tiirkiye’deki rolit konusunda bkz. Markoft 1986.

21 Bkz. Vorhoff 1995, 1998; daha kisa yazlar igin: Vaeth 1993; Vergin 1991 /1981 ve
Birikim no. 88°de (1996) yayimlanan ¢esitli makaleler.

22 Tahtacilar ve Abdallar ve bu topluluklarin Alevi olmayan komgulanyla etkilesimi
hakkindaki su sosyolojik galismalan da belirtmek gerekir: Grenhaug 1974 bkz. Kehl-
Bodrogi 1988b; I. Akdeniz Yoresi... 1995. Bir Alevinin bu konudaki yazis1 igin bkz.
Kiigiik 1995.

23 Avrupa’daki Alevi cemaatleri haklunda elimizde az sayida galiyma bulunmaktadir;
fakat, bu galigmalarin esas konusu Alevilik ya da Alevilerin cemaat hayan degildir;



Shankland, Tiirkce konusan Alevi ve Siinni koyliilerde, modernlesme ve
devlet yapisiyla biitiinlesme sonucunda ortaya ¢tkan degisiklikler konusun-
da kargilagtirmali bir ¢alisma yapmustir. Shankland, “Siinni kéyleri, modern
diinyaya gegiste Alevi koylerinden daha bagarilidir” (Shankland 1993b: s.
47) tezini one stirmektedir; ¢iinkii, Siinni kodylerinin ahlaki, toplumsal dii-
zeni ve yasam bicimi, yurttagla devlet arasinda patrimonyal bir iligkiyi ge-
rektiren “ulusal, merkezi yénetim sistemi” kavramiyla daha “uyumlu”dur
(Shankland 1993a: s. 5). Aleviler, ancak “mitoslarina, ritiiellerine ve idealle-
rine olan inanglarini... terk ettikten” sonra modern diinyayla biitiinlesebilir
(Shankland 1993b: s. 47). Bu inanglar, merkezi ama ulusal devletn otori-
tesini ve Siinnilerin egemen oldugu bir yonetimi sorgulayan bir toplumsal-
dinsel hiyerarsiye ve 6rgiitlenmeye dayanmaktadir (agy: s. 58; 1993a: birgok
yerinde). Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Aleviler modernlesme igin calisiyorlar,
ama modernlesmenin yéntemlerini onlar belirlemiyor, bu da bir ikilem yara-
uyor. Ayrica, Alevilerin kiltiirleri, boyle bir modernlegsme bigimine kars1 olan
mekanizmalara dayanmaktadir. Stiphesiz, bu tezin daha genis kapsamli bir
karsilagtirmayla ayrintli bir bigimde incelenmesi gerekmektedir. Istanbul’da
yapugum alan ¢aligmasinda elde ettigim verileri gbz dniine alinca, Alevilerin
kentlesmis bolgelere geldiklerinde o kadar ¢ok uyum sorunu ¢ekip ¢ekme-
dikleri ya da bu genellemenin yalnizca belli bolgelerden gelen gé¢menler
i¢in mi, ya da sadece yakin zamanda g&¢ etmis olan gé¢menler igin mi ge-
gerli oldugu konusunda kuskular tasgtyorum. Belli dinsel sistemlerin modern
siyasi sistemlerle uyumu hakkinda saptamalar yapmaya kalkisacaksak, Kiirt
Stinniler ve Aleviler arasinda gelisen bu dinamikleri de dikkate almamiz ge-
rekir. Ciinkii, Tirkiye’de Kirtlerin ¢ogunlukta oldugu bolgelerde yasayan
Stinni niifus arasinda agiret biciminde Orgiitlenme unsurlar hili etkilidir,
yani, agiret liderleri ve toplumsal 6rgiitlenme dinamikleri devletin otoritesine
meydan okuyabilmektedir.

Aragurilmas: biiyiik bir ihtiya¢ olan bir bagka konu da, Anadolu’da ya-
sayan Aleviler ile Balkanlar ve Yakindogu’daki diger heterodoks gruplar,
ornegin, Irak ve Iran’daki Ebl-i Hak,** Azerbaycan’daki Alevi toplulukla-
n ve Giineydogu Avrupa’daki Bektagiler” arasindaki iliskinin incelenmesi-
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bkz. Gitmez,/Wilpert 1987; Mandel 1987, Kaya, 1988; 1989, 1990; Naess 1988;
Pfluger-Schindlbeck 1989.

24 Daha genis kaynakea referansian igin bkz. Hamzeh'’ee 1990.

25 Bkz. Clayer 1990; Georgieva 1991; Milkov 1994.




dir. Son on yil boyunca, tasavvufi ve heterodoks Islami gruplar hakkinda
yapilan kongrelerle, 6rnegin, 1986’da Strasbourg’ta Bektasilik,”® 1991°de
Bamberg’te Mevlcvilik,f’ 1987°de Istanbul’da Melami-Bayramilik (yakinda
yayimlanacak) ve Nisan 1995’te Berlin’de Alevilik ve diger senkretik gruplar
hakkinda® yapilan kongrelerle, bu yolda ilk adimlar atlmistir. Her seyden
once, “Anadolu” Alevileri ile Suriye’deki ve Tiirkiye’nin Hatay vilayetindeki
Alevi/Nusayriler”® arasindaki iliskinin agikhiga kavusturulmasi gerekmekte-
dir; ¢iinkii, bu iki toplulugun ayn kategoriye mensup olup olmadig konusu
hild belirsizligini korumaktadir (teolojik ve tarihsel kékenleri bakimindan,
bu iki grup aym kategoriye mensup degildir). Bu iki toplulugun da modern
zamanlarda segtigi dogrultulara bakngimizda, aralarinda yapisal ve énemli
benzerlikler oldugunu kesfedebiliriz. Bu iki toplulugun modernlesme yén-
temi ve kendi tilkelerindeki kimlik politikalart hakkinda genis kapsaml bir
kargilagtirma yapilmasi biiyiik 6nem tagimakradir.

Frances Trix (1993), cevresel bir Bektasi tekkesi iizerinde yapug aras-
nrmayt kisa bir siire 6nce yayiunladi. Bu tekke, miilteci bir Arnavut Bekrtasi
babasi ve miirideri tarafindan Michigan’da kurulmugtur. Bir dilbilimcinin
gergeklestirdigi titiz ve ayrintil séylem analiziyle bu aragtirma, Bektasilik
aragtirmalarina yeni bir yaklasim ve metodoloji sunmaktadir. Bu eser, Sufi
ortamlarindaki iletisimin ve tasavvuf terbiyesinin niteligi iizerine ilging seyler
sOylese de galismada modern tekke yasamunin ya da Bekragi 6gretilerinin
kapsamli bir incelemesini bulmay1 uman tarihgiler ve sosyal bilimciler hayal
kinkligina ugrayacakur. On iki yil boyunca tekkeye sik sik gittigi icin yazarn,
kendi dalhiyla dogrudan ilgili olmayan, fakat rarih ve sosyal bilimler alanlann-
da gahsan meslektaglarimin merakint giderebilecek bulgularinl yayimlamaya
devam edecegini umabiliriz.*

Yakin zamanda ortaya ¢ikan Alevi uyamgsi, kamuoyunun ve akademik
gevrelerin Alevilige duyduklan ilginin gittik¢e artmasina yol a¢mistir. Buna
uygun olarak, bazi caligmalar devam etmekte ve arastirma projeleri hazir-

26 Bu kongrede sunulan bildiriler yakin zamanda yayimlanmigtir; bkz. Popovic/
Veinstein 1995.

27 Osmanls Arastirmalar: dergisinde yayumlanmustir: c. 14 (1994).

28 Kehl-Bodrogi ve digerleri (1997). Ayrica, bkz. Gaborieau ve digerleri 1990;
Popovic/Veinstein 1986.

29 Bu kitaptaki yazilara bkz.

30 Ornegin Trix 1995 gibi.
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lanmaktadir; bu ¢alismalardan bazilart da bu kitapta sunulmaktadir. Ayrica,
Berlin Freie Universitit’ten Anke Otter-Beaujean, Alevilerin alunct imam
Cafer-i Sadik ve Safevi hitkiimdart Sah Ismail’e kadar dayandirdiklari 6g-
retisel dini kitaplari Buyruk hakkinda bir doktora tezi calismasi yapmakta-
dir. Kent Universitesi’nden Ayse Ceren Ulken de Barros, “kentsel ortamda
“Alevi’ kimliginin olusmasi” konusunda bir doktora tezi yazmaktadir. Lund
Universitesi'nden Ilhan Ataseven, dinsel bilgilerin edinilmesi konusunda
bir arastirma yiiriiemiis ve kentsel Alevi ve Bektasi ortamlannda yagamusur.
Araseven, antropolojik bir bakis agisiyla, bu gruplan temsil eden bireylerin
inanglarini nasit formiile ettigini ve Ozellikle modern zamanlarda kendi ta-
rihlerini ve dinlerini nasil sahiplendiklerini irdelemektedir (Ataseven 1997).
Utrecht Universitesi’nde, Bektasi sanatinda ve mimarisindeki sembolizm
konusunda ¢alismakta olan Frederick De Jong, Alevi ve Bektasi nefesleri
icin bilgisayarda bir veritabani hazirlamakradir. Bu program, kullanicilarin
yazarlari, bashklan, 6zel terimleri ve basimlar izlemesine olanak saglamakra-
dir. Bu tiir bir ¢alisma aracin1 kullanma imkinimiz oldugu zaman, metinsel
gelenekler ve belirli kavramlann tarihi daha dogru bir bigimde yeniden kur-
gulanabilir. Bu veritabanimn Alevilikle ilgili tiim arastirmalar icin, 6zellikle
de filoloji ve edebiyat alamndaki galismalar icin, zengin bir bilgi kaynag:
olacagint umuyoruz.

Kesifler

1980’lerin sonunda, Tiirkiye kamuoyu, ortak bir hedef tasiyan kitaplar,
kitapgiklar ve dergiler yigimyla karsilasu: Bu hedef, Bekrasilerin ve Alevile-
rin tarihini, dinsel ve toplumsal ger¢eklerini -ytizyilimizin baslarindan beri
gerceklestirilen akademik ¢alismalarin yapmayr denedigi kadar nesnel bir se-
kilde- anlamaya ve anlatmaya ¢alismakt. Fakat daha vakindan inceleyince,
bu metinlerin bilimdisi etkenlerden ¢ok fazla etkilendigini gériiriiz. Oznel-
ligin, sivasi onyargilarin ve yeni ortaya ¢ikan bilimsel modalarin akademik
calismalar lizerinde etkili oldugunu hi¢ kimse inkir etmese de, séz konusu
Tiirkge eserler, toplumsal ve siyasi siirecin ¢ok daha dolaysiz bir par¢asim
olusturmaktadir. Daha da ileri giderek, bu vaymlann toplumsal gergekligin
kendisinin olugturulmasini ve algilanmasini etkiledigini soyleyecegim.-Fakat,
sz konusu literatiir hakkinda daha sonra yapacagimiz vorumlara dayanan
ayrintilt bir tez ortava koymadan dnce, bazi somut olgulara goz atalim. Bu
noktada, her seyden dnce buyitk bir yayinlar kitlesiyle karsi karsiva bulun-
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dugumuz ve bu makalede tek tek tiim ¢alismalar ya da yazarlan incelemek
imkénsiz olacag icin, sadece genel bir tablo ¢izmekle yetinecegim.*'
1980’lerin baginda, Kehl-Bodrogi (1988) gibi Alevi cemaatini iyi taniyan
kigiler bile, bu cemaatin laiklesen bir Tiirk toplumu icinde ¢ozillecegi ve
artik ayr1 bir mezhebe dayanan bir cemaat olarak varligini siirdiiremeyecegi
kanisindaydi. 1989 yiliun sonu ile 1990 yilinin baginda ise, yeni yeni der-
nekler kurmaya baslayan Aleviler, laik Siinni gazeteciler, entelekriieller ve
sanatcilarla bir araya gelerek, bir “Alevilik Bildirgesi” hazirladi. Bu bildirge-
nin gozden gegirilmis hali, Kemalist ¢izgideki Cumburiyer gazetesi (15 Ma-
y1s 1990: s. 15) ile diger liberal gazetelerde yayimlandi. O siralarda her iki
topluluk da, siyasal Islamun siirekli yiikselisi ve radikallesmesi ve Tiirk-islam
sentezcisi gevrelerin bazi devlet dairelerinde denetimi ele gegirmesi karsi-
sinda kendilerini tehdit altunda hissediyordu. Aleviler, Tiirkiye Cumhuriyeti
tarihinde ilk defa,* kendilerini yalnizca siyasi bir gii¢ unsuru olarak degil,
kendi kaderlerini tayin hakkini ve resmi olarak taninmayi da talep eden dini
bir cemaat olarak agikea ifade ediyorlardi. Sonra basin ve yayinevleri sahne-
ye girdi. Biyiik Tirk gazetelerinin ve dergilerinin hemen hemen hepsinde
Alevilikle ilgili yaz1 dizileri ¢ikti, bu konuda sayisiz yeni kitap yayimlandi ve
yeni yayinevieri kuruldu. Benzer bir patlama da, Alevilerin ayinlerinde kul-
lanilan ve geleneksel miiziklerin yer aldigt bir yigin yeni kasedin ve CD’nin
piyasaya stirtildiigii miizik sektériinde goriildii. Bu yayinlara daha yakindan
bakinca, geleneksel béliinmelerin, yakinlagmalann ve baski gruplarinin bii-
yitk bir boliimiiniin hdld devam ettigini goérebiliriz. Kabaca iki grup yazar
birbirinin karsisinda yer almaktadir: Dindar Siinni yazarlar ile cemaatlerini ve
kiiltiirlerini tanimlamanin kendi haklari oldugunu savunan Alevi yazarlar. Bu
iki cephenin ortasinda, birkac laik*® ve Siinni kokenli solcu yazar (Yiiritkoglu

31 Ayrinub bir irdeleme ve 6zet igin bkz. Vorhott 1995.

32 1960’lann ikinci vansinda, kisa bir siire igin Alevi bilincinin kamuoyunda ifade
edilmesine tanik olundugunu da itiraf etmek gerekir (bkz. dipnot 63). Bu durum,
glintimiizdeki Alevi hareketinin boyutlarina ulagmadiysa da, aslinda Alevi cemaatinin
esash bir sekilde yeniden érglitlenniesini sagladi; Tiirkive’de devam eden siireg,
bence, Tiirk toplumunun tiimii dizerinde kalicl etkiler birakacakur.

33 Laik basinin yayimladii makalelerin yeniden basimlan igin bkz. Ayyildiz 1990; Kaleli
1990; Selguk ve digerleri 1991. Ayrica, tasavvufa sempati duyvan laik bir Siinni igin
bkz. Eviiboglu (1980, 1987). Giilvahaboglu (1987), kiiltiirel bir olgunun siyasi
emeller i¢in istismar edilmesinin ¢arpici bir érnegini olugturmakeadir. Bu kitap,
Bekrasiligi ve Aleviligi, modern zamanlar éncesinin bir tiir laikligi ve milli bilinci
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1990, Ozkirimh 1990) yer almaktadir. Bu gruplarin her ikisi de, ister sosya-
lizm kavgasinda yoldaglan olarak, ister laik devletin, demokrasinin ve ilerici
ideallerin savunucusu olarak gorsiinler, Alevilerin esas olarak siyasi yoniiyle
ilgilenmektedirler.

Dindar Siinni yazarlar, esas olarak, Istanbul Universitesi’nden Yasar Nuri
Oztiirk (1990) ve Mugla Universitesi’nden Ruhi Figlaii (1990) gibi akade-
mik konumlan olan ilahiyatcilardan ve tarihgilerden ya da Abdiilkadir Sezgin
(1990) gibi Diyanet Isleri Bagkanhigi’'nda® ¢alisan kisilerden olusmaktadur.
Ayrica, Kiiltiir Bakanligi da Bekrasilik hakkinda baz kitaplar yayimlamustir.*®
Basta Iskender Paga cemaatinin lideri Naksibendi Esad Cosan (tarihsiz); Ab-
diilkadir Sezgin (1990); Miifid Yiiksel*® (1995); Nurcu hareketin kollarin-
dan birisinin lideri olan Mehmed Kirkinc: (1987) olmak tizere, bazi Siinni
yazarlarin gegmiginin Sufi tarikatlara dayandig: anlagilmakradir. Abdiilkadir
Duru (1984), materyalist ve idealist diisiinme tarzlarn arasindaki tezatlan
asmay1 amaglayan bir “diistince disiplini” kurmugtur. Duru ve miiritleri bir
tarikatla herhangi bir iliskileri oldugunu reddetseler de, 6rgtitlenme bicim-
leri tarikat hayatina ¢ok benzemektedir. Cogunlukla kendi memleketi olan
Erzincan’dan toplanmus bir miiritler agina sahip olan Duru, egitim merkez-
leri ve bagka tesebbiisler kurmusgtur ve (1989’da 6lmesine ragmen) hali bir
seyh gibi biiyiik saygi gormektedir. Sahin (1995) Bektasi tarikanyla ilgili
elestirisinde agir1 nokralara giderek, Siinni yazarlar iginde bir istisna olug-
turmaktadir. Sahin, merkezleri Corum’da bulunan ve Alevileri giiniimiizde
Iran’da gegerli olan Siilige ¢ekmeyi amaglayan bir proje yiiriiten marjinal bir
grubun mensubudur. Ayrica teolojik argiimanlardan ¢ok milliyetsi politi-
kayla ilgilenen Siinni yazarlarin da bu konuda eserleri vardir. Bu yazarlarin
iddiast, Alevilerin 6z Tiirk oldugu, Aleviligin ise bir tiir Islamiyet 6ncesi tek-
tanricilik inanct oldugu seklindedir.”” Bigimsel agidan bakildiginda, Siinni

olarak 6vmektedir. Bu yazarin Alevi mi yoksa Siinni kdkenli mi oldugundan emin
degilim.

. 34 Alevilerin, bu kuruma kars1 duruslani konusunda bkz. Pehlivan 1993b; Cem cilt 6,

no.61 (1997).

35 Ornegin, Cosan’in (tarihsiz) eserinin yeni bir basimi: Ozbay,/Cosan 1990; M.
Oztiirk 1991; Sagdig (tarihsiz); Temren 1994. Temren, Bektasi tarikatinin
mensubudur ve bu tarikata biiyiik bir sempatiyle yaklagir.

36 Miifid Yiiksel’e, yayimlanacak olan kitabinin miisveddesini gérmeme izin verdigi icin
tesekkiir etmek istiyorum.

37 Bkz. Bilgiseven 1991a, b; Erdogan 1993; Ertz 1992.




yayinlar iki kategoriye ayrilabilir. Bunlarin ezici gogunlugu, Alevilik ve /veya
Bektasilik hakkindaki genel eserlerden olusmakeadir.’® Bu eserlerin yam sira,
yayina hazirlanan Bektasi metinleri mevcuttur.”” Bu yayinlarin bilimsel ni-
teligi ve giivenilirligi konusundaki yargiyt Osmanlt tarihgilerine birakmak
gerekir. :

Stinnilerin Alevilige ve Bektasilige duydugu, 1980’lerde artan ilginin
siyasi arka plamim distindiigiimtizde, Stinnilerin eserlerindeki dnyargilan
olugturan i{ist diizlem tamamen anlasilir hale gelir: Stinni yazarlardan hig-
birisi Alevileri dogrudan inangsizlikla ya da ahlaksizlikla su¢lamamaktadir.
Stinni yazarlar, Aleviligin gercekte ne oldugu, Alevilerin kendilerinin unut-
tugu ya da ihmal ettigi seyler hakkinda uzun uzadiya konusarak, gelenek-
sel olarak Alevilere ydneltilen suglamalari reddetmektedir. Bu yazarlardan
bircogu, Alevilerin miitevazi Anadolulu tasralilar olarak Islam medeniye-
tinden ve 6gretisinden nasil koptugunu ve Islam’ anlamakta nasil yanhsa
distiigiinii anlaturken oldukca paternalist tavirlar sergilemektedir. Boyle
bir sunum, birbiriyle esit diizeydeki kisiler arasinda teolojik bir tarusmanin
yapilmasina yol agamaz; ¢iinkii bu yaklagim, yalniz ortodoks goriigiin ge-
gerli oldugunu ¢ok acik bir bi¢cimde iddia etmekte ve Alevileri masum, fa-
kat uygun olmayan kosullar nedeniyle baz1 agilardan dogru yoldan sapmus
olan saf ve cahil insanlar olarak resmetmektedir. Alevilerin Kuran hakkin-
daki argitmanlarina ya da Islam’in bes sarti denen sartlar hakkindaki kus-
kucu tutumlarina bu sekilde yaklasinca, Alevileri ciddiye almamak gerekir
ve onlarin ibadet sekli de folklor olarak agiklanabilir. Hatta, Alevilere bu
konularla ilgili herhangi bir sey sdyleme hakki da taninmayabilir. Alevile-
rin ashinda ortodoks Islam’dan oldukga bagimsiz olan teolojileri ve ritiiel
hayatlarinin ve modern doénemde sol kanattaki partileri tercih etmelerinin
sebebi olarak, cehalet, yanlis yonlendirme, dis miidahaleler ve cemaatin si-
yasallagmas goriiliir. Baz1 Alevi bireyler Siinni ¢izgiye kismen asimile oldu-
gu icin, Stinni ortodoks yazarlar, giinde bes vakit camiye giden, Ramazan
ayinda orug tutan, Mekke’ye hacca giden ve igki igmeyen 6rnek Aleviler*

38 Ozellikle bkz. Figlal 1990; Giiniimiizde Alevilik... 1995; Sezgin 1990; Tiirk Kiiltiirit
ve Haci Bektas Veli... 1988.

39 Bkz. Mehmed Sitreyya (1995/1914-15); Ozbay,/Cosan 1990; Sardag 1985.

40 Yanls anlagiimalan 6nlemek igin: Aleviligin “gercekee” ne oldugu ve dinsel
gereklerinin neler oldugu (ya da olmasi gerektigi) konumuzla ilgili degildir. Benim
argiimamm agisindan énem tastyan, soz konusu bireylerin inang ve ibadet hakkinda
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gosterebilmektedir.”! Siinni yazarlar, Bektasiligin kendi goriiglerini savun-
dugu lieratiirde de Bektasilerin Islam hukukunu (seriat1) ve Islamin bes gar-
unt kabul ettigini belirten (6rnegin, Yiiksel 1995) ifadeler bulabilirler; oysa,
Aleviler, bunlan sadece formalite olarak gorme egilimindedir ve inangh bir
Miislitman olmak i¢in bu sartlara mutlaka uyulmas: gerekmedigini diigiin-
mektedir. Ne var ki, bu tiir bir literatiiriin, Bektasi tarikaninin 1826 yilinda
kapaulmasinin ardindan Bekrasilere karst baglatilan iftira kampanyasina bir
tepki olarak anlasilmas: gerektigi de akilda tutulmalidir. Siinnilerin Alevilik
hakkinda yakin zamanda yazdiklan kitaplar arasinda tek bir ¢arpici istisnaya
rastladim; o da, diger yazarlann iyi niyetli tavrini paylagsmayan Sézengil’dir
(1991). Yazar, Osmanllar zamamindan beri Alevilere ve Bektagilere kars: var
olan bazi ényargilar ve iftiralar yine giindeme getirmekte ve halk Islami
pratigini, sadece Alevilerin dogru yoldan sapmalarinin sonucuymus gibi gos-
termektedir.

Siinni yazarlarin bir¢ogu acisindan, sadece din degil, aymi zamanda ulus
ve etnik aidiyet kategorileri de argiimanlar igin son derece biiyitk 6nem
tasimakradir.¥ Genellikle Tiirk-Islam Sentezi adi verilen ve Tiirkliik ile
Islam’in yiizyillardir ayrilmaz bir biitiin olusturdugunu savunan ideolojiye
sempati duyan Siinni yazarlar genellikde Aleviligi, Anadolu’yu Miisliman-
lastirmak ve Tiirklestirmek icin Orta Asya’dan gelmis olan Tiirk gogebele-
rin kiiltiiriiniin izlerini tagiyan bir inang olarak tanmitmaktadir. Bu yazarlar

birbirinden olduk¢a farkli goriislere sahip olduklarinin haorlanmasidir. Sonra da
“Islam’in” ve “Aleviligin/Alevi [slami’min” siirekiilik gésteren bir biitiin olarak
algilanmasi gerekir. Camiye gitmenin iyi bir Miisliiman olarak kabul edilmenin
bir kosulu oldugundan siiphe eden ve “hikim goriigten” farkli ibadet bigimleri
uygulayan, fakat aym zamanda bu uygulamalarinin Misliiman ibadet bigimleri
oldugunu ve kendilerinin de Misliiman olduklanm 6ne siiren insanlar oldugu
zaman, bu distincelerin ciddiye alinmast ve bir Masliimanin Miistiimanlik hakkindaki
inancinin ifadesi olarak goriillmesi gerekir. Medreselerde (geleneksel {slami egitim
kurumu) ya da ilahiyat fakiiltelerinde egitim gormiis bazi kisilerin, bu insanlarin
Miisliitman olarak kabul edilemeyecegini iddia etmeleri, bu durumu degistirmez:
Aleviler bu iddialara ragmen, Islam’la bir sekilde iliskilidir. Bu durum, teolojik bir
tarugma konusudur ve bu agidan bizi ilgilendirmez.

41 Bunun bir érnegi Tunceli kdkenli olan Yildinim (1996) olabilir.

42 Bu sorunun bir sosvolog tarafindan ortaya konulmasini gérmek igin bkz. Tiirkdogan
1995. Bu eser, igerdigi milliyetci Onyargiya ragmen, yazarin Anadolu’nuan farkh
bolgelerinde yagavan Aleviler arasinda vapug gériismelerden birgok alinu igerdigi
igin, kaynak kitap olarak belli bir deger tagtmakeadir.
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Alevileri iy1 Tirk Misliimanlar olarak ramtarak dvmeye ¢alhgirken, Alevileri,
birlesik bir Tiirk-Miislitman ulusunun savunucularn olarak kazanmay, Kiirt
hareketinin tehdit edici bir boyuta ulasug ve Kiirt Alevilerinin Kiirt ve sos-
yalist hareketlerinde umdugunu bulamadig bir donemde, Alevileri Kiirt da-
vasindan uzak tutmay1 amaglamaktadir. S6z konusu hareketler, 1970’lerde
Alevilerin ayn bir dinsel kimligi oldugunu da reddetmislerdi.

Ashinda s6z konusu alandaki asil yenilik Siinnilerin Alevilik hakkinda yaz
yazmalar degil,*® Alevilerin s6z sahibi olmaya baslamalar ve artik gérmez-
den gelinemeyecekleri olgusudur. 1980’lerin sonuna kadar, ancak arada
sirada Alevilerin Alevilik hakkinda yazdiklan kitaplar yayimlamyordu;*™* bir
Alevi yayinevi (Ankara’daki Ayyildiz Yayinlar), ucuz Alevi ibadet kitaplan
yayimhyordu.* 1980’lerin sonunda, Alevi yayinlarinda bir patlama igin uy-
gun kosullar olusmustu; laiklesme ve modernlegme adina kiiltiirel 6zellikle-
rinin pek ¢ogundan vazge¢mis olan ve bunu dayamgma ugruna yapmuis olan
Alevilerin biiyiik cogunlugu, siyasi Islamin meydan okumasiyla kars: karsiya
kaldi. Bunun sonucunda, Siinni yasam tarzinin kamusal alanda ve siyasette
giderek artan varhgin benimsemek istemiyorlarsa, bu yasam tarzina karsi
gikmakran bagka bir secenekleri kalmadi. Diinyanin bagka yerlerinde oldugu
gibi, Tiirkiye’de de tamamen siyasi olan ideolojilerin sona ermesine ve fark-
I1 toplum kesimlerinde kimlik politikalarinin yitkselmesine tanik oluyoruz.
Alevi uyamsinin, bu yonelimin bir pargast olarak anlagilmasi gerekir. Ne var
ki, o donemde geleneksel Alevi dinsel sistemi biiyiik oranda yikilmusn. Gog
ve Alevi gengligi tizerindeki sol siyasi ajitasyon nedeniyle, 1970’lerde gele-
neksel dini elitle kirsal kesimdeki cemaatleri arasindaki iligskiler kopmustu.
Bekrtasilerin geleneksel egitim sistemi ¢ok daha énce ciddi darbeler almisti
(1826 ve 1925%te).

Fakat 1980’lerde, akademik ya da yiiksek egitim gormiis ilk Alevi ku-
sagindan olugan yeni bir Alevi elit tabaka* ortaya ¢ikti. Bunlann bir kismi
1980 askeri darbesinden sonra akademik konumlarimi kaybetti. Bu insanlar,

43 Bkz. dipnot 17.

44 Bkz. Bozkurt 1982; Giilsan 1975 (bu yazar, biiviik ihtimalle Bektagidir); Hact Bektas
Veli. Bildiriler... 1977; Oztoprak 1990,/1956; Oytan 1970,/1945-47 (bu yazar
Bektasidir); Siimer 1990,/1970; Tugrul 1979.

45 Ornegin, Fuzuli'nin Hadikatu’s Sii’eda adl eserinin ilk basimlan ({Fuzuli] 1988); B.
Ayyildiz (tarihsiz); H. Ayyildiz (1970); Tannkulu (tarihsiz) 2.

46 Bazi 6nde gelen Alevi sozciilerinin yagam oykiileri igin, bkz. Yagiz 1994.
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dogrudan siyasi eylemciligi birakmak zorunda kald ve kiiltiirel politikalar iz-
ledi. Ayrica, ilk kusak Alevi gbgmenlerinden bagarili isadamlari ve sanayiciler
haline gelmis olanlar da, belki de gegmiste, sadece Siinnilerin egemenliginde
gibi goériinen bir toplumda yukarilara irmanmak igin kokenlerini sakladiklar
ve hatta inkir ettikleri i¢in bir tiir utang duyduklarindan, Aleviligin yeniden
canlandirilmasini ve yeniden olusturulmasini maddi agidan desteklemeye ha-
zirdilar. Artik, insan giicii ve sermayeyle birlesen toplumsal ve siyasi kosullar,
birdenbire Alevilerin “kamuoyu 8niine ¢ikisi”n1 miimkiin kilmist. Eskiden
Alevilik esas olarak sozli geleneklere dayanan, ¢ogunlukla kigisel iliskilere
bel baglayan ve toplumsal konumun soy, yas ve cinsiyetle tammlandig: bir
inancken; simdi, laiklesmis kafalar, kentlesen bir toplum, bireyci erkekler ve
kadinlar, emektar bigimlere biiriinerek de olsa -ve bunu tercih de etmekeedir-
ler-, yeni ¢oziimler istemektedirler. Alevi toplumunun yeniden 6rgiitlenmesi
ve birligi gerceklestirilecekse, kisisel iliskilerin ve iletisimin yerini yazilarin
ve kitle iletigim aygitlarimin almasi gerekiyordu. Modern kurumlarda egitim
goren kigilerin fikirlerine duyulan gereksinimin kargilanmasi isteniyorsa, ba-
badan ogula gegen otoritenin yerini onaylanmus niteliklere birakmas: gereki-
yordu. Kirk yagin altindaki Aleviler, ¢ogunlukla dinsel 6gretilerden tamamen
habersizdiler. Bu nedenle, bir Alevi literatiirii Giretiminin kirh bir pazar bu-
lacag) neredeyse kesindi. Ayrica Aleviler, disardan birilerinin, yani Siinnile-
rin ya da yabanci arastirmacilarin kendileri hakkinda yazdiklar1 seylere karsi
cikmak istemis olabilirlerdi. Yapisal kosullar g6z Oniine alindiginda, Alevi
uyaniginin kendisini bityiik oranda modern kitle iletisim aygitlar araciligiyla
ifade etmesi sagirtici goriitnmemektedir. 1990 yilindan beri her ay, Alevi ki-
tap ve dergilerinden olusan bir y1gin ¢alisma piyasaya ¢ikmakta ve bu iiretim
hili diisme egilimi gostermemektedir.

Alevi yayinlan kabaca dort kategoriye aynlabilir; bunlarin en 6nemlile-
ri, Aleviligi ve/veya Bektasiligi biitiiniiyle agiklamaya ¢alisan genel inceleme
kitaplaridir.*” Bu tiir, patlayan Alevi kitaplan {iretiminin ilk kusagim temsil
etmektedir; ¢iinkii, tarugsmayr agmak ve temel bilgi thtdyacim gidermek igin,
sorunun biitiinciil bir goriiniigiiniin sunulmasina acilen ihdya¢ duyuluyordu.
Bu kitaplar, Aleviligin gelecegi ve Siinni Islam’la esit otorite talebi sorununa
oncelik veriyordu. Alevi inancin ve ritiiellerinin ana hatlan, fazla kisisel yo-
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47 Birdogan 1990; Bozkurt 1990a; Camuroglu ve digerleri (tarihsiz); Kaya 1993;
Noyan 1985; Odyakmaz 1987; Pehlivan 1992; Sener 1991 /1989; Ulugay 1993a;
Ulusoy 1986,/1980; Yaman 1993; Zelyut 1990.




rumnlara girilmeden g¢izilmekte ve bu durum, yazarlarin bir¢ogunun yasanan
bir kiiltiir olarak Alevilige aruk asina olmadigiru acik¢a belli etmektedir. Alevi-
lik kamuoyunda “padadigindan® beri ala yildan fazla bir zaman gegtigi halde
(ani “kamuoyunun dniine gikist” yagayanlar, bunu bir “Alevilik patlamasi” ola-
rak gorme egilimindeydiler), Alevi yayinciligt gelismeye devam etmektedir.*®
Bununla birlikte, dzgiin degerlendirmeler ve yeni bakis agilari umutlan pek
¢ok durumda hayal kirkhigina doniismekeedir. Kendisinden onceki aragtirma-
cilardan ya da kendi eserlerinden kopya ¢ekmek, yeni alan ¢aligmalari ya da
Osmanh arsivlerinde yeni aragtirmalar yapmaktan daha kolaydir. Kapitalizmin
dinamikleri ve benlik davasi da bu siirecte etkili olmaktadir.

Diger taraftan, bazi Alevi yazarlann iiziintityle sikiyet ettikleri gibi, Ale-
vi cemaatinin biyiik bir kisminin okuyan bir topluluk olmadigini da kabul
etmek gerekir.”” Bununla birlikte, okumanin kendisi o kadar da 6nemli go-
riinmemektedir. Kitaplar, yalnizca kitapgilarin vitrinlerini ya da evlerdeki ki-
tapliklan siislese bile, hila bir isaret ve simge islevi gorebilir:*® “Biz Aleviler,
kendi bagimiza bir cemaat olusturuyoruz, -hild ve yeniden- variz ve hayat-
taytz; bizi susturamazsimz ve (ayrica) biz bilgili insanlariz”. Islamc sahnede
1980’Ierin bagindan beri gdze ¢arpan yaymn bollugu diisiiniiliince, kamu-
oyunun Oniine ¢ikma, kitaplarla isaret verme ve gosteris yapma yoniiniin
kiigiimsenmemesi gerekir. Fakat, simgelestirmeye duyulan ihtiyag, kendi
basina, Alevilik hakkinda kitaplar yazilmasini ya da paneller diizenlenmesini
aciklamaya yetmez. Bu, hem Alevi hem de Siinni ¢evrelerde gdzlemlenebile-
cek yeni ifade bigimleri kullaniminin sadece bir boyutunu tegkil etmektedir.

48 Son zamanlarda yayimlanan ve Alevilik hakkinda genel bilgi veren eserler igin bkz.
Kaleli 1995 2, b; Kaygusuz 1995; Oktem 1995.

49 Bu arada, agikga Alevilikten yana tavir almug bir¢ok radyo istasyonu da agilmgtir.
Bugitin, Siinni muhafazakir egilimli radyolann yaninda, bu radyolar da iyice
yerlesmistr. Televizyon kanallarinin kurulmas: fikri, Aleviler arasinda yillardir
tarusilan ve cogkuyla kabul edilen bir konudur; fakat yayina baslayan Alevi agirhikh
kanallar (drnegin, bu makale hazirlandiginda heniiz Alevi deyisleri agirlikli yayinlan
siirdiiren Istanbul’daki Kartal-Maltepe-Pendik TV), hentiz Siinni 6zel kanallarin
profesyonellik ve kalite diizeyine erigememistir.

50 Bu tespitimin, Alevi dergisi Cem’de (daha fazla bilgi icin agagiya bakimz) ¢alisan
bir editériin, derginin saug rakamlan yiikselirken, okuyuculardan bu rakamlara gore
¢ok az tepki gelmesinden sikdyet etmesiyle de dogrulandigimi belirtmeliyim. Editér,
soyle diyordu: “... yani, bu durum, bizi okumadiklan anlamina mi geliyor?” (kisisel
gortisme, Ocak 1997).
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Bu iki cemaatin de kiiltiirlerinin “6zii” ve inanglarinin temeli tizerinde uzun
boylu diigiinmeye baglamasi ve “cemaatlerini” yeniden icat etmek igin birbi-
rine benzer yéntemler se¢meleri, her iki cemaati de ayni toplumsal siireglerin
ve manevi ihtiyaglarin zorladigini gostermektedir.®

Alevi uyanigtyla ilgili ilk cogku sondiikten sonra, Alevi ritiiellerini canlan-

dirma fikrinin somut eylemlere doniistiiriilmesi gerekd. Bektasi tekkeleri-

nin, Alevi ve Bektasi evliyalarinin tiirbelerinin restore edilmesi, ayin-i cens’in
diizenlenebilecegi cemevlerinin inga ve tamir edilmesi gerekiyordu. Ayinler,
hayir dualar, dualar ve Buyruk gibi Alevilerin diger dinsel metinleri genel-
likle unutulup gittgi icin, geleneksel dini gorevlerine yeniden baglarken reh-
ber olarak ellerinde bazi eserlerin bulunmasi ihtiyacini hissedenler, sadece
ocakzadelerle sinirh degildi. Din adamlarinin disindaki Aleviler de, ritiieller
sirasinda artik eskimis bir Tiirk¢eyle okunan ve zar zor ¢ikartabildikleri dua
metinlerini anlamak istiyordu. Boylece, greti ve dua kitaplari,” evliyalarin
ve kahramanlarin tarihi ve efsaneleri,” belli yatirlarin ve soylarin hikdyeleri®*
ve ritiiel kitaplar’® ikinci bir Alevi yaynlari dalgasiyla piyasaya ikt Ark,
Alevi tarihinin ve inancimin 6zel yonleri®® hakkinda yazma zamam gelmisti.
Ayyildiz (Ankara’da) ve Can (Istanbul’da, Ali Adil Aralay tarafindan kurul-
mustur) gibi yayinevleri, bu alanda en etkin olan kuruluglardir.

1995 yilinda, bir grup Alevi dedesi ve miistear ad kullanan bir profesor,
Sii ve Alevi gorisiine gore, Emevi Ali diismanlan: (Ali bin Ebu Talib, pey-

51 Giinter Seufert’e, Islama hareketle Alevi hareketi arasindaki kosutiuklar konusundaki
son derece vararh konugmalarimiz igin tegekkiir etmek isterim. Bu makalenin daha
onceki hali {izerinde yorumlar yaptig igin de ona ayrica giikran borgluynm.

52 Bkz. Atalay 1992, 1994; Aytekin 1958’in yeni basimlar; Ayyildiz (tarihsiz), 1984;
Birdogan 1996; Erbay 1994; Ilhan 1989; Tam ve Hakiki Imam... 1989; Kaya
1989a-b; Kaygusuz 1991; Kilig 1989; Korkmaz 1995; Saygi 1996b; Siileyman Dede
(tarihsiz); Tanrkulu (tarihsiz) 1; (tarihsiz) 3; Ugurlu 1991. Bir Siinninin bu konuda-
ki yazilari: Ulugay 1992, 1993b.

53 Arslanoglu 1992; Bezirci 1996; Birdogan 1991; Eraslan 1993; Kaleli 1993; Noyan
(tarihsiz); Oz 1996; Pehlivan 1993c¢; Saygi 1996a; Sener 1991; Seyirci 1992;
Tanrikalu (tarihsiz 3); 1994; Yaman 1984. Dedelerle yapilmug goriismeler igin bkz.
Yoritkoglu 1991, 1992. Bekeagi tarikatimin piri Haci Bektag Veli hakkinda bir tivatro
ovunu bile yazilnugur: bkz. Engin 1996. -

54 Birdogan 1992; Sahhiseyinoglu 1991; Simsek 1991.

55 Bozkurt 1990b; Erseven 1990; Metin 1992,

56 Oz 1990,/1989, 1990; Pehlivan 1991, 1993a; Zelyut 1991. Tahraalar konusunda
bkz. Kiiciik 1995; ansiklopedik nitelikte bir eser igin bkz. Korkmaz 1993.



gamberin kuzeni ve damadi, dordiincii halife) rarafindan Kuran’dan ¢ikanl-
mus ayetleri de icerdigi one siiriilen bir Alevi Kuran’1 hazirladi.”” Siinnilerin
Kuran-1 Kerim’ine karsilik, Aleviler kendi Kuran’larina Kuran-1 Hakim adin
verdiler® ve Latin harfleriyle yapilmis bir ¢evrimyaz ile Tiirk¢e bir yorum
eklediler. Bu proje, sadece Siinni ilahiyatcilardan degil, Alevilerden de pek
cok elestiri aldi. Elegtirilerde bulunan Aleviler sdyle diisiinmiis olabilirler:
Alevilerin, o zamana kadar dedelerin yorumlarina ve inanglarint uygulamala-
rina yabanct olan bdyle bir yaz faaliyeti igine girmesi, kutsal kitap hakkindaki
Alevi ve Stinni yaklagimlarn arasindaki esash farki bulaniklastirabilir. Bazilari
da, Alevilerin Kuran ve diger yazihi kaynaklar hakkinda teolojik bir tarusma-
ya girmeleri durumunda, Siinni alimler kadar ikna edici olamayacaklarinin,
giinkii, argiimanlarini Islami kaynaklardaki bilgilerle destekleyemeyecekle-
rinin ve en fazla tasavvufi deneyimlerden yararlanabileceklerinin tamamen
farkindadir (Fikth ilmi Alevilerce hi¢ bilinmemektedir). Modern zamanlarda
Siinni Islam’da oldugu gibi, Alevi uyanisi ve orraya ¢ikardigs pek ¢ok yayin,
o zamana kadar din adamlar1 disindaki kisilerin erisemedigi dini metinlerin
siradan halkin da anlayabilecegi bir hale doniistiiriilmesini sagladi. Ustelik
Alevilerde, eskiden bu tiir metinler yalnizca yabancilardan degil, dedeler di-
sindaki Alevilerden de saklanirdi. Esas olarak sézlii olarak akrarilan ve ya-
sayan bir kiiltiiriin yaziya gecirilmesi, ¢eligkili sonu¢lar dogurabilir. Yaziya
gegirmek, pekistirmek anlamuna gelir. Boylece, gelenek, sorgulanamaz bir
otorite havasi kazanabilir. Fakat ayn1 zamanda, gelenek daha genis bir kitleve
ifsa edilmektedir ve bu kisiler gelenek hakkinda, bazen siipheci ve elestirel
bir bigimde diisiinmeye baslayabilir.*”

57 Kuran-t Hikim ve Oz Tiivkee Meali. Ehlibeys Mubiblevine Keldm-: Kadim, Alevi
Alimler Heyeti (haz.), Ankara, 1995. Faruk Bilici’ye ve Iréne Mélikotfa verdikleri su
iki énemli ipucu igin tesekkiir ederim: Faruk Bilici, “yeni” Alevi basimindaki metnin,
sadece bazi 6zel ayetlerin ehlibeyte, yani, Hz.Muhammed, Hz Ali, Hz.Fatma,
Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’e igaret ediyor olarak yorumlanmasi gerekip gerekmedigini
tarngan bazi dipnotlan disinda, “Siinni” versiyonundan higbir farki olmadigint ifade
etti. Iréne Mélikoftise, 13. ylizyilda bile bir Sii Kurani basma girisimlerinin oldugunu
ekledi.

58 Hakim, Kuran’da gegen Allah’in 99 adindan biridir ve Allah’in simirsiz bilgisine isaret
eder.

59 ilhan Ataseven, bu nokrayr daha ayrintili bir bigimde tarngmakra ve agiklamaktadir.
Yakinlarda yayimlanan (1997} tezinin miisveddesini okumama izin verdigi igin
kendisine tesekkiir ederim.
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Bununla birlikte, Aleviler ve Bektasiler arasinda, Stinnilerde goriilen de-
rin manevi ve teolojik diigiiniisiin aymsim gézlemlemek heniiz miimkiin
degildir. Alevi cemaati hild yeniden orgiitlenmeyle, farkh siyasi kesimleri
kontrol altina almakla “6teki”ne, yani, Siinniler ve devlete karst durmak-
la, boélgesel ve etnik altgruplarinin birlik ve beraberligini saglamakla mesgul
goriinmekeedir. Bu nedenle, Alevi yayinlarimn iigiincii boliimii olan Alevi-
lik {izerine diigiinceler, esas olarak somut sorunlara ve giindelik politikalara
saplanip kalmaktadir.”” Bu baglamda, Siinnilerin yiizyillar boyunca yiiksek
dini egitim goérdiikleri, buna kargilik tasavvuf diigiincesinden ilham alan he-
terodoks Islam’in diger 6grenme bigimlerini temel almasinin yam sira, Alevi
egitiminin kurumsal yapisinin da iki ciddi darbe yedigi goz éniinde tutulma-
lLidir; birinci darbe, 1826 yilinda Bektasi tarikatinin ilgasi, ikincisiyse, 1925
yihnda tarikatlarin ve tiirbelerin kapatilmasidir. Modern bir felsefi /teolojik
Alevi bilgi tiirii heniiz ortaya ¢ikmamustir® ve yeni Alevi elit tabakasinn,
siyaseti hali felsefeye ve teolojiye tercih ettigi goriilmektedir.*”

Yeniden orgiitlenen Alevi cemaati arasinda ortaya ¢ikan acil iletigim ta-
lebi, aylik ve ii¢ aylik dergilerle karsilanmistir. Alevi yayinlarinin dérdiincii
kategorisini olugturan bu dergiler, simdiye kadar s6zii edilen biitiin tiirler-
den yazilar icermektedir. Burada, farkli dergilerin egilimleri hakkinda ayrin-
nli yorumlarda bulunmamz miimkiin degildir; ¢iinkii, bu dergiler siirekli
yeniden yapilandirilmakta ve yayin kurulu ile yazarlar: sik sik degismekrtedir.
Bu dergilerin en 6nemlilerini sayalim: Agik¢a Alevi bir renk tasiyan ilk dergi
1990 basindan beri yayimnlanan Kavga dergisidir. Bu dergi, sol bir fraksi-
yonla baglantili olsa da, anlagilan yaymn kurulu daha kiiltiirel bir yaklagimla
daha genis bir Alevi okuyucu kitlesine ulasmak igin 6diin vermeye hazird:
ve derginin ad1 Aralik 1992°de Kervan olarak degistirildi. Giiniimiizde bu
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60 Ganimiizde Aleviligin sorunlan hakkinda, bkz. Baldemir 1994; Balkiz 1994;
Camuroglu 1992b; Eyiiboglu 1995; Giiner 1995; Oktem 1995; Oz 1995; Pehlivan
1993b; Zelyut 1993, 1996. istanbul’'da Mart 1995°te Alevilerin hikim oldugu bir
gecekondu bolgesinde (Gazi Mahallesi) yaganan olaylar hakkinda, su gazetecilerin
tanikhklarina bkz.: Dural 1995; Marcus 1996; ayr. bkz.: Barikat Giinleri... 1995;
Gazi... 1996; bu kitaplar, Tiirkiye’deki sol gruplann Alevilige yaklagimlar konusunda
bir dlgiide 6rnek tegkil etmektedir.

61 Camuroglu 1992a, 1993 bu konuda bir istisna olarak kabul edilebilir.

62 Ornegin, ortaya koydugu argiiman: fazla gelistirilmis olmayan Giner (1995),
Aleviligin, tarihsel materyalizmi dinle bagdasuran tek “diisiince sistemi” ve “yasam
tarz1” oldugunu séylemektedir.




dergi, 1995 yilinda profesyonel dagitim durdurdugu ve yine siyasi sekterlige
diistiigii igin, yeniden oldukea marjinal bir konuma gelmistir.

Ik kez 1960’ yillarda yayimlanan aylik Cem dergisi ise, 16 sayr ¢ikmus,
sonra, Haziran 1991°de yeniden yayin hayatina girmistir. 1960°h yillarda ya-
yin yénetmenligini iistlenen Abidin Ozgiinay, 1996’ya kadar devam eden bu
ikinci dénemde de ayni gorevi yiiriitmiistiir.”* “Yeni” Cem (1991°de ¢ikma-
ya baglayan), esas olarak Alevilik hakkinda tarihsel, dinsel bilgiler yaymak® ve
laik cumbhuriyeti desteklemekle ilgilenen daha 1limli gevreleri temsil eden bir
dergi olarak piyasaya ¢ikt. Cem, devietle diyalogu reddetmemekie, bunun
yerine, Diyanet Isleri Bagkanhg1 biitgesinden Alevilerin de pay almasin: talep
ctmektedir. Cem dergisi, Subat 1996’da yayinina alt1 ay ara verdi ve Agustos
1996°da, bu sefer, en etkili Alevi drgiitlenmesi gibi gériinen Ceme Vakfi’mn®
destegiyle, yeniden yayimlanmaya bagladi. Onceki yillarda yayimlanan dergi-
lerle karsilasurildiginda, gerek bigim gerekse icerik olarak daha profesyonel

63 Bkz. Cem cilt 6, no. 60 (1996): s. 64-65. Haziran 1966 ile Eyliil 1967 tarihleri
arasinda gikmustir. Derginin bagligy (Cem ve alt baglik olarak da Alevilerin ana
ahlak kuralt e/ine diline beline) ve tasanimu (kirrmizi ve beyaz, yani Tiirk bayraginin
renkleri, hikim renklerdir), derginin genel gizgisi hakkinda fikir vermektedir: Dergi,
Kemalist, laik cumhuriyeti savunmakta ve Alevi davasim desteklemektedir, aynt
zamanda da anti-Islamci bir propaganda yiiriitmekte ve Tiirk milliyetgiligine bir hayli
yer vermektedir. 1960°h yillarin sonunda, Tiirkiye’de ilk defa Alevi bilincinin 6n
plana ¢tkartildig kisa bir siireg yasandi. Ebl-i Beyt gibi Alevi egilimli bagka dergiler
de piyasaya gikti ve sembolleriyle ve retorigiyle agik¢a Alevi se¢gmenlerine hitap
eden bir parti olan Birlik Partisi kuruldu. O dénem Tiirk Gorgii Dernegi gibi Alevi
egilimli dernekler kuruldu ve bu dernekler, paneller, semah gosterileri ve konserler
diizenledi. 1960’larin sonundaki bu siirecin, giiniimiizdeki Alevi hareketinin
kusa émiirli bir énceli oldugu diigiintilebilir. Bu siireg, siyasi liberallesme (1961
Anayasasi) ve kitlesel gogiin bir sonucu olarak hizh toplumsal degisimlerle belirlenen
bir zamanda ortaya ¢iku. 1980°lerin sonunda, Tiirkiye 1980 darbesi sonras: askeri
yonetim yillarintn ardindan kendini yeniden toparlarken ve dogu bolgelerinden gelen
yeni gégmen dalgalan metropollere ulagirken, 1960’lardakine benzer olaylar daha
yogun bir sekilde yagandi. Ayni zamanda, Tiirk toplumunun belli kesimleri, Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin laiklik ilkesinin yiikselen [slamei bilincin tehdidi altina girdigini
hissetmeye basladi. [ik Alevi uyanisi hakkinda kisa bir bilgi icin, bkz. Wyﬁwsz \"ﬁ"ﬁ.ﬁ‘
Dumont 1991; bu tartisgmalar hakkinda o zamanin tarihini tagtyan bi bir Eﬁg&;‘\lgﬁ %L )
Ozbey 1963. ERCNF Daire E=

64 Derginin su anki alt baghgina dikkat ediniz: Alevi inang ve «g@;ﬂg@zﬁ organs.

65 Vakfin adi, Cumhuriyet¢i Egitim ve Kiiltiir Merkezi’nin kisaltmasidir. Vakfin ¢izgisi
icin bkz. Cem Vakfi Caliymalars... 1998.
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bir tarzda hazirlanan derginin genis bir Alevi okur kitlesinin yayin orgam
haline gelmesi ihtimalinin yitksek oldugu disiiniilebilir. Nefes de benzer
amaglarla kurulmug ve Kasim 1993’te piyasaya ¢ikrmus olan bir dergidir. Bu
derginin baskis1 “eski” Cem’den daha iyiydi, renkli forograflar yayimhyordu
ve daha genis bir konu yelpazesi igeriyordu. Fakat, bu durum uzun siirmedi.
Yayin kurulu ve yazarlar arasindaki boliinmeler ve maddi kisitlamalar, kalite-
nin diismesine ve “sol” bir konuma dogru daralmaya yol agr1. Nihayet Aralik
1996°da Nefes dergisi Demir Yayin Grubu’na satldi. Ancak ii¢ say1 sonra
yayinina son verildi.

Pir Sultan Abdal Kiiltiir ve Sanar Dergisi, bityiik Alevi derneklerinden
biri olan ve 1988 yilinda Ankara’da kurulan Pir Sultan Abdal Kiltiir ve Ta-
mitma Dernegi’nin gikardify bir dergi olarak, 1992 yilindan beri iki ayda bir
yaytmlanmaktadir. Aleviler, Istanbul’daki iki geleneksel Bektasi merkezinin
restorasyonunda ve yeniden canlandirilmasinda gok etkin bir rol oynamugs-
lardir; Bu iki dini merkez, Karacaahmet Sultan tiirbesi ile eski bir Bektasi
tekkesi olan Sahkulu Dergihi’dir.®® Bu merkezlerin her ikisi de, yazili bilgi
dagiamyla da ugrasan dernekler tarafindan desteklenmektedir.

Goniillevin Sesi, Karacaahmet Sultan Dernegi’nin aylik dergisi olarak
birka¢ yildan beri yayimlanmakeadir. Sahkulu tekkesine gelen ziyareiler,
tekkenin tam girisinde, yeni Alevi dergileri ve kitaplan satan bir kitapg
ditkkaniyla karsilagmaktadir. Yukanida belirtilen dergilerin yani sira, pek
¢ok dergi de yayina bagladiktan kisa siire sonra kapanmustur. 1980’lerin
sonundan itibaren, Avrupa’da ve 6zellikle Almanya’da da az sayida Ale-
vi dergisi yayimlanmigtir.” Alevi diasporasindaki dernek etkinlikleri ve
vayinlar, Tiirkiye’dekinden biraz daha once bagladig i¢in, Avrupa’daki
goc¢menlerin, belli bir oranda, anavatanlarindaki Alevi uyanigim harekete
gecirdikleri varsayilabilir. Bununla birlikte, bu konu ayri bir arastirmay:
gerektirmektedir.*

56

66 Bkz. Anadolu Moderna, c. 11 (1991).

67 Bu konuyu gozden gegirmek icin bkz. Vorhoff 1995: s. 87.

68 Avrupa’daki Alevi kokenli gogmenler hakkinda bkz. Gitmez,/Wilpert 1987; Mandel
1989, 1990; Naess 1988. Alevilik hakkinda, nesnel oldugunu ve bilimsel yontémler
kullandigini iddia eden, Almanya’da yayimlanmug kitaplar da vardir: Bkz. Backhausen
1992; Bas 1992; Dierl 1985; Haas 1988; Giilgigek 1994. Bu yazarlar bizzat bu
hareketin icinde olduklar igin, yazdiklar: kitaplar, Tiirkiye’de bu konuda yazilan
eserlerin ¢ogu gibi 6nyargili ve gazetecilik niteliklidir.



Alevi cemaati, Tiirk¢e konusan bir ¢ogunlukla, Alevilerin yaklagik tigte
birini teskil eden ve Kurmangi ile Zazaca konusan topluluklardan olusan
bir azinliga ayrilir; bu topluluklarnin tiimii, Tiirkge ibadet noktasinda birles-
mektedir. Tark milliyetgiligi, son zamanlardaki soylemlerinde sik sik Ale-
viligi vurguladigi icin, asimilasyonu kabul etmeyen Kiirt kokenli Aleviler
de Tiirk milliyetcilerinin sdyledikleriyle taban tabana zit bir konumu ifade
ederek tepkilerini gostermislerdir. Bu Kiirt kdkenli Alevilere gore, Aleviligin
kokeni Kiirt kiiltiiriine dayanmaktadir.”” Pir (Ocak 1996°dan beri iki ayda
bir yayimlanmaktadir) ve Cagdas/Yeni Ziilfikar’® (1994’iin sonundan beri
yayimlanmaktadir), Kiirt ve /veya Dersimli”* agirlikli iki dergidir. Bu dergi-
ler, Kurmangi ya da Zazaca makalelere de yer vermektedir. Her iki dergi de
gazete bayilerinde ya da kitapgilarda pek ender goriildiigiine gore, biiyiik bir
ihtimalle gok diigiik tirajlara sahiptir. Stinni ¢evreler de heniiz birkag say1 ¢ik-
mus bir dergi yayimlamaktadir. Bu dergi, Ankara’daki Gazi Universitesi’nin
“Tirk Kultiirii ve Hact Bektas Veli Arasuirma Merkezi”nin yayin orgam ola-
rak Hac1 Bekras Veli adiyla gikmaktadir. Derginin genel gizgileri, Tiirk-Islam
sentezinin goriglerini yansitiyor goriiniimii vermektedir.

Sonug

Ozet olarak, Alevilik ve Bektasi tarikan hakkindaki bilimsel yazilarla po-
pliler yazilar arasinda nitelik agisindan biiyiik bir fark oldugu belirtilebilir.
Ahmet Yagar Ocak’in (1991), bu konuda 1990°dan énce ¢ikrmus Tiirkge ya-
yinlar hakkinda gostermis oldugu gibi, genis bir okuyucu kitlesine hitap eden
kitaplar, bilimsel ¢cahsmalardan elde edilen bulgulan pek sunmamakta ya da
bu bulgular sadece segici bir sekilde sunmay1 tercih etmekeedir. Son zaman-

69 Cemsid Bender (1991), bu grubun sézciilerinden birisidir. Ayrica bkz. Xemgin
1995; Kocadag 1992. Tunceli dogumlu bir dede olan Ali Haydar Celasun’la yapilmus
gortsmeler igin bkz. Yoritkoglu 1992. Bagka bir Tuncelili Alevi’nin 6ne strdiigii
zit bir bakis agist igin, bkz. Yildiim 1996. Bu yazar, Islam’in bes sartimin yerine
getirilmesini savundugu icin, bazi Alevi szciilerinin gdziinde “Siinnilegmis bir
Alevi” sayilmaktadir. Pamukgu, Zazaca konugan Alevilerin Kiirtlerden 6zerkligini
savunmaktadir (1992). Yazarin, Alevilerin ddetleri gerei lanetledikleri ilk ii¢
halifeden birinin adin1 tagimast, Siinni kékenli oldugunu akla getirmektedir. Bu
konunun Tiirk milliyetgisi bir yaklagimla sunumu igin, bkz. Bagbug 1984.

70 Bu dergi, Haziran 1996°da Yeni Ziilfikar adint almgtir.

71 Dersim, esas olarak Zazaca konugan Alevilerin ikamer ettigi Dogu Anadolu’daki
Tunceli ilinin 1938’den 6nce kullanilan adidur.



larda bu konu hakkinda ortaya ¢ikan Tiirkge literatiir, ideolojik 6nyarglar-
dan, giindelik ¢ikarlardan ve 6znel anlayislardan biiyiik oranda etkilenmek-
tedir. Akademik galigmalarin pek ¢ogu sadece Avrupa dillerinde yayimlandig:
i¢in, tarihlerini ve kiiltiirlerini yeniden kesfetmeye istekli olan Aleviler bu
yaywnlarin bir¢oguna ulasamamaktadir.”” Fakat, her seyin otesinde, Alevilige
yeni bir ilgi duyulmasina yol agan roplumsal-siyasi kosullar, duygusalliktan
daha uzak yaklagimlarin ve bulgularla desteklenen, uzun vadeli incelemelerin
ortaya ¢tkmasina pek izin verecek nitelikte degildi.”® Alevi uyamsi sirasinda,
Siinniler ve Aleviler, birbiriyle iligkili olarak, Alevilik ve Bektasilik hakkinda
carpialmus goriisler olarak algiladiklan bilgileri diizeltmeye galigmiglardir. Bu
siireg, heniiz gergek bir diyaloga doniismemistir. Bunun yerine, bu siirecin
bityiik bir boliimii, farkli amaglara yonelik konugmalardan olusmakradir.

Bir grup, mutlak gercegi bildigini iddia ederse, farkli dini diigiiniis bi-
gimlerini hosgoriiyle karsilayamaz. Ote yandan diger grup da, kendisini her
zaman ezilen, zuliim ve aynimciliga ugrayan bir topluluk olarak algilarsa, kar-
st tarafi kolaylikla seytan gibi gorebilir. Gergek diyalog ve birbirini karsilikl
kabul edis zamaninin da bir giin gelecegini umuyoruz.

58

72 Aleviler, yabanalarin yapugi akademik gahiymalara merak duymamakla suglanamaz.
Alevi yaymevleri, Birge (1937 /1991); Hasluck (1995,/1929); Dierl (1991 /1985) ve
diger yabanc yazarlanin Bektasilik ve Alevilik konusundaki galismalarini ¢evirmigler-
dir; bkz. Sener 1990; Tuttum Aynay:..., 1997.

73 Bu yayinlarda Alevi kimliginin olugturulmas: hakkinda bkz. Vorhoff 1995; 1998.
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ALEVI-BEKTASI ILAHIYATININ
GUNUMUZ TURKIYE’SINDEKI ISLEVI

FARUK BILICI

Tiirkiye’de yasanmakta olan gokseslilik, yeni kimlik arayiglari, sivil top-
lumlagma ve genel olarak demokratiklesme baglaminda Alevilik de yeni do-
gum sancilan iginde bulunuyor. Bu sancilar hizl sosyal degisim olgusu icin-
de ekonomik, etnik ve siyasal kaynakli olabilir. Ancak bana goire Aleviligin
en 6nemli sorunu kimlik ve megruiyet sorunudur ve bu kimligi belirleyen
temel 6ge, Alevi “cemaatlerinin” teolojik olarak bulunduklarina inandiklar
konumlaridr.

Tarihinin hi¢bir devrinde giiniimiizdeki kadar teolojik malzeme tiretme-
yen Alevilik kendi kendine ve 6zellikle, biraz da geg kalmis bir hesaplasma
igine girerek, kendini bagkalarina (“Stinnilere” demek herhalde konuyu ¢ok
basite indirgemek olur) anlatmak igin ¢ok yogun bir caba géstermeye bas-
lamistir.

Bu calisma daha ¢ok Alevi modern yazin iiretimine ve bu arada Istanbul
ve Corum’da yaptigim bir ankete dayanarak, Alevi teolojisinin bu yiizyil son-
larinda hem kendi ig¢inde hem de Tiirk toplumunun diger kesimleri nezdin-
de ne gibi islevleri yitklenmek istedigini irdeleyecekdir.

Bu teolojinin incelenmesini iki eksen tzerinde oturtmak miimkiindiir.
Birincisi Alevi teolojisinin bu cemaat icinde sahsiyet belirleme rolii, ikincisi
cogunlugu temsil eden resmi Siinni gevrelerin Alevilige yonelik yeni yakla-
sumlart.

“Yol Bir, Siirek Binbirdir”

Tiirkiye’deki Alevilerin teolojik ve mistik ¢esitliligi ve olusturduklan ge-
nis dini yelpaze ifadesini bu s6zde bulur. Bu anlamda her yore ve grup ken-
dine has bir “yol” takip ettigini belirleyebiliyorsa da, genel olarak Tiirkiye’de
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Alevi teolojisinin “ne oldugunu” veya “ne olmadigim” anlatmak isteyen ya-
zar ve grup temsilcilerinden hareketle, yasamakta olan Aleviligi birbirinden
kesin gizgilerle ayriimayan dért ana gruba indirgeme olanagi vardir.

Bunlardan birincisi ve iizerinde daha az duracagimuz grup, cagdag Tiirki-
ye’nin sanayilesme, sehirlesme ve genel olarak modernlesme siirecinde olu-
san, “materyalist” olarak adlandirabilecegimiz koldur.

Ikinci akim genis bir yelpazeye sahip olmakla beraber, daha ¢ok Islam
tasavvufunun heterodoks késesinde kendini bulan bir akimdir.

Ugiinciisii ise daha gelenekgi ve teolojik bakimdan kendini Islam dininin
bir parcast, hatta Aleviligi gercek Islam kabul eden ve kendini Caferi mezhe-
binde tanimlayan bir koldur.

Bu ii¢ gruba ek olarak da dordiincii ve yeni sayilabilecek bir akimdan
bahsedilebilir; o da “Sii renkli” diye adlandirdigimiz Alevilikeir.

Bir “Ozgiirliik Teolojisi” Olarak Alevilik

Aleviligi bir halk hareketi ve ezilmiglerin yaninda yer alan bir ideoloji
olarak tanimlayan ve bu anlamda onu simf miicadelesinin bir unsuru yapan
birinci kol, Giiney Amerika’da 70 ve 80’li yillarda goriilen “Ozgiirlitk Te-
olojisi” akimina referansla, bir bakima Marksist Alevi teolojisi tireten bir egi-
lim olarak goriilebilir. Ozellikle 1980 askeri darbesinden ve daha da 6nemlisi
Sovyetler Birligi’nin ¢okisiinden sonra, faaliyet ve tiretimlerini -daha 6nce
gesitli sol parti ve sendikalarda yer alip, sonra Alevi hareketine kaulan aydin-
larin da yardum ile- aruran bu hareket Pir Sultan Abdal’1 6nder edinmistir.
Kiirt sorununu da kucaklayan bu teoloji, Engels’in Almanya’da Kivlii Sava-
st'nda belirledigi, “her ¢agda dinsel savaglar ayni anda yiiriimekte olan siuf
savaglarinin yansimasindan bagka bir sey degildir” tezine uygun bir Alevilik
teolojisi sergilemektedir. Bu bakimdan, Tiirkiye’de 70.000 iiyesi oldugunu
soyleyen Pir Sultan Abdal Kiiltiir dernekleri,' Pir Sultan Abdal dergisi ve
ayltk Kervan dergisi® etrafinda yogunlasan gruplar ile Almanya’da kurulan
“Kirdistan Aleviler Birligi” ve onun yaymn organ olan Zsilfikar dergisi ken-
dilerini bu teolojinin igerisinde gormektedirler. Siyasi bakimdan ve 6zellikle
Kiirt milliyetgiligi konusunda aralarmnda énemli kuram farklari olmakla bera-
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Temmuz 1996°da vapugimiz soylesi kaydi).

2 Aylik olan bu derginin Kasim 1996’da 63. sayist ikt



ber, bu gruplarin birlestigi ortak nokta bu teolojinin bir sentez, bir mozaik
olusudur. Bu anlamda Aleviligi Islam olarak nitelendirmek yanlis bir tahlil-
dir. Hatta Alevilik kendi bagina da bir din degil, gesitli dinlerin etkisi altinda
kalmug bir yasam bigimidir.

Tiirkiye’deki Alevilerin bu yasarm, hicbir Islam iilkesine benzemez. Ne
Arap’a, ne Iran Sia’sina, ne Libya’ya, ne Misir’a benzer. Anadolu Aleviligi
gok farkh bir yapiya sahip: Oradan gegen biitiin kiiltiirlerden etkilenerek,
Alevilik haline gelebilmistir. Bu dinler arasinda Zerdiistlitk, Hiristiyanhk,
Miislimanlik sayilabilir. Ancak higbiri ile bir biitiinlik tegkil etmez. Ezenle
ezilenler arasindaki kavgada her zaman ezilenden yana tavir almig bir hare-
kettir... Alevilik tamamen Islam dininin icinde de degildir, tamamen disginda

da degildir.?

Bu soylemin bir benzerini Kiirdistan Aleviler Birligi’nin “Program”inda

buluyoruz:

Alevilik, Ortadogu, Mezopotamya ve Anadolu’da yasayan halklar arasinda
Islamiyet’in gelisimi siirecinde olugmus ve yayginlagmus bir dini inanctir.
En fazla da gogebe ve yarn-gogebe yoksul Kiirt ve Tirkmen halklan ara-
sinda yayilmistir, Islamiyet’in egemen sagct yorum ve evrimlesmesi demek
olan Siinnilik, egemen feodal simflarin ve devletlerin tercihi olurken, Ale-
vilik bu egemen smif ve devletle ¢ikarlari taban tabana zit olan ve ona kargt
savagan ezilen haklarin dini inanci olmugtur. Aslinda s6z konusu olan sosyal
bir sinifsal miicadeledir. Ama bu miicadele dini bir form iginde gergekles-
mis, farklt dinler ve inamglar savagi olarak sekillenip siirdiiriilmiistiir. Ege-
men [slam olan Siinnilikle feodallesen, merkezi devlet ve imparatorluklar
kuran egemen sinuflara karg1 Alevilik bir isyan, bir direnis, bir kurtulug bay-
rag olmugtur.*

Ancak en kat “sentezci” sdylemde bile Islam dininin esitlik¢i, devrimei
Y S1tliKe1,

ve insant On plana ¢ikaran yodnlerini benimseyen bu teolojik ailenin temel
ideolojisi, Aleviligin temel kavramlarina daha toplumsal anlamiar yitklemek,
bireysellikle miicadele etmek, Islamcilarin savundugu “ideal sehir” Srnegi-
ne karg1, her seyin paylasildigs, malin ortak oldugu bir “Riza sehir”® kurmak
olarak goriinmekeedir.

3
4
5

H. Yildinm kaydi.

Ziilftkar, say1 9/Kasim 1995, s. 21.

Ismail Kaygusuz, “Aleviligin “Utopya”s: : Riza Kenti’nde Cani Cana Mal: Mala
Katmak”, Kervan, No 55/Aralik 1995, s. 8-9
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Bu yelpazede Tann insanin kendisi veya onun bir pargasi, bir tecellidir.
Bu Alevilikte Kibe Mekke’de degil, insanin kendisindedir. Bunun i¢in de
“Alevilik bir sir degildir”.®

Kuran onlar i¢in fazla bir sey ifade etmiyor. Cesitli ibadet gekilleri igeren,
1400 y1l 6nce olugturulmus bir kitap bugiin hareket nokrasi olamaz. Onlara
gore Kuran sonradan Omer, Osman ve genel olarak Muaviye taraftarlarinin
organize ettigi bir metindir. Ehlibeytten bir kisim insanlar1 katleden insanla-
rn, o aile haklkunda iyi seyler yazmasi miimkiin degildir.” Stinni Miisliiman-
larfa aralarindaki fark: agik bir sekilde belirlemek i¢in bu akima bagh bir dede
soyle soyliiyor:

Biz

Cem cyleriz,

Semah yiiriirtiz,

Saz ¢alanz,

Tiirkit, deyis, nefes soyleriz,

Dem igeriz.

On ki Imam yasi,

Muharrem orucu,

Hizir orucu tutariz.

Yl kurbani,

Adak kurbani,

Musahip kurbani,

Digskiin kurbam kescriz.

Biz kadi bilmeyiz,

Sorma sofu bize mezhebimizi,

Biz mezhep bilmeyiz

Yolumuz vardir deriz.”

Heterodoks/Mistik Islam Aleviligi

Bu sentezci kavramdan hareketle, belki sinirlan heniiz tam olarak olus-
manus ve Islam tasavvuf ve heterodokslugunu kendine ilke edinmis ikinci
bir akimdan s6z edilebilir. Daha ¢ok Haci Bektas Veli dernekleri ve dergih-
lar1, Semah Vakfi ve Nefes dergisi errafinda toplanan bu grubun temel tezi

6 Ali Haydar Celasun, Alevilile Bir Ser Degildir, (basiny veri yok), Ceylan Ofset, 1995.
7 H. Yildirim kayd:.
8 A.H. Celasun, agr., s. 19.



Aleviligin dinsel baglanma ve Tanr’ya yonelme konusuna “kigi” temelinde
bakmaktir. Onlara gore “gizli bir hazine” olan Tann “bilinmeyi sevdigi” icin
ilem varolmugtur. Yani sevgi, varolusun kdkeni ve nedenidir. Bagka bir din
ortaminda dogmus, o kiiltiir ve inan¢ ortamunda serpilmis bir kisi bir Miis-
litmandan daha “kotii” veya Tanr’ya “daha uzak” olmak zorunda degildir.
Bu anlamda Gandi Timurleng’den daha miimin, Aziz Francesco Yezid’den
daha “Miisliitman” sayihir. Bu akima goére dinler arasinda hiyerarsik hicbir
fark olmadig: gibi kisinin degeri de ortodoks Islami 6gretide oldugu gibi
“rakvasi” ile degil, tapidig “ask”la 6lcitliir.”

Heterodoks Mezhep Yaklasimlari

Kendini tamamen Islam dini iginde géren ve onun pargast sayan, sanirim
daha ¢ok Tiirk Alevi cemaatlerinin sempati duydugu bir ligiincit grup da
Cem Vakfi ve Cem dergisi etrafinda toplanmakradir.

Diyanet Isleri Baskanlg: icinde Alevilerin temsil edilmesini istemek ve
devletten cemevleri kurmak konusunda parasal destek vaatleri almakla dik-
katleri iizerine geken bu grup, aymi zamanda resmi Islam icin de 6zel bir
sorun teskil ediyor. Ciinkii bu grup Aleviligi Imam Cafer-i Sadik’t izleyen
bir mezhep olarak kabul etmekte; bazi inang ve ibadetlerde, 6zellikle de dini
kaynakhrm (Kuran ve hadisin) yorumlanmasinda Siinnilikle aralarinda temel
farklar oldugunu soylemekeedir.

Her seyden 6nce Tann inanci konusunda diger Miisliman mezhepler-
den ayrilmayan bu akima gére, Kuran’in su andaki gekli bir mucize degildir.
Tam ve katgiksiz Kuran ortada yoktur; dzellikle Kuran’dan Ali ve ehlibeyt
ile ilgili ayetler gikanimigtir; ortadaki metin Halife Osman’in “limmetin bo-
lilnmesine mani olmak i¢in diger niishalarin imha edilisinden sonra resmen
kabul ettigi bir niishadir”. Alevi aydinlari, 6zellikle Suytiti’nin, Alman oryan-
talist Noldeke’nin, Schwally'’ ve Dierl’in, Subhti el-Salth’in Kuran tarihi ile
ilgili caligmalarina dayanarak' asurlardir siiregelen teolojik-tarihi tartigmalar:
yeniden canlandirmaktadir. “Kuran’daki 400’den fazla ayet Ali ile ilgiliydi,
fakat bunlar Osman Kuran’inda yer almamgtir” karusi bu “ahmh” diyebile-

9 Reha Camuroglu, Gindimiiz Alevilifinin Sorunlar: (2. bask), Istanbul, Ant
Yaywlari, 1994, s. 22-34.

10 Theodor Noldeke ve F. Schwally, Geschichte des Qorans 1-111, 1860-1926.

11 Ogzellikle Arapga kaynaklarda bu konu ile ilgili hadis ve miinakagalan yansitan
caligmalar i¢in bkz: Turan Dursun, “Kuran’in Orijinalleri Yakildign Igin $imdi Yok,
Din Bu, I, ist:_mbul, Kavnak Yaywlari, 1990, s. 78-89.
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cegimiz kesimde oldugu gibi genel olarak biitiin Alevilerde hikimdir. Boyle-
ce Islam’ bozma ile suglanan ilk ii¢ halife ve onlarin takipgisi olan Siinnilere
ciddi bir siiphe ile bakilmakradur.

Klasik teoloji anlamuinda fikih ve kelam’t sorgulayan bu akimin bir nevi
Alevi fikih teorisi de vardir. Buna gore birey ve toplum hayaunin her yo-
niiniin iman-akil-yagam birlikteligiyle diizenlenmis hiiktimlere dayanmasi ve
kiyasa yonelmeden bagimsiz iradeye dayali rey ile hareket edilmesi gerekir.
Dolayisiyla bu teolojide insana ait sorunlar, seriatin tersine, diinya ile ilgilidir
ve onunla ilgili hiikiimler hayattan dogar. Bagka bir deyigle Islam diinyasinin
asirlar 6nce kapatmis oldugu igtihat kapisi, burada tamamen agtktir. Onlara
gore resmi din séylemindeki fikih, ilahi mengseli, zaman, cografya ve toplum-
sal 6zellikler ramimayan bir dayatmalar sistemidir."’

Sii Renkli “Yeni” Bir Alevilik

Alevileri “chillestirmek”, “dogru yola getirmek”, yalniz Tiirkiye’deki res-
mi Islami gevreleri ilgilendirmiyor. Iran Islam Cumhuriyeti’nin de bu konu-
da ciddi ¢abalar iginde oldugu gozleniyor. Ozellikle Tiirk Aleviler arasinda
parasiz bolca kitap dagitimu yapilirken, Alevilerden Iran’da vetistirilip tekrar
Tiirkiye’ye imam olarak génderilen kisilerin oldugu da biliniyor. Corum’da
Ehl-i Beyt Camii, Istanbul’da Zeynebiye Camii bu kuruluslardan bazilani-
dir. Ondort Masum'* ve Asure dergileri belirli Alevilerin yayin organlandur.
Yalniz On Iki Imam ve Iran Siiliginin takipgisi olduklarii séyleyen bu grup
genel olarak Bektasilik ve Aleviligi tamamen ayinip, birincisini siddetli bir ge-
kilde reddederek ikinciyi On ki Imam Sia’sina baglamaktadir. Bu anlamda
Islam seriatinin kurallarinin Aleviler tarafindan da aynen uygulanmas: gerek-
tigini, en kan seriatgilar gibi “Islam dininin hayatin her alanina miidahale
etmesi gerektigini, din emir ve yasaklarinin yer ve zamana gore degismez
kurallar igerdigini vurgulamaktadir.' Elbette bu anlamda Tiirkiye’de gozle-
nen diger Alevi teolojileri ile higbir ilgisi olmayan bu diisiince sistemni, olug-
turulmak istenen, ya da “olmas: gereken”'® bir Aleviligi izah eder.

78

12 Bu konularda ayninu igin bkz. Baki Oz, Alevilige Iftiralara Cevaplar, Istanbul, Can
Yaymnlari, 1996, s. 102-105.

13 Abidin Ozgiinay, “Alevi Fikhi”, Cem, No: 52/Eyliil 1995, s. 4-5.

14 Bu kiigiik brosiir Corum’da Teoman $ahin’in sorumlulugunda gikiyor.

15 Teornan $ahin, Alevilere Siylenen Yalanlar, Bektasilik Sovusturmas:, Ankara,
Armagan yaymnevi, 1995, s. 20.

16 age.,s. 13.



Onlar da, Siinniler gibi, Alevileri cehaletle suglamakta, Arap diinya-
sinda ¢ikan On Iki Imam’in fikirlerinin Anadolu’ya ¢ok ciliz ve degisik
bir sekilde yansimig oldugunu, okuma-yazma oramimin ¢ok diigiik oldugu
bir devirde insanlarin biraz bilge olan kisileri kutsallagtirdiklanini, ancak
bu kisilerin de Islam dig1 fikirleri yaydiklarin: ileri siirmektedirler. Bunlara
gore, Aleviler Islamiyet’i Osmanli ve daha sonra Cumhuriyet Siinnilerinin
yardimu ile dgrenmisler, dolayisiyla On Iki Imam kaynaklar higbir zaman
Anadolu’ya yayilamamis ve bdylece Aleviler de kendi asillarindan kopmus-
lardir. Bu asamada bu “Sii renkli” diyebilecegimiz Aleviligin fikirlerini
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Alevilik On Tki Imam yoludur; biitiin
Aleviler onlara benzemekle yiikiimliidiir; Bektasilik, Osmanlilarin On Iki
Iimam yolunun yayilmasini 8nlemek, Anadolu’yu denetim altinda rutmak
icin kurdurdugu ve gelistirdigi bir dergihtir; Alevilik ve Bektasilik birbirine
zit iki akimdir; Alevileri yiizyillardan beri ekonomik ve fikri ydonden somii-
ren dedelik kurumu yok olmahidir; cem ayininin Islam’la higbir ilgisi yok-
tur, bu sadece bir eglencedir; cemevlerinden, Hac1 Bektas toplantilarindan
ve Bektasilikten mutlaka uzak durulmasi gerekir: Aleviligin temeli Kuran,
On Iki imam kaynaklari ve namazdir; bu Aleviler kendileri hesabina tehli-
keli gordiikleri i¢in, Aleviligin Diyanet Isleri Baskanhigi’na baglanmasina ya
da bir Alevi kurultaymn toplanmasina tamamen karsidirlar; yine onlar igin
Tiirk-Islam sentezi bir fagizmdir; her Alevi cemaatiinin Diyanet’ten bagim-
s1z olarak bir ehlibeyt camii olmahdir. Haci Bektag Veli’yi bir Siinni alimi
ve mutasavvifi olarak goren, hatta Tiirkiye’ye de bir g6z kirpma ile Stinni-
leri de kardes gordiiklerini iddia eden bu Alevi akims,"” Stinnilerin ¢ok na-
diren ifade ettikleri bu diisiinceleri dogrudan Iran Siiliginin agzindan, hem
de bir anlamda Osmanli ve Cumhuriyet Tiirkiyesi ile bir hesaplagma iginde

gayet acik bir sekilde ifade etmektedir. Daha da emin olmak i¢in bu aki-

mun tavsiye ettigi “Alevilerin kitaplar” listesine bakildiginda,"® bu listede
yer alan 52 kitabin tamamina yakininin ya On Iki Imam, ya da Iran Islam
devriminin ideologlarina ait ve Tiirkgeye terciime edilmis eserler oldugu
goriiliir. Ozellikle ¢ogunu Iran Islam Cumhuriyeti’nin bastrip parasiz da-
gitagt ve Murtaza Mutaharri, Ali Seriati, Tabatabai’nin kaleminden ¢ikmus
kitaplar bunlarin baginda geliyor. Bu arada Tiirkiye’nin yetistirdigi dnemli

17 Biitiin bu fikirlerin dzetlendigi yer icin bkz., Ondirt Masum, yil 4, say1 44/Temmuz-
Agustos 1995.
18 Bu liste i¢in bkz. Teoman $ahin, age., s. 187-188.
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Sii alim, Abdiilbaki Gélpinarli'min Kuran Meali, Halife Ali'ye atfedilen
Nabcii’l-Belaga, Hazver-i Ali, Onik: Imam, Siilik adh kitaplan da listede
yer ahyor. Humeyni’nin eserlerinin olmamas: sanirim Alevi cemaatini fazla
trkiitmemek icindir. Ayrica devaml olarak, Sii yerine Alevi sdzciigiiniin
kullaulmasi da sanirim ayni nedene dayaniyor.

Alevilik Teolojisinin Temel A¢mazlar:

Uygulamada -bu son $ii egilim hari¢- hemen biitiin Aleviler cemevlerine
gidiyor, semah yapiyor, musahip tutuyor ve-genel olarak diger dinsel gerek-
leri yerine getiriyorsa da, teorik anlamda gorildiigii gibi bir bitiinliik olug-
turmaktan uzak bir mozaiktirler. Bu onlarnn hem giiciinii, hem de zayiflifim
simgeliyor. Daha ¢ok gifahi ve geleneksel bir kiiltiire dayali inang-ibadet zin-
ciri, okuma-yvazma oranimn artmast ve medyanin gelismesi siirecinde 6nemli
agmazlarla kars1 kargiya kalabilir. Bu konuda bir Alevi aydininin diisiincesi de
ayni dogrultudadur:

Aleviler bir paradoksla kars: karsiyadirlar. Ya sistematik bir teoloji koyacaklar
ortaya ve kendilerini yazili iletisimin gerekleriyle tanimlayacaklar, ya da gele-
neklerinin dinsel-metafizik boyutlarindan geri ¢ekilerek bir etno-politik ala-
na stkisgmaya baslayacaklar... En ¢ok karsitlagngimiz sorunlardan birisi sudur:
Dedeler koylerde bize “biz bunlara cevap veremiyoruz, ne yapmak lazim:?”
diyorlar. Biz teolojik yap: kurma sorunu ile karst karsiyayiz."®

Salt teolojik yaklagimlarda, uzun yillarin ezikligini asmak icin Alevilik he-
niiz kendini savunma safthasinda bulunuyor. Bunun igin yazili modern mal-
zeme ¢ogunlukla “Alevi kaynaklan”, “Aleviligin sorunlan”, “Alevilik-Bek-
tasilik nedir?”, “Alevilige iftiralara cevaplar” gibi mesruiyet arama ¢abalarim
iceriyor. Ancak belirli tanimlamalar, belirli kaynaklar iizerinde ittifakran uzak
bir gériiniim var. Hact Bektag’in, Yunus Emre’nin Aleviliginde mesruiyet
aramak teolojik anlamda yeni bir sey getirmiyor.

Kaldi ki Tanri inanc, Kuranin toplanmasi, igindeki ayetler, Ali’nin ha-
lifeligi gibi, klasik fikth ve kelam konulannda yeniden miinakasalara girmek
konusunda yeterli altyapimin olmadigy agikar. O halde iki temel agmazdan
50z etmek mimkindir:

1- Bir taraftan Alevi kaynaklart ¢ok dagimk ve ¢ok yonliidiir, 6te taraftan
Alevi cemaatleri ¢ok basgh ve ¢ok boyutlu bir goriiniim sergiliyor. Daha ¢ok
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Bektasi geleneginden gelen yazili kaynaklar, s6zlii kiildiriin hikim oldugu
Alevileri bir anlamda tatmin etmemektedir.

2- Aleviler genel olarak temel Islam bilimlerini (Kuran, hadis, fikih, ke-

lam) okuyabilecek, aciklayabilecek bilgi birikimini elde etmediler. Siinniler

gibi medrese veya dini okullardan ge¢mediler. Buna karsilik Alevi halki hizly
bir okullagma igine girdi ve Siinni kesime oranla (en azindan kizlarin okula
gonderilmesinde bir mahzur goriilmedigi icin) cok daha fazla yazili kiiltiirle
i¢ ice olmaya basladigt son on yillarda, bu dgretiyi yaziya dokme ihtiyaci du-
yuldu. Bu vesileyle de dogal olarak herkes kendi Aleviligini, rastladigi bircok
yeni etkiyi de katarak agiklamaya bagladi. Bunun i¢in de vakiflarda, cemevle-
rinde, derneklerde ve Alevi Temsilciler Meclisi’nde Alevi dgretisinin verile-
bilecegi okullar da giindeme geldi.

Bilindigi gibi, 1982 Anayasasi’nin (24. Madde) “Din Kiiltiirii” ad1 altn-
da -tatbikatta din egitimi olan- din 6gretimini mecburi hale getirisi ashnda
var olan yalmz Siinni degil Hanefi mezhep hikimiyetini daha da giiglendir-
di. Tekdiizeligin ve teksesliligin hikim oldugu bu anayasada elbette agik bir
sekilde hicbir gruba anfta bulunulmuyor. Ancak ondan dogan uygulama ve
Ozellikle kullamilan ders kitaplar Tiirk-Stinni sentezinin garpici 6rnekleridir.
1982°den sonra ortaokul ve liselerde okutulmaya baslanan “Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi” adli ders kitaplar: {izerinde yaptigimiz bir calismada®™ sadece
bir yerde (Lise 2)*" Ehl-i Beyf’e yer verildigini gozlemledik. O da Tiirk hal-
kinin peygamber ailesini ¢ok sevdigini, o aileden gelen Kkisilerin adlarinin
¢ok sik kullanildigini (Fatma, Hasan, Hiiseyin), Ali’nin “Allah’in Aslan1”
oldugunun herkes tarafindan kabul edildigini ifade ettikten sonra, Alevilere
yonelik bir tehdit savurmaktan da geri kalmiyor: “Ali’ye asin1 sevgi, Huristi-
yanlarin Is2’y1 ilahlagtirdigy gibi bir agiriliga gotiirebilir”.

Bu anlamda Alevilerin kendi dgretilerini devlet egitim kurumlarinda de-
vam ettirmeleri simdilik imkinsiz goriindiigii gibi, genel olarak da Alevi-
ler bu konuda devlete giivensizlik icinde bulunuyorlar. Hatta denilebilir ki
1982’den sonra baglaulan uygulama (buna cami yapimi ve imam tayinini
de ilave edebiliriz) birgok yerde hesap edilenin tersine tepkilere yol agarak,
ilahiyat fakiiltesi gikish din dersi 6gretmenlerinin israrla klasik-resmi Islam”

20 Farui(uBilici, “Islam, Modernité et éducation religieuse en Turquie”, Modernisation
autoritaire en Turquic et en Iran, Paris, L’Harmattan, s. 41-60.

21 Sileyman Hayri Bolay, Din Kiltiirii ve Ablak Bilgisi, Lise 11, Istanbul, Milli Egitim
Basimevi, 1987, s. 62-63.
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ogretmeleri, Alevi ¢ocuklarit kimlik arayisina yoneltti ve onlan daha gok
Alevilikle ilgili yazili {iretimi aramaya tegvik etti. Baz1 yerlerde de bu durum
daha sert siirtiigmelere neden oldugu igin, son zamanlarda devletin bu ko-
nuda daha dikkatli davrandigy gbzlemlenebiliyor.

Ortodoks Islam ve Aleviler

Kuran kurslarinda, 1949°da kurulmus olan imam hatip okullarinda, daha
sonra acilan yiiksek Islam enstitiilerinde ve ilahiyat fakiiltelerinde ise Alevilik-
ten zaten bahsedilmiyor. Hatta yalmz Siinnilige yonelik programlarin oku-
tulmakta oldugunu séylemek abartili olmaz. Bu durum, ashnda Cumhuriyet
devrinde laikligin celigkisini ifade ediyor. Devlet koymus oldugu dini miies-
seseleri tamamen Siinni ekole, hatta Hanefi mezhebine gore diizenlemistir.
Moderniteyi tektiplik olarak algilayan Cumbhuriyet idareci ve aydim, ilahiyat
sahasinda da bu yolu izlemigtir. Hukuk ve muamelata yonelik dini hiikiimleri
siyasi hayatin diginda turmak isterken, Inang ve ibadet konularinda tekses-
liligi yéglemi§tir. Boylece, yukaridan emrederek toplumu modernlestirme
misyonunu yiiklenen sivil, askeri ve {iniversite biirokrasisinin yaninda ashnda
iizerinde az durulan bir din biirokrasisi de yesermis ve geligmistir. Su anda
100.000’¢ yakin din gorevlisi, 400.000 civarinda imam-hatip lisesi, ilahiyat
fakiiltesi dgretmen, dgrenci ve mezunu, medya gruplan, vakif, dernek ve hol-
dingleri ile, siyasi part, tarikat ve diger dini akimlarin iginde veya paralelinde
¢ok dnemli baski gruplar1 meydana getiren ortodoks dini gevreler, bir baki-
ma kendilerinin uzun zaman sikiyet ettikleri teksesliligi din konusunda gimdi
kendileri dayaunr goriiniiyorlar. Dolayisiyla boyle bir ortamda Alevilerin kendi
seslerini, hem de teoloji temelinde duyurabilmeleri zor goériiniiyor.

Seyhiilislam Ebussuud Efendi* ve genel olarak Osmanlt ulemas: goziin-
de “zindik”, “Rafizi”, “kifir” olarak nitelendirilen, ¢ok zaman katline hiik-
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meydana getirmiglerdir”, age.; “Peygamberin arkadaslarindan Muaviye'ye lanet eden
kisiye ne ldzim olur?” sorusuna “siddetli ceza ve hapis lazimdir™, age., fecva: 488, gibi
silinmez izler birakan fetvalar vermistir.



medilen Aleviler (Kizilbaslar), Cumhuriyet devrinde yine bu Siinni ulema ve
aydinlarca ayn1 sekilde hor goriilmiistiir. Islamer aydinlarin bas tac ettikleri
Esref Edip (Fergan) (1882-1971), ¢ok partili devreye gegis asamasinda bile
Aleviler i¢in soyle diyor:

Anadolu’nun en cahil, en uydurmacalara inanan toplulugu bu bigarelerdir.
Akla, irfana hatta insana yakl§mayacak inanglar bu bedbahtlar1 hayvan sevi-
yesine indirmistir.*

Tiirkiye’deki milli birlikten bahseden aymi yazar soruyor:

[Siinnilerle Aleviler arasindaki] birligi saglamak i¢in bizi onlarin derecesine
indirmek degil, onlan bizim derecemize yiikseltmek daha akilli bir is olmaz
l>24

Yine Tiirkiye’de onemli izler birakmus olan Hiiseyin Hilmi Isik, Alevileri
“Islam ditymant Rafizi”*® olarak nitelerken, bu cemaati adeta bir boy hedefi
olarak gostermektedir. Aynt kisi, “mum sondii”, “akraba igi zina (éncesze)”
gibi iftiralarla, Alevileri miiritlerine karg1 kotiilemistir.

Bu anlamda Tiirkiye’de resmi Islam’ temsil eden Diyanet Isleri Bas-
kanhg: ashnda Alevi ve Bektasi ilahiyatim artik dogrudan reddedemiyor. En
azindan devlet ideolojisini temsil ettigi ve “birlik-beraberlik” gérevini yiik-
lendigi igin bdyle bir yone gitmesi miimkiin degildir. Ne de olsa kendisini
denetleyen bir meclis oldugu gibi medyamin da simgeklerini her an tizerine
cekebilir. O bakimdan, dogrudan Kuran ve ayetlerden hareketle, Aleviligin
Islam’a ters diistiigiinii, o inanct savunanlann Islam disinda oldugunu be-
yan etme yerine duruma gore su ii¢ tavirdan birini alarak onu ehillestirme
gayreti igindedir: Bazen Aleviligi “Allah, kitap, resul, millet, devlet, vatan,
bayrak” birligi icinde bir “altkiltiir”,*® bir folklor olarak gérmekte, boylece
onun teolojik anlamda s6z sahibi olmasini engellemek istemektedir;. “Alevi-
lik Diyanet Isleri Baskanhg; iginde temsil edilsin” diyenlere kars: da, Aleviligi
bir tarikat veya mezhep olarak gormeyi yeglemekte, boylece Diyanet’in ta-
rikat ve mezhepler iistit yapisim ileriye siirerek Aleviligin orada herhangi bir

23 Bkz. Baki Oz, age., s. 44-47.

24 age.,s. 45.

25 H. Hilmi Isik, Islam’in I;c Diismanlars, istanbul, Itk Kitabevi, 1970, s. 47. H. Hilmi
Isik’in Alevi’ye Nasihat (Istanbul, 1970, 64 s.) adli kitabini heniiz géremedim.

26 S. Hayri Bolay, Giinsimiizde Alevilik ve Bektasilik, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara,
1995,s. 3.
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sekilde temsil edilmesinin dniine gegebilmekredir; ya da Aleviligin ateistler,
materyalistler, Marksistler, Hiristivanlar veya Yahudiler tarafindan kullanil-
digin ileriye siirerek kendince Alevilerin iyisini kotiisiinden ayirma gibi bir
hakemligin i¢ine girmektedir. Ancak genel olarak Aleviler bu kurulusa iti-
bar etmedikleri gibi, Diyanet’in, bu konulan tartigmak igin tarihinde ilk kez
1992°de a¢tigy diyalog ortamu, genis Alevi kesimlerden gordiigii sert tepkiler
yiiziinden herhangi bir sonuca ulagamad.

Alevilik sorunu, diigiince ile ilgili diger sorunlarda oldugu gibi, modern
bir iilkenin ¢okseslilik ve genel olarak vatandaghk haklar gergevesinde, da-
yatmalan dislayan bir ¢6ziimde yatiyor. Bir grubun diger bir gruba dog-
malarla hitkmetmeye yénelik agik veya kapal baskilan artik Tirkiye’de bir
sekilde karsilik alabiliyor.

Bir Islamcr yazann dedigi gibi “milli devletin tekil ve bogucu diinya-
sindan, farkliliklara saygi duyulan gogulcu bir diinyaya adim atldigi™® bir
ortam i¢inde Alevilik de yeniden bir kimlik arayis1 igine girmigtir. Ancak yi-
ne aynt Islamai yazara gore, boyle bir kimligi bulmanin tek yolu “saf ilahi
alana” dénmektir. “Eger gercekten devlet sarsiliyorsa, topluluklar derin bir
bosluga ve kaosa diismemek icin Islam’in saf ruhuna, Kuran ve Siinnet’e
doéneceklerdir”.

Tiirkiye’de en yumusak olarak bilinen bir Islamcinin sorunu bu sekilde
ortaya koymast, ashinda bir ¢ziim yolu getirmekten uzakur. Tersine tekillik
ve tekellik tehlikesi s6z konusudur. Hatta bu yaklagim, malum sorulan yeni-
den giindeme getirerek, i¢inden ¢ikulmaz yeni tartisma ortamlari yaratabilir.

Ciinkii Alevilerin simdiye kadar ve 6zellikle giiniimiizde sorgulamaya ta-
bi tuttuklan konular da sunlardir ve sanirim temel sorun da buradan kaynak-
lamiyor: Hangi Islam? Hangi Kuran? Hangi sitnnet? “Saf ilahi alan™in sinirla-
1 nereye kadar gider? Biitiin bunlan kim tayin edecek? Hiristiyanhktaki gibi
bir papalik kurumu olmadigina goére (Halife higbir zaman bdyle bir gorev
yiiklenmemistir) insanlarin {slam igindeki diisiincelerinde “hakli” veya “hak-
s1z” olduklarina kim karar verecek? Alevilerle resmi ortodoks Islam arasin-
da ashnda siyasal zitlasmanin Islam’in kendisinden mi yoksa Miisliimanlarin
dini yorumlamasindan mi kaynaklandig1 sorusunda elbette bizi ilgilendiren
bu sorunun ikinci sikkidir. Yani teoloji anlaminda Aleviler, “Kuran’dan bazi
ayetler cikarnilmstir, bazi ayetler de eklenmistir; Kuran’da zahiri olarak gegen
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birgok ayetin aslinda Bauni anlamda anlagilmas: gerekir” diyorlarsa; Alevilik-
teki ibadet sekilleri Siinnilerin kabul ettigi ibadet sekillerine uymasa bile on-
lar da kendilerini Miisliiman olarak kabul ediyorsa -ki biiyiik ¢ogunluguyla
boyledir- ve dmrii bitince bir Miisliiman gibi cenazesinin kaldinlmasin ve
Mislitman mezarhginda defnedilmesini istiyorsa, o halde onlara siz Muslii-
man degilsiniz, ya da siz cahilsiniz, dagda kaldimz, size kimse 6gretmedi kim
diyebilir Namaz aslinda niyaz, duadir, kadin-erkek ayriigi Islam’da yokrur
inana da vaygin ise, bu inangtan onlar kim vazgegirecek?

Halifelik konusunda Ali’nin hakkinin venmis olduguna inamlivorsa, bu-
na karsilik olarak, “siz 6yle inamyorsamz dyledir” demek yerine, “Peygam-
berin arkadaglar1 (sahabe) yanilmaz, onlar hata islemez” gibi Hiristivanlkra-
ki “papa yanilmaz” fikrine benzeyen bir sekilde, dogmaya dogma ile cevap
verilirse dogruyu kim tayin edecek?

Bana gore Alevi ilahiyaunin Tiirkiye’deki en 6nemli islevi, biitiin bu so-
rularn sorabilmesi, en tarngilmaz gibi goritnen konular tarugsmaya agabilme-
si, hicbir Islam tilkesinde olmayan bir ortam hazirlamasidir.
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POLITIK “ALEVi_Li_K” iLE
POLITIK “SUNNILIK”:
BENZERLIKLER VE ZITLIKLAR

RUSEN CAKIR

Bu yazida, Tiirkiye’deki Alevi ve Siinni politik faalivetlerinin karsilasti-
rilmasina katkida bulunmak amaciyla birtakim gézlem ve degerlendirmeler
aktarilacak. Bunlarin esas olarak Siinni Islamc hareketler izerine ¢alisan bir
gazetecinin yorumlari old‘ugu akildan uzak tutulmamali. Bununla birlik-
te 1995 vilinda Milliver gazetesi i¢in yapilan 12 giinlitk “Alevi Hareketi”
bashikl yazi dizisinin ¢aligmalari sirasinda bu karsilastirma igin bol miktar-
da malzeme toplachigimi da belirtmeliyim. Yine okuyucuyu bilgilendirmek
amaciyla, Stinni kokenli oldugumu, ancak ¢ocukluk ve ilk genclik yillarimuin
Istanbul’'un Alevi agirlikli bir mahallesiyle, vine Alevi agirlikli bir sol siyasi
hareket icinde gegrigini eklemek isterim.

Alevi ve Siinni politik faaliyetlerinin karsgtlasturilmasi epey zor ve provoka-
tif bir konudur, ¢iinkii her iki tarafin akeorleri de boyle bir karsilastirmadan
rahatsizik duyarlar, bunu istemezler. Ornegin kendilerini “Islam’in hiima-
nist ylizii” olarak niteleyen Aleviler, kendilerini, yine aymi Islam’in “saldir-
gan yiizii” olarak niteledikleri Siinni Islamcilarla esit gormezler. Ciinkii Ale-
vi hareketinin aktorleri kendilerini ilerici, Siinni Islamcilarysa gerici olarak
kabul ederler.

Belki burada bir parantez agip, Aleviler arasindaki her tiirden teolojik,
kitltiirel, kisacast kimliksel arayiglarin varligu kabul etmekle birlikte, son yil-
larda Tiirkiye’de yasanan Alevi hareketliligini esas olarak dinsel temelli ﬁoli-
tik bir hareketlilik olarak gordiigiimii belirtmem gerekiyor.

Benzer sekilde Siinni Islamcilar da kendilerini Alevilerle esit gérmezler.
Aleviligi Islam dig1, sapkin ve sapik bir akim sayacak kadar ileri giderler.



Bir¢ok toplumsal olguda oldugu gibi burada da bu iki taraf birbirlerini
etkilemekte, birbirlerinin neler yaptigini takip etmekte, kisacast birbirlerine
bagimli bulunmaktadir. Alevi politik hareketinin 1980’lerde Siinni Islamci-
ligin yiikselisine tepki olarak dogup gelistigi ok agikur. Nitekim Alevilerin
politik giindeminin bir numarah sirasinda iilkedeki laikligi koruyup gelistir-
mek, bu amagla da “Siinni fundemantalizm”e karsi miicadele etmek yer al-
maktadir. Kuskusuz bu, biiyiik ol¢iide Alevi niiffusunun Siinnilere goére epey
az olmasindan kaynaklanmaktadir.

Siinni Islamailar igin Alevilige karsi miicadelenin bir numarali giindem
maddesi oldugunu séylemek zordur. Ancak Alevi-Siinni gerginliginin, hem
nitfuslarin i¢ ice olmasi hem de tarihsel gelismeler nedeniyle en ytiksek oldu-
gu I¢ ve Dogu Anadolu bolgelerinin, 1980’lerde baslayan Siinni Islamciligin
yilkselisinin en net gozlendigi bolgeler olmast epey anlamlidir. Siinni Islam-
alann, Siinni vatandaglarin Alevi antipatisini el alundan ve gizli gizli oksa-
diklar ve bu sayede buralan birer kale haline getirdikleri bilinmekredir.

Siinni Islamcilign normalden daha giiclii gosteren Aleviler, kendilerinin
azinlikta olma durumlarinin altini ¢izmekte, béylelikle daha fazla destek ka-
zanmayt ummaktalar. Aym sekilde Alevi hareketinin giiciinii kii¢iimseyen
Siinni Islamcilar, boylece kendi ¢ogunluk statiilerini koruduklarim diisiin-
mektedirler. Diger bir deyisle Alevi-Stinni gerilimi, dinsel vb motifler tagisa
da, herhangi bir azinlik-gogunluk gerilimi ile ayni nitelige sahiptir.

Siinni Islamcilarin Stratejisi

Siinni Islamailarin Aleviligi nasil gordiikleri sorusuna ok basit bir cevap
verilebilir: Genellikle gormezden gelirler. Aleviligi dikkate alsalar bile Ale-
vi hareketliliginin ger¢ek dinamiklerini ihmal ederler. Bu ihmalin en veciz
ifadesi, Istanbul Biiyiiksehir Belediye Baskani Recep Tayyip Erdogan’in da
pek sevdigi “Alevilik Hz. Ali’yi sevmekse ben de Aleviyim” ciimlesidir. Bu
ciimlenin, ilk bakista, bilgisizlikten kaynaklandig) diisiiniilebilinir, ancak var-
dig1 nokea Alevi kimliginin inkaridir. Nitekim Aleviler de, kendilerini Hz. Al
baglihgina indirgeyen bu ciir sdzleri inanglarina yonelik bir hakaret olarak
algilarlar.

Siinni Islamcilarin Alevi kimligini gormezlikten gelen ve inkir eden po-
litikast Alevileri Siinnilestirme politikalariyla bir arada yiiriir. Siinni Islamci-
larin temel gayreti, Islam’ tek bir yoruma (Siinnilige) indirgemek ve kendi-
lerini Miislitman goren Alevileri de buraya (giindelik hayatta camiye) ¢agir-
maktir. Bu nedenle 12 Eyliil askeri rejiminin Alevi kéylerine cami agmasiyla
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taglanan Alevileri sindirme ve Siinnilestirme politikalari, Siinni Islamailarin
genis destegini almgtr.

iran Devrimi’nin ardindan Tiirkiye’de de giiglenen politik Islamciligin
radikal yorumlari, Tahran merkezli “mezheplerin yakinlasurnlmas” strateji-
sine paralel olarak Alevilerin Caferilegtirilmesi politikasini, bir nevi Iran’in ta-
seronu olarak iistlenmislerdir. Caferiligin Siinnilige en yakin Sii akimi olmasi
nedeniyle radikal olmayan bazi Siinni Islamcilar da Alevilerin Caferilesmesini
tesvik etmislerdir. Corum’u pilot bolge segtigi anlagilan bu politikﬁ, biitiin
gayretlere ragmen pek basanl olamamugtir.

Benzerlikler

Zathklarin yanisira Alevi ve Siinni Islamer hareketlerin benzerlikleri de
vardir. Ornegin daha 6nce degindigimiz gibi Alevi hareketi Siinni Islamcili-
ga bir tepki ve onun bir nevi taklidi olarak dogmustur. 1970’li yillarda Ale-
viler her tiirden dernekte, sendikalarda ve profesyonel meslek orgiitlerinde
faaliyet gosterirken, Siinni Islamcilar bu tiir kitle 6rgiitlerinden ziyade elitist
vakiflar etrafinda orglitleniyordu. Bugiin Alevilerin, neredeyse tarihlerinde
ilk defa vakiflar kurduklari, bunlar aracihgiyla egitim, saglik, haberlesme gibi
alanlarda cemaat faaliyetleri yiiriittiikleri; Stinni Islamcilann da birgok alanda
derneklesmelere gittikleri ve profesyonel meslek orgiitlerinde daha etkili bir
sekilde varlik gosterdikleri gézleniyor.

Bir zamanlar Birlik Partisi’yle tek bir cemaate bagh particiligi denemis
olan Aleviler bugiin de “Siinnilerin kendi partileri var, neden bizim de ol-
masin?” seklinde tartigiyorlar. Nitekim bu tartismalarin sonucunda, Domak-
ratik Banig Hareketi bir Alevi partisi olarak kurulmus durumda. Bu partinin
kuruculary, kapilariin Siinnilere de agik oldugunu soyliiyor, pki RP yone-
ticilerinin kapilarinin Alevilere de agik oldugunu soylemesi gibi.

Bu iki karsir hareketin bir diger benzer noktasi, ikisinin de monolitik
goriinmekle birlikte bir dizi grup, egilim, ¢evre ve sahsin aritmetik toplam
olmaktan 6teye gidememeleridir. Biitiin bu farkh fraksiyonlar birbirleriyle
de kiyastya miicadele etmektedirler. Bu iki akimin da iginde sistem kargin
unsurlar bulunmakradir, ancak ikisinin de devrimci ya da radikallerin ege-
menliginde oldugunu distinmityorum. Diger bir deyigle her iki hareket de
sistem kargitn degildir. }

Nitekim her iki hareket de agirhikla orta sinif tarafindan yonlendirilmekte
(miihendis, doktor, avukat ve diger serbest meslek sahipleri) ve genis olgtide
isadamlarindan destek gérmektedir. Bununla birlikte her iki hareket de esas



gliglerini genis kitle drgiitlenmesinden (&zellikle biiyiiksehirlerdeki yoksul-
lar, kadinlar, gengler) almakeadir. Dolayisiyla her iki hareket de kendi igle-
rindeki geliski ve catisma potansiyellerini gizlemek ve dizginleyebilmek icin
“Oteki”ne karsi miicadeleyi kizginlagtrmak ve hep 6yle tutmak zorundadir.
Alevi hareketinin gelenegi sol siyasettir. Su anki Alevi liderleri, hareket
igindeki agirt solcular tasfiye edip Alevileri merkez sola yeniden yerlestirmek
istemeketedirler; bu arada iglerinden bazilarinin merkez sagla pazarlik ettigi
de unutulmamalidir. Siinni Islamailik da sag gelenek icinde yer alir. Refahyol
hitkiimetiyle birlikte yaganan siirecte, sistemin geleneksel merkezinin biitiin
direniglerine ragmen RP’nin adim adim merkeze yanastig1 ve yerlestigi gorii-
lityor. Bu anlamda Siinnilerin Alevilerden erken davrandig: séylenebilir.

Yeniden Dogan Miisliimanlar

Her iki hareketin bir bagka ortak 6zelligi, buralardaki iktidar ¢ekismeleri-
nin esas olarak hareketlerin geleneksel liderlikleriyle bunlara sonradan dahil
olanlar arasinda cereyan etmesidir. Milli Nizam Partisi, Milli Selamet Partisi
ve en son Refah Partisi deneyimleriyle Siinni Islamaligin liderliginin ge-
leneksel ulemadan ve tarikat seyhlerinden esas olarak sekiiler egitim almug
profesyonel politikacilara ge¢me siireci tamamlandi. Aruk geleneksel politi-
kacilarla yeni ve geng Islamcilar arasinda bir iktidar miicadelesine yeni yeni
tanik olunuyor.

Benzer bir durum Aleviler i¢in de gegerli. Zaten 1970’lerde Marksist so-
lun etkisiyle biiyiik 6lgiide itibar kaybeden dedelik miiessesesi daha kendini
toparlayamadan birtakim “Alevi aydinlart” hareketin liderligine talip oldu.
Bunlarin biiyiik kisminit Aleviligini 1980’lerin ortalarindan itibaren kesfeden
eski solcu militanlar olugturuyor. Yani 1970’lerde militanlar 6nemliydi, din
geri plandaydi. Bugiin ise din énemli, ancak ayni militanlar etkinliklerini ko-
ruyor, ya da korumaya ¢alisiyor.

[sin ilginci yakin bir zamana kadar halkin geleneksel Islami yasantisint
hor goren radikal Siinni Islamcilarin da 1990°larla birlikte bu siradan din-
darligr kesfettikleri, daha dnemlisi bir zamanlar burun kivirdiklan yasal ze-
minlerde Islamcilik yapmaya yoneldikleri gozleniyor. Ve bu eski militanlar,
tpks Alevi benzerleri gibi, miitevazi bir hayatla yetinmiyor hep daha fazla
iktidarin pesinde kosuyor.

Her iki hareketin en biiyiik benzerliklerinden biri de erkek egemen yapi-
lar olmast. Stinni Islamailar, 6gretide kadinlara nasil haklar tamdiklarin: tar-
uigmaktan kaginiyor, buna karsilik onlari toplumsallagtirdiklarim soylityor ve
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bununla éviiniiyorlar. Alevi Islamcilar ise 6gretide kadinlara ne derece genis
haklar tanindigini bikip usanmadan anlatip duruyorlar, ancak onlar da Alevi
kadinin toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve politik hayatta neden bu kadar pa-
sif oldugunu asla deginmiyorlar. Ornegin ortaliktaki “Alevi aydinlarin™ bir
tanesi bile kadin degil.

Sonug

Alevilik ve Siinnilik hasmane, hatta uzlagmaz geliskileri olan hareketler
olarak goriiliir. Ama bu, s6z konusu her iki hareketin birbirlerini giiglendir-
dikleri olgusunu goz ardi ettiremez. Her iki hareketin de siyasi yonlerinin
belirleyici olmadiklarini akildan gikarmamakta yarar var. Basgka bir deyisle, bu
makalede oldugu gibi siyasi yonler kolaylikla dini yonlerin dniine gegebil-
mekredir; ama yine de Aleviler ve Siinniler arasindaki dini canlanmayi sadece
siyasetle agiklamaya galismak bir hata olacakur.



“ALMANCI” KIMLIGININ
ALEVI KIMLIGINE DONUSTURULMESI

HELGA RITTERSBERGER-TILIC

Bu galisma, aslinda, bir Tiirk kasabasindaki, Almanya’dan iilkelerine
donmits insanlardan olusan bir toplulugu inceleyen ve 1988 yilinda yiirii-
tiilmiig olan bir arastirmanin Griiniidiir. Bu gal@maﬁm esas odak noktast,
birgok bagka amacin yaninda, bir “gd¢men kimliginin” olusumunun analiz
edilmesidir. Aradan birgok yil gegmesine ragmen, iilkelerine kesin doniis ya-
pan toplulukla baglanumiz devam etmigstir. Son olarak da, 1996 Mayis’inda
arastirma alani yeniden ziyaret edilmistir.

Incelenen topluluk, iki dlgiite gore tanimlanabilir: ilk olarak, bu toplu-
lugun biitiin iyeleri Almanya’ya go¢ etmis, orada yasamig, ¢alismig ve Al-
manya’dan geri donmiis gogmenlerdir ve ikincisi, bu toplulugun ¢ogunlugu
Alevidir (yizde 70’1, ya da goriisme yapilan 186 kisiden 131°1).

Toplam olarak 14 yasin iizerinde olan 184 kisiye anket uygulanmus (87
erkek ve 97 kadin) ve bu ankete kosut olarak, kasabada kalinan 4 ayhk bir
stire boyunca 14 derinlemesine goéritsme yapilmistir. Ayrica sik stk tekrarla-
nan ziyaretler, resmi gorevlilerle, politikacilarla ve kasaba sakinleriyle yapilan
ok sayida sohbet ve diigiinler, cenazeler, siinnet digiinleri, dini amagl top-
lantilar ve kadinlarin kabul giinlerinde yapilan ¢ok sayida gozlem, tizerinde
galisma yapilan kasabadaki “Almana”larin durumu hakkinda bagka 6nemli
icgoriiler kazanmamuzt sagladi. Bu kasaba, Karadeniz Bélgesi’nde, I¢ Ana-
dolu Bolgesi simirinda yer almakea ve disariya biiyiik oranda go¢ vermekte-
dir. Bu bolgenin 6zelliklerinden biri de, Alevi-Siinni kangik bir niifusa sahip
olmasidir. Alevi niifusun, ekonomik agidan daha kétii durumda olduklar
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icin, gog siirecine (hem kirsal, hem de uluslararasi diizeyde) daha fazla kacal-
diklart varsayilabilir.'

Asil arastirmanin yiiriiciildiigii siralarda, bu kasabada yaklagik 29.000 kisi
yastyordu. 1990’1 yillarda kasaba niifusu 35.000%¢ eristi. Kasaba, esas olarak
ilee nitfusunun (102 koy de dahil olmak {izere) yonetim ve egitim merkezi
islevini gdrmekredir. Tanm ve hayvancilik bashica geg¢im kaynaklaridir.

Ulkeye Déoniiste Kimlik Olusumu

Uluslararas: bir go¢ ve Tiirk iscileri ile ailelerinin Almanya’daki hayat,
bir “gocmen kimliginin™ olugmasmna yol agnustir. Bu kimlik, bir yandan
Almanya’daki Tiirkler, diger yandan da Almanci, Alamana ya da Almanyali
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olarak etiketlenen Tiirkiye'ye geri donmiis Tiirkler igin gegerlidir. Ulkele-
rine geri dénmiis insanlardan olusan bu toplulugun ilging yonii, Almanci
olmalarinin yani sira, geri dénis vapan kisilerin ¢ogunlugunun da Aleviler-
den olugmasidir. Calismanmuz gostermistir ki, Almanci kimligi, bliviik oranda
“kititiirel kirlenme” yonlerini de kapsayan bir “oteki olma™ boyutu igermek-
tedir. “Kiltiirel agidan kirlenmis Tiirkler” olarak gorilme olgusunun verine,
geri doniis yapan kigiler rarafindan, zamanla bir Alevi kimligi konulmustur.

Bir Alevi kimliginin bu sekilde formiile edilmesine donmeden once, lize-
rinde ¢alisma yapilan kasabadaki geri doniig yapmus kisilerin ve Almancr kim-
liklerinin en azindan kisa bir 6zetini vermek gerekli goriinmektedir. Almanci
kimliginin Alevi kimligi halinde veniden formiile edilmesi, ancak bu yonlerin
belirtilmesi ve Tirkiye'nin yakin zamandaki tarihsel baglamina verlestirilme-
si yoluyla anlagilabilir.

Tirkiye've donmiis kisiler haklkindaki arastirmalarda genellikle Alman-
ya’daki gb¢menlerin durumunun analiziyle baglanu kurulur ya da genel ola-
rak go¢ mekanizmalarimn analizine agirhik verilir. Geri dénmds kisiler tize-

1 Bkz. K. Kehl-Bodrogi, Die Kizilbas-Alevi. Untersuchung iiber eine esoterische
Glaubensgemeinschaft, Berlin, 1988; R. Zelyut, Aleviler Ne Yapmal:? Sehivlerdeki
Alevilerin Sorunlari-Coziimlers, [stanbul, 1993, 5. 225; D. Shankland, “Alevi and
Sunni in Rural Turkey, Diverse Paths of Change”, dokrora tezi, Darvin College,
Cambridge (1993), s. 14-19.

2 R. Mandel ve C. Wilpert, “Migration zwischen der Tiirkei und Deutschland:
Ethnizit(t und kulturelle Zwischenwelten”, R. Hettlage (haz.), Annali di Sociolygia.
Soziologisches Jabrbuch. Migrationsprobleme in Deutschland und Italien. Zwischen
offencn R (umen und neuen Grenzen, 10 /1-11, ltalienisch/Deutsche Gesellschatt fiir
Soziologie, 5. 467-486.



rinde vapilan ¢alismalarin pek ¢ogu, konunun ekonomik ydnleriyle ilgilen-
mektedir. Hig siphesiz, Almanya’ya go¢ emek gogii olarak tanimlanabilir ve
geri doniis de bu go¢ hareketlerinin bir pargast olarak diistiniilebilir. Iki tilke
arastndaki ekonomik ug¢urum, Almanya’da ucuz iggiiciine duyulan gereksi-
nim ve Tirkive’deki igsizlik, bu 30 yildan fazla siiren gog tarihinin ardindaki
ana etmenler olarak goriilebilir.

Tiirk nitfusun Almanya’da yerlesik, kendine ozgii bir hayat kurmasi ve
Almanya’daki yabanci nitfusa yonelik belli politikalarla (ise alimun durdu-
rulmasi ve ailelerin birlestirilmesi gibi) desteklenen, gelisen bir toplumsal
iligkiler agvla birlikte, go¢ siireci bir olgunlasma agamasina girdi. Bu arada
goemenlerle Tiirkiye’de kalanlar arasinda kurulan toplumsal iliski agi ve ile-
tisim agt, hem go¢ hem de geri doniis siireglerini destekleyen bagimsiz bir
degiskenin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Bu iligki aglar, bilginin yaminda
psikolojik ve maddi destek de sagliyordu ve boylece karara varma siireglerin-
deki riskleri ve masraflan azaluyordu.

Her iki taraftaki politikacilar ve bilim adamlari, yalnizca is ve para de-
gil, avnmi zamanda kalkinma, ilerleme, modernlik ve bunun yaninda toplu-
mun biitiin diizeylerinde demokratiklesme sozit verivorlardi. Gocmenler,
bu gelisimin tagtyicilan olarak goriiliiyordu. Fakat, gd¢menler gitgide kalict
gogmen niteligi kazandilar ve iilkelerine geri doniis bir “mit™ olarak devam
etse de, fiilen dénen kigi sayist azaldi. 1960’1ar ve 1970’lerde, esas olarak ya-
bancilarin Almanya’ya sosyokiiltiirel entegrasyonu konusundaki bir tarisma
egemenken, 1980’ler ve 1990’larda rarugma, geri doniisiin tesvik edilmesi
ve gok-kiiltiirliiliik iizerinde yogunlast.®

Cok-kiileiirliiliik konusundaki tartigmalar her zaman “yabanalik” ya da
“Oteki olma™ temasini ve bir kimligin (tek-degerlikli ya da ¢ok-degerlik-
li bir bigimde) formiile edilmesini igerir.* Etnisite gibi kolekeif toplumsal

3 M. Brumlik ve C. Leggewie, “Konturen der Einwanderungsgesellschaft: Nationale
Identitar, Muldgkulturalismus und *Civil Society’”, K. J. Bade (haz.), Deutsche im
Ausland - Fremde in Deutschland. Migration in Geschichte und Gegenware, C. H.
Beck Verlag, Miinih, 1992, s. 430-442; A. Gutmann (haz.), Multiculturalism.
Examining the Politics of Recognition, Princeton University Press, 1994; H. E.
Kiirsat-Ahlers (haz.), Die multikulturelle Gesellschaft. Der Weg zur Gleichstellung?,
Verlag fiir Interkulturelle Kommunikation, Frankfurt, 1992.

4 E. Dorfmiiller-Karpusa, “Bikulturalitit-Belastung oder Privileg?”, H. E. Kitrsat-
Ahlers (haz.), Dic multikulturelle Gesellschnft. Dey Weg zur Gleichstellung?,

Verlag tiir Interkulturelle Kommunikation, Frankfurt, 1992; M. Hettlage-Varjas,



kimlikler bu baglamda ¢ok farkli bigimlerde etkili olur. Insanlar, kendi-
lerini ortak bir tarihi kader arka planinda etnik agidan tiirdes topluluklar
olarak goriir ve kimliklerini tanimlama ve/veya koruma egilimi 6zellikle,
farkli etnik gruplarin birbiriyle bulugtugu “sinir durumlarinda” ortaya ¢i-
kar.® Etnik topluluklarin olusumu, bir etnik grubun iiyesi olarak disaridan
yapilan bir tanimlamanin yani sira, bir birliktelik duygusuna ve kendini
tanimlamaya da dayanir.® Geri doniig, bu baglamda ilging bir &rnek ola-
rak goriilebilir; ¢ilinkii, gurbetten donen gégmen kimliklerinin, etnik grup
kimlikleriyle kargilastirnhp kargilastirilamayacagi yoniinde bir soruyu ortaya
¢ikarmakradir.

Uluslararas: go¢, yukarida da belirtildigi gibi, gégmen kimliklerinin orta-
ya ¢itkmasina yol agrustir. Bu “kiilttirel sinir gizgileri”, bazen kendinin bilin-
cinde olan kimliklerin ve dayaismalarin olusmasina neden olur.” Fakat, bu
cizgiler cogunlukla sorunlu bolgelere doniistir. Go¢men, referans sistemleri
ve kendini tanimlama diizeyleri yagadigy diinyayla yasamadig diinya arasinda
mekik dokuyan bir kisi haline gelir. Zincirleme gd¢ siirecleri, Almanya’da
etnik topluluklarin olugsmasint pekistirmigtir ve bu ¢alismanin gosterdigi gi-
bi, geri doniisteki yerlesimle ilgili olarak da benzer siireglere rastlanabilir.
Yurtdiginda yagamis olmak, yurda déniis yapan kisilerin, déndiikleri zaman,
Simmel’in kullandigi anlamda® “yabanc1” statiisiine girmelerine neden ol-

maktadir.
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“Bikulturalitit- Privileg oder Belastung?”, H. E. Kiirsat-Ahlers (haz.), Die
multikulturelle Gesellschaft. Der Weg zur Gleichstellung?, Verlag fur Interkulturelle
Kommunikation, Frankturt, 1992.

5 F. Barth; “Enduring and Emerging Issues in the Analysis of Ethnicity”, H.
Vermeulen ve C. Govers (haz.), Het Spinhuis Publishers, The Anthropology of
Ethnicity, Amsterdam, 1994.

6 F.Heckmann, Etbnische Minderbeiten, Volk und Nation, Enke, Stuttgart, 1992.

7 E. Pankoke, “Wanderer Zwischen Zwei Welten. Ausl{nderarbeit im Soziokulturellen
Feld™, Archiv fiir Wissenschaft und Praxis 2 (1988), 5. 126-145; M. Weber,
“Economy and Society”, G. Roth ve C. Wittich (haz.), Ethnic Groups, University of
California Press, Berkeley, 1978, s. 385-398.

8 Simmel’e gore, yabana olmak, 6zgiil bir etkilesim bigiminden bagka bir sey degildir.
G. Simmel, “The Stranger™, K. H. Wolff (haz.), The Sociology of Georyg Simmel, New
York, 1950, 5. 402: “Her insan iligkisinde yer alan yakinhgin ve uzakhgn birligi,
yabana fenomeninde §oyle diizenlenmigtir. En kisa bigimde dzetlersek, yabanayla
olan iliskide, uzaklik, yakinda olan kisinin uzak olmast ve yabanalik, uzak olan kisinin
aslinda yakunda olmasi anlamina gelmekeedir.”



Bu aragtirmanin yapildig kasaba baglami, boyle bir analizin yapilabilmesi
i¢in uygun bir temel saghyordu; ¢iinkii, bu ortam, gurbetten donenlerin bir
metropolde oldugu gibi anonim iliskiler i¢inde gozden kaybolmalarina firsat
vermez. Geri dontis yapmus kisiler, “kirlenme” ve /veya “kiskanchik” 6gele-
ri ieren Almanci olarak damgalanmay yagiyorlardi. Bu durum, ¢ogunlukla
olumsuz olarak tanimlanmakeadir; ¢iinkii, geri doéniis yaprug olan kimse “iki
kitltiir arasinda kalmig”, kokeni olmayan ve yabancilagmug, siirekli bir kimlik
arays1 icinde olan birisi olarak goriillmekredir.

Almanci, ayrica, “gercek” va da “asil” Tiirk’ten ayrilma 6lgiitlerini de
icermektedir. Bu aqidan, yalmizca uluslararast go¢ olgusu degil, Tiirkiye’ye
dzgl etnisite deneyimleri de 6nem tagimaktadir. Etnisite kuramlarinda, te-
mel farkhiliklart belirtme egilimi goriiliir. Burada, ortak bir ge¢mis ya da pay-
lagilan bir tarih ve aidiyet duygusu 6nem tagimaktadir. Bu baglamda Alman-
alanin, Kiirtler, Tiirkler ya da Aleviler gibi bir etnik kimlik iddias1 yoktur.’
Gogle birlikte, etnik iligkilere benzeyen, atfetme ve siuflandirma siiregleri
ortaya ¢tkmigur. Bununla birlikte, gb¢menlerin topluma mensubiyeti, istis-
nasiz kabul edilen veya kesin bir sekilde tanimlanan bir sey degildir; bu in-
sanlarin kitltiirel diinyalar, ¢ift tarafl bir yonelimle, ayrica kaygan ve esnek
sinirlarla olugsmusg bir bilingle tanimlanmakradir.

Ele aldigimiz ornekee, Almanc kimligi, Alevilik gibi kesin ¢izgili bir et-
nik birlikle 6rtitsmekredir. [k alismamiz sirasinda, Alevi kimligi agtk olarak
ifade edilmemistir. Almanct kimliginin daha ¢ok rtiik bir yan anlami olsa
da, geri doniis yapmus kisilerin bircogu kendilerine atfedilen bu kimligi kabul
edip, kendilerini “iki kiltitr arasinda kalmis” olarak goriiyorlardi. Paylagilan
go¢ deneyimi, ortak koy kokenleri (esas olarak, tizerinde ¢alisma yapilan kii-
giik kasabaya yakin olan iki koy) ve Alevi olmalari, ¢aligma yapilan kasabada
toplumsal anlamda oldugu gibi mekinsal olarak da birbirinden ayrilmis top-
luluklarin olusumunu desteklemistir.

Bu mekansal ve toplumsal ayrigma, giiniimiiz Tiirkive’sinde biiyiiyen et-
nik kutuplagma ve Alevi bilincinin canlanmasi baglaminda ele alinmah ve
valmzca ulusal diizeyde degil, yerel diizeyde de benzer gelismeleri ortaya
gikarabilecek bir potansiyel olarak goriilmelidir. Dolaysiyla, bu kasabadaki
gurbetten donmiis kisilerden olusan toplulugun Alevi degerlerine ve bir Ale-
vi kimligine yeniden egilim gostermesi de sagirticr degildir.

9 Mandel ve Wilpert, age., s. 481.
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Bununla birlikte, vurgulanmas: gereken bir nokta da, kimliklerin dogal
olarak edinilmedigi, toplumsal olarak olusturuldugudur.'’ Nihayet, her bir
kimlik olusumu farkli iktidar yapilarinin sonucu olarak goriilmektedir. Kim-
lik ayni zamanda, esnek, belli bir sonu olmayan, stirekli bir iktidar talebi ola-
rak da goriilmektedir. Smith de, etnik kimlikleri, iktidar yapilarinin sonucu
olarak tamimlar:

Ertnisite, insan varolusunun zamandist ve asli boyutundan degil de, mevcut
kogullar ve toplumsal gruplar arasindaki iktidar iliskilerinden, insanlarin bu
iligkilere yiikledikleri yoruma dayah anlamlardan kaynaklanan telaffuz bigim-
leri tarafindan olusturuluyor ve yeniden olusturuluyorsa, siradan insanlarin
irksal ve etnik séylemin akisina yapuklan giinlitk miidahalelerin yaninda, si-
yasal ya da kiiltiirel elitlerin ve aydinlarin yarana liderlik 6zellikleri de, belki

de simdi hayal bile etmeye hazir olmadigimiz kadar énem tagimaktadur.""

Ulkeye Dénen Almancilarin Sosyoekonomik Durumu

Ulkeye donen kisilerin, yani Almancilarin durumunun anlagiimas: igin,
ilk aragurmamn sonuglarindan bazilari, burada kisaca sunulacakeir:

1. Geri doniis tarihi, daha dogrusu, geri doniis yili, 1983 yilinda Alman
hitktimeti tarafindan ¢ikarilan geri doniisii tegvik kanunuyla ¢akigmakradir.

2. Geri doniis yapmus kisilerin ekonomik durumu, bu kisilerin ¢ogunlu-
gu etkin iggiiciine kaulmasa da, go¢ dncesine gore ¢ok daha iyidir. Bu kisi-
lerin bir¢ogu bir tiir rantiye olarak yagamimu siirdiirmekeedir (kira gelirleri,
Almanya’dan yapilan ddemeler, tasarruflar).

3. Kiigiik gapta is tegebbiislerinde bulunma egilimine, geng kusak arasin-
da rastlanmaktadir. Bu durum, genglerin 6niinde, igsiz kalmak, ailelerinin hi-
mayesinde yagamak, yeniden go¢ etmek ya da bir isyeri agmak segeneklerinin
bulundugu goéz oniine alinarak yorumlanmahdir.

4. Almanalarin gogunun ii¢-dort katl bir apartmant vardir ve evin iginde-
ki elektrikli aletler ve mobilyalar, kasaba standartlarinin Gstiinde sayilabilir.

10 . Bourdieu, Outline of n Theory of Practice, Cambridge University Press, 1977,
s. 72. Bourdieu burada psikolojik, toplumsal, ekonomik ve fiziksel yonleri, “habitus”
kavram altindaki bir kimlik modelinde birlestirmeye ¢aligan ilging bir deneme
sunmaktadir.

11 Alnu A. Elliot’un eserinden yaplmugtir. A. Elliot, Social Theory and Psychoanalysis in
Transition. Self and Society from Freud to Kristeva, Oxford, 1992, s. 526.
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5. Gog etme karan da, geri donme karan da, bir zincirleme gé¢ siireci
olarak goriilmelidir; bu siirecte, geri donenlerin ¢ogunlugunun (ilk kugak
goemenlerin) kari-koca olarak dondiigii ve genellikle ¢ocuklarim ve torunla-
rint Almanya’da birakuklan anlagilmaktadir.

6. Almancilar, hem mekénsal, hem de toplumsal olarak ayri bir hayat siir-
mektedir. Tliskilerin biiyiik bir boliimiiniin, geri déniis yapmus kisilerden ve /
veya aile tiyelerinden ve/veya kendi kéylillerinden olugan komgularla simirh
oldugu agik¢a gorilmektedir. Bu aile iiyeleri, bityiik oranda, Almanya’da da
bir ortak yasam deneyimine sahiptir (6rnegin, ayni kasabada, aynt mahallede
ya da aym igyerinde bulunmus olmak gibi). -

7. Komguluk iligkilerini incelerken, geri doniis yaprmg kadinlara agirhk
verilmistir. Geleneksel Tiirk kasabasi baglaminda, kadinlanin hareket alam
daha ¢ok 6zel alanla (komsu, aile) tanimlanir. Burada kadinlann belli aralik-
larla yaptiklan toplanular da (kabul giinleri) incelenmigtir. Fakat, geri déniis
yapmus kadinlarin, bu toplantilara kabul edilmedikieri gézlenmistir. Onlarin
katihmimn reddedilmesi, aranan statii ve sayginlik olgiitlerine uygun goriil-
memelerinden, aym zamanda Alevi cemaati iiyesi olmalarindan kaynaklani-
yor olabilir.

8. Kadinlar agisindan, yurtdisinda kalmalarinin ve 6zellikle de ¢alisma
deneyimlerinin, aile i¢indeki konumlarim ve biling diizeylerini yiikselttigi
sodylenebilir. '

9. Geri doniig yapmug kadinlarin sosyal etkinlikleri, yakin komgulariyla si-
nirhdir ve bu etkinlikler, koy yagamini ¢agnistirmaktadir (evlerin kapilar agik-
tir, kadinlar evlerinin 6niinde 6rgii 6rer, yemek hazirlar ve sohbet eder).

10. Bu noktada, erkeklerle kadinlarin ve farkli kusaklardan kigilerin ya-
sam tarzlarinin ve hareket bi¢imlerinin dnemli farkliliklar gosterdigini de be-
lirtmemiz gerekir.

11. Bu insanlann ibadet bicimleriyle ilgili ¢ok az bilgi edinilmigtir. Al-
manailar, cem ayinlerinin yapidmadigini ifade ettiler. Bununla birlikte, ge-
ri doniiste ekonomik durumlarinin iyilesmesi, go¢ etmeden 6nce yapmalar
miimkiin olmayan isleri yapmalarina, zekit vermelerine ve kurban kesmele-
rine olanak saglamistr.

Bu noktada, bir¢ok bagka sonucu dzetleyebilirdik; fakat, incelenen insan-
larin Almana statiisii, bu makalenin odak noktalarindan sadece birini olug-
turmaktadir. Kimlikleri hakkinda sorular sordugumuzda, geri déniis yapmig
kisiler, Almana kimligiyle kendilerini agagilanmus hissettiklerini vurguladilar.
Bu kimlik Almanya’da “6teki” olarak goriilmelerini ifade ederken, iilkelerine
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geri dondiiklerinde “kiiltiircl kirlenme nedeniyle” kendilerine toplumsal bir
mesafe konulmasini hakly géstermek amaciyla da kullanilmaktadir. Almanc
olmak, tek bagina, kasabada yasayan insanlar arasinda kiskanglikla kangik bir
antipati yaratmaya yetmektedir. Geri doniis yapmus bu kisilerin ¢ogunlugu-
nun Alevi olmasi da bu olumsuz duygular: pekistirmektedir. Stinni kasabali-
lar, geri doniis yapnug kisileri “Alevi koylitler” ve “para kazanmug koyliiler”
olarak tanimlamaktadir. Bu nedenle, kasabada, su tiir ayrimcr tanimlamalar
duyabilirsiniz: “Almancilar alun yumurtlayan tavuk gibi, ama kafalart bom-
bos.”

Almancilar, yabanci, fakat belli bir giicii olan yabanci olarak goriilmekte-
dir. Bu gii¢, dncelikle ekonomik giigtiir; fakat, bunun yaninda “bilgi giicii”
de vardir. Almanya gibi Bat1 Avrupa’nin ileri diizeyde sanayilesmis bir tlke-
sinde gecirdikleri yillar, kiigiik kasaba niifusunun biiyiik bir bélimii igin hild
“erisilmez” bir hedeftir.

Almanci kimliginin, mutlaka etnik bir kimlige denk sayldmasi s6z konusu
olmasa da, Almana kimligi, gogmenler/geri doniis yapanlar ve gé¢men ol-
mayanlarin birbirinden ayrimasinda kullanilmakeadir. Biitiin kimlikler gibi
bu kimlik de degisimlere ugramaktadir. Gog, davranis ortintiilerinde degi-
sikliklere yol agmustir; simgelerin ve degerlerin kullanimi, bu kiilctirel agidan
sinirda olma durumunun tipik bir 6rnegidir. Sirf etnik agidan tanimlanmug
dayamismalarin aksine, A/manc: statiisii, tek taraflh bir yonelim icinde ol-
mamasiyla belirlenmektedir. Bu nedenle, sik sik “kirlenmis” Tiirk damga-
lamasi ortaya ¢ikmakradir. Bu olgular, geri doniis yapmus kisilerin, Almanct
kimliklerinden siyrilmaya ve bunun verine etnik agidan tammlanmig kolektif
bir dayanigmayr benimsemeye ¢alismalarina yol agabilir. Bununla birlikte,
insanlar itk aragtirma sirasinda kimliklerini, geri donis yapmus, “kentli” ve
kiigiik kasaba toplumunun bir {iyesi olarak tanimlamig ve Almanc kimligini
reddetmiglerdir. Ayrica, Almanci kimligini kendilerine bu kasaba halkinin
atfettigini de belirtmislerdir. Insanlar, sik stk koy koklerine (dolayl olarak
Alevi kokenlerine) de gonderme yapmusur. Kasabada yagayan herkesin Alevi
koyleri olarak bildigi Camigi kdylerinden olduklarini belirtmekredirler.

Kesin Déniis Yapmis Kisiler Toplulugunu
Yeniden Ziyarette Elde Edilen Bulgular

1996 yilinin Mayis ayinda, aragtirma alani yeniden ziyaret edildi. Bu zi-
yaretin nedenlerinden biri, aradan gecen yilar boyunca, geri doniis yapmus
kisilerde biiyiik degisikliklerin olabilecegi diistincesiydi. Nitekim, daha 6nce-



leri (esas olarak dis gevre tarafindan tanimlansa da) Almanci kimligi bu kisi-
lerin yasamlarini isgal ederken, 1990’lardan sonra, Almanci kimliginin yerini
esas olarak kendilerinin tanimladiklar: bir Alevi kimligi almistr.

Alanin yeniden ziyaret edilmesi sirasinda anket yapilmamus, fakat, 6’si
daha once goriisme yapilmus kisilerle 3’ de yeni ki§ilérlc olmak fizere, 9
derinlemesine goriisme yapilmistir. Bu goritsmelerin sonuglarini, su sekilde
Ozetleyebiliriz:

Geng kusaklar, kasabada meslek ve/veya egitim agisindan bir gelecek
itmitleri olmadigini belirtmislerdir (bu timitsizlik ¢ogunlukla ulusal diizeye
de yayginlasurilmaktadir). Kasabaya geri donen geng insanlardan birgogu, su
anda igsiz olduklarini ya da ailelerinin kendilerine bakugini ve bu durumdan

kurtulmanin tek yolu olarak bir Almanciyla evlenmeyi gordiiklerini vurgu-

lamuglardir.

Daha vagh kugaklar ise emeklilik hayat1 siirmekte, hafta sonlan ve tatil-
lerde koylerine gitmektedir. Bununla birlikte, ilk kusak Almancilardan pek
cogunun artik daglik arazide bir kir evinin olmasi da, yeni bir gelismenin
gostergesidir. Isin ilging tarafi, bu boigede de Almancilar kendi gruplanm
olusturarak bir araya geldiginden, yine mekénsal bir ayrim ortaya qikmustir.
Bu baglamda, geng insanlarin Tiirkiye’nin kiy1 bolgelerinde yazlik ev tercih
ertigi de belirtilmelidir.

Bu konusmalar sirasinda, 6zellikle yagh kusaktan gelen gogmenlerin bii-
yiik bir boliimiiniin, oradan oraya mekik dokuyarak yagadiklart ortaya ¢ikmig-
tir; kasabadaki evleri, hafta sonu evi, yazlik ev, kdy evi ve Almanya’ya sik sik
yapilan ziyaretler arasinda gidip gelmektedirler. Gog ettikleri tilkeye yaptik-
lar ziyaret, ¢ogunlukla, aile tiyelerini ziyaret etme ve saglik hizmetlerinden
yararlanmayla birlestirilmektedir. Boylece, bir kimlikle biitiinlestirilmesi zor
goriinen bir gegicilik durumuyla karst karsiya oldugumuzu gériiyoruz.

Geri donits yapmus kisilerin yogunlukla yasadigi mahallelerde de bazi de-
gisiklikler olmugtur. Diikkin, lokanta ve kahvehanelerin sayist artmis ve yaz
aylarinda kasabay: ziyarete gelen gurbetgilerin (altina yatrim yapma) talebiy-
le baglanuli olarak, kuyumcu ditkkénlan da agilmagtir.

Derinlemesine goriismeler, kasaba baglaminda eski Almancilar icin Ale-
vilik bilincinin gittikge daha 6nem kazandigini ortaya ¢ikarmustir. Bu durum,
bagka orneklerin yam stra, Alevilerin dini ve kiiltiirel merkezi olan bir Hac1
Bektag Vakfi’min kurulmasiyla da kendini gostermistir.

Boyle bir kurumlasmanin nedenlerini ve bu vakfin amaglarin ele alma-
dan 6nce, 1980’lerin sonu ve 1790’1arda yasanan ve titm Tiirkiye’de Alevilik
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uyangina yol agan belli bagh olaylarin en azindan kabaca bir kronolojik 6ze-
tini vermek gerekli goriinmekeedir. Ulusal diizeyde yasanan olaylar, Alevi
kimliginin yerel diizeyde de canlanmasina neden olmustur.

Bu genel canlanmanin igaretlerinden biri, Alevilik konusundaki yayinlarda
ve genel olarak medyadaki tartismalarda goriilen ¢arpic arugur. Bu canlanig
esas olarak, dini geleneklerin ve ibadet bigimlerinin canlandirilmasinin yan
sira, dini uygulamalarda (6rnegin, dini torenlerde, cenaze merasimlerinde,
vb) esitlik taleplerine yonelmistir. Bununla birlikte, bu canlanma, en azindan
iki ana egilime aynlabilir. Bir tarafta, dini kurumlan (6rnegin, dedelik) ve
dini ilkeleri (bazi kimseler, Alevi ibadet bigimlerini belli bir standarda bagla-
may1, ayn bir Diyanet Isleri Baskanhig’nin kurulmasini, vb. amaglamakeadir)
yeniden kurup havata gegirerek gergek bir Alevilik bilincinin canlandinima-
sint amaglayan bir grup yer almaktadir. Diger tarafta ise, “solcu” ve “de-
mokrat” olarak goriilen Alevi niifusun sivasi potansiyelini harekete gegirme
egilimi vardir. Agikgasi, bu ikinci egilime gore, dini agidan tanimlanmug bir
Alevi kimligi pek az 6nem tagimaktadir. Dini degerlere ve ilkelere yeniden
yonelme, son zamanlarda resmi yetkililerin giderek artan destegini alsa da,
bu tiir bir dinsel yénelim t;‘1§1yan canlanmanin bir nevi Alevi koktenciligine
yol agma tehlikesinin oldugunu s6yleyen baska goriisler de vardir.

Bu tarugmalar, ¢ogunlugu Alevi olan 37 aydimin Sivas’ta, Siinni Islamet
koktendinciler tarafindan éldiiriilmesi ve 1990’larda Istanbul’da Alevi ma-
hallelerinde goriilen kendiliginden ayvaklanmalar, baz1 devlet yetkilileri tara-
findan, yeni etnik ¢auismalarin potansiyel tehlikesini belirten isaretler olarak
yorumlanmaktadir.

Son olarak, 1995 yilinin sonlarinda, Alevilerin siyasi bir parti kurma ve
segimlerde Demokratik Bang Hareketi adi alunda bagimsiz adaylar gikarma
girisimi, yitkselen Alevi bilincinin bagka bir isareti olmustur. 1995 genel se-
cimlerinde adaylar geri ¢ekilmis olsa da, bu hareketin lideri olan Ali Haydar
Veziroglu bir parti kurmaya kararhydi. Bu kararliligi, 1996 vilinda Ulusal
Basin Ajansi’m (UBA) saun aldig zaman kendini iyice belli etti. Ayni yihn
Eyliil sonunda, parti nihayet kuruldu. Demokratik Barig Hareketi adi altin-
da kurulan parti, programinda Diyanet Isleri Bagkanligr’nin kaldiriimasint
hedefledigi i¢in, Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatildi. Bunun yerine, he-
men Baris Partisi adinda yeni bir parti kuruldu. .

Ulusal diizeydeki bu gelismeleri incelemeden, tizerinde ¢alisilan kasa-
bada ortaya ¢ikan Alevi uyarugini anlamak gii¢ olabilir. Ornegin, tizerinde
aragtirma yapilan yash kusaktan geri doniis yapmus kisilerin/Alevilerin, diger



seylerin yaninda, dedelik kurumunun canlandirilmasim istediklerini gdérmek
sastrtict degildir. Bununla birlikee, dile getirilen tek istek, dedelik kurumu-
nun desteklenmesi degildir; cenaze merasimlerini Alevi din gérevlilerinin
viirlitmesi ve tabii ki, ibadetlerini yerine getirebilecekleri bir cemevinin agil-
mast da istekler arasindadir.

Bu baglamda ortaya ¢ikan en son ve en onemli gelisme, ulusal ¢apta
orglitlii olan Hact Bektag dernekleri ile baglanust olmasa da, kasabada bir
Haa Bektag Vakfi’nin kurulmus olmasidir. Vakaf, 29.4.1995 tarihinde resmi
olarak kurulmustur. Vakif kurucularindan birisinin verdigi bilgiye gore, vak-
fin daha ilk yilinda 371 kisi resmi olarak iiyelik kaydi yapurmistr, Bize bilgi
veren kisi, bunun yaminda, yaklagik 3000 destek¢iden olusan bir tabanlan
oldugunu da vurguladi.

Kadinlar, vakafta énemli bir rol oynamakta ve etkinliklerde akeif olarak
ver almakeadir. Vakfin kadin kolu, diizenli olarak hafta sonlarinda toplan-
makta ve bu toplanular dini igerikli konugmalarla birlestirmektedir. Vakfin
goriistiigiimiiz bagka bir kurucu iyesi ise, vakiflannin laik, demokratik ve
Kemalist Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ilkelerinin izleyicisi oldugunu vurgulads.

Bu vakfin etkinlikleri, Alevi kiiltiirii, egitim ve demokrasi konularinda dii-
zenlenen seminer ve konferanslar ile semah ve saz kurslarimi igermektedir.
Vakfin gelecege yonelik projeleri arasinda, cenaze merasimleriyle ilgili kurslar
ve dgrencilere burs verilmesi bulunmaktadir; aynica, Alevi inancinin okullar-
daki resmi miifredat programina alinmasint talep edecek bir basks grubu olus-
turmay1 planlamaktadirlar. Vakfin baska bir 6nemli islevi de, 6grencileri, dini
aynmeiliga 6zellikle maruz kaldiklari Ramazan ay1 boyunca korumakar.

Tiim bu talepler sonunda bir “kitftiir merkezi” gereksiniminin dogmasi-
na neden olmustur (vakif iiyeleri, agik¢a anlagildigina gore, dinci kékeencilik-
le suglanmakean kaginmak icin “cemevi” terimini kullanmamaktadir). Ne var
ki, kasabadaki Alevi niifus, bu binadan cemevi olarak bahsetmektedir.

Bu “kiilriir merkezi”nin kiitiiphane, toplant salonlan (dini ayinler i¢in
de kullamilmaktadir), konser salonlar, bir saglik merkezi, anaokulu ve hu-
zurevi igermesi planlanmistir. Bu projelerden de anlagilacagn gibi, karsilikhi
destek ve dayarugmaya belirgin bir sekilde gereksinim duyuluyor; goriisme
vapilan kisilerden birisi bu konuda sunlar soyliyor:

Vakif, Alevi cemaati igerisinde dayanismanin artmasini sagladi. Bundan son-
ra, kasabamizda yagayan Aleviler, Alevi kimliklerinden utanmayacak ve kim-
liklerini saklamava ¢alismayacaktir. Aruk, okullara gidip Alevi 6grencilere esit
muamele gosterilmesini isteven bir baski grubu olacagiz.
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Geri Doniig Yapmus Kisilerin Yerel Alevi Uyamigindaki Rolii

Bu anlatimlardan sonra, geri déniis yapmig,/Almanci Alevilerin yerel uya-
nugtaki roliine isaret edebiliriz. Agikgast, oynadiklars en 6nemli rol, mali kay-
naklann biiyiitk bir béliimiinii saglamak olmugtur. Fakat bu kisilerin 6nemi
maddi katkiyla sinich degildir. Bu insanlarin vakfin kurulmasina asil nayak
olan kigiler olduklar, bir baska deyisle vakfin kurucu analan ve babalan ol-
duklar1 da agikga belirtilmektedir. Goriigme yapilan bagka bir kisi, bu duru-
mu, asagidaki sozlerle 6zetlemistir:

Buradaki Aleviler ¢ok fakir. Almanya’ya gog etmelerinin ana nedenlerinden
biri de bu. Halen Almanya’da olanlar da, kesin doniis yapanlar da, artik mali
destek saglayabiliyor. Daha iyi bir érgiitlenme tecriibeleri de var. Yillar 6nce
Almanya’da ve Avrupa’min bagka memleketlerinde Alevi 6rgiitleri kurmuglar,
simdi bu tecriibelerini kendi iilkelerine tagiyorlar.

Kesin doniis yapan Almanci Alevilerin girisim giicii, yurtdiginda kazan-
dikiar: deneyimlerin simdi ideolojik liderlikleri igin bir temel olusturmasin-
dan da anlagilmigtir. Bu noktada belirtmek gerekir ki, ideolojik liderlik, hila
Almanya’da bulunan gurbetcilerden, 6zellikle de Almanya’da kurulan Cami-
¢i Koyleri Dernekleri’nin iiyelerinden gelmistir. Bu dernekler, Almanya’daki
hemgehrileri birlestirip desteklemenin yam sira, Tiirkiye’de kalanlara da yar-
dim saglamak amaciyla kurulmustur. Yukarida goriiglerini aktardigimiz kisi,
gO¢ etmemis, yerli Alevi halki 6rgilitlemenin giigliiglinii soyle agiklamakta-
dir:

Yerel Alevi niifus, yillardan beri siyasi bask altindaydi. Bu baskinin, 1970’ler-

de Sivas’ta, Marag’ta ve Corum’da yaganan katliamlarla 12 Eyliil 1980°deki

askeri darbeyi igeren uzun bir tarihi vardir. Aleviler, herhangi bir sekilde 6r-
giitlenmekten korkuyorlar. Fakat Almancilar, bu korkulardan uzak.

Hac1 Bektag Vakfi’nin talepleri, nispeten siyaset cigt konularla sinirlidur.
Bu durum, bu grupla, kasabada sosyal demokrat ve radikal solcu partiler et-
rafinda siyasi olarak Orgiitlenmis bagka bir grup Alevi arasindaki ihtilafin ne-
denlerinden birini olusturmaktadir. Yeni kurulan solcu Ozgiirliik ve Daya-
mgma Partisi’nin (ODP) s6z konusu kasabadaki kurucular: gogunlukla Ale-
vilerden olugmaktadir. Bu Aleviler, ¢ogunlukia gen¢ kusaktandir. Asagida,
bir babayla oglu arasindaki tartismadan bir alint1 yapacagim. Baba, siyasete
bulagmayan bir Hact Bektag Vakfi’nin kurulmasini desteklemekte, fakat oglu
onu Alevi kéktendinciligiyle suglamaktadir. Oglu s6yle demektedir:



.. vakfin etkinlikleri tamamen devletin Alevi niifus i¢in sundugu gergeveye
uyuyor. Vakif, Alevilerin kurtuluguna yonelik bir yol olarak diigiiniilemez.

ODP’yi kuran Hac1 Bektas Vakfi kargitt Alevi grubun baska bir temsilcisi
de sunlari séylemistir:

Vakif, sag egilimli ve nispeten zengin Alevi-Almancilarin bir araya geldigi bir
yer. Bu insanlar vakfi gelir kaynag olarak gorityor. Kisa bir zaman énce Al-
manya’ya gidip vakif adina 50.000 mark topladilar. Su anda bile Almanya’ya
bu tiir geziler yapiliyor. Vakif, ulusal ¢apta orgiitlenmis Alevi derneklerine
baglanmuyor; ¢iinkii, boylece Almanya’da topladiklart bagislar1 paylasmalan
gerekmiyor ve maddi agidan daha serbest hareket edebiliyorlar.

Diger taraftan, ulusal ¢aptaki Alevi derneklerine neden baglanmadiklarim
sordugumuzda, vakif kurucularindan biri su yaniu verdi: “Alevi hizipleri ve
yorumlari kalabahiginda kaybolup gitmek istemedik.”

Sonug

Sonug olarak, ulusal diizeydeki Alevi rénesansina kosut olarak, s6z ko-
nusu kasabanin da boyle bir canlanma yagadi§ini s6yleyebiliriz. Bir tarafta,
Alevi kiiletiriine, ibadet bigimlerine d6niis ve bir kargilikli yardimlagma ag-
nin kurumsallagtiriimas: egilimi yer alirken, diger tarafta, dini degerleri de-
gil, Alevi niifusun azinhk konumunu vurgulayan, daha radikal ve politik bir
Alevi bilinci canlanmasi gormekteyiz.

Iiging olan baska bir nokta da, Almanya’yla iliskilerini siirdiiren geri
donils yapmus niifusun, yakin akrabalarimin hild yurt disinda yagamasindan
yararlanarak, bir Alevi canlanmasina 6nayak olmalanidir. Bagka bir yénden
bakildiginda bu durum, bu insanlarin kendilerini kamuoyu ®niinde ifade
etmelerinin ve bir baskr grubu olarak ortaya ¢itkmalarinin bir yolu olarak
da yorumlanabilir. Bunun ger¢eklestirilebilmesi icin, bagka kosullarin yam
sira, maddi durumlar: da gerekli temeli saglamisar. Boylece, daha dnceleri
“bozulmus” ya da “kirlenmis” Tiirkler olarak algilanan Almancilar, giderek
artan bir oranda kendilerini Alevi olarak tanimlamaktadir. Bu insanlar artik,
Aleviler aynnmalhiga maruz kalmis da olsalar, bir kimlik olarak iilke ¢apinda
bir canlanma siireci yasayan, daha biiyiik ve “temiz” bir cemaatin iiyesi ol-
duklarini disgsiinmekeedir.

10:



TURKIYE’'DE ALEVI UYANISI*

REHA CAMUROGLU

Kokii asirlar dncesine dayanan dini bir cemaat olan Aleviligin' varlig,
1980’lerin baginda, Tiirkiye’nin kamu bilincinde neredeyse unutulmugtu.
1970°li yillarda, Alevilerin 6énemli bir boliimii, gegmiste dini agidan tamim-
lanmig olan kimliklerini terk ederek, sosyalizme yoneldiler. Tirkiye’nin her
yerinde sik sik, Aleviligin bir cemaat olarak ortadan kayboldugunu 6ne siiren
agiklamalar duyuluyordu. Alevilik, bu siralarda gergekten ortadan kalkmuisg
ve yalnizea tarihi bir konu haline mi gelmisti? Bu sorunun yanit1, ¢arpict bir
bicimde ortaya ¢ikt. 1980’lerin sonundan itibaren, Alevilik, g6z kamastirics
bir yeniden kesfetme siirecinin nesnesi haline geldi. Cemaatin uyanistna yo-
nelik gabalar kisa siire i¢inde kamuoyu tarafindan tanindi ve boylece “Alevi-
lik sorunu”, Tiirk medyasinda en gok tartisilan konulardan biri oldu.

Alevilik uyarusinin goriinen ilk isaretleri, Alevi dergileri ve gazeteleri ile
Alevi yazarlarin Alevilik hakkinda yazdiklar ¢ok sayida (daha ¢ok Aleviligi
savunan) ydylmn ortaya ¢tkmasi ve Tiirkiye’nin her yeri ile Avrupa’daki dias-
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*  Bu makale, yazann, Syncretistic Communities in the Near East (Krisztina Kehl-
Bodgori, Barbara Kellner-Heinkele (ed.), Brill, Leiden, 1997) igindeki “Some Notes
on the Contemporary Process of Restructuring Alevilik in Turkey” adlt yazisinin
gozden gegirilmig bir versiyonudur.

1 “Alevilik” terimi, mensuplan esas olarak Tiirkiye’de ve daha az sayida Irak’ta,
Iran’da, Suriye’de, Bulgaristan’da, Yunanistar’da, Romanya’da ve Arnavutluk’ta
bulunabilen yaygin bir dini cemaati anlatmaktadir. Giiglii gnostisizm izleri tagiyan
senkretik inang yapisina ragmen, bu cemaat, kendisini genel Islam gergevesi iginde
tanimlamaktadir. Uyeligin soy yoluyla tamimlandig ve giiglii, kapali bir kolektif
kimlige sahip bir cemaat olarak, Alevilik, Frederik Barth’in (“Enduring and
Emerging Issues in the Analysis of Ethnicity”, H. Vermeulen ve C. Govers (ed.),
The Anthropology of Ethnicity, Amsterdam, 1994 ) ve takipgilerinin “bigimselci” bakig
agisina gore, bazi yonlerden bir etnik grup ozelligi gostermektedir.



porada cemaat tabanh derneklerin kurulmasi olmugtur. Bu gelismeler, Ale-
viligin 6zii hakkinda yeni ve ¢ogunlukla ¢eliskili bir anlayws1 ifade ediyordu.
Bu etkinlikler sonucunda, Alevi cemaati, kamuoyunun biitiin alanlarina hizh
bir sekilde niifuz etti.

Alevi cemaatinin yeniden kesfedilmest, farkli diizeylerdeki farkh etkenlere
baghdir. Bu etkenler arasinda kabaca bir aynimla, sosyolojik ve politik etken-
leri ayirt edebiliriz. Sosyolojik agidan bakildiginda Aleviler igin siiphesiz en
belirleyici etken, 1970’lerde doruk noktasina ulasan, ekonomik ve politik ne-
denlerden dolay: kirsal kesimden kentlere gé¢ olmustur. Kente gog, gegmis
yiizyillarda varhigin iilkenin ticra karsal kesimlerinde siirdiiren Alevilige kagi-
nilmaz olarak yeni ve kentsel ifade bicimleri dayatmustur. Hizli kentlesme, ce-
maatin toplumsal yapisinda kokli doniisiimlere yol agmustir. Boylece, egitim
gormiis Alevilerin sayisindaki biiytik artis ve bir Alevi burjuvazisinin ortaya
¢tkmast, yeni bir toplumsal tabakalagmanin olusmasina neden olmustur.

Cok genis bir agidan bakildiginda, politik etkenler ti¢ 6nemli noktaya
indirgenebilir. Bu etkenlerin ilki, 1980’lerin sonunda Dogu Avrupa’da sos-
yalist blokun ¢ékmesidir. Bu geligmenin bir sonucu olarak, yirmi yil boyunca
ideolojik bir alternatif olarak geng ve orta kusak Aleviler tizerinde tartisil-
maz bir otoritesi olan sosyalizm, eski 6énemini yitirdi. Politik agidan hayal
kinkligina ugrayan Alevi niifusunun biiyiik bir kismu bagka yollar aramaya
bagladi. Bu insanlar arasinda, 1970’li yillar boyunca sol partilerde ve gruplar-
da yiiriictiikleri etkinlikler sirasinda politik deneyim kazannus ve genis gaph
toplumsal iligki aglari kurmus ¢ok sayida kisi vardi. 1980’lerin sonlarinda,
bu insanlardan bircogu kendilerini yeniden “Alevi” olarak tanéimlamaya bag-
ladilar. Geriye doniip bakuklarinda, sosyalizmin 6ne gikip Aleviligin ihmal
edilmesini bir hata olarak gordiiler. Aleviligi, artik sosyalizmden bile daha
adil, esitlik¢i ve ozgiirlitk¢li olarak gordiikleri bir ideoloji olarak yeniden
kesfettiler. Siarlari, “Bundan sonra Alevilik i¢in miicadele edecegiz” oldu.
Bu ¢evrelerin eskiden ait olduklari cemaate “geri donmesi”, Alevilige cagdas
terimlerin ve yontemlerin hizh bir sekilde girmesine yol agti.

Ikinci ve belki de en énemli etken, Tiirkiye’de Islami kokrendinciligin,
daha dogrusu siyasal Islam’in yiikselisiydi. Aleviler, kayda deger ve yaygin
tarihsel miraslar1 nedeniyle, Iran Istam Devrimi vesilesiyle yeni bir ivme kaza-
nan Islamciligin yiikselisi kargisinda teyakkuz durumuna gegtiler. Giintimiiz-
de Alevi dernekleri kurulmasi ve hizla yayilmasinin ardindaki en 6nemli itici
giiciin, Alevilerin Islamciligin yiikselisine karst duyduklan savunma i¢giidii-
siinde yatuguu ve bu ig¢giidiiniin kurulan derneklerle siyasi birlik yaratma
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¢abalarina yol agugini diigiintiyorum. Aleviligin dogast hakkinda farkls anla-
yislart olan derneklerin bile ortak bir siyasi tutum sergileyebilmeleri bu kor-
kunun ne kadar derinlere dayandigini gostermektedir. 2 Temmuz 1993’te
Sivas’taki bir Alevi senligine kaulanlarin Islamcilar tarafindan katledilmesi,
bu geleneksel gerilimi daha da artird1 ve Alevi cemaatinin politiklesmesi yo-
niindeki egilimleri glglendirdi.

Alevi uyamisina yol agan tgiincii politik etken ise Kiirt sorunudur. Alevi-
lerin 6nemli bir bsliimit Kiirt oldugu icin,” Aleviler bu ¢atismanin neden ol-
dugu milliyetgi gerilimlerin cemaatlerini dogrudan etkiledigi ger¢eginin far-
kina vardi. Bu durumun farkina varmalari, Alevi etnisitesinin tilkedeki hikim
soylemlere gore farkli sekillerde ifade edilmesine yol agti. Boylece Aleviler,
Istamailik karsisinda, politik bir segim olarak laiklige yénelme ve kimliklerini
politik terimlerle ifade etme egilimi gostermekeedir. Kiirt milliyetgiliginin
kargisinda ise, birlik ilkesini 6ne ¢ikarip, kimliklerini ve aidiyetlerini Alevi
olarak vurgularlar.

Tiirk kiiltiiriiniin ve toplumunun giderek Islamlastinimast karsisinda
duyduklar biiyiik rahatsizlik, Alevileri, bu duruma karsi ideolojik alternatif-
ler aramaya goriirdii ve pek ¢ogu bu alternatifi evrenselci Aydinlanma ide-
olojisinde buldu. Ne var ki, cok yakin zamana kadar Ugiincii Diinya sosya-
list hareketlerine kaulmis olan Alevi cemaatinin liderleri, Batuli entelekeiieller
arasinda énem kazanmus olan postmodern ideolojilerle kargi karsiya gelince
felce ugradilar. Ugiincii Diinya sosyalizmi, tepeden inme bir Batililasma pro-
jesini igerdigi icin, Kemalizmle giiglit kosutluklar tagimaktadir. Alevi cemaati
harcketinin, ideolojik olarak hili evrenselcilik fikrine bagh olan temsilcileri,
sahip ¢tkuiklar evrenselcilikle etkin olarak iginde yer aldiklart Alevi uyamsi-
nin tikelci karakeeri arasindaki ¢eliskinin gitgide daha fazla farkina vardilar.
Bu ise siyasi kararsizlik durumuna yol agti. Bu gelismeler zarfinda, ge¢miste
ortak olarak benimsenen dini kimlikle yeni etnik-siyasi kimlik birbirlerinin
alevhine déndiiler.

198071 yillarda, bu kargasamin ortasinda, her tabakadan ve her ¢esit ide-
olojik yonelime sahip Aleviler, kendilerini derin bir yalmzlik ve vabancilas-
ma duygusuna saplanmig bir halde bulduklarinda, kamusal alana ¢ikmava
bastadilar. Etkinlikleri, Aleviligin farkli yénlerinin yeniden canlandirilmasma

2 Tirkive'deki Alevilerin ve Kiirt nitfusunun gergek buyiikliigii hakkinda kesin bir
ifadede bulunmak miimkiin olmadiin igin, yalmzcea, biitiin Aleviler arasindaki
Kiirtlerin orammn, % 10 ile % 20 arasinda oldugu tahmin edilebilir.



yonelikti ve Aleviligi yeniden kesfetme hareketi diyebilecegimiz bir hareketi
baslatt. Hareket, bu ilk evresinde, farkli siyasi emeller ile toplumsal ve dinsel
konumlarin bir ¢esit zorunlu birligini ifade etti. Bu sirada, Aleviler, top-
lumda farkli kesimlerle ve siyasi ¢evrelerle siki baglanular kurdu. Fakat, ilk
bagtaki birlik ve beraberlik goriintisini devam ettirmenin imkéinsizlig, kisa
zaman sonra genel olarak kabul edilmeye baglandi. Aruk, Alevi uyamginin
yoniinii tantmlamaya yonelik ¢abalar goriiliyordu. Ne var ki, Alevi cemaati-
nin ayrigtk yapisi nedeniyle bu gabalar, toplumsal, siyasal ve kiilciirel 6lgiitlere
dayanan eksenlerin saptanmasina yol acti. Ayrica, geleneksel ve yeni cemaat
liderleri ve bu liderlerin siyasi ve toplumsal tercihleri arasindaki ¢eligkiler,
giiniimiizdeki karmakarigik Alevilik imajini yaratz.

Yeniden kegfetme siireci swrasinda, Aydinlanma kurami, pozitivizm ve
Marksizm, Alevi toplumunda 1970’lerde oldugundan ¢ok daha farkli roller
oynamaya basladi. 1970’lerde bu ideolojiler, ¢ok sayida Alevi tarafindan sa-
vunuluyor, ama Alevilikle 6zdeslestirilmiyordu. Tam tersine, bu ideolojilerin
6nde gelen savunuculan yeni, laik ideolojileri ve kimlikleri benimsemek igin
Aleviligi terk etmenin gerekliligini vurguluyorlards. Bu kisiler gliniimiizde ise,
“gercek Alevilik”in, demokratik, ilerici ve laik bir diisiince sisteminden bagka
bir sey olmadigni ileri siirmektedirler. Bu bicimde yorumlaninca, Alevilik, In-
san Haklar1 Beyannamesi’nin pek az farkli bir bigimi olarak gériinmektedir.

Yiizyillar boyunca, Alevilik, yari-senkreti® dini yapisini, sézlii gelenek ger-
gevesi i¢inde siirdiirebilmigtir. Ne var ki kentlerdeki kosullar altinda, soz-

i akrarum, dini geleneklerin akarlmasindaki eski roliinii aruk oynayama-
dig1 igin, yeni siyasi ve birbirinden aynlan dini tercihlerin ortaya ¢tkagint
goriiriiz. Mevcut yeniden kesfetme stirecinde, geleneksel ¢evreler de, yeni
Marksist gevreler de eski konumlarim koruyamamiglardir. Asagidaki bsliim-
de, Alevi cemaad iginde bu geliskileri agiga ¢ikaran baglica soylemlerin bazi
yonlerini tartigmak istiyorum.

Son zamanlarda, geleneksel dini elit kesimin bazi mensuplari, Aleviligi
“gergek Islam” olarak tanimlamaya baglamustir. Bu kisiler, peygamberin da-
madi ve Alevi dini 6gretisinin merkezi figiirii olan Hz.Ali Islam’in bes farzim
yerine getirdigine gore, Aleviler de bunun aymsini yapmalidir fikrini 6ne
siirmekredirler. Bu goriisii savunanlar, ortodoks bir Islam anlayisina yakla-

3 Bkz. Carsten Colpe, “The Phenomenon of Syncretism and the Impact of Islam”,
Syncretistic Religious Communities in the Near East, Krisztina Kehl-Bodrogi, Barbara
Kellner-Heinkele, Anke Otter-Beaujean (ed.), Brill, Leiden, 1997.
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sirken, Islam’in Stinni mi yoksa $ii yolunu mu segecekleri konusunda zor bir
kararla kargi kargtya kaldilar. Ana simgelerinden bazilan Siilikle ortak olan
Aleviligin dini mirasi uyarinca, dogru yol olarak Siiligi kabul etmeye aslhinda
daha fazla istekliydiler. Fakat, geleneksel Tiirk-Iran rekabetinden kaynak-
lanan siyasal dezavantajlar kargisinda, bu kisilerin sonunda Siinniligi tercih
ettikleri gorilmekeedir.

Yeni ¢evrelerin 6nemli bir grubu, Aleviligi, folklorik dzelliklerle destek-
lenen “laik bir inang” olarak tammmlamaktadir. Bu grup, “Allah-Muham-
med-Ali” biciminde bir tigleme 6gretisine dayanan geleneksel Aleviligi, “ba-
ul inan¢larindan” kurtarmayr amaglamaktadir. Bu gevreler Aleviligi, biiyiik
oranda dinsel baglamlarin disinda ver alan etnik-siyasi bir varlik olarak ta-
mimlamakeadir.

Ugiincii bir grup ise, modern ve geleneksel olarak adlandirilan gevrelerin
Alevilik ¢anst alunda olusturdugu bir koalisyondan meydana gelmektedir.
Bu grubun ¢abalar, heterodoks ve senkretik vapist da dahil olmak iizere,
Aleviligin' 6zgiin olarak kabul edilen 6zelliklerini korumaya yoneliktir. Bu
nedenle de, Aleviligi “laik bir inang™ ya da “gergek Islam™ olarak tanimlayan
her iki goriisle aralarna esit mesafe koyarlar. Boylece bu grup, kentsel kosul-
lar gibi en zor kosullar altunda bile eklektik bir teosofinin sézli aktanminin
saglanmasint bagarmak zorunda kalmugsur. Bu aktarimin yapilmasi neredeyse
imkansiz bir hale geldi; fakat, bir Alevi teolojisinin nasil yaraulabilecegi ko-
nusunda veni sorulann ortava gikmasina da yol agui. Alevilik kendisi igin bir
teoloji kurmava ¢alismalr mudir? Yoksa, tasavvuf tizerinden Alevilikle Siin-
nilik arasinda bir képrii kurarak, Tiirkive’de Islam’da reformlar yapmayr mu
amag cdinmelidir?

Bahsettigimiz son iki grup, gliniimiizdeki ve gelecekteki Aleviligi tanim-
lamakta en etkili gruplar olacak gibi goriinmekeedir. Tik bahsedilen grubun
taraftarlarnun Stinni ya da Sii cemaativle bitiinlesmesi muhtemeldir. Son
bahsetrigimiz iki grubun etkinlikleri sonucunda yeni bir Alevilik ortava ¢ika-
cak gibi gorlinmekeedir. Bu gruplann, kendilerini dogrudan ilgilendiren so-
rulara verdikleri vanitlar, gelenekle viizlesmeyi gerektirmekteedir. Bu yanitlar,
veni bir Aleviligin gergevesini belirleyecektir. .

Bu sorulardan en dnemlisi, kimin Alevi oldugunun tanimlanmasiyla il-
gilidir. Gelencksel olarak, Alevi cemaatine mensup olma, soydan gelen bir
ozellikur. Bir etnik-politik harcket yaratmak isteven ¢evreler agisindan, hazir
bir sosvopolitik taban olarak sov esasivla belirlenen bir cemaate dayanmak,
sivasi emellerinin gergeklestirilmesini kolavlasurmakeadir. Bununla birlikte,
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bu tutum, dnemli bir gliclitk yaratmaktadir. Aleviligi evrensel degerler cer-
gevesinde tanimladigina gore, bu grubun, cemaatin disinda yer alan ve ayn
sekilde Insan Haklari Evrensel Beyannamesi’ni referans alan bireyler ya da
toplumsal hareketler tarafindan Aleviligin neden ayri bir varlik olarak ele
alinmasi gerektiginin gerekgesini gostermesi gerekmekeedir.

“Geleneksel” ve “modern” g¢evrelerin koalisyonu adini verdigim ikinci
grup, baska hususlardan kaynaklanan aymi giigliiklerle kars1 karsiyadir. Bu
grup, Aleviligi bir inang sistemi olarak tamimlarken, Alevilerle Alevi olmayan-
lar1 birbirinden rahatlikla ayirabilmektedir; fakat, ayni zamanda, ¢ok sayida
Alevinin Alevi inanglarina bagh olmamasi gergegi yiiziinden de zorluk ¢ek-
mektedir. Bu grup mensuplart Alevi inanglarini evrensel olarak tanimladikla-
rina gore, ilkesel olarak kendini Alevi olarak tanimlayan herkesin Alevi olarak
kabul edilmesi gerekir. Oyleyse, bazt durumlarda Alevi kokenli bireylerin
Alevi olarak raninmayacaklarini da séyleyebilir miyiz?

Ayni konu, 6zellikle ikinci grup igin onemli bagka bir sorun da yaratmak-
tadir. Soy kokeni ve soyla baglﬁntl konusundaki bir liberallesme, dogrudan
ehlibeyt soyu mensuplarinin, yani, dedelerin konumuyla ilgilidir. Dede te-
rimi, Alevilerin manevi liderlerini ifade etmektedir. Dedeler, manevi giicle-
rini, On Tki Imam yoluyla Hz.Muhammed peygamberin soyundan geldik-
lerini iddia ederek elde ederler. Boylece, dedeler taraftarlaninca, dogustan
masum olarak kabul edilirler; bu inang da acikga On Iki Imam temelli Si-
iligin 6zelliklerini ragtmakeadir. Ehlibeyt soyundan gelmeleriyle tanimlanan
geleneksel manevi liderler olarak dedeler, kendilerini Alevi diye tanimlayarak
Alevi olanlarin ortaya ¢tkmast olasihigiyla konumlarinin aruk tehlikeye gir-
digini digsiinmekeedirler; ¢iinkii bu Aleviler kendilerini dede diye tanimla-
yarak dede olan kimseler ortaya ¢ikarabilir. Dedeler agisindan, bu soydan
gelmenin, dolayisiyla da soyun 6nemini vurgulamak, sorgulanamaz yetkililer
olarak megruluklarinin kaynagini devam ettirme meselesidir. Bu nokrada,
Alevilikle Bektasilik arasinda iligki, farkli bir goriintim almakeadir. Bir tari-
kat olarak, Bektasiligin, Alevilikle temel inanglan ve simgeleri ortaktir; fa-
kat, Aleviligin tersine, Bekrasilige mensup olmak, goniillii katlima baghdir.
Cok yakin zamanlara kadar, Alevilerle Bekrasiler birbirinden bariz farklhiliklar
gosteren toplumsal, kiltiirel ve dinsel kimlikler ifade ediyordu. Bekrasi tari-
katina mensup kisiler, geleneksel olarak, orta ve alt sintfa mensup kentli ve
yari-kentli niifustan gelmekeedir. Yakin zamanda ortaya ¢ikan ve esas olarak
kentsel bir olgu olan Alevi uyanist hareketinde, Bektasilige dogru bir yone-
lim gittikge daha belirgin bir hale geldi. Bu yaklagim, miirtefikler kazanarak
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kendi konumunu gii¢lendirmeyi amaglayan siyasi stratejinin bir pargasi ola-
rak goriilebilir. En bagindan itibaren, “Alevilik-Bektasilik”ten tek ve ayni ol-
guymus gibi bahsetmek ahgildik bir durum haline geldi; birlik ugruna ortak
ilkeler 6n plana ¢ikarilirken, farkhhiklar goz ardi edildi. Ne var ki bu noktada,
dzellikle yukarida tartisilan sorunla, yani liderligin mesruluguyla ilgili olarak,
gelecekte ciddi sorunlarin ortaya gikmast beklenebilir. Bektasilik, manevi li-
derlerini secimle belirledigi igin, On Iki Imam temelli Siiligin kalitsal liderlik
{imamet) ilkesini reddetmektedir.

Bu konuyla dogrudan iliskili olan bagka bir 6nemli noktanin daha goz
oniine alinmasi gerekir. Alevi hareketi son zamanlara kadar, bir “kendi ha-
yatini diizenleme” hareketiydi. Yani, yalnizca, yeni cemaat yapilarinin ve ku-
rumlannin olugturulmast gibi, cemaatin ig isleriyle ilgileniyordu. Bununla
birlikte, iilkede yakin zamanda ortaya ¢ikan sosyopolitik gelismeler nedeniy-
le, Alevi hareketi daha fazla disa yéneldi. Giiniimizde Alevi temsilcileri, Ale-
vi olmayanlara hitap etmekee ve Aleviligi bu insanlar igin bir ¢ekim merkezi
haline getirmeyi amaglamakradir. Bu olgu, belli bir tiir hitap bigimi gerektir-
mektedir. Aleviler zaman zaman Aleviligi kabul eden bir Stinni Miisliiman ya
da bir Hiristiyanla ilgili hikiyeler anlatip 6viinmektedir. Fakat bu tiir olayla-
nn, genel kabul gormeleriyle ilgili sonuglari hila belli degildir.

Bu disa agilma siirecinin sonucu olarak, Alevilik, dinsel tercihleriyle ilgili
o6nemli bir sorunla kars: karstya gelecekeir. Alevilik, s6zlii gelenege dayandigs
siirece, birbirine zit pek ¢ok dini fikri barindirabiliyordu. Bunun en ¢arpici
ornegi, “imamet” teorisine karst “velayet” teorisidir.' Imamert teorisini des-
tekleyen bir karar, hig siiphesiz Aleviligi Siilige yaklagtiracakur. Su anda, ve-
layet teorisinin desteklenme olasilig daha gergekei goriinmektedir. Boyle bir
durumda, Alevilik tasavvuf geleneginin egemenligine girecektir. Alevilerin
yapacagi se¢im, hig siiphesiz gelecekte siyasi sonuglar doguracakeir; ciinkii,
tasavvuf ile On Tki Imamae Siilik, siyasi iktidar konusunda birbirinden tama-
men farkli tutumlar benimsemiglerdir.

Bu noktada, Aleviligin tarihsel olarak ortaya ¢ikisi hakkinda belirtilmesi
gereken bazi hususlar vardir. 16. yiizyila kadar, daha sonra Alevilik olarak
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taninan dini bir grubun varhgindan sz edemeyiz. Anadolu’da birbirleriyle
az-gok yakun iligkiler iginde olan farkh heterodoks gruplar vardi. Fakat, Safevi
Hanedanr’nun ortaya ¢ikisiyla, bu gruplar i¢inde birbirinden farkh iki egilim
etkili olmaya bagladi. Bu heterodoks gruplarin hepsinde mevcut olan farkli
tasavvufi inanglann yan sira, Safevi etkisiyle, daha hukuki, fikih yonelimli
anlayis goriniirlitk kazandi. Su anda, Anadolu heterodokslugunda Sii izleri
hakkinda elimizde hi¢bir kanit yokrur. 16. yiizyildan onceki nefeslerde, or-
negin, teberra, yani, Imam Ali’ye uymayanlardan yiiz gevirme gibi bir ilkeye
ya da On Iki Imam (diivezdel imam) ve Hiiseyin’in Kerbela’da sehit diigme-
si gibi temalara rastlamak neredeyse imkinsizdir. Goriiniise gore, tasavvuf
mirastyla tarihsel agidan daha yakin zamana dayanan imamet teorisi arasinda
bir karara varmamug olan Alevilik, Safevi telkinlerinin baglamasindan yaklagik
400 y1l sonra, yeni yeni ortaya ¢ikan yazili gelenegin getirdigi kisiclamalar
dolayisiyla, bu se¢imi yapmak zorunda kalacaktur.

Giinuimiizdeki gelismelere geri donelim. Aleviligin yeniden kesfedilme-
si hareketi iginde birbirinden en ¢ok farklilasan egilimlerin politik diizlem-
deki egilimler oldugu gorilmektedir. Alevi nifusunun ezici ¢ogunlugu,
Islami bir devlet fikri de dahil olmak iizere, Islamecr harekete karsidir. Daha
dar bir agidan bakarsak, Alevilerin dnemli bir ¢ogunlugu sosyal demok-
rat politikalarn desteklemekeedir. Fakat, 6zellikle Sivas katliaminin sonucu
olan veni gelismeler, yeni siyasi alternatiflerin ortaya ¢tkmasina yol agrms-
ur. Onceki yillarda fazla ilgi uyandirmamis olan, bir Alevi siyasi partisinin
kurulmas: 6nerisi giindeme getirilmistir. Diger taraftan, basta Kiirt soru-
nuyla iliskili olarak, iilkedeki genel milliyet¢i séylem, hem Kirt hem de
Tiirk Alevileri gittikge daha ok etkilemektedir. Onemli sayida Kiirt Alevi,
Kiirt hareketini desteklemeye baglamstir. Tiirk Alevilerin bir boliimii ige-
risinde, Tiirk milliyetgisi ve hatta irk¢1 tutumlart yansitan yeni bir egilim
gozlemlenmektedir. Bu iki siyasi tercih de, Alevi geleneklerine tamamen
yabanadir. Aleviler kendilerini dini kategorilere gore tanimladigy igin, ya-
kin zamana kadar, Tiirk, Kiirt ya da Zaza olsun, tek bir etnik/ulusal kim-
ligin vurgulanmasi, Alevilikte rol oynamamugur. Kiirt ya da Tirk Alevile-
rinin ulus yonelimli tartismalarinda, ortak simgelerin etnik ayrimlara gore
boliinmesi egilimi gorilmektedir. Boylece, Aleviligin evlivyast olan Hac
Bektas, aym zamanda Tiirk milliyetgiliginin de evliyasi olarak ortaya cik-
maktadir. Diger taraftan, Alevi kimliginden 6nce Kiirt kimliginin geldigi
konusunda israr edenler de, kendilerine simge olarak 16. yiizyilda yasayan
isyanct ozan Pir Sultan Abdal’i almaktadirlar.
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Boylece, 6zel anlamda Aleviligin ve genel anlamda modern Tiirkiye’nin
tarihindeki titm 6nemli sorular, giiniimiiz Aleviligindeki yeniden kesif hare-
keti iginde birlegnicktedir. Genel olarak toplumu etkileyen sorunlar, artan
oranda, Alevi cemaatinin kendi sorunlari haline gelmistir. Bu sorularin yant-
lari, bombog bir alanda aranmamaktadir. $6z konusu olan cemaat, yaklagik
15-20, bagka tahminlere géreyse 6-10 milyon taraftart olan ve tiim nitfusun
en az % 10’unu ve daha biiyitk bir ihtimalle % 25’ini temsil eden, hi¢ de
kiigiik sayilamayacak bir cemaattir. Bu nedenle, yukarida ele alinan sorulara
verilecek yanitlarin, Tiirkiye’deki siyasi gliglerin miidahalesini gerektirmesi
ve hatta uluslararas: diizlemlere kadar ulagmasi miimkiindiir.



ALEVILIGIN YENIDEN YAPILANMA
SURECINDE TOPLUM-DEVLET ILISKISI

FUAT BOZKURT

Insan gibi inang da canhdir. Inancin yasami gevre ve ortama ayak uydur-
masina baglidir. Zaman ve uzama bagh olarak inanglar da kendilerini yenile-
mek durumunda kalirlar. Inanglar icin devrim ve evrim gibi uyum kosullari
gecerlidir.

Alevilikte patlamalara neden olacak biiyiik birikimler olmanusur. Alevilik
zaman ve uzama uyum konusunda evrimci bir nitelik tagir. Gogebe dini ola-
rak dogmus, koy dini bigiminde evrimini siirdirmustiir. Kosullara uymakta
direnmez. Sonugta 20. yiizyil bagina dek, biiyiik degisimlere ugramaksizin
yagamun siirdiiriir. Bu yagsam bigimi birey olarak da toplum olarak da Alevi
kesimde kimi 6zgilliikler yaratr.

Prof. Dr. 1. Mélikoffun ¢ok tutarl bicimde vurguladigy gibi, Aleviligin
gercek adi Kizulbagliktir. Alevilik Islam’a gegis siirecinde Kizilbaglarin benim-
sedikleri ya da onlara verilen ad olmahdir. Her ne kadar Aleviler, Kizilbag
adimin Islam’dan kaynaklandigini sdylerlerse de bu adin Islamla bir ilgisi bu-
lunmaz. Her seyden 6nce bu ad Tiirkgedir. Ikinci 6nemli neden ise Alevi-
ligin hi¢ bulunmadig: bélgelerde bile Tiirkler arasinda kullanilir. Genellikle
“sapkin inang” anlamina gelir.

Alevi kimliginin kimi zellikleri var. Bu kimlik 6zellikle pasif direnis iize-
rine kuruimus. Alevi gegmisi zor yolu se¢mis. Hemen hig diizenle uyugma-
mig. Buna karsilik, kendini vadsimadan soyunu stirdiirme ¢abasi gostermis.
Kryimlar yagamig. Umutsuz bir direnige doniismits. Diinyevi yasam 6n plana
getirmis. Dinin yasam i¢in gerekli oldugu diisiincesini gelistirmis. Doga ile ig
ige, uyumlu bir inang diizeni gelistirmis.

1. Kent Aleviliginin Sorunlari
Alevilik biitlinii icinde kirsal yasgam bigimine uygun bir inan¢ kurumu-
‘dur. Kapali alanda yasayan insanlarin giinliik yagamlarin: diizenleyen ilkeleri
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diizenler. Inanan 6ziinde siki bir denetim vardir. Devletin kolluk giigleri
olmadan, devlet destegi olmadan toplumu ayakta tutmayr amaglar. Biitiin
téren ve yaptirimlari ile bu amacini gergeklestirmeye yoneliktir.

1. Soydan Gelme

Bir yasam bigimi, bir kiiltiir, bir felsefe olarak bakis, Siinni aydin ve yar
aydin gevre bakugt artmaktadir. Aleviligi yasam bigimi, felsefe olarak yiirekten
onaylayan bu kesimi Siinni bir ana-babadan dogdugu igin dislamak olanak-
sizdir. Giiniimiizde “dogustan Alevilik ilkesi” agtlmustir, agiimak zorundadr.
Oniimiizdeki ytzyilda bu iki kesiti birlestiren 6geler dinsel bir bagin gok
tistiinde olacaktr.

Boylece Alevilik kesinlikle dogustan Alevilik ilkesini asmak durumu ile
yiiz yiizedir. Hizlt evlilikler, dostluklar belli diinya gorisii, yasam anlayigi ile
perginlenince bu ilke degismek zorundadir.

Aleviligin kiiltiirel yan ve yasam bicimi olgusu en gok bu noktada ortaya
¢tkmaktadir. Alevilik ayr kesimlerden gelen insanlarn demokrat laik bir ¢izgi-
de birlestirmektedir. “Kiiltiir kimligi” denen olgu da budur zaten. Birevleri
ayni kandan, ayni inangtan ‘gelmeleri ile bir arada rutmak degil, ayni diinya
goriisii, benzer kiiltiir kimligi ile birlikreligi saglamayr amaglar.

2. Dedelik

Alevilikteki dedelik kurumu Samanhgin 6zgiin bir uzanusidir kaninzea.
Dedelerin yasam bigimleri ve iglevleri ile Samanlar arasinda biiyiik kosutluk
vardir. Dedelik yakin déneme dek bu ozelliklerini giderek azalarak da olsa
stirdiirmistir.

Bilindigi gibi dedeligin islevini yitirmesi 60-70°l yillara rastlar. Alevi
gengliginin sol goriisleri benimsemesi ile dedelik kurumu sémiiriiniin bir
uzanusi olarak goriilmeye baglanir. Dedelik de kendini yenileyip ¢agin kogul-
larina gore bilgi ile donatamaz. Kentlilesmeye baslayan veni kusagin gereksi-
nimlerine karstlik veremezler. Eski soylence ve oykiiler Alevi genglik arasinda
ilgi uyandirmaz. Bos inang, uydurma seyler olarak kargilanir.

Dedelik kurumunun silinisi boyle bir ortamda gergeklesir. Yash dedeler
birer birer dliirken, yerlerine yenileri yetismez. Dede ocagindan gelen geng-
ler, dedelige ilgi duymazlar. Kendilerine koklii meslek segerler. Yasamlarim
boylece kazanmaya baglarlar. Baska meslegi se¢mis dedeler de gok kez dede-
lik kurumuna karsi gikar, elestirir. Sonugta 80°li yillara gelindiginde gelenek-
sel Aleviligi bilen dedeler tiimden silinir. Dedeler kigida yazdiklari, onlerin-
de duran bilgiler ¢ergevesinde cem torenlerini yiiriitmek zorunda kahrlar,



Bu duruma ¢6ziim bulmak igin gegtigimiz yil Istanbul’daki kimi tek-
kelerde dedelik kurslari ad: altinda bir 6gretim baglamigtir. Ancak Alevileri
bekleyen 6nemli sorunlar vardir:

- Kimler dede olacaktir? Dedelik, baba soyuna gore siiren bir kurumdur.
Simdi Alevilik kendisini yeniledigine gore bu ilke de kalkacak micir? Her is-
teyen dede olabilecek midir?

- Toplum burada yetisen dedeleri ne 6l¢iide benimseyecektir? Sonugta
bu dedelik de yapay bir dedeliktir. Ote yandan -etki alan1 siirh da olsa- Ha-
a1 Bektasi ocagimin giiniimiizde belli bir giicii vardir. Bu ocagin, eskiden
Bektasi babalarinin se¢iminde 6nemli islevi olmustur. Simdi bu kurumun
diglanmasi o kuruma goniil verenleri kiistiirmez mi?

- Bu kurslar ne 6lgiide yeterli olacakur? Sonugta bu kurslar kiiciik 6g-
retimlerdir. Giiniimiizde koklii bir din ve kiiltiir egitimi isteyen kurumlar
bitiren &biir dinlerin yetkilileri karsisinda kurslardan yetisen kisiler ne 6lgiide
ctkin olabilecektir?

- Buralarda yetisen kisiler dedeligi asil meslek olarak mu yerine getire-
ceklerdir? Bu durumda halk bunlarin yagamini stirdiirmesi igin yeterli geliri
verecek midir?

- Giderek artan sayilar ile vakiflar dedelere sahip gikacak mudir? Bu sahip-
lenme sonucu dedenin inisiyatifi vakifa bagli olmayacak mdir?

- Dedeligin islevi salt cem yiiriitmekle simirl degildir. Evlenme, 6liim
torenleri gibi etkinlikleri de yiiriitebilmelidir. Dedeler tiim bu islevlere gore
egitilebilecekler midir?

Bu ve bunun gibi bir siirii soru bu konuda 6énemli engeller bulundugunu
agtkca gostermektedir.

Bu konuda saniriz en 6nemli ¢6ziim iiniversite egitiminden ge¢mekte-
dir. Ulkemizde ve yurtdisindaki kimi iiniversitelerde diisiiniilen Alevilik bo-
limleri bu konuda en yetkin kurumlar olarak gorev yapacaklardir. Genis
bir 6gretim alani olarak diisiiniilen boliimleri bitirenlerden yetenekli, halkin
begendigi kisiler dedelik gorevini yerine getireceklerdir.

3. Cem

Kent yasamina uymas: gereken Alevilikte, artik kis aksamlarini dolduran
uzun siireli cemlerin yerini hafta sonu cemleri almistir. Bu cemlerin yeni
bigim ve iglev kazanmasi gerekir. Siirekli ayn: seylerin yinelendigi tekdiize
toplantilart agmasi, gelenlerin her geliste bilgisini yeniledigi, sorunlan ¢6z-
diigii bir kurum olmast ancak egitimli toplumla olabilir. Heniiz kent yagami-
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nin dedeleri yetismemigtir. Toplum gergek anlamda kentesmemistir. Ceyrek
ylizyila uzanan siiregte halkin bir ayag: hild koyiindedir. Kent yasaminin ge-
reklerini yerine getirecek kiiltiir diizeyine erismemistir. Diga kapali, koyleri
andiran yasam birbirinin isine kanigma, insan iligkilerinde 6lgtiyii ayarlayama-
ma, dedikodu biiyiik bir sorundur; kiiskiinlitk ve yilginliklara neden olmak-
tadir. Cemevleri, Bati’da drnekleri goriilen kiiltiir evlerine déniistiiriilebilir.
Bunlar, tiim gelismesi ile Bat’daki kiilrir evlerine yakin kurumlardir. Halk
kiiltiiriinii ortaya ¢ikarma ve gelistirme, oyunlar diizenleme gibi ilkeler gev-
resinde yeni kugaklar aydinlanlabilir. Ancak bunun karsisina ¢ikan en biiytik
engel yetigmis kadro olmamasidir. Buna yatkin kadrolar genellikle bu evler-
den uzak durmakta, kanlmamaktadir.

4. Yol Kardesligi

Yol kardesligi ya da Musahiplik de giintimtizde kendini venilemesi ge-
rekli kurumlardandir. Bilindigi gibi, yol kardesligi siki bir dayamisma orgii-
tiidiir. Kizilbag Aleviligin diregi sayilir. Gergekte yol kardesligi, Prof. Ilhan
Basgoz’iin de belirttigi gibi, yetiskinler toplumuna kaulimdir. Yoksa, Alevi
bir aileden gelen herkes Alevidir. Musahiplik, Anadolu’da tarikata katthm
icin zorunludur. Iki erkegin, iki ailenin kardesligidir. Inancin ilkelerine gore,
kardesler mali mala cani cana katacaklardir.

Ancak ¢agimizda yol kardesliginin gereklerini yerine getirmek olanaksiz-
dir. Bu durumda Alevilik ya bu kurumu tiimden birakacak, ya da sembolik
bicimde uygulayacakar. Timden kaldirmak da sakincalidir. Bu kurum kisi
aligkanhiklarimn tirtinidiir. Kirsal kesimden gelen Aleviler kendi torelerini ya-
satmak isteyecekler, kolay kolay bu tére ve gelenekleri birakmayacaklardir. Bu
durumda Alevi toplumunda da esneklik zorunludur. Cogunlugu olusturan
Kizilbag Aleviler, kardeslik andim siirdiirmek isteyeceklerdir. Boylece kardes-
lik andi, gegmisin diigsel, tath bir amsi olarak sembolik bigimde yagayabilir.

5. Goriim

Kent yaganumn kurallarina uymayan énemli bir ilke de Gérim olayidir.
Bilindigi gibi cemler ikiye ayrilir. Toplumu birliktelige ¢agiran Abdal Musa
Cemleri ile Gorgli Cemleri ilke ve amaglan bakimindan birbirinden ayrihrlar.
Abdal Musa Cemlerine yol diigkiinii olmayan herkes kaulabilir. Inanca gére
Abdal Musa bagislayicidir. Onun tovbe kapilar daha agiktir. Bu yiizden top-
lumda kiigiik sug islemis diiskiinler bu cemlere kaulabilirler.



Gorgli Cemleri bir yarge kurumu islevini tstlenmigtir. Toplumda suglu
sayilan diskiinler bu cemlere kaulamaz. Kapal toplumlarda bir denetleme
kurumudur. Kisinin dede éniinde ve toplum kargisinda bir yillik yaptiklari-
min dokiimiinit vermesidir. Bir yerde devletle iligkiyi en az diizeyde tutarken
toplum diizenini saglamak amacivla ortaya ¢ikmug kurumlardir, Biiviik olasi-
likla baglangicr devlet oncesi, gogebe topluluk bi¢iminde yagama dénemleri-
ne uzamr. Ciinkii biriin 6zellikleri boyle bir yasam bigimine uygundur.

Gorgit Cemleri iki bakimdan kent yasanunda olanaksizdir. Oncelikle
cagdas yarg: kurumlarinin bulundugu ve devlede iliskinin zorlayict oldugu
bir ortamda, toplum barnigint saglayict bir kurum islevini eski bigimi ile sagla-
vamaz. Kent yasamunda kisinin birbirini denetlemesi her bakimdan olanak-
sizdir. Kent yasamuun kurallart da kéy vagamina uymamakeadir. Sézgelimi
diigkiinlitk, stireldi diiskiinliik, gegici diiskiinlik gibi yapurimlar kentlerde
uygulanamaz. Toplum diizenini bozan kisinin cezasini zaten yarg) vermistir.
Buna ek olarak geleneksel Alevilikte diiskiinliik savilan kimi olaylar ¢agdas
toplumda su¢ olmaktan gikmustir. S6zgelimi:

- Geleneksel Alevilik evlilik kurumunu kutsal sayar. Cok ayricalikl olaylar
disinda, ayrilmaya izin vermez. Giiniimiiz insan i¢in 6nemli anlasma-anlaga-
mama gibi kavramlan tanimaz. Kesinlikle evliligin stirdiiriilmesini ister. Oysa
¢agdas insan i¢in evlilik, mutlulugu siirdiigii siirece var olan bir ortakliktr.,
Glinitmiiz Alevileri arasinda eglerin aynlmalan durumu sik sik karsilasilan bir
olaydir. Bu ortamda Gorgii Ceminde es bosama viiztinden kimse diiskiin
sayilamaz. Dedelerin ancak énerici, yaustiria ve birlegtirici 6giitleri s6z ko-
nusu olabilir. Bunun otest, bireylerin 6zgiir secimine kalmistir.

- Baskasinin hakkini yeme gegcici diigkiinlitk nedenidir. Koy ortanunda
toplum olan bitenlere tamikor. Kimin hakh kimin haksiz oldugu ivi bilinir.
Buna gore dede oniinde hesaplagmada bagislayict bigimde ¢oziime gidilir.

Kent yasaminda bu da olanaksizdir. Ozellikle ticari iliskiye giren kisiler
arasinda her sey kigit tizerinde ve devletin yargy kurumlarina belge verir bi-
¢imde diizenlenir. S6z, yemin iglevini yitirmigtir.

Sonugta kent yagaminda “roplumsal dislama” islevini yitirmistir. Top-
lumsal dislama ile, Alevilik valmizea bir kisi daha yitirmis olur. Alevilik Gorgi
Cemlerini artik, dedenin birlestirici, yanstiriar 6giitleri ile stnirfamak zorun-
dadir. Nirekim, kentlerde dedelerin vapuklan da budur. Toplumdaki birey-
leri bir arava getirip elden geldigince razilig saglayip toplumsal baris ve bii-
tiinliigit korumak bigiminde sinmirlannustir.
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6. Oliim Téreni

Koy Aleviliginden kent Aleviligine gegiste en 6nemli sorunlardan birini,
6liim torenleri (cenaze namazi) olusturmustur. Gergekte Islami 6liim t6-
reni Alevi toresine aykindir. Olit gomme térenlerinin en eskisini -pek gok
konuda oldugu gibi- Tahtacilarda saptiyoruz. Tahtaa 6lii gomme toreni
¢ok valindir. Toplumdan &lene razihk istemi ve Hatayi’nin Ttirk¢e deyisi ile
kaldirihir. Hatayi’nin deyisirie “Ism-i azam duasi” adi verilmistir. Anadolu’da
koylerde dedeler 6lii kaldirmayr da yerine getirmislerdir. Koylerde kendine
gore dedeler aracihiy ile namazi kilinip kaldirilan 6liiler, ¢ok kez kentlerde
ortada kalmistr. Cok kez ya camilere kabul edilmemisler, ya da imamlar
Alevi olillerini giinah saymuglardir. Bu ortamda 6liim torenleri biiyiik bir
sorun olmugstur. Ozellikle son yillarda Alevi dernekleri aracih ile kaldirma
bir yerde bu zorluktan dogmustur. Camiye yasamu boyu gitmeyen Alevi in-
sani bir oliim térenine katlmayr da pek istemez olmustur. Bunun yani sira
¢ogunlugu devrimci eylemlere katlmus, kati dinsel buyruklara kars: ¢ikmug
insanlar i¢in de, cami bir anlamda kendileri ile ¢eliski olmustur. 90°h yillarda
kent Aleviligi buna ¢6ziim bulmak durumunda kalmustr. Biiyiik kentlerde
cemevleri araciligy ile 6lii kaldirma boyle bir gereksinimden dogmustur.

Ne var ki, 6liim toreni bir sorunun su yiiziine ¢tkimasina neden olmugtur.
Arapga dualarla 6l kaldirmamin giigliigit ile Alevi halkin séylenenleri anlama
ozlemi birlesmistir. Yeniden yapilanma stirecinde Alevilik Tiirkge olit kal-
dirma torenini de diizenlemek zorundadir. Bu torenlerde Tiirk¢e okunacak
dua ve giilbenklerin yani sira bityiik Alevi ozanlarin devislerine yer verilebilir.
Alevi federasyonlar aracihigi ile titm Alevi halka tek tip téren benimsetilebi-

lir. Bunun 8gretileri yaptirilabilir.

7. Anmﬁ Toreni

Olii gbmme toreninin yam sira anma térenleri de Alevilik acisindan bir
sorun olmaya baglamstir. Geleneksel mezar kiiltii, mezar baglarinda Kuran
okuma yaminda mevlit okutma gelenegi ile de Siinnilik Alevilikten ayrilir.
Kent yagamu ile birlikte Aleviler Stinnilerin kimi gelenek ve térenlerinden
etkilenmislerdir. Ozellikleé bu tiir térenler sorun olmaktadir. Daha 6nce bir
kitabimizda anlattigimiz gibi mevlit okutma Alevilige yabanadir. Gerek
okunus bigimi, gerekse igerigi agisindan Alevi diigiincesine uymaz. Hele bir
dogum olayini anlatan mevlit siirinin, galgi olmaksizin okunmasi Alevi ruhu
ile bagdagmaz. Ancak 6liiniin anilmast uygar insanin bagvurdugu giizel bir



gelenektir. Bu durumda, Alevilerin kendi anma torenlerini de belirlemeleri
zorunlu olmugtur. Anma térenleri i¢in Alevilik Siinnilikten ¢ok daha zen-
gin deyis gelenegine sahiptir. Ozellikle “mersiye” adi verilen agit deyisleri
segilebilir. Birlik deyisleri (tevhitler) okunabilir. Hatta bu tiir anmalarda se-
mahlara bile yer verilebilir. Boylece anma térenlerinde, bir tiir agit cemleri
diizenlenebilir.

8. Bayram Namaz:

Bayram namazlan da Aleviligi yeni bir arayisa sokacaga benzer. Orgiitlii
Stinnilik toplu tapinimda her zaman Alevilikten daha dinamik durumdadir.
Cuma namazi, bayram namazi gibi toplu tapimmlar, kitlenin ruh birligini
saglayan dinsel yapurimlardir. Alevilik bu iki noktada da Stinniligin gerisinde
kalmakrtadir. Hele haftalik cuma namazi, ozellikle son yillarda seriat diizeni
i¢in govde gosterilerine doniismeye baslamistir. Caminin disina tasan namaz
diizeni, her defasinda bir biling yikamaya varan uzun soylevleri ile kitlevi bir
anda sokaga doken torenler karsisinda, Alevilik de kendi kitlesini stirekli bir-
likte tutma egilimine gitmek zorundadir.

Cuma namazlarma karsitlik, Alevilik hafta sonu cemlerini koymava bas-
lamustir. Genis kitlenin katilimi ile bu cemler islev ve etkinligini aruracakur.
Ancak hafta sonu cemleri her defasmnda kendini venilemek, kendini agmak
zorundadir. Kendini strekli yeni bilgilerle donatacak dedelerin yeni yeni
soylemler, yeni diisiinsel bilgilerle kitleyi egitmeleri gerckmekeedir. Alevi
toplumunda bu noktada kugaklar arasi kopukluk orrava ¢rkonsur. Koylerde
dogmus yash kusakla, kentlerde biiyiiyen, az ¢ok egitimden ge¢mis geng
kusak arasinda diinya goriisii, evreni algilama aynmlan dogmustur. Yagh ku-
sak inanglan sarsacak diisiincelere yaklagmaz. Hz. Ali, inancin orta diregi
konumundadir. Onunia ilgili en kiigiik tartigmayn bile benimseyemez. Onun
soylencesel, diigsel yasamu tizerinde en kiigiik bir kugkuya ver vermez. Oysa
geng kusak icin bu tiir anlatilar bir masaldan dteye gitmez.

Aydinlanma, bos inancr ortadan kaldirirken, toplum diizeninin bozulma-

sina da neden olmustur. Alevi ceminde, dedenin her séyledigini onaylayan,

dogrulayan bir kitle degil, dedenin her sdyledigini elestiren, eksik arayan bir
genglik vardir. Oyle ki, kiigitk bir yanls, dil siirgmesi bir anda tiim cemin
dagilmasina neden olabilir. Zor bir kitle vardir dedenin kargisinda. Biiyiik
béliimii orta, lise egitimini tamamlanus geng kusak kendisine sunulan her
bilgtyi 6ylesine kolay benimsemez. Onlarin biling ve diizeyine uygun yeni
yorumlar, yeni diistinsel gortsler ister. Her seyden once, geleneksel cemler
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bir tartigma ortarmdir. Bu eski gelenegi cagdas bilgilerle siirdiiremeyen de-
denin isi bitmis demektir. Dedenin diis ile gergek, bilgi ile inang ayrimun iyi
aciklamasi gerekir. Deyislerin felsefi boyutta yeni yorumlan zorunludur. Bu
olay Aleviligin Tiirkiye toplumunda da yeni bir diisiinsel yagam bigimi olarak
yerlesmesine yardimea olabilir.

Aleviligin ditsiinsel boyutta yeni yorumu bu agidan biiyiik 6nem ta§1-
maktadir. Alevi geng kusaklarin yani sira Stinni ana-babadan gelme demok-
rat insanlarnin da siginma kalesi olacaktir. Kiiltlir olarak, yasamin bir kesiti
olarak yasama hizmet veren bir 6gretinin birimleridir. '

II. Aleviligin Erimesi

Alevilikte ilk ¢oziilme belirtileri bu ylizyihn basinda baslar. Savas karga-
sast ve sehirlere dogru yavas yavas go¢ sonucu toplumsal yapida degismeler
ortaya ¢ikar. Cumhuriyet’ten sonra iilke ¢apinda devrim yagamur. Devrimler
Alevilerde de koklit degisimler getirir. Alevilerin kagip saklandiklar kus ug-
maz, kervan gegmez koylerin kentlerle baglan kurulur. Ilkégretim zorunlu
kilinir. Kimi koylere 6gretmen yollanmaya baglanur. Alevi koylerinde digan-
dan kigiler yasamaya baglar. Dis diinya ile arasinda bir iletisim sistemi gelisir.
Aleviler dis diinya ile daha yakin bir baglanuya girer. Aym zamanda Ke-
malist laiklestirme politikasiyla, o zamana kadar merkezi toplumdan gelen
baskilarin bir boliimii kalkar. Seriatin kaldirilmas: ve genel din 6zgiirliigi-
niin agiklanmasiyla, dis diinya Alevilerin géziindeki ditymanca goriiniimiinii
yitirmeye baglar. Boylelikle toplumun i¢ dinamigi, dinsel pratigi ve kolekeif
Ozbilincinin temelden degisecegi bir stireg devreye girer. Bu gelisme, Tiirki-
ye’de 1948-1956 arasindaki kirdan kente gog dalgasi iginde Alevilerin kitle-
ler bigiminde sehirlere gdgmesiyle hiz kazanir.

Yaklagik dért yiiz yil boyunca Aleviler Miisliman olduklanmn karitlamak
icin ugragirlar. Aleviler genellikle kendilerini Islam’a bagh sayarlar. Hz.Mu-
hammed’in 6gretisine akilcl Hzel bir yorum getirirler. Ancak devlete ve gevre
topluma kendilerini bir tiirlii Miisliman saydiramazlar. Gergekte, Alevilik
Ali yandaghg goriintiisi alunda yapisinda birgok din, kiiltiir ve felsefeyi bir-
lestirir. Ali yandashg gelenegi dogrultusunda Aleviler, Hz. Muhammed’in
yegeni ve damadi Ali’nin ve onun soyu olan On Tki Imam’in suretinde tan-
nsal is1g1n yeniden diinyaya geldigine inanirlar. Ali’ye ve susuz birakilarak
oldiiriilen oglu Hiiseyin’e sayg: dinsel diinya goriislerinin eksenini olusturur.
Baunilige yaslanarak Kuran’in Islam yasasinin ruhani bir yorumunu éne cika-



nirlar. Bu yorum sonucunda Islami farzlar 6gretisini Snemsemezler. Bu inang
ve yagam bic¢imi haklarinda ahlaksizlik ve sapkinlik su¢lamasina yol agar.

Dért yiiz yil Aleviler, devlete ve Siinni komsularina Islam olduklarini
anlatmaya ¢aligular, bagaramadilar. Simdi ise oyun tersinden oynanmakta.
1990’lardan bu yana devlet ve Siinni ulema, Alevilerin Miislitman oldukla-
rin1 kanitlamaya ¢alisiyor. Buna karsilik, geng kusak Alevi yazarlardan karsi
sav geliyor.

Peki bu nereden geliyor? Osmanl Imparatorlugu siiresince siirekli digla-
nan, kimligi yadsinan sapik bir 6greti, sapkin bir inang oldugu ileri siiriilen
inang nigin birden onaylanir oldu?

Bu tavir degisikliginin kokeninde gizli bir 6ziimseme, 6giitme diisiincesi
yatmaktadir. Alevilik yogun bigimde Siinni 6greti iginde eritilme yoluna gi-
dilmektedir. Bu ugrag diglanma, inanc1 yadsima big¢imindeki diismanhk top-
layan ydntemlerle degil de daha uzmanca yapilir olmustur. Ciinkii diglanan
bir kimlik hele ekonomik ve toplumsal ortamda donanimin saglarsa ¢ok
giigliit bicimde direnebilmektedir. Nitekim egitim donanimu ile Alevi kimligi
tiimden Ozgiirce agiklanir olmustur. Bunun karsisinda Osmanli’nin eski yon-
temleri gegerliligini yitirmigtir. Simdi buna karst yeni bir yol izlenmektedir.

Sonugta Cumhuriyet hiikiimetinin politikas: tath bir eritme politikasidir.
Artik “sapkin inang” soyleminin yerini “bilingsiz inan¢” sdylemi almistr.
Yeni soyleme gore, Aleviler de Muslitmandir. Arada en kiigitk aynim bulun-
maz. Alevilik Ali ve ogullarim sevmekse hemen her Siinni Alevidir. Ali ve
ogullarint sevmeyen Miisliitman olabilir mi? Kitap bir, peygamber bir, inang
birdir. Yalmz arada kiigiik bir ayrim vardir. Aleviler yanlhs politikalar yiiziin-
den diglanmus ve kiistiiriilmiistiir. Bu yiizden, namaz, orug, hac gibi Islam’in
ana ilkelerini yapmaz olmuglar ve zamanla unutmuglardir. Simdi bu diglama
yapilmayacak, Aleviler yeniden camiye ¢agrilacaklardir.

Bu séylemlerle yola ¢ikan devletin Aleviligi eritme politikasi iki ana ¢izgi-
de yogunlagir: 1. Egitim 2. Uygulama.

Egitimde Aleviligi silme, okullardaki din bilgisi dersinin zorunlu kilin-
mast ile baslamigur. Kokende okullara din dersi konulmasi 1940’1 yillarin
sonunda basladi. Once ortaokullarin iki siifina din dersi kondu. Bunu siras:
ile obiir siflar izledi. Yine baglangicta din dersine katilmasini isteyen ailele-
rin dilekge vermesi gerekirdi. Sonra katlmak istemeyenlerin dilekge vermesi
ilkesi getirildi. 1982 Anayasasi ile tiim ilk ve orta dereceli okullarda din dersi
zorunlu kilindi. Simdi din dersi izlencesinde Alevilikle ilgili kimi konulara
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ver verilmeye basland:. Béylece bir tagla iki kug vuruldu. Bir yandan Aleviler
dislanmavacak, 6te yandan da eritme kolaylasacaktt. Ayrica bir de gériintit
verilmek istendi: Din dersi Siinni 6gretiyi degil, tiim Islam” kapsamaktadir.
Bu dersin amaci tiim dinleri ve gergek Islam’i 6gretmektir. Ders bu amag ve
kapsamu ile seriat 6zlemi igindeki ¢evrelerin akimlarina da duvar olacakur.

Ne var ki, digarda séylenenle, uygulanan birbirine uymaz. Tirkiye’nin
hemen her yerinde din dersleri din hocalarinca verilmektedir. Bunlarin bii-
yiik ¢ogunlugu imam-hadp liselerinden ¢ikmig, sonra dinsel egitimden geg-
mis kisilerdir. Gengliklerinde kesin bi¢imde yonlenmis kisilerdir. Siniflarinda
dini bir baski araci olarak kullanrlar.

Aleviligin egitimde eritme politikasina karst en dnemli direnis zorunlu
din dersi sorununda diigiimlenir. Oniimiizdeki donemde Aleviligin verecegi
en biiyiik savag bu Stinai din dersinin kaldinlmast olacaktr. Geng kugak bu
dersler araciligy ile bityiik olgtide yonlendirilmektedir. Somut érnekler bili-
vorum. Kendi kéyiimden tamidigum ailelerden birinin oglu Sivas lisesinde
okuyordu ve yogun bigimde Siinni 6gretiye kendini kaptirmugti. Ne séylesek
bir tiirlit inanmiyordu. Ancak Sivas kiyimindan sonra bu geng insan goriis
degistirdi. Tiirkiye’nin topl‘umsal yapist geregi, din dersinin zorunlu olmak-
tan ¢ikariimasi bile Alevilik agisindan yeterli bir ¢oztim degildir. Alevilik ayr
din dersi olarak sunulmak zorundadir. Alevilik dersini ise kesinlikle Alevi bir
ogretmen dstlenmelidir. Ogretmen yoklugu, ders izlencesi bulunmamast,
ogretive hazir ders kitabi gibi sorunlara kimi 6ncelikli ¢oziimler getirilebilir.
Her daldan Alevi 8gretmenler belli bir kurstan gegirilir. Akademik kadro-
ya yeni izlence yazdirilir. Ders kitaplari hazirlaulir. Bu sunu Alevi gcngligin
kimlik ve kisilik kazanmasi bakimindan da bir asama olacakur. Devletin go-
revi her 6gretiye vansiz davranmakuor. Bu yansizlik sarsildig) durumda konan
kurallar gegerliligini vitirir, toplumsal patlamalara neden olur.

Toplumdaki degisim ve gelisimler, ortam ve kosullara baghdir. Giinti-
miizde Tiirkiye’de Avrupa’daki uvgar iilkelerde goriilen tiirde bir laiklik or-
tamini yazik ki géremiyorum.

Uygulamada 6nemli degisik politikalar Aleviligi eritme ¢abasini agikga
vanstur. Alevi koylerine cami yapimi, bu uygulamanin en belirgin gosterge-
sidir. Alevilik ilke olarak hemen her dénemde camiyi yadsumstr. Simdi Alevi
koylerine cami ve ayhg devlet kasasindan 6denen hoca yéntemi ile Alevilik
silinmek istenmektedir.

Diinyada benzer politika izleyen bir devlet var nudir, bilmiyorum. Oz
kiiltiiriinii yadstyan ve ulusuna yabana bir kiiltiirit benimsetmek isteyen bu



politika ile Tiirkiye Cumhuriyeti belki de yeni bir ¢igir agmakradir. Allah,
Kuran, ezan, cami sdylemleri ile kendi kuyusunu kazan politikacilar bu 6g-
retinin bas mimarlari olmaktadirlar. Siirekli sikistiran geriar batagina karst
“laiklik™ séylemleri ile “camiyi Avrupa’ya tagima” sézleri nasil bagdagir? Din
yayma laik bir devletin ilkesi midir? Bu séylemlerin gergekligi de ictenligi de
kuskuludur. ‘

Sonugta bu igtenliksiz uygulamalar -sayilart az da olsa- Aleviler arasinda
da yandaglar bulabilmekte. Pek ¢ok Alevi kdyiine cami yapilnus durumda.
Cami yapilmast igin gerekce de hazirlanmus: “Oliileri kaldiracak hoca bulun-
muyor”. Bunun yani sira kimi illerde yeni Alevi orgiitlenmeleri yapilmakea.
Corumlu eski bir milletvekili ile bir Alevi camileri zinciri olusturulma ¢abasi
stirtiyor. Ayn1 topluluk, aylik bir dergi ¢ikariyor. Aleviligi gercek anlamda Ali
sevgisinde yogunlastiran bir 68retiyi benimsetmek istiyor. Aleviligi Sii 6gre-
tiye baglamak i¢in tiim giictinii kullaniyor.

Aleviligin bu basibos gidisine ilk agik tepki 1995 yazinda Alevilik aragtir-
macist, yazar Nejat Birdogan’dan gelmistir. Birdogan, ¢ok satan bir dergiye
(Aktiel) verdigi bildiride Aleviligi “Islam dist” olarak tammlarmsnr. Bir-
dogan’in bu ¢ikist Alevi toplumunca ve kimi Alevilik yazarlarinca tepki ile
karsilanmugtir. Ayni sert elestiriler daha énce bir dizi olarak yayimlacdigimiz
kitabimiz i¢in de gelmistir. Nejat Birdogan daha sonra yayimladig kitabinda
bu savimi kanitlama ¢abasina girmistir.

Nejat Birdogan’in agik¢a dile getirdigi ve bizim de destekledigimiz bu
goriis gergekte onemli bir gikus sayilmalidir. Aleviligin erimesine ve Siinni
Sgretinin benimsetilmesine karst bir set olmasi gereken bir savdir. Ciinkii
“Islam musin? Oyleyse buyur Kuran!” gibi bir késeye sikistirmaya kargt en
etkin ¢ikis yolu olarak ortaya atlmustir.

Sonugta Aleviligin eritilmesine karst su somut 6nlemler gereklidir:

1. Okullarda din dersi zorunlu olmaktan ¢ikarilmahdir. Alevilik dersi de
isteme bagl olarak sunulabilmelidir.

2. Giin gegirmeksizin Alevi koylerine cami yapimina engel olunmalidir.
Simdiye dek yapilmis camilerden de hocalar geri gekilmeli, camiler cemevine
dénistiiriilmelidir.

Sonugta her devrimi, her yeniligi; aydin ve yarnt aydinin 6nciiliigiinde
toplum gergeklestirir. Alevi toplumu bu ilkeyi uygulamadig siirece kendini
yenileyemeyecektir.






II

«“OTEKILER”

SABETAYCILIK, EHL-1 HAK,
DURZILIK, NUSAYRILIK






OSMANLI MODERNLESMESI VE
SABETAYCILIK

iLBER ORTAYLI

Hem Yahudilik, hem de Tirkiye tarihi igin 16 Eyliil 1996°da 6nemli bir
olay meydana geldi. Bir miiddettir beklenen Mesih oldugunu iddia eden ve
imparatorlugun bir¢ok kosesindeki, hatta Dogu Avrupa’daki Yahudilerin bile
bir kesimini ikna eden Sabetay Sevi Sultan IV. Mehmed tarafindan Edirne’ye
getirtildi ve divanda yargilandi. Izmir’de kazandigy etkiden dolay, haham-
larin sikdyeti ve huzursuzluk buna neden olmustu. Bizzat Seyhiilislam Vini
Mehmet Efendi yargiglardandi. Mamafih Osmanh Pilatznslan daha temkinli
idiler. S. Sevi idam edilirse bir mesih olabilirdi ve muhtemelen kalabalik sa-
yida taraftart olacakti. Oysa onun sézde Islim’a dénmesi dahi bir ¢atgma ve
krizi onleyecekti. Sevi 6litme mahkiim edilecegini 6grendigi son anda bir
tereddiit gegirdi ve ardindan bir telkinle Mislimanhg kabul etti ve Aziz
Mehmed Efendi adini aldi. Bunu kendisine telkin eden miihtedi (Islam’a
dénmiis) bir Yahudi olan hekimbagt Hayatizade idi.' Sabetay Sevi bagislan-
di, kendisine 150 akge yevmiye baglandi ve Kapucubasiltk memuriyetinden
emekli edildi. Maiyyctiné de benzer riitbe ve armaganlar verildi. Kendisine
inananlarla birlikte 6zellikle hadiselere sebep oldugu izmir’i terk edecekti.
Bundan sonra Selanik sehri, cemaatin baslica yerlesme yeri oldu. Sabetay
bundan sonra Arnavutluk’a ge¢mis ve orada Slmiigtiir. Kendisine inananlar
Mesih’in tekrar donmesini bekliyorlardi. Saberay’in cemaatine Tiirkler don-
me veya avdeti, eski dindaslan yani Yahudiler ise sazanzkos (renkleri degisen
bir balik oldugundan) demekteydi. Cemaat ise kendini, inananlar anlamin-
da ma’aminim diye adlandinir. Ashnda Sabetaycilik bazilarinin sandiginin
aksine basit bir gizli din degildir. Bir kisim Yahudiler Sevi’nin korktugunu

1 Findiklh Mehmed, Sildbdar Tarih, cilt 1, s. 431, sene 1077 H/1666.
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diigiiniip tiziintiiye kapildi. Miiridlerin kimi eski inamga déndii. Kimisi onu
izledi. Kavga Dogu Avrupa’ya da sigradi. Polonya’da ve Rus mintikasinda
Frankistler Yahudi toplumu iginde huzursuzluk yaratti. Fakat asil kangiklik
tarih yaziahginda siirityor, bu vakayr Osmanl: Yahudiligi’nin 17. yiizyildan
sonraki gerilemesinin nedeni olarak gosterenler var.” Esasen Tiirkiye tarih-
giliginde de paralel bir yaklagimla biitiin gerilemeyi Islam din adamlarindan
bilenler vardi. Laik tarihgiler bazen dine gereginden ¢ok 6nem verirler. Hig
kuskusuz Sabetaycilani Ispanya’daki Reconguista’ sonrast Marranos (Gizli
Yahudiler) veya Moriscos’a (Gizli Misliimanlar) benzetemeyiz. Sabetaycilar
Mesih’i yeniden bekleyen, bu arada orijinal ritiieli yeni yorumla siirdiiren ve
goriiniigte Miisliimanligl da tatbik eden ve kismen benimseyen bir cemaat-
ti. Uzun miiddet Miisliimanla evlenmedikleri gibi ortodoks Yahudilerle de
evlenmediler. 20. yiizyilda istisnai olarak Miisliiman Tiirklerle baglayan ev-
lilikler, kangik evlilikleri ve Sabetaycilarin asimilasyonunu hizlandirdi. Unli
Tiirk gazetecisi Zekeriya Sertel (Miisliiman Ttirk) bir Sabetayci olan Sabiha
ile I1. Mesrutiyet déneminde, devlet adamlarinin hazir bulundugu bir nikih
toreniyle evlendi.* .

Genelde resmi kayitlar Sabetaycilara ait bilgi igermez. Bunlar Miislii-
man oldugu (veya Oyle kabul edildigi) igin gayrimiislimlere ait vergiyi ver-
mezler, askerlik yaparlar (6zellikle 1909°dan sonra niifusun biitiin kesim-
leri zorunlu askerlik yapmaya bagladi) ve bundan dolayr Osmanh niifus
sayimlar, tahrirler gibi resmi kaynaklarda donme veya Sabetayce gibi bir
topluluk ismi tabii ki yoktur. Ilging olan, birkag istisna distnda, anilarda
da onlardan bahsedilmez. Gene memleketin siyasi, sosyal durumuna ait
layibalarda da bu topluluga rastlanmaz. Esasen Osmanh biirokrasisinin bir
ozelligi var. Ulkeyi tasvir eden raporlar geg devirde kaleme alinmaya basla-
di. Daha 6nceleri 16. ytizyildaki Mustafa Ali Gelibolulu’nun Halit: Ka-
bive’si veya Evliya Celebi’nin Seyabatname’si gibi eserler ¢ok azdi. Layiba
ve 1slahat projeleri daha ¢ok 19. yiizyilda II. Abdiilhamid devrine ait eser-
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2 Bernard Lewis, The Jews of Islam, Princeton 1987, s. 147.

3 Reconquista: Ispanyolcada “Yeniden Fetih”; Iber Yanimadasi’ndaki Hiristiyan
devletlerin 8. yiizyihn baglarinda Misliimanlanin (Magribliler) eline gegen bolge -
topraklarim geri almak amaciyla diizenledikleri bir dizi sefer. En sonuncusu, 1492°de
Granada’mn ele gegirilmesidir. -y.n.

4 Yildiz Sertel; daha 6nce Zekeriya Sertel, “Hatiwlndiklarim”, Gozlem Yay., Istanbul
1977,5.77-81.



lerdir. Yemen’de ¢okga titketilen kat yaprag: (bitkisi) hakkinda bilgiyi Os-
manli idaresi ancak Tanzimat devrinde resmen ediniyor.’ Bunun iig yiizyil-
dir elde tutulan bir vilayetin en temel titketim maddesi igin ge¢ uyanan bir
merak olduguna giiphe yok. Selanik Sabetaycilari hakkinda Mithat Paga’nin
Selanik valiliginde bazi kisa referanslar vardir, ama bunlar literatiirde pek
ele alinmamugtir. Surasini séyleyelim ki; Selanik’e ait konsolosluk raporlari,
mesela Avusturya-Macaristan bagkonsiilii August von Kral gibilerin rapor-
lan sistematik olarak degerlendirilmemistir.

Tiirkge’de Sabetayci cemaat; ne kendi mensuplari, ne Miisliimanlar, ne
de Yahudiler tarafindan yeterli ve bilimsel bir nesnellikle heniiz degerlendi-
rilememistir. Bu konuda kugkusuz tarihi belge noksani vardir ve sozlii tarih
yapma imkéni pek olmadig: gibi, meseleyi aydinlatacak malzeme de gittikge
kaybolmaktadir. Sabetaycilar iizerindeki bazi aragtirmalarin cografi tespitleri
de yanlisur. Mesela Yagar Kutluay Sabetaycilarin Izmirliler denen kolunun
Israil’de Ramle’de yasadigin soyliiyor.® Bu dogru degildir. Israil’de en fazla
birkag Sabetayci olmalidir. Ramle’de ortodoks Yahudiler ve Misir’dan gelen
Karai cemaati yagar.

Sabetayciligin Miisliimanlikla sirf goriiniis olarak mu ilgisi var, yoksa
muhteva olarak da bazi iligkileri var mi? Gizli bir inang olarak hakkinda fazla
bilgi sahibi degiliz. Diger yandan o giinden bugiine dolasan bir rivayet, 17.
yiizyilda tiim diinya (kiyamet bekleyen/millenarist) insanhg) iginde, bu ha-
reketin Yahudi olmayanlar tarafindan da izlenip benimsendigi ve Sabetay’in
mesib olarak selamlandigidir. Benzer sekilde 19. yiizyilda Yemen’de art arda
iki mezhep mesihi, Sukr Kuheyl I (1861-68) ve Sukr Kuheyl II (1868-75)
gikmus. Uglincii bir Yahudi sahte mesih ise 1888-93 yillarinda ortaya gikan
Yosef Abdallah’dir. Her iigiiniin de Miisliimanlar arasinda taraftar ve miirid-
leri olmugtur. Hatta II. Sukr Kuheyl’i sahiplenme konusunda Musevilerle
Zeydi Siiler arasinda bir gekisme bile yasanmugtir.” Tiirkiye’de bazi Sabetayci-
larin nesilden nesile kendi iglerinde tasgidiklar1 bu bilgiyi belgelemek giigtiir.
Ancak Selanik yoresivle ailevi baglan olan ve hayat hikyesinde o {ilkenin
kiiltitrel kalip, rivayet ve goriislerini 6nyargisiz olarak nakleden Cahit Uguk
o dénemde Selanik’te dolagan bu rivayete deginiyor:*

5 BOA, Irade Dabiliye Nr 19680, H. 20 Muharrem 1271 /13 Ekim 1854.

6 Yasar Kutluay, Islamin Yahudi Mezbebleri, Ankara 1965, s. 208.

7 Bkz. Bat. Zion Eraqi Klorman, “Muslim supporters of Jewish Messiah in Yemen”,
Middle Eastern Studies, c. 29 /4, 1992, 4.714.

8  Cahit Ucuk, Bir Imparatoriuk Cikerken, Yapi Kredi Yay., Istanbul 1995, 5. 79.
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Sehrin Miisliimanlart da sdylenti arasinda; bu zarikata [6yle diyor] diger
dinlerden Hiristivan ve Mislimanlarin girdigini, padigahin da bu neden-
le hepiniz Miisliiman olmazsamz boynunuz vurulacak diye Sabetay Sevi’yi
tehdit ettigini, bunun iizerine hepsinin goriintiste Misliimanhg kabul et-
tigi...”’

Belgelere yansimayan bu soylenti dogruysa; sarayin ve Osmanh idaresi-
nin Sabetay Sevi ve taraftarlarin zahiren de olsa Islam’a déndiirerek biiyiik
bir idam faaliyetini ve krizi atlatmay: becerdigi agiktir. Halkin bu tefsir ve
inancinin tarihi bir temeli de olmalidir. Kuvvetle muhtemeldir ki, bir k-
sim mensuplar Yahudilikten degil bagka dinden gelmedir. Cahit Uguk da
Selanik’te Sabetay Sevi cemaatinin orug¢-namaz gibi Miisliiman 4detlerine
uydugunu naklediyor. 19. yiizyilda Selanik’te bu cemaatin iktisadi ve kiiltii-
rel bakimdan biitiin diger toplulukiardan tstiin oldugu anlasiliyor. Nitekim
Mayis 1901°de Selanik’e vali olan Mehmet Tevfik Bey, hauralarinda, Fevzi-
ye Mekteplerinin (mektepleri bu cemaatin kurdugunu zikretmiyor ve belki
bilmiyor) diger mekteblerin fevkinde oldugunu ve iyi memur yetistirdigini
belirrmekeedir."’ .

Bu okullar hakkinda 6némli bir noktay: belirtelim; Selanik sosyal hayau
igcinde, bu okullar genis kabul gordiiler. Sabetayci gengleri egitmeyi amagla-
yan bu okullar, nihayet kurucularinin da ideoloji ve diinya goriisii degisikligi
gegirmesine sebep oldu. Artik biititn Osmanhlan, bilhassa Miisliiman Tiirk
gocuklar egitmekten memnun oluyorlardi. Nitekim ¢ocuk Mustafa Kemal
(Aratiirk) modern egitim veren boyle bir ilkokula giden Miisliiman Tiirk-
lerdendir. Kendisinin anlattugina gore annesi geleneksel bir Kuran okulu-
na, babasi ise Semsi Efendi’nin kurdugu bir okula gitmesini istemigti. Semsi
Efendi Sabetayci’dir. Kapani grubundan oldugu soyleniyor. Fakat Karakas
grubu ile igbirligi yapiyor ve egitimle bu iki rakip dénme grubunun birligini
saglamak istiyormus. Atatiirk bu modern okulda okuma yazmay daha gabuk
ve dogru ogrendigini soylemistir. Bu Semsi Efendi okulu dedigimiz, aslin-
da Sabetaycilarin agtigt modern Fevziye okullarindan biridir. Semsi Efendi
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de Salonique™, Revue du monde musulman, no: XI1, Paris, 1908; Ibrahim A.
Govsa, “Sabatay Sevi”, Resimli Yeni Lugat ve Ansiklopeds, 1-V, Istanbul 1939;
Abdurrahman Kiigiik, Dinmeler ve Dinmelik Taribi, Otiiken, Istanbul, s. 155.
10 Bir Deviet Adamnin (Mehmed Tevfik Biren) 11. Abdislhamid ve Mesvutiyet Devri
Hatiralars, c. I, Arma yaym, Istanbul, 1993,s.170.



modern fikirleri ve iki Sabetaycr muhalif grubu birlestirme gayreti yiiziin-
den, cemaat tarafindan aforoz edilmis, sonra Istanbul’a gégmiis (1912) ve
1917°de orada &liip, Uskiidar’da Sabetayct mezarhigina gémiilmiistiir."
1912-1913 Balkan savaglarindan sonra Edirne ve bazi Rumeli sehirlerin-
deki Sabetaycilar, Miisliimanlarla birlikte imparatorluga go¢ ederek Istanbul
ve Izmir gibi sehirlere de yerlestiler. Osmanl Imparatorlugu’nda boyle bir
miller yokwu. Hele 20. yiizyilda kimse Sabetayct olarak kaydedilmemisti ve
ritiiellerden vazgegilmesi birgok mensubunun gdziinde Sabetayaligi 6nemli
bir egilim olmaktan ¢tkardi. Bilhassa Kemalist laisizm Tiirk toplumunda bu
meseleyi adamalkalli sildi ve bir kdgeye itti. Esasen ge¢mis yiizyillarda da Sa-
betaycilar idare nezdinde Miislitmandi ve 19. yiizyil modernlesmesi boyunca
bu adi konmamug asimilasyonun olaysiz bir sekilde ilerledigi gériiliiyor. Ma-
kalemizin konusunu da bu modernlesme siireci olusturacakuir.
Sabetayalarin basit bir gizli din ve gizli Yahudi mezhebi olmadiklar: su
iki husustan da anlagilir. 19. yiizyil ve 6ncesinde, Sefarad Yahudiler, Ladino
konugmus sonra Fransizca kullanmisken, Sabetaycilar 19. yiizyildan itibaren
evde Tiirk¢e konusmuglardi. Ortodoks Museviler onlar1 aforoz etmisti, ama
Sabetaycilar bu konuda onlardan daha katiyds. Ikinci ve énemli unsur, Me-
sih’i (yani Sabetay Sevi) bekleyen bu cemaat her iki dinin ibadetini ¢ok sofuca
yerine getirmekteydi. Nitekim Osmanl Imparatorlugu’nun iicra koselerin-
deki gizli-Huristiyan cemaatler sadece idare kayitlarinda Miisliiman oldukla-
rint sdyler ve pek ibadet etmezken, Sabetaycilarin, mistisizmleri bakimindan
da 6nemli bir nokta olan, bu sofu davranisi dikkar ¢ekmekeedir. Nitekim
1856 Islahat Fermani sonrasi, Girit, Makedonya, Dogu Sirbistan, bilhassa
Arnavutluk ve Dogu Karadeniz’de birtakim gizli-Hiristiyan cemaatler artik
bir hiirriyet havast sezdiklerinden ger¢ek inanglarint agikladilar ve kimlikleri-
ni saklamadilar."? Halbuki Selanik’teki kalabalik Sabetayci cemaat boyle bir

11 Ozcan Mert, “Atatiirk’iin ilk dgretmeni $emsi Efendi”, Asatiirk Aragtirma Mevkezi
Dergisi, c. 7 (Mart 1991), no: 28, s. 330 ve devamm; ayr. Ilgaz Zorlu, “Semsi Efendi
Hakkinda Bilinmeyen Birkag Nokta”, Toplumsal Tarih, 1, Ocak 1994, s. 59-60.

12 . Ortayl, “Tanzimar Déneminde Tanassur ve Din Degistirme Olaylar™,
Tanzimatin 150. Yil: Sewmpozyruma, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1989, s. 1-7; Girit
icin, BA, Ir. Mec. Mak., no: 357, 14 C 1274,/30-1-1858; Uskiip icin BA, Ir. Har.,
no: 8922, 25 L 1275 /28-VI-1859; Arnavutluk igin Bardhyl Graceni; “Le Crypto-
christianisme dans [a région du Shpat au cours de [a derniere période onoﬁanc”,
Studin Albanica, XXV1/2, 1989, s. 93-102.
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agiklamada bulunmadi ve astelik goriiniiste Islami ibadeti gene sofuca siir-
diiriirken kendi eski ritiieline de devam etti. Haham olduklan bilinenler bile
resmi bir agiklama yapmadilar. Talmud-Tora Yahudileriyle iliski kurmadilar
ve inanglan hakkinda hicbir risale kaleme alinmadi (son zamanlarda bu ko-
nuda yazan Ilgaz Zorlu hari¢'¥). Tam aksine eski devrin tiiccar ve zanaatkdr
Sabetaycilan daha ¢ok egitime dnem verdi ve Osmanh biirokrasisinde gorev
aldilar. Bu yillarda Selanik ve Istanbul’a gelen oryantalist Martin Hartmann
Selanik gozlemlerinde (1910 yili), mesela zengin bir Sabetaya tiiccar olan
Sami Telci’nin kiz1 ile evienen ve babasi Ibrahim Suzi gibi Alman Konsolos-
lugu’nda ¢aligan Ali Enis adli dénme gencten s6z eder; Ali Enis zarif, kiil-
tiirlii bir gencti ve bu cemaatte bdyleleri ¢oktur. Sabetayailar da Yahudiler
gibi cumartesi giinii tatil yapiyorlardi. Sehirde Dinme Mezarlyj: ayndir, ama
Tiirk mezarligina ¢ok benzer ve mezar taglannin en eskisi 1716/H 1128
tarihlidir.™ Sabetaycilar 19.-20. yiizyillarda yurtsever hareketlere daha gok
karigular ve serbest meslekler icra ettiler. Nitekim bu dénemde ¢ikardiklarin
bildigimiz tek yayin orgam da ne dini, ne de siyasidir. S6z konusu yayin, laik
ve medeni bir genglik yetistirmeye yonelik on bes giinlitk bir dergidir. Bu
derginin tizerinde duracag\lz. Osmanli niifus sayimlart din esasina gore yapi-
hir. Bu bakimdan Selanik Sabetaycilar1 Yahudi degil, Miisliiman olarak kay-
dedilirlerdi. 19. yiizyilda ve sonrasinda da bir inang¢ beyam gene s6z konusu
degildir. Devlet bu cemaati tamimaz; cemaatin de gizli bir drgitlenme iginde
kendi kayitlanm tuttugu siiphelidir. Zaten Sabetay Sevi’den sonra cemaat
kendi iginde par¢alanmustir ve boyle bir orgiit hakkinda gizli kayit ve niifus
sayiminin da fazla bir sey gostermeyecegi agiktir. Bu nedenle Sabetayalarin
sayist ge¢miste ve giiniimiizde kimsenin bilmedigi bir sirdur.

Selanik Sabetaycilarindan elimize ulasmus, bilinen ilk periyodik yayin
Gonca-i Edeb adh on bes giinliik bir mecmuadir. Ik niishas: 1 Mart 1299
(1882)’da ¢iknustir. Bagyazan Fazli Necip Bey’di. Sabetayciliga ait bir telkin
ve bilgi igermez. Genglere seslenir, fakat dinden s6z etmez. Daha dogrusu
kozmopolit bir Tiirk tarikati olan Mevlevi tarikau (mensuplari arasinda Ya-
hudiler ve Hiristiyanlar da vardir) ¢ok oviiliir; Selanik Mevlevi dergihindaki
ayinler ve dergilun duvarlanindaki yazilardan s6z edilir.”® Bu kozmopolit ta-
rikat, batlilasmig kozmopolit ¢evrelerde de ¢ok seviliyordu. Bununla bera-

(23]
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13 llgaz Zorlu, Evet, Ben Selaniklivim. Thirkiye Sabetaycilyiz, Belge Yay., [stanbul, 1998.
14 Martin Hartmann, der Islamische Orient, Leipzig, 1910, s. 18.
15 Gonea-i Edeb, H. 1299 /1882, Milli Kitiiphane, Ankara, no: SA. 98.1956.



ber 1910°da Selanik’te bulunan Martin Hartmann, Mevlevihane’dekilerin
ve seyhin sehirdeki biitiin cemaatlerle iyi iliskide oldugunu, sadece donme-
lere sempati duymadigini, onlara giivenmedigini séyliiyor.'® Bu dergi; edebi
yazi, siir [bazilart ¢ok amatéree], seyahatnameler, Victor Hugo terciimeleri
[hep laik yazarlar segiliyor], entelektiiel bir geng nasil yetisir ve davranir gi-
bi yazilar igeriyordu. Bunlarin ¢ogu naif ve tagra havasi diizeyindedir. Fakat
amag egitim, daha iyi egitim ve diinyaya agilmadir. Sabetaycilarin, batlilagma
ve egitim yoluyla, durumlarini diizeltme ve 6zgiirlesme konusunda Muse-
vilerin 6niine gectigi agikga goriilityor; bir anlamda Batu Avrupa’da Musevi-
lerin kendi cemiyetlerine yapuiklar: kiiltiire] katkiy, Ttirk cemiyetinde Sabe-
tayalar yapular. Nitekim bir miiddet sonra kurulacak Fevzive ve Terakki gibi
gergek anlamdaki gymnasiumlar laik egitime 6nem vermistir. Onlarin bu-
giinkii devanm olan Isik Lisesi de (Istanbul) kanuni zorunluk olan din dersle-
rini laik bir retorik ile stirdiirmektedir. Gonca-i Edeb egitime 6nem verir, her
sayisinda kimya, biyoloji terimleri iizerinde agiklamalar yer alir. IT. Abdiilha-
mid devri modasina uygun olarak agilan okullardan ve egitimde ilerlemeden
56z eder. Bu, rejimin ve sansiiriin de hoguna giderdi. Fakat derginin amaci
sansiirle uyusmaktan ¢ok, batiilagmaydi. Anlagilan modernist Sabetayc seg-
kinler modern batt egitimiyle, kapali cemaat hayat bigiminin degisecegine
de inamiyorlardi. Normalde bu gazetede dini konular pek yer almamakeadir
(Mevlevilik dvgiisii disinda). Ancak 1924 Ocak ayinda (10 Ocak 1924°den
itibaren) dénmelik {izerine bir tefrika nesredilen Vatan gazetesi, Gonea-i
Edeb mecmuasimi terakkiperver modern dénmelerin ¢ikardigini ve bunlarin
bu dergide Sabetay Sevi’yi sarlatanlikla itham ettiklerini yazar."” Ben bu bo-
liimit tespit edemedim. “Bir tarih arastirmacist” imzali bu tefrikada gengle-
rin bu baul mezhepten hoslanmayip, izdivag yoluyla Miisliiman Tiirk gruba
kavusmak niyetinde olduklan séyleniyordu. Selanik Sabetaycilan Istanbul’a
gog ettiklerinde benzer mektepler kurdular ve laik-ulusalcr bir Tirk egitim
sisteminde éncii oldular. 19. yiizyll boyu Selanik, Edirne, Istanbul’da yaga-
van Sabetaycilarin modernlesme siirecine dair kesin bilgilerimiz yok. Ancak
mecmua yazarlarinin memur ziimresinden oldugu, Istanbul’dan giden bazi
zevatin yazt ve demeglerinin basildigy; civardaki Edirne’ye kadar yayilan bir
okuyucu kitlesi oldugu anlagihyor. Gazetenin egitim konusundaki yaklasi-

16 Martin Hartmann, age., s. 15.
17 “Tarihin Esrarengiz Bir Sahifesi”, Vazan, 20 Ocak 1924, s. 2, bir tarih miidekkiki.
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mindan ve yazarlann kisiliginden; Sabetayalar arasinda Osmanh biirokrasi-
sine katilma yoniinde bir egilim ve girisim oldugu, yabanc dil egitimi saye-
sinde dis ticarette de Miisliiman Tiirkler ve Yahudilerden daha nitelikli ve iyi
durumda bulunduklar anlagihyor.

Bu arada dénme denen Sabetaycilar laik bir ulusalcihigi benimseyen grup

v olarak Jon Tiirk hareketi ve Ittihar ve Terakki i¢inde de yer almuglardar. Ni-

tekim imparatorlugun iinlii maliye nazirt Mehmed Cavid Bey -ki aym za-
manda kuvvetli bir iktisatgt idi- Sabetayaidir. Cavid Bey saltanat ve hilafe-
tin ayrilmasiru isteyenlerdendi. Diger bir maliye nazir1 olan Niizhet Faik,
dahiliye nazirlarindan Mustafa Arif, maarif miistesar1 ve hukuk profesorii
Muslihiddin Adil, Sabetayci kékenliydiler. Ttirk matbuaunin énemli simast,
Vatan gazetesi sahibi Ahmed Emin (Yalman) da Sabetaya idi ve bu ko-
nuda ilk tefrika 1924 Ocak ayinda onun gazetesinde yayimlandi. Orduda,
matbuatta ve Ittihat ve Terakki cevrelerinde Sabetaycilar vardi. Bunlardan
tinlit Hasan Tahsin (Osman Nevres) 1919 yili 15 Mayis'inda Yunan kitalan
Izmir'e gikarken onlara ilk kursunu sikt1 ve direnisi baglatan kahraman olarak
tarihe geqti. Hasan Tahsin Ittihat ve Terakki grubu iginde anarsizme varan
fikirleriyle tarunan ilging bir sahsiyetti. Onunla birlikte direnen ve vurulan
bir zabit, kolordunun saglik zabiti Selanikli Stikrti Bey de bir Sabetayciydi.
Cumbhuriyet donemi baglarinda, 1924 yili Ocak ayinda, Tiirkiye kamu-
oyu ani olarak “dénme™ meselesi ile ylizyiize geldi. Sebep cemaatin kendi
icinden ¢ikmusti. Bilindigi tizere Sabetaycilar, Sabetay Sevi’nin &litmiinden
sonra zaman i¢inde birbirine rakip ve kopuk {i¢ hizibe aynlmigt: 1) Yakubi-
ler (veya Hamdi Bey grubu), 2) Karakaslar (yahut Osman Baba grubu), 3)
Kapancilar (yahut Ibrahim Aga grubu). Bunlardan ikinci gruba mensup Ka-
rakas Riisdi Bey bugiin pek anlagilamayan bir sebeple 1924 Ocak ay1 basinda
Tirkiye Biiyitk Millet Meclisi’ne “dénme”leri sikiyet ederek, bunlart (yani
kendisinin de dahil oldugu grubu) gayri Tiirk, gayrimiislim ve Turkliigii s6-
miiren bir grup olarak itham etti ve Yunanistan’la olan ahali miibadelesinde
Tirk olarak bu topraklara getiriltmemelerini, ancak hepsinin baul inang ve
tavirlarini birakip Tiirkliigii kabul etmeleri sartiyla Tiirkiye’de yagayan Tiirk-
ler olarak kabul edilmelerini Millet Meclisi’nden istedi. Sebep, aile igi bir
anlagmazlik ve diger donme liderlerini tehdit ve intikamdir, dendi. Kendisi
Sabetayci olan Ahmed Emin (Yalman), gazetesinde onu miiflis, ahlakmz—diye
sugladi. Ancak basinda bir miinakasa basglamisti. Sabetayc1 (dénme) inanc
tizerine birtakim rivayetler yaziip konusuluyordu. Neticede kendisi de Sa-
betayct kokenli olan Ahmed Emin gazetesinde bu konuda dénmeleri anlatan



bir tefrikayr 10-22 Ocak 1924 tarihleri arasinda nesretti; bu yaz: dizisinde
donmelerin bu inangtan vazgegen laik, ilerici, ulusalc, yurtsever bir kitle ol-
dugu yazildi. Bu, Sabetaycilarin kendilerini ilk defa anlactiklar: ve tamituiklan
bir yaz1 dizisidir, bu bakimdan ilgingtir. Ancak yazamn ismi yoktur; “bir ta-
rih aragtinast” diye imza aulmugtr. Muhafazakir Sebilii 'r-Resad dergisi bas-
yazarni Ebuzziya Tevfik ise Ahmed Emin’e hiicum eden yazilar yayimladi.
Hiiseyin Cahit (Yalgin) ise Tanin’de hem Karakas Riigdi’yi tenkit ve itham
eden, hemn de Sebilii’r-Resad itham eden yazilar yazdi. Sabetaycilarin Tiirk
oldugunu, aksi goriisiin irkqihik olacagim ve Osmanl imparatorluk realitesi
ve Tiirkiye realitesi ile bagdagmadigin ileri siiriiyordu. Bu nedenle, simdi
Tirkiye siurlan diginda kalan Selanik Sabetaycilarimin ahali miibadelesi dist
birakilip Tiirkiye’ye getirilmemeleri miinasebetsiz ve teblikelidir diyordu.'
Karakas Riisdi Bey’in bu dilek¢esinin nedeni pek belli degil; cemaatine duy-
dugu bir kizginlik ve ihbar m1 s6z konusuydu, yoksa, ger¢cekten miibadele
yiiziinden Selanik’te is ve giiglerini birakmak istemeyen Sabetayci cemaate
yardimer olmak amacim mu tagiyordu? Zira o siralarda Selanik’te Mustafa
Bey, Yunan hiikiimetine miiracaatla kendilerinin Tiirk ve Miisliiman degil;
aslen Yahudi olduklarini bu yiizden miibadele ile ev, is ve yurtlarindan sii-
riilerek gonderilmemelerini istemisti. Konortas bu fikre yatkin goriinmiis ise
de, bazi bakanlar Sabetayalarin Yunanistan’a Tiirk’ten daha zararl oldukla-
rint ve bu yiizden derhal Tiirkiye’ye génderilmelerini istemislerdi.'” “Don-
meler” yani Sabetayailar {izerindeki miinakaganin arttg) giinlerde baz gaze-
teciler Tiirkiye Hahambagist tinlii bilgin Haim Becerano’ya da “donmeler”le
Yahudiligin ne kadar ilgisi oldugunu sormuglardir. 12 Ocak 1924 tarihli bu
miilakatinda hahambagt; “Ben dinler konusunda ¢ok tetkikat yapum, ancak
bu Selanikliler konusunda bilgim yoktur. Herkes ne kadar biliyorsa ben de
o kadar biliyorum” diyor. Ancak bir ara “Sabetay Sevi kabilesinin Musevi
itikadina kismen muhalif bir tarikat oldugunu” ilave ediyor.” Bu miiphem,
¢ekingen demeg bile ashinda, Sabetay Sevi vakasindan sonraki iki yiizyil igin-
de; bir Osmanl ve Tiirkiye Yahudi dini liderinin Selanik “dénme”leri’' hak-

18 Sebilii’r-Resad, ¢. 23, 5. 175; Abdurrahman Kiigik, age., s. 232; Tanin, 5 Ocak
1924 (H. 1340).

19 Vakir, 4 Ocak 1924 (H. 1340).

20 Vakit, 12 Ocak 1924 (H. 1340), Hahambast Haim Becerono ile miilakat.

21 Bu kelime vabana dillerde bile dennme veya donmeh dive vanlmakea, Sebbataiste

deyimi wsrarfa kullanilmamaktadir.
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kindaki ilk resmi agik degerlendirmesidir. Ancak arkasi gelmemis ve Tiirkiye
Yahudileri bu konuda susmay: tercih etmiglerdir. Bu dénemi bir suskunluk
izlemigtir. “Dénme” denen unsurlarin durumunu, yeni Cumhuriyet’in laik
ulusgulari ve Cumhuriyet Halk Partisi tarusmamustir. Sansiir bu gibi tartis-
malart muhafazakir ¢evrelerdeki fisilulara terk etmigdr. Karakas Riigdi olay
da Sabetaycilan bu konuda susmaya zorlamus olmahdir. Bu olayla Sabetayci
cevreler unutma ve susmayl, yeni toplumun laik vatandashgim benimsemeyi
tercih etmiglerdir. Esasen 19. yiizyildan beri laik-ulusalcl toplumu isteyen-
lerin arasinda onlar da vardi. Bununla beraber dar bir anti-semit ¢evre, laik
ideolojinin énde gelen bazi gahsiyetlerini fisilu gazetesinde “donme” veya
“mason” olmakla -yanlis veya dogru- itham etmeyi sitrdiirmiiglerdir.

Harp iginde, 1942°de, fazla kazangtan alinmak istenen “Varlik Vergi-
si” uygulamalan sirasinda “donme” meselesine ilging bir bigimde biirokrat
yonetici cevreler yeniden el atmugur. Vergi kategorileri i¢inde “D” cetveli-
nin dénmelere konan vergiler oldugunu o zamanki Istanbul defrerdan Faik
Okte yazmustr.? En yiiksek Varlik Vergisi meblaginin da bu kategorideki
Bezmen ailesi igin tahakkuk ettirildigi bilinmekredir. Ancak Varhk Vergisi
Tirkiye mali tarihinde ¢abuk terk edilen bir uygulamayd: ve gesitli gevre-
lerden tepki gdrmiigtiir. Ondan sonra da buna benzer agik veya kapali bir
uygulama gortilmez.

Bugiin Sabetaycilar kendilerini heniiz agiklamaz, bu inang {izerinde bir
aragurma yapip yayimlamaz. (Tek istisnanin, ama hakikaten tek istisnamn
Tivyaki ve Toplumsal Tarith gibi dergilerde yazan Ilgaz Zorlu oldugunu
takdirle belirtmek gerekir.”*) Oyle goriiniiyor ki, bu inang ve kimlige sahip
olanlar halen vardir, fakat sayilarim kimse bilmemektedir. Herhalde son yet-
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22 Faik Okte, Varlk Vergisi Facins, istanbul, 1947, s. 85, 87, 195; bkz. A. Kiigiik age.,
s. 258.

23 Ilgaz Zorlu Saberayci cemaati irk ve hars yonitinden Tiirkiye Yahudiliginin bir kolu
olarak degerlendirmekte ve arnik agiklama yapip bu 6zgiir mezhebe mensup Tiirkler
olarak ortaya ¢ikmanm vakti geldigini bildirmektedir. Kendisi gibi diigiinenler pek
az olmali ki geleneksel suskuniuk siirmekte, durum degismemekee ve ortada menfi
veya miisbet bir tepki dalgas: gorilmemektedir. Yazarin bazi makalelerini zikredelim;
“Sabetaycilik ve Yahudilik”, Tiryali, 1,/4, Kasim 1994, s. 39; “Mistik Bir Kisilik:
Sabetay Sevi”, Tiryaki 1/5, Arahk 1994, s. 41-42; «(Jg Sabetaya Cemaat”, Tiryaki,
1/6, Ocak 1995, 5. 28-29; “Atatiirk’iin Ilk Ogretmeni Semsi Efendi”, Toplumsal
Tarih, Ekim 1994, say1 10, s. 22-24. (Ilgaz Zorlu’nun makaleleri Evez, Ben
Selanikliyim. Tiirkiye Sabetayciligz adh kitapta derlenmistir; bkz. dipnot 12).



mis yilin laik gelismeleri ve yeni kent kiiltiirii i¢inde, Sabetaycilik, laik ide-
oloji, fakat daha ok laik hayat tarz iginde erimistir. Ustelik bu laisizmin en
atesli 6nciisii ve uygulayicisi da bu grup olmugtur. Bu grup iizerinde halen
Lucette Valensi’nin bir aragtirma yaptifini duyuyoruz. Tabii Osmanl: arsiv-
lerinde, sanilanin aksine, bu konuda hi¢bir sey yoktur., Onun igin aragtir-
manin miilakat ve bazi kalinu belgeleri (yazili veya yazisiz) aramak geklinde
olmas: gerekir.
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AVRUPA VE IRAN’DAKI EHL-I HAK
ARASTIRMALARININ .
ELESTIREL BIR DEGERLENDIRMESI*

JEAN DURING

Ehl-i Hak’lar, aralarindan sadece Nusayri’lerin ve Ali ilihi‘lerin kesin

olarak saptanabildigi ve birkag bagka taskin Sii' grubunu da iceren biyiik
bir mezhep ailesinin kendilerine en yakin mensubu olarak Bekragileri kabul
ederler. Gelenege gore, Sultan Ishak’in (Sultan Sohdk) Ehl-i Hak “mes-
lekini Iran Kiirdistam ve Luristan’da kurdugu kabul edilir. Iran Kiirdis-
tani’nda yiiz yil siiren manevi bir hiikiimdarlik déneminden sonra, Sultan

Ishak, ortadan kaybolmus ve sonra yeniden ortaya ¢ikarak Anadolu’da Haat
Bektas adi alinda zuhur etmistir.” Bektasilik ve Alevilikle ilgili bir seminer-

*

Bu makaleyle ilgiti nazik onerileri ve igaret ettigi nokealar nedeniyle, Dr. Martin van
Bruinessen’e tesekkiir etmek isterim.

Alevileri, Ehl-i Hak’lar, Nusayrileri vb tammlarken, “agir1 $ii” teriminin
kullamtmasindan kaginmamizt énerivorum. “Tagkin Sit” ve “tagkin $iilik™ terimleri
{guliiv karsiligr olarak), sivasi aqidan da, bilimsel agidan da daha uvgundur.

Sultan Ishak’in mitritlerinden biri olan Pir Ismail Kuhlani, bir kelaminda soyle
demektedir: “Bektagiler arasinda, Bektagiler arasinda/Sahtnun zerresinin muhatazasi,
tecelli etti Bektagiler arasinda/$ahim Perdivar’dan yeni evine gitti/Hact Bekeag'ta
tecelli etti/Bekreasi volunu kurdu, ilmini agtga vurdu//vedilerin (beften) pek ¢ok
hayan (yurt) oldu.” (Satizade, 1981, 5. 96)

Hact Bektag’in hiverarsik mertebesi hakkinda, bagka rivayetler de vardir (bkz. van
Bruinessen, 1995, s. 119-120, 134; Beik Baghban, s. 66, 256). Baz1 kaynaklar, Hac
Bektas'in vedi bag melekten biri olan Cebrail ya da Davud oldugunu séylemekeedir.
Bagka kavnaklar ise, onun Han Ateg’in ya da $ah Veys Koli’nin bir tecellisi oldugunu,
vani, bir zdzr-2 mibmda (*Oz barndina™) oldugunu, fakat Ali gibi bir sdz-2 beser
(*Insan seklinde bir 62) olmadignu kabul etmektedir. Edmonds (s. 94), Irakh
kaynaklara dayanarak Hact Bekrag'in voldaglarinm adint vermektedir ve bu isimlere



de Ehl-i Hak’r anlatrken, belirli bir noktaya odaklanmaktansa, genel olarak
Ehl-i Hak aragtirmalart hakkinda elestirel bir incelemede bulunmanin ve baz
arastirma perspektifleri 6nermenin daha uygun olacagi duasiindiim. Boy-
lece okuyucular, bu dini toplulugun mevcur durumu ve sorunlari hakkinda
genel bir fikir edinecekler ve umarim Bektagilerin ve Alevilerin durumuyla
kargilagurma yapma imkani bulacaklardir.

Yiiz Elli Yildir Siiren Ehl-i Hak Arastirmalan

Uzun bir siire boyunca, Ehl-i Hak konusunda ¢alisma yapan Batili aras-
urmacilarin en 6nemli ilgi alanlarindan biri, Ehl-i Hak’in tarihsel ve din-
sel kokenini bulmak ve ibadet sekilleri ile inanglarini anlatmake.® Bu aras-
urmacilarin goriisleri, alan ¢aligmasindan ve Ehl-i Hak’la kurduklarn kigisel
iliskilerden ¢ok kutsal metinlere dayanivordu ve Ehl-i Hak’la kigisel iligkiler
kurulsa bile, bu iliskiler, genis bir alana vayilmis ¢ok sayida cemaatin arasin-
dan yalnizca birkag¢ grup iginde yiiriitiilen aragtirmalara dayaniyordu. Bu ilk
onciilerden sonra gelen veni kusak aragtrmacilar, bu dinsel grubun daha
gergekei bir portresini ¢izmek agisindan belki de daha donanimliydilar. Bu
aragtirmacilar; eserlerini Fransizca yayimlayan ve 6zgiin metinlere ve Kiirt
kiiltliriine tam olarak erigebilen bir Siinni Kiirt olan M. Mokri, Ehl-i Hak
Ogretisini Ozetleyen ilging bir metni terciime eden C. J. Edmonds ve Tah-
ran’daki Ehl-i Hak’larla baglanulan olan S. C. R. Weightman’dur.

1963 yihindan itibaren, Ehl-i Hak arasinda saygi duyulan manevi bir kisi-
lik olan Nur Ali Tlahi’nin yazdig1 Burbinii’l-Hak gibi 6nemli ilk elden mal-
zemeler ortaya cikmaya basladi. Bu kitap, Weightman* tarafindan ele alinnus
ve Minorsky’nin Encyclopaedia of Islam ‘daki makalesinde, Ehl-i Hak gelene-
gi ve ibadet sekilleri hakkindaki bilgilere esash bir katki olarak belirtilmigtir.

gore, Haal Bektag’in “$ah” olduguna hiy yliphe yoktur. Kutsal tarih, kronolojivle
ugragmaz; takat ne kadar tuhattir ki, Hacr Bektag, Sultan’dan (6lam tarihi biiyiik bir
olasikla 1506) iki yiizyildan fazla bir zaman 6nce yagamig olmasina ragmen, kutsal
tarihin bitiin ¢esitlemelerinde, Sultan’dan sonra gelmektedir. (Bu anakronizm,
Hact Bektag'in g viiz vil vagadigr seklindeki baa rivavetlerle ¢oziimlenmis
olmaktadir.) Bektagilerin, tarihite “resmi Ehl-i Hak™tan 6nce gelmeleri, tiim Ehl-i
Hak mensuplariun Tiirk kuzenlerinin varhgmdan haberdarken, Alevilerin fran ya
da Irak’taki Ehl-i Hak’in meveudiyeti hakkinda higbir fikri olmamast gergegine de
uygundur.

3 Gobineau, Minorsky, lvanov.

4 Weightman, 1964.



Bu kitap, en giivenilir nakillere’ dayanmakta ve Islam’in teolojik kavramla-
nnt ve Kuran’a gondermeleri kullanarak, bu 6gretiyi, Islami sansiiriin higbir
sekilde itiraz edemeyecegi bir tarzda ortaya koymaktadir. Kitabin ¢ok sayida
yeni basimindan sonra, 1975 yilinda, yorumlar ve sorulara verilen yanitlar-
dan olugan 400 sayfalik bir ekle birlikte yeni bir baskist yayimlandi. Iran’da
Burbidnii’l-Hak’tan sonra yayimlanan bitiin kitaplar, bu kaynaktan genis bi-
¢imde yararlanmakta ve genellikle bu kitab: kaynakealarinda ilk eser olarak
belirtmektedirler.’

Ayni yil, Nur Ali [lahi’nin babasi Hac1 Nimetullah Ceyhunibidi’nin Sab-
ndme-1 Hakikat adli eseri yayimlandi. Fars¢a 11 bin musradan olugan bu ki-
tap, Ehl-i Hak’in ilkel zamanlardan modern zamanlara kadar uzanan eksiksiz
bir kutsal tarihidir. Kitabin yeni basimu (Hakksi’l-Hakdik), Hac1 Nimerullah
doneminde meydana gelen giincel olaylari da igermesine ragmen aymi kutsal
tarihin bir pargast olarak goriilmektedir. Bu durum, genellikle iginde bulu-
nulan zamam igermeyen bu tir eserlerde ¢ok ender rastlanan bir 6zellikdir.
Hakkii’l-Hakdik, kutsal kelamlarin veya defterlerin yam sira, Ehl-i Hak ve
Ehl-i Hak’in geleneksel bicemdeki son bityiik karizmatik evliyas: olan Haci
Nimetullah hakkindaki ana kaynak olarak kabul edilebilir. Diger biitiin ke-
lamlar Kiirtge yazilmusur, fakat Haci Nimetullah, belki de Ehl-i Hak gelene-
&ini Kiirtce konugmayan genis bir topluluga agmak amaciyla, bu eserini Fars-
¢a yazdirmistir. Hact Nimetullah, eski kelamlardaki klasik agiklama yontemi
verine, tarihsel bir yaklasim segerek de bu konuda yenilik¢i olmugtur. Haci
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5 Kitabin vazart Nur Ali {lahi, babast tarafindan derlenen kutsal kitap Serencim’in
birgok niishasina sahipti. Caligmasinda Sah Haydsi’nin halefi I. Ak Ahmed’in elinden
gtkmig olan ve yaklagik 1770 tarihli bir niishayr kullannugtir. Bu eserin en eski Ehl-i
Hak yazmasi olmast miimkiindiir.

6 Bu yazarin bagka bir énemli bagvuru kaynagi da, cem ayinleri sirasinda yapilan gayri
resmi konugmalarin aninda yaziya gegirilmesinden olugsmug Asdriv’l-Hal'ur (cilt I
1979, cile IT 1992, her biri yaklagik 700 sayfa). Bu eser, dzel olarak Ehl-i Hak’a hitap
etmeyen genel manevi bir 6greti olsa da, Ehl-i Hak kiiltiiriine ve tabii ki tasavvufi
igerigine daha igeriden bakan bir yaklagim agisindan, yorumlanyla birlikee ilging
ipuglari ve anekdotlar sunmakeadir.

Aragurmactlar, bu iistadin konusmalarnindan bazi derviglerin aldign notlart igeren ve
kendi yorumuyla birlikte M. Mokri taratindan yayimlanan L’Esorérisme kurde (1996)
adli eserden de yararlanabilirler. Bu kitap, Ehl-i Hak gelenekleri ve ritiielleri hakkinda
bir yigin malzeme igermekeedir; fakat kitabin yazan (kitabin editorii kendisi degildir),
kitabin1 gdzden gegiremedigi igin escrin yayimlanmasini onaylamamugtir.



Nimetullah’in eseri, yiizyillar boyunca bityitk Ehl-i Hak evliyalarinin yazmis
oldugu kutsal kelam gelenegini devam ettirmektedir. Bu kitaptan genellikle
Miicrim Kelams olarak bahsedilmektedir.”

Bu kaynaklarin ortaya ¢ikmasindan birkag yil sonra Iran’da, bir kismi az
¢ok Burhinii’l-Hak’an esinlenen bircok eser yayimlandi. Bazilan birkag
yaklagimu birlegtirmis olsa da, bu eserler ii¢ ana kategoriye aynlabilir: Ka-
nonik metinler, bilimsel ¢alismalar ve mezhep mensuplarinin manevi ya da
ilmihal niteligindeki yaklagimlar. Bu kategorilere, Ehl-i Hak’la esas olarak
bir dini grup olarak degil de, genis anlamda farkh bir kiiltiirii temsil eden bir
topluluk olarak ilgilenen etnolojik ve sosyolojik yaklagimlar da eklenebilir.

Kanonik Metinler

Ehl-i Hak’in kanonik literatiirii sistematik bir sekilde derlenip aragtril-
marmugtir. Daha ayrinult aragurmalarin yolunu agmak igin, bu grupta yer alan
literatiiriin genel bir tablosunu ¢izmenin yararl olacagin diisiiniiyorum. Bu
literatiiriin temel metni, Keldm Hazdne ya da Defter-i Perdiveri de denilen
Keldm Sevencdm’dir,

Sah Hayis Sini Ehl-i Hak’indan Seyyid Nuri’nin (6liimii, yakl. 1970)
gogaltmus oldugu metinler koleksiyonuna bagvurdum. Seyyid Nuri’nin oglu
Seyyid H.’ye gore, bu koleksiyondaki en 6énemli kitap, Sultan ve selefleri Sah
Hogsin (10. yiizyil) ve Baba Ni‘us donemleriyle ilgili eski metinleri iceren Ke-
ldm Sevencdm’dir. Seyyid H., bagka bircok kitapgigin (defier) da Serenciam’in
bir pargasi olarak kabul edilebilecegini, ¢iinkii, bunlarin da ayni déneme ait
hikiyeler aktardigin séyledi. Bu metinler, daha sonralari, aym kigilerin yeni-
den zuhur etmis halleri olan ya da o zamanlara manevi olarak erigebilen ve
neler sdylendigini ya da neler oldugunu anlatabildikleri farz edilen evliyalar
tarafindan yazilmis olabilirmis. Bunun tipik bir érnegi, Kuscuoglu’dur. Bu
metinler, her zaman, “Sultan dedi ki” (meremu) ve “Benyimin dedi ki” gibi
ibareler kullanir,

Ikincil derecede 6neme sahip olan eserler ise, ikinci dénem (17.-18. yiiz-
y1l) denilebilecek dénemde ortaya gikan, Hin Elmds ya da Il Begi’nin keha-
netleri, Sah Hayis, Aki Abbis vb’nin kelamlaridir. Bagka bir eser grubu da,
kutsal metinlere dayanan ya da onlara génderme yapan tasavvufi giirlerdir ve
bu siirlerden en degerli sayilani, Seyh Amir’in yazdigs siirlerdir. Iki ya da iig

7  Bu eserler, Teymur, Ziilfikir, Dervis Koli ve Nevruz’un kelamlarini takip etmekeedir.
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ylizyil boyunca, sosyo-kozmik hiyerarside bir “makam”: olan ya da en azin-
dan géniil géziiyle géren dervigler (“didedir”) olarak kabul edilen kisiler,
¢ok sayida bu tiirden tasavvufi siirler yazmugtir.

Seyyid H.'nin yazmas: 380 sayfadan olusmaktadir; Serencdm’in kendisi
ise 138 sayfa tutmakta ve su boliimlerden olusmaktadir: Sah Hosin (20 say-
fa), Baba Ni‘us (10 sayfa), Sultan’in yasadigi dénemle ilgili bir bolim (25
sayfa), Pire ve Pirali’nin, Yadigir ve Sah Ibrihim’in, Heftavine’nin, On Iki
Imam’m hikiyeleri (33 sayfa), Cihilten, Kavaltis ve Sultan’in cem ayinine
iligkin 6nerileri. Seyyid H.’ye gore, mevcut el yazmalar arasinda ¢ok 6nemli
farkliliklar bulunmamakeadir; fakat, bazi metinler, Sultan dénemine ait bazi
ek malzemeler icermektedir. Ornegin, Defter Divine Gavra, yerel Gurin
gelenegine aittir. Seremcdm’in butiin yazmalart, farkh bolamleri baghklarla
kesin olarak ayirmamaktadir. Bu nedenle, farkll niishalardaki igerik ayni olsa
da, béliim sayis1 degisebilmektedir. Ornegin, Seyyid H.’nin niishasinda, bas-
ka yazmalarda Kelam Govu Goru, Keldm Dive Dive, Keldm Kale Zevde adi
verilmis olan baz: kiigiik bolamlerin basghklar yoktu. Seyyid H.’nin yazma-
sinin geri kalan kismu, bityitk Ehl-i Hak evliyalarinin ya da sairlerinin yazdik-
lar1 kelam siirlerinden segmeler, Ali Kalender, Koli’den (Kavaltis’lardan biri)
secme siirler, Sah Ibrahim, Ziinnur ve Abidin’in hikayeleri, Seyyid Ahmed,
Seyyid Farzi ve miirsitleri Nidir Veys, Novrus, Ziilfikir, vd’den alinrmig me-
tinler icermekredir. Biitiin bu sayilanlar, metinlerin tiimiintin yalmzca kiigiik
bir béliimiinii olusturmakeadir ve ikincil 6neme sahiptir.

Kutsal metinlerin basimlari iki kategoriye ayrilabilir: a) Akademik olma-
yan basimlar (¢ogunlukla, el yazmalarinin uplubasimlarindan olusmakeadir)
ve b) Filolojik, tarihsel, dinsel ve antropolojik yorumlar iceren akademik
basimlar,

Dini bir metnin ilk basimt, Minorski’nin yaptig1 ve giintimiizde aruk bu-
lunmayan Serencdm’in Rusga gevirisidir (1911). Elli yil sonra, Ivanov, Farsca
Ehl-i Hak metinlerinin, dinler tarihi 1giginda yapilmus genis yorumlarim da
igeren, bir derlemesini yayimladi. Bu metinler, arastirmacilar agisindan ilgi
cekici nitelikte olsa da, Ehl-i Hak miiritlerinin bu metinleri tamamen reddet-
tigi ve Iranl aragtirmacitanin kxtaplarmda bu metlnlcrden higbir zaman alintl
vapmadigy da belirtilmelidir.*

8 Bu metinler, Mecmun-i Resail-i Ebl-i Hak bashfn alunda yayimlanmugur (Bombay,
1950).



M. Mokri, bu konuda fazla titiz davranarak, birka¢ makalede, Kelam-:
Sevencam’in (Kelim Perdiveri ya da sadece Keldm olarak da bilinir) yalnizeca
birkag kiigtik pargastmi yayimlamus; nadir kutsal metinler olarak sundugu bu
parcalart dilbilimsel ve kiiltiirel kosullar hakkinda genis yorumlarla birlikee
vermistir. M. Mokri, Serencdw’in tiimiinti yayimlamak yerine, bu yolu iz-
leyerek, Ehl-i Hak aragtirmalarinin gizemini korumay: bagarmistir. Bununla
birlikte, Iran’da Serencdm’in Tiirkge bir bastminin’ yayimlanmasiyla, Ehl-i
Hak’1 gevreleyen sis perdesi ¢abucak ortadan kalkti. Daha sonra, 1981 yilin-
da, J. Afsar, bu Tiirke kaynagin baska bir versiyonunu, Divdn-1 Kuscnojiu'
baglig1 altinda yayimladi. S6z konusu eser, bu evliyanin, Sah Ibrahim’in (16.
yy’da) kerameti sayesinde, sagirlik ve dilsizlikten nasil kurtuldugunu anlatan
bir hikdyeyle baglamaktadir. Benyimin’den sonra, Cebrail’in yeniden Sultan
zamanindan zuhur etmis hali olarak kabul edilen J. Afsir, Serencdm’ kendi
yorumlart ve siirleriyle birlikte Tiirk¢e’ye uyarlamistir. 1975 yilinda, bir Ehl-i
Hak seyyidi olan Afzali (Efdali), bazt 6nemli temel Kiirtge metinleri, Def
ter-i Rumuz-1 Yavistdn - Gencine—yi Sultan Sobik' adi alunda yayimlamustur.

9 Keldmdr-i Tiirki, Tahran, 1973, 336 sayfa. Bir dervigteki niishanin giris, yorum ya da
igindekiler bélimii igermeyen tipkibasinu.

10 Bu hikéye, Sahndme-i Hakikat'in 503. sayfasinda da yer almaktadir. Bu durumun
ilging olan yonii, daha 6nceki hayatinda Benyimin oldugu igin, Kugguoglu’nun
kutsal tarihi olaylan anlaticken kendi adina konugabilmesidir.

11 Yaklagik 740 sayta olan bu kitap, siradan bir “Keldm- Serencdm” degil, farkh
devirlerden kalnus ve farkli 6nem derecesine sahip kanonik metinlerin, tarihsel
siralama gozetilmeksizin bir araya toplanmiasindan olugmug bir eserdir. Bu metinler
sunlardir: Defter-i Sévi (14 sayfa), Defier-i Gevibi-i Gulamin (Sah Tbrahim ve
Yadigir hakkinda, Heftavine'nin yaradiligt ve bayibas sozlesmeleri hakkinda) (10
sayfa), Defter-i Divine Gavara (devre-yi Pive ve Pirili) (10 sayfa), Defrer-i devve-yi
Senderavi (Gelim kul) (40 sayfa), Devre-vi Sah Hosin (24 sayfa), Zeldl zeldl (67
sayfa), Abidin-i Jéfin defteri (100 sayfa), (1320. Hak) Nevruz’un son “defter”i
Seyyid Brike’nin guydnde’si (260 sayfa). Bunlanin arkasindan da Teymur'un kelam™
gelmektedir (170 sayfa). Ayrica, sunug boliimii (40 sayfa), Sah Ibrahim ve Baba
Yadigir hakkinda menkibe niteliginde notlar ve de Zerdiist'le ilgili birkag sayfa da
vardir; yazar, Hindistan’dan gelen bir Zerdiisti’yle temasta bulundugu igin, Ehl-i
Hak inancini Zerdiigtliik’le iliskilendirmeye ¢aligmakeadir (Beik Baghban, s. 23).
f¢indekiler bolidmiiniin, kesin bir simflandirmanin, igerik ve dizinin olmamasi,
kisimlann birbirinden tutarsiz bir bigimde ayrilmasi ve sayfa numaralandirmasinin
(50 sayfa atlanarak) boliimlere gore yvapilmas:, bu kiilliyata bagvurmayi rahatsizlik
verici bir is haline getirmektedir. Her ne kadar bu eser tam bir Serencdm olmasa da,
bu esere meveut olan diger defrer’leri ekleverek, kiilliyatn énemli bir boliimiini



Serencdm’in iki boliimii, bilimsel bir yaklagimla Safizade tarafindan yayim-
lanmugtir: Devre-yi Héftavdne (1982, 900 kita, 191 sayfa) ve Devre-yi Bublil
(1984, 60 kata, 115 sayfa)."? Defter-i Cibilten bolimi, Evreng ve Hidimi
tarafindan yazmanin npkibasimni halinde (1978) yayimlanmugtur.

Bu temel metinlerin yaninda, ¢ok sayida daha az dnem tagiyan fakat saygi
duyulan kelam da upkibasim seklinde yayimlanmugtir:

- Seyh Amir’in (dogumu 1713) biitlin divini: bu eser, Kiirtge konugan
Ehl- Hak’lar arasinda belki de bu tiirde en ¢ok okunan eserdir. Kitap, K.
Niknezhid’in sayfalar siiren yazmasi uzun bir 6nsdz boliimi icermektedir
(tarihi belirtilmemistir).

- Giiftdr- Hin Elmds (6liimi 1725) de aym bigimde yayimlanmustir
(1973, 54 sayfa).

- Safizade tarafindan yayina hazirlanan ve 6nsdz yazilan Pishini-yi I Be-
gi-yi Jaf (1980, 44 sayfa), modern toplum hakkinda sagiruct kehanetler icer-
mektedir (ahlaki yozlagma, kadinlarin 6zgiirliigii, giyim tarzindaki degisme-
ler ve hatta buharh lokomotiflerin icadi)."

Higbiri akademik basim niteligi tasimayan ve genellikle yorum, 6ns6z
ve dizin icermeyen bu kitaplar, kanonik metinlerin yayilmas: igin miiritlerin
yaptiklar katkilardir. Bu siiregte, Ates Beg hanedanindan Tiirk¢e konugan
Ehl-i Hak’lar, en muhafazakir Ehi-i Hak toplulugu olan Gurin’dan daha
etkili olmusglardir.
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tamamlamak miimkiindiir. Bu defter’ler sunlardic: Devre-yi Heftavine, Devre-yi
Bublil (Safizade), Devre-yi Cihilten (Evreng), Devre-yi Vezdver (Mokri, 1968),
Devre-yi Ddmydri (ayni yazar, 1968), Divin-i Gavra (aym yazar, 1977). Daha
sonra yayimlanan diger kelamlar igin bkz. Safizade, 1982, s. 14. Beik Baghban’m
fotokopisini ¢ektigi yazma da birtakim malzemeler sunmaktadir. Bu eser, on iki
boliime aynlabilir: Devre-yi Didmydri, D. Divine Gavra, Gelim ve Kul, D. Sah Hosin,
D. Cihilten, D. Vezdver, K. Goru Goru, K. Dire Dire, K. Kale zarde (bu g kelam
gok kisadir), K. Héiwmus, Farmdyes-i Baba Ali Dervis (Serencdm’da yer almamaktadir),
K. Mernuv. Bu eserde Devre-yi Heftavine'nin bulunmamasi, bu béliimlerin bazt
Gurin gruplarinin hosuna gitmedigi gergegiyle agiklanabilir (van Bruinessen, 1995,
s. 134).

12 Bu aragtirmact, yorumlar ve dilbilimsel analizlerle, Mokri’nin yontemini izlemektedir.
Temel Keldw'in bagka ti¢ boliimii de M. Molui tarafindan yayimlannugtir.

13 Miiritler agisindan, evliyalanmn gergekliginin bir kanin olan bu metin, Edibii’l-
Memilik (19. vy. sonu) taratindan Farsga musralar halinde terciime edilmigtir ve bu
musralardan Ehl-i Hak arasurmalarinda sik sik alinti yapilir. Il Begi, Hicri 961 yihnda
Slmiigtiir,



Eski gizli kitaplar, dagitimlar: siirh olsa da, en sonunda kullanima agil-
must. Fakat, ne kadar gariptir ki, hi¢bir Batli arastirmaci ne bu kitaplara ne
de bu dénemden sonra ortaya ¢ikan ¢ok sayida yayina ilgi géstermistir. Bu
malzemelerin hepsini belirtmeyecegim ve 6nemli birka¢ yayim anmakla ye-
tinecegim.

Akademik Yaklagimlar

Bu baglik altinda, iig altkategori aynlabilir: a) Tarafsiz bir turum taki-
nanlar, b) Bir ideolojiyi savunanlar, ¢) Diger dinlerle iligkiler ¢ercevesinde
ilgilenenler.

Meunsel kaynaklar aracihigiyla akademik yaklagimlar gosterenlere nadiren
rastlanilmaktadir. Makalelerini Fars¢a yayimlamayan Mokri’nin yanu sira, bu
konuda ilk katkida bulunan kisi, Biizérgdn-: Yiristdn (1964) kitabi ile Sa-
fizade olmustur. Safizade daha sonra da, yararl eseri Mesihir-i Ebl-i Hak'ta
(1981-234 sayfa), biiyitk Ehl-i Hak evliyalari ve dervigleri hakkinda yaklagik
150 biyografik notla, bu katkisiru geligtirmistir. Bu portreler ve manevi kar-
desliklerle ilgili derleme, Ehl-i Hak kiiltiiriiniin, daha sonra irdeleyecegim,
yeni bir goriiniimiinit sunmaktadir. Aym yaklasim, Siilik Ansiklopedisi’nde
DadGretii’l-ma’irif-i teseyyss, Tahran, 1993) Iranh aragurmacilar tarafindan
yayimlanan Ehl-i Hak 6gretilerinin iki sentezinde de kullanilmustir.

Ehl-i Hak’la yakindan iligkili olan Cihilten (Kirklar) ile ilgili iki yayin
mevcuttur: Bir Azeri koyiiniin cografi incelemesi olan Ik¢i ve Babazade’nin
Hamdse-yi piir sitkuh-i Ebl-i Hak Cihiltendn (1968) isimli eseri.

Hiceddin’in yazdify Sersipiirdegdn (1970, 188 s.), kendisini tarafsiz bir
yaklagim olarak sunsa da, belki de Ehl-i Hak 6gretisini agik¢a Caferi Siiligiyle
iliskilendiren Burhini#’l-Hak’a bir yamt olarak, Ehl-i Hak’in Islam digt yo-
niinii vurguluyor gibi gériinmektedir. Bilimsel yaklasimdan yoksun olmas
nedeniyle, bu kitap, gerekli akademik standartlara uygun degildir.

Yine bu tiirden olan bagka bir eser de, M. Elkisi’nin yazdigy A%n-7 Yi-
ri’dir (1979, 106 s.); bu kitabin farki, yazarin, agik¢a Ehl-i Hak okuyuculara
hitap eden bir Gurin miiridi olmasidir. Yazar bu nedenle, betimleyici olmak-
tan ¢ok kural koyucu olan bir yaklagim: benimsemistir ve Afsirin (1977)
kullandig: klasik dogmatik yapiy: izlemektedir. Bu kitap, tanimliar ve kéken-
lerle baslamasi ve bayramlar, oru¢ tutma, cem, hayir dualar, tarikata kabul
torenleri, abdest gesitleri, biyiklar, vb gibi Ehl-i Hak geleneklerine deginme-
si aqisitndan, Burhbini’l-Hak'tan esinlenmis olabilir. Kitabin ilgin¢ nokrala-
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rindan birisi de, degisik kelamlardan yaptigi pek ¢ok alinodir. Yazar, iginde
bircok alintr olan, fakat dizin icermeyen baska bir makale de (Andarz-: Yari,
1980, 94 s.) yayimlamustir,

Batil arastirmacilarin Ehl-i Hak konusuna duyduklari ilgiyi kaybetme-
sinin nedeninin, Ehl-i Hak hakkinda Iran’da yayimlanan eserlerin artmasi
oldugu gibi bir rahmin de ytiritilebilir. Biitiin bu yeni malzemelerle, bu
alan 6zgiinliigiinii kaybetmekle kalmamus, ayrica, tizerinde galisilmast zor bir
konu haline de gelmistir. Batllarin bu alana yapuklar: katki, van Bruines-
sen’in yazdig {i¢ ya-da dort makaleden ibarettir. Bu aragtirmacinin yaklagimi
dogru ve konuyla ilgili olsa da, bakis agisi ve hedefleri simirlidir. H. Halm’in
Encyclopaedia Iranica’da yayimladig: kisa bir makalenin de, Minorsky’nin
Encyclopaedia of Islam’da yayimladig: -her ne kadar aruik biraz giincelligini
yitirmis gibi goriinse de- makalesiyle boy dlgiismesi miimkiin degildir. Ben,
Iran’da bir¢ok yil gegirdim ve Ehl-i Hak kiiltiiriin, esas olarak ayin zikirleri
ve miizikleri aracihgiyla tanidim. Bu deneyimim, Ehl-i Hak hakkinda, mii-
ziklerine 6zel gondermeler yapan genel bir degerlendirme yazisi yazmam
sagladi (During, 1989: 29\3-520).H Ehl-i Hak hakkinda Baullarin yvapugi
en son akademik ¢alisma, meveut durum hakkinda bir yigin ilging ampirik
veri toplamug olan, fakat, metodolojik agidan gok fazla tutarh olamayan'®
Z. Mir Hiiseyni’nin yazdigi makalelerdir. Hassas giincel olgulan ele alan
bu tiir calismalar, geleneksel kiileiir hakkinda tam bir bilgi sahibi olmadan
yapildiklarinda, daha ¢ok gazetecilik yaklasimina yaklagir ve tarusmali sonug-
larin ortaya ¢ikmasina neden olurlar. Son yillardaki en 6nemli Baul yayin,
hild, Hamze’ee’nin, Ehl-i Hak’in eski kiiltlerle ve dinlerle olan iligkilerine
biiyitk énem veren, iyi belgelendirilmis bir Ehl-i Hak ¢aligmasi olan Yare-
san (1990) adl eseridir. Bu aragtirmaci, Ehl-i Hak kokenli bir Iranl olsa da,
arasurmalarini, sézlii kaynaklardan gok yazili kaynaklara dayandirmakeadur.

Ehl-i Hak galigmalart konusunda yapilacak bir inceleme, bu ¢alismalarin
bazen akademik tarzdan oldukea uzak bir bigimde yapildiklar izlenimi do-
guruyor. Pittman, bu metinlerin nereden, hangi dilden ya da hangi zaman-
dan geldiklerini bile belirtmeden, ¢ok ilging bir Keldm-: Serencim dzeti' ya-
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14 Bu béliim, yakin zamanda ayr bir kitap olarak Fars¢a yayimlanacakar.

15 “Antropolojik ya da sosyolojik bir yaklastm™ dedigi seyin hakli gtkaramayacag
celiskileri, yanhshklart, hatalan ve kigisel qikarmlan séylemeye bile gerek duymuyorun.

16 Bu 6zet, Sah Hogin’den Ates Beg’e kadar olan Ehl-i Hak tarihini kapsamaktadir ve
biiviik bir olasihkla Ates Begi gelenegine aictir.



vimlamustir. H. Beik Baghban, Fransa’dan devlet doktoras: derecesi almugtir;
fakar, tezinin bir béliimii, yalnizca bir el yazmasiun fotokopisinden ve hat-
ta matbu kanonik yazilardan yapilmus alintilardan olusmaktadir. Baghban,
metni gozden gegirmemis ve boliimleri birbirinden ayirma ya da sayfalan
numaralandirma yva da bir dizin veya i¢indekiler tablosu verme zahmetine
katlanmamustir."” M. Mokri bile, Sultan Ishak’in (Ehl-i Hak mesleginin ku-
rucusu) ailesi hakkindaki son makalesini, az bulunan “basilmamis bir yaz-
ma”ya dayandirmug; ne var ki bu metin, Safizade’nin on bes yil dnce yapug:
onemli bir galismada zaten genis 6lgiide kullanilmusti. Mokri, upki bu ko-
nuyla dogrudan ilgili olan herhangi bir Farsga vayim goz ardi ettigi gibi, bu
durumu da bilingli olarak g6z ardi etmektedir. Mokri, yillar boyunca kendi
Keldm nishasmi kullanmis olsa da, bu kutsal kiilliyat1 ve genel icerigini hig-
bir zaman anlatmamugoir. Héld bu kutsal kiilliyat hakkinda hi¢ bir agiklama
mevcut degildir.”¥ Ehl-i Hak zaten kendi bagina yeterince karmagik bir yapi-
dir ve kendi yaklagimimizla daha da muglaklastrilmasina hig gerek vokeur.

Ehl-i Hak Ne Diyor?

Bu konuda nesnellik kazanmanmn bir yolu, Ehl-i Hak’lanin kendilerinin
neler soyledigine, daha dogrusu, neler yazdiklarina bakmakur. Ciinki, elic
tabakann yazili resmi s6ylemi, okuma yazmast olmayan halkin sozlii gelene-
gini yansitmayabilir."”

Burhinii’l-Hakikar (]. Afsir, 1977), Ehl-i Hak icin bir ilmihal niteligi
tasimaktadir. Bu eserin 6zgiinliigii, esas olarak Kusuoglu’nun Tiirkge ke-
famina dayanmasindan kaynaklanmakeadir. Bu kitap, Ehl-i Hak’in belgelen-

17 Yine de “enquéte de sociologie religiense™ baghikh boliimde kaynakga, Ehl-i Hak’in
etik ve cografi boliimlenmesi ve genellikle referanslars igermese de, kelamlarm
terctimesi gibi, bazi ritiiel ve dogmatik noktalan belgeleyen birtakim yararh bilgiler
de vardir.

18 Bu metinlere erigebilen Beik Baghban bile, metinlerin yalmzea baghklarim igeren bir
liste sunmaktadic (s, 24).

19 Bu kategoriye, Nur Ali'nin oflu Behram Ilahi tarafindan Fransizea (ve birgok Bat
dilinde) yayimlanan ig kirabi dahil edemeyiz. Bunun nedeni, bu kitaplarmn, belki de
“evrensel” olarak kabul edilen mitkemmele uwlagma, kozmoloji, mazbariyet, birbirini
takip eden hayatlar, ahlak, vb bazi temel dogmalar disinda, Ehl-i Hak gelenegini
temsil ecmemesidir. Bunun yansira, Nur Ali’nin kigisel manevi 6gretisini temsil eden
bu kitaplar, esas olarak Ehl-i Hak disindaki okuvuculara hitap ermektedir.
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dirilmis metinlerinin manevi, ahlaki ve ritiiel kaynaklanni ele almaktadir.”
Kitap, biyiik ihtimalle, Ehl-i Hak mezhebinin Islami temelini reddeden egi-
lime mensup olan Elkisi’nin yazdig: kitaba (1979) bir yamt olarak hazirlan-
mustir.

Tasavvuf ya da ilmihal tarzinda yazilmig ve Muvihid ve Vald‘i’nin eserle-
ri gibi Kiirtge metinlere gore Hafiz’dan ya da Mevlana’dan daha fazla alinu
iceren, birka¢ tane dini kitap daha piyasaya gtkmistr. Ehl-i Hak’in evrensel,
hitmanist ve manevi mesajini sunma egiliminde olan bu edebi tiir, ¢ok az
sayida 6zgiin malzeme getirse de, Ehl-i Hak’larin kendilerini nasil tanimla-
digint, nasil taninmak istediklerini, diinyaya neler séylemek istediklerini ve
degisikliklere nasil uyum sagladiklarimi anlamak isteyenler i¢in yararh kay-
naklardir. Bu kitaplar, bagh bagina ciddi bir aragtirmayi hak etmektedir. Bu
konu, Ehl-i Hak mitolojisinin ya da ritiiellerinin kaynag: va da Ehl-i Hak’in
son zamanlardaki siyasi manevralan ve i¢ ¢atigmalant hakkindaki tahminlere
dayanan yorumlardan (bkz. Mir Hosseini) daha az ilgi gekici degildir. Daha
sonraki boliimlerde, bu literatiire ve inananlar kitlesinin tutumlarnna dayana-
rak, Ehl-i Hak diinya goriigiintin bashca ayirt edici 6zelliklerini sunacagim.

Ehl-i Hak ve Hikim Islami Goriis

Ehl-i Hak’lar ve 6gretileri hakkinda titiz bir aragtirmaya degecek ¢ok il-
ging pek ¢ok konu vardir. Bununla birlikte, hem mezhep dist kigilerin hem
de mezhebin iginde yer alanlarn yazdig eserlerin cogunlugunda esas tartig-
ma, Ehl-i Hak’likla diger dinler ve ozellikle Islam arasindaki iliskiden olus-
maktadir. Bu konu, Iran Islam Cumhuriyeti’nin kurulmasindan sonra 6zel-
likle hassas bir hal almistir.

Oryantalistler, ilk kusak arastirmacilarin 6ne siirdigit, Ehl-i Hak’higin
tizeri On Tki Imamailik cilastyla kaplanmig tuhaf bir gizli Mazdekgi va da
Mithraa din oldugu yolundaki hipotezi sorgulamaksizin kabul etmistir. Ay-
rica, bu inanan senkretik oldugunu sdyleyen tanimlamalan da dogru ka-
bul etmistir, Halk tasavvufuyla ilgilenmektense, Yezidilerin ya da Diirzilerin
inanglarim ele almak, aragtirmacilara daha ¢ekici gelmektedir. Bauli aragoir-
macilanin yaptigs ilk ¢aligmalar, Ehl-i Hak arasinda, Ehl-i Hak 6gretisini Is-

20 Bu kitap, II. Teymur, Sevh Nazar Ali Cendb (II. Teymur’un miiridi, 8limii 1915) ve
Ali Esref Han"in yayimlanmanug bazi son déonem yazmalarina deginmektedir. Yazar,
Ehl-i Hak’lan Miiskiman olarak gdrmekte ve Al ilahi etiketini reddetmekeedir.
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lamlastirmay: ve hatta 1slah etmeyi amaglayan yeni bir egilim oldugu fikrini
ortaya atmustir. Bu goriis, neredeyse biitiin aragtirmacilar tarafindan kesin
dogru kabul edilmistir ve aragtirmacilarin bu tutumu, konuya bir ¢eki dii-
zen verilmesini gerektirmektedir. Bu egilim, kiltiirlerinin ve maneviyatlari-
nin yerelligini vurgulamay ve Arap-Islam kiiitiir mirasini en aza indirgemeyi
seven Iranh entelektiiellerde de tipik olarak goriilmektedir. Saglam belgelere
dayandinlmis gahismasinda Hamze’ee’nin, Ehl-i Hak’la Islam oncesi kiiltler
ve 6gretiler arasinda birtakim baglanular bulabilmek i¢in din tarihinin biitiin
kaynaklarina bagvurmasi, olduk¢a ¢arpici bir durumdur. Fakat, Hamze’ee,
Ehl-i Hak’mn Sufilikle baglanusinin séziinii bile etmemektedir. Gurin’la ya-
kin baglan olan Beik Baghban, Ehl-i Hak’a kargt kendi tutumunu su sekilde
belirtmektedir:

Bilginlerin ve aragtrmacilarin ¢ogu Ehl-i Hak’t Islami, hatta Sii mezhepler
arasinda siniflandirmuglardir; oysa ki biz, Hakikat dininin Islam’dan farkh bir
din oldugunu kanitlamaya ¢alisacagiz (1975: 58).

Hiceddin ise, bazilanimin Ehl-i Hak yolunu, tagkin Sii (gulivv-¢ sii) ka-
rakterli bir 4 %n-i ivdni, yani, bir “Iran dini” (1980: 92) olarak tanimladigin
bildirmektedir. Ehl-i Hak’in tizerinde gelistigi antik kiiltiirel tabakalan inkir
etmiyorum; fakat, bu tek boyutlu bakig agistun tersine, Ehl-i Hak ile Islam
ve tasavvuf arasindaki giiclit baglanular gosteren bazi olgulara deginecegim.
Bundan sonra da, Ehl-i Hak {izerine giiniimiizde yazilan eserlerde yiiriitiilen
polemigi ele alacagim.

Ehl-i Hak karsit1 yaygin bir argiiman, Ehl-i Hak’larin Seytan’a tapugidir.
Ne var ki, iki dize disinda, Ehl-i Hak metinlerinde Seytan’a hi¢ deginilmez
ve bu iki dizenin dogrulugu ve anlami da tartigma konusudur.” Van Bru-
inessen (yayimlanmamug bir ¢aligmasinda), bu inancin sadece 19. yiizyihn
sonunda, Yezidilerle temas halinde olan bazi Gurini topluluklar arasinda
ortaya gtktugim dne siirmekeedir. Bu sdylenceye son zamanlarda baglanil-
masinin psikolojik bir temeli de olabilir: Tanr, Seytan’a (bas meleklerden

21 Bu musralar, Devre Baba Celilde bulunmakeadir (Baba Celil, Sultan’in daha énceki
tecellilerinden biridir). Bagtar, (Seytan’in) sonsuzluk éncesindeki adinin Seytan
oldugunu ve kotiiliigiiniin (serrinin), yalmzca Allah’in diigmanlarina yonelik
oldugunu soylemektedir (Elkési, 1979, s. 51; Beik Baghban, s. 251 ve sonras:)
Elkisi, Seytan’in kutsalligina olan inancn, Gurin’la stmurlt oldugunu belirtmekeedir.
Hiceddin’in ya da Safizade’nin kitaplarinda, bu konudan hig bahsedilmemektedir.
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Davud) Adem’in dniinde secde etmemesini gizlice buyurmustu ve boylece
Seytan’in kovulmas: sadece goriintisteydi. Bu yorum, Attdr’in siirleri gibi
klasik Sufi siirlerinde, Seytan’in itibarinin paradoksal bir bigimde iade edil-
mesi hikiyesinden hi¢ de uzak degildir.”* Baz: Ehl-i Hak’larin bu séylenceyi
benimsedigi gergegini agiklamak igin, mitolojik bir kéken ve hatta Sufi et-
kileri aramak gereksizdir. Seytan figiirtinde, itikat agisindan kendi durumla-
rinin mesruiyetini bulduklan igin; yani, disaridan bakildiginda zindik, fakat
aslinda gizlice Tanr’ya biitiin Miisliimanlardan daha yakin olduklar igin,
Seytan’a sempati duymalar1 miimkiindiir. Ehl-i Hak’lar, isyanci elit konum-
lartyla gurur duymakta ve sunlart séylemekten korkmamaktadir: “Ramazan
ayinda orug tutmayiz, ama kendi orucumuz vardir (marnovi ve kavaltisi),”
namaz kilmayiz ama niyaz™* ederiz, camiye gitmeyiz ama haftada bir defa
ceme katihiriz”, vb.

Bununla birlikte, Miisliimanhgin temel sartlarinin yerine getirilmeme-
si, bityiik bir cogunluk tarafindan Islami geleneklere &zellikle, harama® ve
cesitli buyruklara gosterilen saygiyla telafi edilmektedir. Ehl-i Hak’in kutsal
tarihinin Imam Ali ve yoldaglariyla basgladig: bir gergektr. Havindegirin
(diinyanin yarancaisi) sonsuzluk 6ncesinde ortaya gikistyla Ali’nin ortaya ¢i-
kist arasindaki zamanda higbir sey olmamus gibidir. Eski Iran destanlarimin
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22 Bkz. [lihi Ndme, Sarki VIIL, 4, 6. N. A. llahi, Burbdnii’l-Hak'ta (sayfa 317 ve
sonrast). Keldm’a gore Seytan’in sayginhginin iade edilmesinin kabul edilemez
oldugunu gostermek igin, Seytan hakkindaki musralarla ilgili bir soruya, Kiirtge
yazitmug 300 adet musrayla yanit vermekeedir.

23 Bu oruglann her ikisi de tiger giinliiktiir. Bu oruglann yaninda, esas olarak Haci
Nimetullah ekoliine mensup olan bazi dervisler, genellikle Ramazan’dan on giin
dnce baglayan ve Ramazan’la birlikte sona eren, diinyevi zevklerden arinma ve et
yememeye dayanan kirk giinlitk bir orug tutmakeadirlar. Derviglige 6zgii diinyevi
zevklerden aninmaya, sadece Ehl-i Hak mutasavviflan arasinda rastlanir, siradan
iistadlar arasinda rastlanmaz. Genel olarak ve 6zellikle Ramazan sirasinda orug
tutmaya karsi argiimanlara Ivanov’un yaziarinda rastlanmaktadir; fakat, bu ifadelerin
gegerliligi, Ehl-i Hak aragtirmacilan tarafindan itiraz edilmektedir. Sadece Hiceddin,
Sersipiivdegin adli eserinde bu konuya genis dlgiide deginmekredir.

24 Hin Ates, Tiirkge bir kelaminda goyle demektedir: Min rekat verdi peygamber bir
4lma (Peygamber, bir elma igin bin rekat namaz verdi). ( Hiceddin, s. 63). Hamze’ee
(s. 165) ve ayrnica Dehkhodi, Ali ilahi konusundaki makalelerinde bu olguya isaret
etmigtir.

25 Ehl-i Hak’lar, icki igmez ve domuz eti yemez; fakat, Tiirkler arasinda icki igen ve
Gurinlar arasinda yaban domuzu eti yiyen bazi istisnalar vardir.



bazi kahramanlarinin adlanini, bas meleklerin insan suretinde ortaya ¢ikmug
halleri olarak (6rnegin, Siyavus, Hiiseyin ve Yadigér aym kigidir) anan yaz-
malar varsa da, bunlarda Zerdist’tin, Mani’nin ya da Mazdek’in bir kere bile
adi gegmemektedir. Islamiyet 6ncesine ait az sayidaki gondermeler, Kuran
ve Incil geleneklerine aittir. Ali (en azindan adiyla), sozlii Ehl-i Hak anla-
tilarinda, methiyelerinde ve dualarinda Sultan’dan daha fazla yer almakrta-
dir. Imam Hiiseyin’in, insan olarak bedenlendigi biitiin bigimleriyle (don),
énemli bir yeri vardir ve adaklar icin okunan hayir duasi (#4yaz), On Ikinci
Imam’in (Mebdi sabib-i zaman) adinin zikredilmesiyle sonlandirilir. Pey-
gamber Hz.Muhammed’e de, ger¢i daha ¢ok sonra ortaya ¢iktigr don’uyla,
yani, Sultan’in erkek kardesi Seyyid Muhammed oldugu haliyle de olsa, bii-
yiik saygi gosterilir. Bu bilgiler de, Ehl-i Hak’1 On Iki Imam’a bagh Siiler
olarak tammlamak icin yeterlidir.

Ehl-i Hak 6gretisinin ve ibadet bigimlerinin bazi yonlerinin eski kiilciirle-
ri ve dinleri amimsattig) dogrudur. Fakat bu 6gelerin kaliahigy, bir “6diing al-
ma”dan bahsetmemize olanak vermemektedir. “QOdiing alma”, ddiing alma
gergeginin bilincinde olundugunu, ddiing almak igin agik bir niyetin oldu-
gunu, 6diing almanin tanindigim ve drnegin, Peygamber Hz. Muhammed’in
putperestlerin ritiiellerini Islam’a uyarlamasi gibi, 6diing alma hakkinda apa-
¢ik bir sGylemi de icermeyi ima eder. Aksi halde, birbiri arasinda benzerlik
olan herhangi iki seyden cikarsanan her seyin séylenmesi miimkiin olur.*
Ayrica, “6diing alma”, aym 6zgiin anlamun ve baglamin korundugu anlamu-
na da gelir. Bu kosullar kabul edilmeden, her tiirlii kiiltiirel eserin belli oran-
da 6diing alindigs ve baska bir seyden gikarsandig ve ashinda higbir seyin ger-
gek ve 6zgiin olmadis sdylenebilir. Bu durum, dini bigimlerin esnek oldugu
ve genel diiglincenin tasavvuf gibi, kurallara tam olarak uymayan kiiltlere ve
inanglara hosgériiyle yaklastigr Islam igin 6zellikle dogru bir tespittir. Ilber
Ortayl’nin belirttigi gibi, Osmanli Imparatorlugu’nda Alevilerin Diirziler
ya da Nusayrilerle kargilagtirilabilecek bir statiisit olmamasmn tek nedeni,
Alevilerin Miisliiman olarak goriilmesiydi.

26 Buna benzer bir konuda, J. Paul, sunlan belirtmektedir: “Agirihik yanlhsi yaklagim,
[slami olmayan bir diisiincede, Sufilik diisiincesinin ve uygulamasinin tiimiiniin
sorumlusunu gérmektir” (s. 203). “Sufiligin tarihi, islam mutasavviflarina ilham
veren gayrimiislim dinleri ve fikirleri siralayarak yazilamaz” (s. 204), Jirgen Paul,
“Influences indiennes sur la Nagshbandiyya?”, Cabiers de PAsie Centrale,

1996 / 1-2..
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Bu sorunu kendisiyle tartistigim bir Ehl-i Hak otoritesi, Sultan Ishak’in
Miisliman bir mutasavvif ve (biitiin Ehl-i Hak’larin séyledigi gibi) peygam-
berlerin ve imamlarin sirlarinin; yani, esas olarak, birbirini takip eden hayat-
larimin (dund dun), ilahi 6ziin dongiisel tezahiiriiniin (mazbariyet) ve Yedi
Melegin (#eften) koruyucusu oldugunu agikladi. Ehl-i Hak’in kendine 6zgii
rengi, Sultan’in 6gretilerini, etrafinda toplanan insanlann kendine 6zgii kiil-
tiiriine uyarlamak zorunda kahgindan kaynaklanmaktadir. Sultan, bagka bir
cevrede ortaya giksaydi, kendisini bagka bir sekilde ifade ederdi. “Ehl-i Hak
geleneginde Budizmin ya da Zerdiigtliigiin etkileri var midir?” sorusuna El-
kisi’nin verdigi yant sudur:

Sultan’in zamanindaki kirsal kesimin diigiik kiiltiirel diizeyi gz éniine alin-
diginda, bu olasihigin stzkonusu olmadig goriiliir. Ehl-i Hak, dini kurallarin
kaynaginin, yapilan aragurmalar degil, vahiyler (kesf @i sithud) ve tasavvufi
ilham olduguna inanmaktadir. Ne olursa olsun, Ehl-i Hak’larin biiyiik bir
¢ogunlugu kendilerini Islamin bir kolu (kis) olarak kabul etmektedir.

Bu hipotezi destekleyen argiimanlar bulmak, kargi argtimanlar getirmek-
ten gok daha kolaydir. Ornegin:

- Kelamlarda daha 6nceki dinlerden hi¢ bahsedilmemesi, Ehl-i Hak 6g-
retisinin kurucularinin Islam ve tasavvuftan baska herhangi bir mirasi kabul
etmek istemediklerini gostermektedir.

- Ehl-i Hak’in ilk zamanlarinda rastlanan isimler, bu mezhebe inananla-
rin Miisliiman ve hatta Siinni kokenli olduklariu gostermektedir. Bu isim-
lerden birgogu molia ya da seyyid idi: Molla Ritkneddin (Mikail’in insan
bedenine biiriinmiis hali olarak zuhur etmigtir), Baba Faki, Seyyid Muham-
med. Seyyid Hidir olarak da bilinen Zahiruddin ibn Mahmud, Cebrail’in
insan bedenine biiriinmiis hali olarak kabul ediliyordu. Bu kisiler, insan bi-
¢imindeki meleklerdi ve Sultan’in en yakin yoldaslariydi. Mustata Davudani
adindaki bagka bir tanesi ise, Sehrizor’lu Moila Ilyas’in bir fikih 6grencisiydi.
Keldwin bir bolitmiiniin adandigt Abidin ise, Ehl-i Hak olana kadar Sul-
tan’a diiyman olan bir “talebe”ydi. Biiyiik Ehl-i Hak’lar arasinda Miisliiman
kokenli olmayan tek kisi, Miisliman olmadan ve Sultan’in miiridi haline
gelmeden 6nce, Mecusi olan ve babasi da bir Mecusi din adami olan DPir-i
Sehriyir Avrimi’dir.” )
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27 Bkz. Safizade (1981, s. 49). Diger kisilikler ve bunlarin Misltiman kdkenleri, biitiin
miiritler tarafindan iyice bilinmektedir.



Safizade ve Mokri, Sultan’in kékenlerinin Siinni inanca dayandig: seklin-
deki geleneksel diisiincenin giivenirliligini gostermislerdir. Sultan’in babasi
Seyh Isi de, erkek kardesi Musi de, aslinda 6nemli Sufi seyhleriydi (riva-
yetlerde One siiriildiigii gibi Kadiri ve Naksibendi olmasalar da, Nurbah-
si’ydiler). Baz1 kaynaklara gore, sz konusu kisiler, taninmis bir Sufi olan
Ali Hemedini’nin ogullaniyds; fakat, bu yorumun, biyolojik bir akrabaliktan
¢ok manevi bir akrabaligi belirtiyor olmasi miimkiindiir. Sultan’in babasinin
ve erkek kardesinin bagh olduklan tasavvuf akiminin, gelecekee ortaya ¢ika-
cak olan Ehl-i Hak ogretisiyle bazi yakinliklart oldugu séylenebilir; ¢iinkii,
s6z konusu kisilerin iddialarinda ve davraniglarinda yikic1 ve abaruli bir yon
mevcuttur. Seyh Isi, bir siirinde, kendisinin Meryem’in oglu Isa oldugunu
s6yler (Isa: Isi). Kendisi Siinni olan yazar, boyle gizemli bir ifadenin tasavvu-
fi bir #40in anlatmu oldugu agiklamasini yapmak zorunlulugunu hissetmistir
(Mokri, 1994). Ehl-i Hak rivavetlerinin Sultan’a atfettigi bir¢ok keramet
ve hikiye de, bu yazar tarafindan Seyh Isi’ve anlatunlmistir. Bu metin, Sul-
tan’in on bir ya da on iki erkek kardesinden ayr bir anasi oldugunu teyit
etmekeedir. Sultan’in erkek kardeslerinden bazilarinin adlan Ehl-i Hak kay-
naklarinda bulunmaktadir ve bunlardan baslicalar Seyyid Muhammed ve bir
“hafiz” olan Mir Sur’dur. Bu iki kardesi de, Sultan’a yakin olan dervisler-
dir ve bu metinde biiyiikk mutasavviflar olarak kabul edilmektedirler. Fakat
paradoksal bir sekilde metinde, Sultan Ishak’a sadece kisaca deginilmekte
ve bagarilarindan hig séz edilmezken (rivayetlerde Sultan’t dldiirmeye ¢a-
lisan) Abdiilkadir lanetli bir kisi olarak betimlenmektedir. Bir Siinni olarak
yazar, Sultan hakkinda ayrintl bilgi vermekten bilingli bir sekilde ka¢innus
ve bunun yerine, Iran Kiirdistani’nda Kadiriyye mezhebinin yayicilart haline
gelmis olan Berzenci seyyidlerinin manevi hanedanhiginin kurucusu Abdiil-
kerim’e bir methiye diizmeyi tercih etmis olabilir.

Daha fazla aynintya girmeden, tasavvufun Sultan Ishak’in gevresinde
ailevi bir mesele oldugu acik¢a goriilmektedir. Bu baglamda, dogal ola-
rak, Sultan kendi tistiinliigiini ortaya koymus ve iki parlak erkek kardesini
ve zaten ailesine baglanmus olan miiritlerin de biyiik bir kismini yanina
¢ekmis olabilir. Heftavdne nin (ikinci Yedi Melek grubunun) bes mensu-
bu, babasinin miiritliginden gelmistir. Bununla birlikte, Sultan’in nifuzu
yasadigs bolgeyle sinurlt degildi ve pek ¢ok insan onunla tamgmak igin ¢ok
uzaklardan geliyordu. Sultan, annesi disinda kendi ailesinin iiyelerine bile
vermcdigi.bir ayricalik olan, en yiiksek makamui, bir bag melegin (beften) in-
san donunda zuhurunu bu yabancilardan bazilarina, 6rnegin Ivvet-i Erde-
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bil’ye atfetmistir. Ashinda, Sultan da, erkek kardesleri de hi¢ evlenmedigi
icin, Sultan’in “manevi hanedam”, kendisi ve mezhebe candan bagh erkek
kardesleriyle birlikte yok olmusgtur. Sultan’in kendisi de dahil olmak iizere,
yiiksek hiyerarsik makamlardaki biitiin mezhep tliyelerinin ve daha sonra
Ali Kalender ve Ziinnur Kalender’in evlenmeme yemini etmesi, mezhep-
teki “kalenderi” dgelerin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.”* Boylece,
Ali’nin kendisi harig, ilahi 6ziin* yedi tecellisinin higbirisinin ziirriyeti yok-
tur. Yalnizca ikinci diizeyde, yani Heftavine diizeyindeki bazi derviglerin
cocuklan olmus ve seyyid hanedanlart kurmuglardir. Iste bu nedenle, kendi
soyundan gelen hi¢ kimse olmadig: igin, Sultan, dini hareketinin gelecek
nesillerini yedi kalitsal “hanedan” ya da “ocak” halinde diizenlemis, bun-
lara daha sonra dért hanedan daha eklenmistir. Daha sonra, Ehl-i Hak
cemaatinde, Ali, Ziinnur ve Ates Beg (17.- 18. yy) gibi biiyiik, karizmatik
sahsiyetler ortaya gitkmugtir.

Bu bilgiler iginda, Ehl-i Hak’lik ne Islam’in senkretik bir bigimi ne
de eski dinsel zindikligin bir bigimi olarak degil, daha ziyade, kendini Kiirt
geleneklerine uyarlayan bir tiir tasavvuf kolu olarak goriilebilir. Kirtlerin
icinde bulundugu durumun, bazilar1 kanonik kaynaklarda da gériilen, Miis-
limanlik dist 6gelerin geligmesine uygun oldugunu inkir etmek miimkiin
degildir. Fakat, Islami ilimlerle egitilmis tasavvuf temsilcilerinin, kendileri-
ne bagh dervisleri herhangi bir Islami kdkenden koparilmis yeni bir dine
veya yeni bir mistisizme déndiirditkten sonra, Semerkant, Cin Tiirkistan:
(Magin), Istanbul, Suriye, Sistan, Erdebil, Basra, Fars, Isfahan, Hindistan ve
Mizenderin gibi genis bir alandan yabancilar ¢ekebilmeleri pek miimkiin
goriinmemektedir.

Oyleyse, Ehl-i Hak’lik, (inananlarindan birgogu bu goriiste olmasa da),
ayn bir din olarak kabul edilecek kadar kendine 6zgii bir hale nasil gelmistir?
Ehl-i Hak’lan en fazla bi-siar tasavvuf ehli haline getiren, 6nemli Islami ibadet
bigimlerinin yoklugunun yami sira, Keldm-1 Sevencim’da tuhaf bir arkaik ton
mevcuttur. Icindeki efsaneler ve hikéyelerin, tasavvuf siirinden ¢ok farkli ve az
bulunan bir iislupla yazildigz bu esere bir Kuran gibi sayg) gosterilir. Bu iislup
ve yapi, ayr1 bir edebiyat ve iislup incelemesini hak etmektedir. Eser, biiyiik
ihtdmalle, ezberlemeyi kolaylagtracak sekilde bi¢imlendirilmigtir ve belki-de
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ilk 6nce herhangi bir destan gibi, kelamhanlar tarafindan s6zlii olarak nakle-
dilmis; ya da elde bulunan versiyonlar arasinda biiyiik bir farklilik olmadigina
gore, hem ezberleme yoluyla hem de yaziyla yaylms olabilir. Sultan’in ailesi
ve gevresindeki biiyiik seyhlerin herhangi bir sekilde klasik 6gretisel Farsca na-
zim yazimina yonelmemeleri ve bunun yerine sozlii aktarima ve Kiirtge siirlere
dayanmalart kayda deger bir olgudur. Bu durum, Bauni 6gretilerin, zuliim
gorme riski olmadan agik bir dille ya da akademik risalelerde dile getirilmesi-
nin mimkiin olmamasiyla agiklanabilir. Buna ek olarak, tagradaki Kiirt kiiltiirii
goz oniine alindiginda, efsun iislubunda yazilmis olan manzum bir eser, 6g-
rednin siradan insanlar arasinda yayilmast igin en uygun bigimdi. Bu metinle-
rin, diizenli olarak toplumsal-dini hadiselerde tanbur esliginde stylenmesi de,
Ogretinin yayilmasina yardimci olmustur. Sultan, fikirlerini yaymak igin Kiirt
kiiltiiriinden yararlanmus ve yalnizca Iranl Kiirtlere erismekle kalmarnis, ayri-
ca, Irak’taki Kiirtlere ve Iran’da yasayan Tiirklere de ulagmustir.

Kelamlarin iislubu bir yana, manevi sultanlifa yapilan giiglii vurgu da, ar-
kaik izlenimler vermektedir. Bu manevi sultanlikla; yalmizca Tanr’’ nin temsil-
cisi degil, ayni zamanda ilahi tecellinin veya bazilar1 i¢in de Tanri’mn kendisi
olan bir gaha tamamen tabi ve kendini adamys olan vezir (Pir Msi vezirdir),
kétipler, halife, reisler ve ugaklanyla, riitbelere ve gérevlere gore hiyerarsik
olarak diizenlenmis bir saray tablosu tasvir edilmektedir. Bu ikili mutlak gii¢
(manevi gii¢ ve diinyevi giig) imgesi, Iran’da, bir yandan Ehl-i Hak’lar ara-
sinda, diger yandan da Safevi hitkiimdari $ah Ismail’de, belki de tarihsel ola-
rak son kez tezahiir etmistir. Sah Ismail’in, dogrudan Sultan tarafindan yola
kabul edilen ve Ehl-i Hak’la yakin baglanular olan Kizilbaglarin destekgisi
olan Seyh Safiyeddin Erdebili’nin* soyundan gelmesi rastlanti degildir. Bu
tiir bir baglant, Ehl-i Hak geleneklerinin ve inanglarinin izlerini antk do-
nemlerin dinsel arka planinda aramaktansa, dogal olarak baz tarihsel 6geleri
de igerebilen, Sufi ve Sii kokenlerine bakmanin belki de daha uygun olacag;-
ni gostermekredir. Bu konuda bazi 6rnekler verecegim.

Pek ¢ok diger aragtirmact gibi, Hiceddin de, Ehl-i Hak inancinin senk-
retik yonleriyle ilgili argiimanlar ortaya atrgtir; fakat, argiimani inandirict
olmaktan uzakur. Ornegin, bryig (sdreb), Zerdiistliigiin bll“{(a%ﬂﬂSl e@lgﬁakw
gormekte ve biyigin tiim Sii tarikatlarinda gorulen ortak bmo@eﬂl olc;;u

@\
. -
30 Seyh Safiyeddin Erdebili, odun toplama gorevini ( hizum kes) yiiritmekteydi ve

Sultan ona hem manevi bir mertebe, hem de yedi gobek soyuna sahlik bahgetmisti.
(Ilihi, 1979, no. 1765).
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nu goz ardi etmektedir.* Topluca yenen yemegin, Hiristiyanlarin komiinyon
ayininden alindiginm kabul etmektedir; fakat, ashinda, topluca yemek yemeye,
pek cok bagka dervis grubunda da rastlanmaktadir ve bu durum eski gele-
neklerce teyit edilmekeedir. Yahudilerin orucuyla Ehl-i Hak’in fi¢ orug giinii
arasinda bir baglanti bulmaktadir; fakat, Ehl-i Hak’larin kendileri, eyydmu -
bizin yani, her ay ii¢ giin orug tutmanin Islam geleneginden kaynaklandi-
g1 6ne siirmektedirler.” Ehl-i Hak’larin cem sirasinda bagladiklan kusak,
Zerdiistlerin “zonna”sindan alinmus ve basit bir ipe mi indirgenmigtir? Bu
kusak, Incil’de adi gegen peygamberlerin kusagi da olabilir. Ne olursa olsun,
bu kugagin, Allah’a hizmet etmeye hazir olma fikrini ifade ettigi sdylenmek-
tedir. “Secde”nin (A4 zdn), hem namazda, hem de bir sayg: belirtisi olarak
Dogulu adabi muageret kurallarinda yeri varken, bunun koklerini Zerdst-
litkte aramak yerinde bir davrams midir? Bu yazara bakilirsa, Ehl-i Hak’in,
Zerdiistlitk, Yahudilik ve Huristiyanlik 6gelerinin bir senkretizminden bagka
bir sey olmadig1 sonucuna varmak gerekir.

Bunu karsilk Hamze’ee’nin eseri, karsilastirmali yaklagimi ¢ok daha ile-
riye gotiirmekte ve gergekten inandinci olan bazi benzerlikler kesfetmekte-
dir. Ehl-i Hak’lik ile antik dini akimlar arasinda buldugu pek ¢ok kosutluga
ragmen, Hamze’ee, hild herhangi bir tarihsel baglantu kurmayr bagarama-
maktadir. Ornegin Hamze’ee, Ali’nin tanrilastnlmasini, eski fran dinlerinin
bir devami olarak gériirken, Hiceddin bu durumu Hinduizm’le iligkilendir-
mekredir. Bu durumun, Hiristiyanlkta Isa’min tannlagtinlmasindan da alin-
mug olarak goriilebilecegini diistintirsek, {i¢ ya da daha fazla din “bir inancin
kaynag1” olarak gosterildiginde, baska bir dinden almaktan ya da etkilen-
mekten nasil s6z edebiliriz?

Boyle bir durumda, Hz. Ali’nin, yola kabul edilen kisilerden bazilan ta-
rafindan Allah’in bir tecellisi olarak kabul edildigini soyleyen Ehl-i Hak go-
rits agisimt benimsemek ¢ok daha mantikli olacakur. Bu inang, Sii tasavvufu
acisindan 6yle dogaldir ki, Miller bu durumu, Ehl-i Hak’a tam olarak uyan
su sekilde aciklamustur:

31 Bir Nimetullahi bana sunu soylemisti; seyhine gore, bir dervis bryigimn tek bir telini
bile keserse, bunu telafi etmesi i¢in bir dana kurban etmesi gerekirmis. :

32 Ehl-i Hak’lar, Ademt’in cennetten kovuldugu ti¢ giind, Yunus’un balinanin karminda
gegirdigi ¢ gind, Hitseyin’in Kerbela‘daki {i¢ giintinii, vb ile nihayet Sultan’m
magarada gegirdigi li¢ giinii ammsatarak, bu ii¢ giinlitk orucun her zaman var
oldugunu dne siirmektedirler.



Insanin, Sufilerin gergek tannsimn Ali olduguna inanast geliyor. Ali, Sufiler
igin bir Tann goérevi gdrmektedir. O’nu tamurlar, severler ve O’nun araciigiyla,
O’nun ortaya ¢ikardigi Bilinmeyen Tanr1 hakkinda bilgi edinebileceklerini
{imit ederler.*®

Ne olursa olsun, Hiristiyanlar ile Ali ilahiler ya da Nusayriler arasinda
kesin bir ayrim yaratan énemli bir ayninti vardir:** Hiristiyanlara gére, Tann
yalmzca bir defa insan bigiminde tecelli etmistir; fakat, Ehl-i Hak’lara gére
Tanri en az yedi defa tecelli etmistir.*®

Olagan Ehl-i Hak dindarhginda, Ali o kadar giigliidiir ki, Sultan’1 bile
golgede birakmaktadir; fakat, ikisi de ayni kisi olarak kabul edildikleri igin,
bu durum sorun yaratmamaktadir. Bazi Ehl-i Hak topluluklarimin Ali ilahi
olduklarini iddia etme konusunda géniilsiiz olmamasinin nedeni de budur.
Aslinda, bir insanin kwutub, veli ya da mazharulléh sayilip yiiceltilmesi kla-
sik Sufilikte cok sik rastlanan bir durumdur. Seyhin yiiceltilmesi ya da yan
tanrlastinimast durumuna Araplar arasinda nadiren rastlansa da, bu durum,
genis anlamda Iran kiiltiiriiniin tipik bir 6zelligidir. Hamze’ee,* erken Islam
donemindeki heretik Hiirremdin hareketine génderme yaparak, bu noktay:
gelistirmistir. Aym nedenlerfe, Hiceddin, Ehl-i Hak’ta Hinduizm etkileri
gormektedir: Hz. Ali ve Sultan, Brahma’nin insan sekline biiriinmiis halle-
ri gibidir ve heften, Krisna, Sarasvati, Kali, vb’ye benzemektedir.”” Aslinda,
bana &yle geliyor ki, seyhin dervisler tarafindan yiiceltilmesi, Iran Kiirdis-
tanr’nda, Orta Asya’min bagka yerlerinde oldugundan ¢ok daha giiglii bir
olgudur; bu davranisa Kadiriler arasinda da sahit oldum. Bu insanlarin {slam
ogretisine siki sadakatleri, zd¢ ve don olarak yeniden viicut bulma hakkinda
konusmalarini engelleyen tek nedendir.

Ehl-1 Hak inancinin ilk temel tagt, kozmik hiyerarsiyi ve bu hiyerarginin
insan soyu i¢inde tecelli etmesini bilmekse, ikincisi, eskiden bir sir olarak
kabul edilen ve bu sirn agiklayanlarin 6lime kadar gidebildigi birbirini ta-

33 1923,s. 363.

34 Aleviler bile sadece iki tecelli tammaktadir: Hz. Ali ve Hac1 Bekrag.

35 Hiceddin: 94, {lahi, 1975, s. 635.

36 s. 47 ve devamu.

37 Bir Ehl-i Hak piri bir defasinda bana, (tamumadi@s bir din olan) Hirnduizmin
ne oldugunu sormugtu; sonra, Hinduizmin tanrlan ve bu tanrlarin ruh gogit
hakkindaki birkag agiklamami dinledikten sonra, “6yleyse, onlar da aynen bizim
stiylediklerimizi sdyliiyor” dedi.
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kip eden hayatlar (d#n be diin) 6gretisidir.*® Heften’i, Zerdiistlitkteki anmes-
béspandsin® (bir tanesi de kadin cinsiyetinde olan) insan suretinde ortaya
¢ikmus halleri olarak gérmek gergekten gekici goriitnmektedir, fakat 6gretinin
diger yiizii, yani, bunlarin ruhlaninin insan bedenlerine gé¢ etmesi durumu-
nun, eski Irani dinlerin ¢ogunda izine bile rastlatnmamaktadir. Bu konuda
da, Ehl-i Hak’ligin, kendi kokenleriyle, yani bu inanglan paylasan Islam he-
terodoksluguyla iliskilendirilmesi gerekir. Budizm ya da Hinduizm etkileri
aramaya gerek yoktur. Erken dénem $ii “marifet” anlayiginda imamlar, Al-
lah’in nurundan sudir eden sonsuzluk 6ncesi varliklardir, peygamberlerden
daha iistiindiirler, fakat her peygamberin icinde de mevcutrurlar.* Bunun
yaninda, “Imamlarin eski eserlerinde bir gesit ruh gogii inang ilkel bir sek-
liyle bulunmaktadir.” (age: s. 110) Ne olursa olsun, ilke! Siilikte, “Hiristi-
yan, Yahudi ve Mazdekgi gelenekle bir siireklilik oldugu hissedilmektedir.”*'
Ehl-i Hak inanci da ayni izlenimi veriyorsa, bunun tek nedeni Siilik ve Sufi-

likten etkilenmis olmasidr.

Ehl-i Hak’lar Kendilerini Nasi! Tanimlar?

Yazimin giris boliimiinde, bu makalenin amaglarindan birinin, Ehl-i
Hak’ligin dengeli bir bicimde degerlendirilebilmesi i¢in argiimanlar orta-
ya koymak olacagini séylemistim; ¢iinkii, Ehl-i Hak’ligin Islam dis1 yonleri
aragnirmacilar tarafindan ¢ok fazla vurgulanmusur. Bununla birlikte, bu aras-
tirmacilarin fikirlerinin olusumunda bazi Ehl-i Hak miiritlerinin kendilerini
tanimlama tarzlarinin da etkisi oldugunu kabul ermemiz gerekir. Fakat, ken-
dini tamimlama konusu hali agikliga kavugturulmamugtir; ¢iinkii, ¢ok sayidaki
Ehl-i Hak grubu topluluk, farkh kiiltiirlere ve toplumsal tabakalara mensup-
tur. Ayrica, degisen zaman bu topluluklan imajlarinda degisiklik yapmaya
zorlamaktadir.

Ehl-i Hak’lar tdyefesin, yiresin, Ali ilahi, Kiki‘i (Irak’ta kullanulir) gibi
tanimlamalar ya da isimlerle anilmaktadir. Seytanperest ve Davudi ise, Ehl-i
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38 Bu dogmanin 6nemi, Kelam’da bir anlau arac olarak kayda deger bir yer kaplamastyla
da teyit edilmekredir. Ornegin, (iinlii bir #u71fi olan) Nesimi’nin, Ehl-i Hakin sirini
alenen agikladifn ve bir mollayla tartigtigt igin “pir”i tarafindan sehadete génderildigi
anlanlmaktadir.

39 Safizade, 1982, s. 23; Hazme’ee, s. 113.

40 Amir Moezzi, s. 41, 82.

41 age., s. 232.



Hak olmayan kisilerin yakigtirdigy yaftalardir. Ehl-i Hak’a mensup olanlar,
inanglarina din ya da meshep, meslek ya da »dh (yol), reste (kol), firka (ce-
maat), 4%» (ayin) adim vermekte, dolayisiyla kendilerini tammmlamalari, ayr1
bir dinden Islami bir yola ya da Islam’in bir koluna kadar uzanan genis bir
yelpazeyi kapsamaktadir. Bu farkliliklar, kirsal kiiltiir ile kent kiiltiirii ara-
sindaki kargithg: yansiemakeadir. Alevilerle Bekeagiler arasindaki farklihiklarin
agiklanmasinda da kullanilan, benzer bir yap1 s6z konusudur. Antik 6gelerin
korunmasi, Islami etkilere direnilmesi, folklorik &gelerin gelismesi ve tabii
ki sapmalar iin kirsal ¢evre uygun bir ortam olustururken, farkli dinsel ifa-
delere acik olan kentli ve egitimli ortamlarda, Sufi ya da Islami boyut hikim
olmustur. Kendini tammlama, bir noktaya kadar, dini ortam tarafindan ko-
sultandirthir: Ehl-i Hak mensuplar Iran Kiirdistan’nda, kendilerine diisman
olan Siinniler arasinda yasamaktadir ve sadece Kirmangah gibi birkag¢ biiyiik
sehirde, kendilerine bir 6l¢iide yakin hissedebilecekleri (Kadiri tarikatindan
olan) bagka derviglerle temas imkanlar1 vardir.” Bu bolgenin disindaysa,
Ehl-i Hak’lar Ali figiiriiniin her yerde ve her zaman mevcut oldugu Sii bir
ortamda yagamakta ve aralaninda Héksar gibi kendilerine yakin olanlarin da
bulundugu her tiirlii tarikat ehliyle goriisebilmektedirler. Bu nedenle sehir-
lerde kendilerini Miisliiman cemaatinin bir parcas: olarak hissetmeleri daha
dogaldir.

Giiniimtizde, Islam’dan tamamen ayr bir dine mensup olma iddialarina
nadiren rastlanmaktadir; fakat, bu iddia ortaya ¢ikinca, din kavramimn iger-
digi anlam konusunda ihtiyath olmak gerekir. Diz ya da mezhep kavramlarn,
Bauli anlamdaki religion kavramindan bazi agilardan farklilik géstermekte-
dir.*® Ayr bir dine mensup olduklarini iddia eden Ehl-i Hak’larin sorunu, Is-
lam’in Hz. Muhammed’den sonra bagka bir din tanimamasidir. Diger taraf-
tan, memleketlerinde (D4ldhu) civarda yagayan Siinniler Ehl-1 Hak’lan ¢o-
gunlukla Zerdiist olarak tarif etse de, dinlerinin igerdigi biitiin Islami 6geler
goz 6niine alindiginda, Ehl-i Hak’larin, dinlerinin Islamiyet’in dogusundan
asirlar oncesine dayanan bir din oldugunu iddia etmeleri imkinsizdir. Bir

42 Ehl-i Hak ile Kadiriler arasinda esash farkhhiklar bulunmasina ragmen, yapugim
biitiin arastirmalarda, bu iki grup arasinda higbir diigmanlik, tasvip etmeme ya da
kiicitk gérme ifadesine rastlamadim. Ehl-i Hak’lar, Kadirilerin zikir ayinleri sirasinda
Ali’yi ve fmamlari niyaz etmesini takdir etmektedir.

43 Elkisi, ayrica mezheb-i Ebl-i Hak aya da hakikar) ve de din-i Gurdn ifadelerini
kullanmaktadir; diger bir terim de 4%%-; ydr2dir (4%n: ayin; ydr: sevgili, Allah).
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Ehl-i Hak toplulugunu belirtmekte kullanilan “Gurin” teriminin, “gebrin”,
yani Zerdiistler kelimesinden tiiretildigi diistiniilmekeedir.

Diger taraftan, Ehl-i Hak’larin bazilart da gergek Miisliimanlar oldukla-
rint iddia etmektedir. Hiceddin, yapug: goriismeler sirasinda kaydettigi bu
iddialardan bazilarina eserlerinde yer vermektedir. Bu kisilerin tavirlari, ta-
mamen Miisliimanhiga donmiis kisilerin (gaspide) tavri olabilecegi gibi, biis-
biitiin “oldugundan farkl goriinme” (zakzyye) de olabilir. Dogustan Ehl-i
Hak olanlar (gekide), higbir zaman Ramazan’da orug tutmaz ya da namaz
kilmaz ve bu durum onlar Islamin iyice kiyisina iter. Bityiik olasilikla, Ehl-i
Hak’lann biiyiik bir cogunlugu, Ehl-i Hak’lig: Siiligin bir kolu olarak kabul
etmektedir. Daha ¢nce de sdyledigimiz gibi, Ali ilahi terimi, birbirini takip
eden ilahi tecellilere inanan Ehl-i Hak inana igin gegerli olmasa da, Ehl-i
Hak olmayan kisiler tarafindan sik stk asagilayici anlamlarda kullanilmaya de-
vam etmektedir. Her haliikirda, Ehl-i Hak’lar, kendilerini Ali ilahi’lere, Nu-
sayri’lere** ve ozellikle de Cibilten (Kurklar) ve Bekragilere yakin hissetmek-
tedir. Ehl-i Hak’larin yakin zamanda ¢ikan biitiin kitaplari, bu kola mensup
kisilerin Hindistan, Afganistan ve Pakistan’da bulunabilecegini belirtmekte-
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44 Ehl-i Hak’larnin Nusayri cemaati hakkinda hemen hemen hig bilgisi yoktur; fakat,
Nusayr figiirii, mitolojilerinin bir pargasidir. Nusayr ( Keldm’da belirtildigine gore),
Sah Hogin zamaninda, Abidin adiyla ortaya ¢iku. Nusayr, Ali’nin tanrnihigim ilan
etti ve bu giinahi nedeniyle Ali onu 6ldiirmek zorunda kaldi. Fakat Ali, merhamete
gelerek onu yeniden hayata dondiirdii. Nusayr inancint yine ilan etti ve Ali yine onu
infaz etti. Bu durum dort defa tekrarlandi. Ehl-i Hak’lar, kendilerini Ali ilahi’lerden
ayirmak igin, bu hikdyeyi anarlar ve Nusayr'in hatasinin A2/l inanc oldugunu
soylerler. Hiceddin, Sii guliivviin biiyiik ihtimalle, bir dini liderin takipgilerinin
inancim reddettigi ek din veya mezhep olduguna isaret etmektedir (s. 95). Bu
durumun daha incelikli bir yorumu, bunun ilk tzkzyye dersi oldugudur.

Ne olursa olsun, Nusayriler’in manevi hayati ve dini tislubu, Ehl-i Hak’lardan ¢ok
farklidir. Kargilagtirmali din aragtirmalaninda antropolojik bir yaklagim, doktriner bir
yaklagimdan ¢ok daha fazla yarar saglamaktadir. Bu durumda, Ehl-i Hak ile Alevileri
kargilagurirken, genel izlenim, bu iki cemaatin ayni hassasiyeti ve dinsel deneyimi,
aym degerleri ve aym evliyahik imgelerini paylagtiklandir. Stiphesiz, herhangi bir
Ehl-i Hak, Aleviler arasinda kendisini rahat hissedecektir ve Ehl-i Hak’lar arasindaki
herhangi bir Alevi igin de bu durum gegerlidir. Bu iki topluluk arasindaki ana
farklilik, Alevilerde On [ki Imama yapilan vurgu ve Ehl-i Hak diinya goriisiine kivasla
¢ok daha Islami goriinen, Hz.Muhammed’e aynlan yerdir. Diger yandan, Ehl-i Hak
inancinda Alevilere yabana gelebilecek noktalar ise, kozmik hiyerarsiye ve kutsal
tarihin dongiiselligine siirekli olarak yapilan géndermelerdir.



dir. Belki de, bu iilkelerde gok sayida bulunan Ismaililerin Ehl-i Hak oldugu
farz edilmigtir. Biitiin bildigimiz, Baba Yidigir'in, inancim yaymak {izere bu
iilkelere gonderildigidir. Bu baglantilar, Balugi Zikri’nin Ehl-i Hak’in bir
tiirit oldugunu sdyleyen Elkisi disinda, hig kimse tarafindan 6rneklendiril-
memigtir. S0z konusu iddianin daha titiz bir sekilde incelenmesi gereklidir;
ancak bigimsel agidan benzerlikler olsa da, bu durum, bu iki grup arasinda
herhangi bir baglanti oldugu anlamina gelmez.

Siilik Ansiklopedisnde yakin zamanda yayimlanan bir makalede, Ehl-i
Hak, ti¢ gruba aynlmigtir: Msliiman Ehl-i Hak, Ali ilahi’ler ve Seytanperest-
ler (“Seytana tapanlar”). Bu oldukga kuskirtict makale, Gurin Ehl-i Hak’larin
1979 Devrimi’nden onceki® iddialarina dayanmaktadir. Bununla birlikre,
yakin zamanda bircok grup, Seytan’a bagliliklarim ikrar ederek, ¢ok sayida
seyyidin imzaladig1 bir manifesto yazmustir. Ipi boyunlarina kendi elleriyle
doladiklarini son anda fark etmis ve kiititphanelere ulagmadan brosiiriin da-
giuminm durdurmuglardir. Bazi “normal” Ehl-i Hak’lar, bana, bu brosiiriin
gercekte bir tiir antoloji oldugunu séyledi.* Fakat isin en ilging yan, s6zii
edilen bu grubun, Halm’in Encyclopedia Iranica’da yayimlanan makalesine,
ek bir brosiirle*” ve ayrica, Ebl-i Hak ¢i miguyed (Ehl-i Hak Ne diyor?) baslik-
1 bir kitapla kargiik vermis olmalandir. Kitabin 6nsoziinde yazar M. Val‘i,
aci gegen makalenin yazarlarina seslenmekte ve Ehl-i Hak’in, Islam Devrimi
i¢in pek ¢ok sehit bile veren inanmig Miisliimanlardan baska bir sey olmad-
gin1 kanitlamak igin elindeki biitiin argiimanlar siralamaktadur.**

Bu kitabin yalmizca takiyye oldugunu soyleyerek itiraz edebiliriz; fakat,
bu kitabin, bazi arastirmacilarin aksi disiincelerine ragmen Ehl-i Hak’lik
icinde her zaman mevcut olmus bir Islami egilimin ifadesi olmast da mim-
kiindiir. Bazi aragurmacilarin one sitrdiigii gibi, Ehl-i Hak hakkindaki biitiin

45 O zamanlar, pek gok Ehl-i Hak, kendini agikga Ali ilahi olarak tanimliyordu
(Hécedan, s. 97) ve Kirmansah sehrinde Eh}-i Hak’larin “propaganda merkezleri”
vardi. Islami rejimle birlikee, Ali ilahi etiketi oldukga siiphe ¢eker bir hale geldi.

46 Seytan’in itibarinin iade edilmesiyle ilgili arglimanlar, Elkési’nin kitabinda verilmistir
(1979, s. 51).

47 Bu makale, savunma amagls degildir ve sadece Ehl-i Hak’ligin dogmatik ve ritiiel
temelini ortaya koymaktadir.

48 M. Vala‘i, ansiklopedide yayimlanan bu makalenin Ehl-i Hak’lara karst yaptlmig
tarihsel bir saldint oldugunu séylemekte ve bu saldiriys, irkqilikla es tutmakta ve sonug
olarak, Kuran’a ve Islam’in sartlarina karst olan herhangi bir kitabs, gergek Ehl-i
Hak’lanin reddedecegini soylemekeedir (s. 13).
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caligmalarda eserlerinden alinti yapilan bir yazar olan H. Nimetullah Cey-
hunibidi’nin (51. 1921), “reformcu bir Islami hareket” baslattig ifadesini
kabul etmek icin hicbir neden yoktur.”’ Edmonds’in yayimladig: bilimsel
aragtirmaya kisaca goz atmak, 1870 civarinda dogan Irak’li bir Kékii’nin,
Ustad Ilahi’nin 1963 yiinda yayimlanan Burbdnii’l-Hak adli kitabindaki
kendini tamimlama seklini ve goriisleri paylasagini gostermekeedir. Bununla
birlikte, bazi oryantalistler (6r. Mir Hiiseyni), bu kitab: Ehl-i Hak reform-
culufunun bir manifestosu olarak gorse de, Ehl-i Hak’larin ve aragturmaci-
larin ¢ogu (Mir Husseini de dahil), Ehl-i Hak 6gretileri ve ibadet gekilleri
hakkinda kesin bilgilere ihtiyag duyunca, her zaman bu kitaba bagvurmakra-
dir. Hamze’ee’nin eserlerindeki géndermelerin yansi, Ilahi’nin ve babasinin
eserlerinden alinmugtir. ’

Ehl-i Hak ve Tasavvuf

Bu konudaki en yaygin goriis, Ehl-i Hak’igin, hem tarihsel hem de te-
olojik agidan, Islam’dan sonra geldigidir. Tarihsel olarak Ehl-i Hak’lik, Hz.
Muhammed’in temsil ettigi. “seriat” dénemiyle basglayan, Hz.Ali’nin “tari-
kat” donemiyle gelisen, “marifet” dénemiyle (Buhlill ve bityiik Sufiler) de-
vam eden ve Sultan Ishak’in bildirdigi “hakikat” dénemiyle doruk noktasina
ulasan, din iizerindeki orriiniin kaldinlmasindaki son adimdir.*® Allah’in bi-
tiin el¢ileri, Allah’in kanununu yagadiklart zamanin kosullarina uyarlamiglar-
dir. Bu nedenle, Hz. Muhammed’in hukuku (ser’) diger kutsal dini liderler
tarafindan 1slah edilmistir. Ayni gekilde, Sultan’dan sonra gelen, Allah’in su-
retlerinde tecelli ettigi zatlar da, ritiielin bazi noktalarinda degisiklikler yap-
mus ve Ogretiye daha bir agikhik kazandirmugtr. Ehl-i Hak “hanedanlan™ ara-
sinda bile rititel agisindan bazi ayrimlar olmasinin nedeni budur. “Kapi”la-
rn bagka bir yorumu da vardir: “Seriat”, meyvanin kabuguna, “hakikat”;
meyvann icine benzetilir. “Hak” makamu, sadece Allah’in nuruna mazhar
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49 Ayni dogrultudaki bagka bir iddia da, Hact Nimetullah’m, yola kabul edilmemis kisilerin
okuyabilecegi Fars¢a bir Keldm yazarak “miihiiri kirdigr” (Mir Hiiseyni) iddiasidir. Bu
eser, Hac1 Nimetullah’in yagadigs yillarda yayimlanmanmug ve dagilmamugstir ve Haa
Nimetullah, bu eseri bir Keldw olarak sunmamugstir, ancak eser yine de, daha sonralan pek
gok Ehl-i Hak ¢evresinde kanonik bir metin olarak kabul gérmiistiir.

50 Ehl-i Hak inancinin, Irfan yolunun son adimi (irfin) oldugu konusunda tam bir
mutabakat vardir. Bkz. Elkasi, 1979 (s.12), ve seriatin, tarikatin vb.nin degisik
diizeylerini de tartigan Vald‘i (s. 19). Bu nokta, Kelim’la belgelendirilmistir (bkz.
Ilahi, 1975, s. 188 ve Afsar, 1977, s. 45).



olan velilerin erigebildigi en yiice mertebedir. Ehl-i Hak’lar, bu mertebe igin
kanunun ve emirlerin farkh oldugunu séylemektedir. Ornegin, orug tutma-
nin amact, Tanr’ya yaklagmaktir. Bu nedenle de, zaten Tanri’nin huzurunda
olan bir kisinin orug tutmasina arnik gerek yoktur. Bu tiir ifadeler ¢ok iddials
gibi goriinebilir; fakat, aslinda, Misliimanlanin “seriat” asamasinda oldukla-
11, Sufilerin sadece “tarikat” agamasinda ya da en fazla “marifet” agamasinda
olduklar: ve daha ileriye gitmek istiyorlarsa Ehl-i Hak (sersipiirdi) olmalan
gerektigi fikrini yansitmaktadirlar. Hiceddin’in bir Ehl-i Hak’in konusma-
sindan yaptig: alint, bu fikri somut bir sekilde agiklamaktadir:

Sufilerin, ilk 6nce, iki ya da iig yil, bazen de on iki yil boyunca Ramazan ayinda
orug tutmalan ve glinde bes vakit namaz kilmalan gerekir; bundan sonra, inang-
lan saglamlagtigy zaman, “pir”leri yolumuza kabul edilmelerine izin verir.

Ilke olarak, Haksar Sii dervigleri arasindaki kural budur.”

Ehl-i Hak’lar zindik ya da gayrimiislim olsalardi, Kadiri ya da Nimetull-
hi, bdnikdl’lanin kapilannt Ehl-i Hak’lara asla agmazdi. Fakat, tasavvufun
hiyerarsik mertebelerine goére, bu misafirperverlik isareti, karsiikli degildir.
Yukarida so6zii gegen dervis soyle demektedir: “Bir Sufi Hakikat agamasinda
degilse, cem ayinimize kanlmasina asla izin vermeyiz; fakat, biz onlarn top-
lantilarina gidebiliriz”. Sonra da, sunlan eklemektedir:

Kuran’a saygi duyariz (...) dinimiz Islamdir, On 1ki Imam kolundaniz, fakat
bizim fikirlerimiz, sizinkilerden farkhdir (...) Biz tasavvufun bir kolu degiliz;
fakat, Sufiler bizim kolumuz olmak istiyor.

Bir Tiirk dervis olan J. Afsir, bu konuda daha da agik konusmaktadir:

Ehl-i Hak’lar, Miisliimandir ve On Iki Imam’a baglidir; Islam’in biitiin il-
kelerine (wsdl) saygt duyarlar ve Hz.Muhammed’in siinnetini ve siinnet, ev-
lenme, abdest, cenaze namazlari, vb Islami kurallan tiim kalpleriyle kabul
ederler.”

Bazi Aragtirma Perspektifleri v
Ansiklopedi yazan Dihhodé‘ya gore, Ehl-i Hak’lar On Iki Imam’a bagh
Siilerdir ve on yedi (!) tasavvuf yolundan birini temsil etmektedirler. Bu go-

51 Aynca bkz. Elkési, 1979, s. 7 ve Cehardehi (1990).
52 1977,s.111.
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riis, fran’daki pek ¢ok aragurmaci ve okumus insan tarafindan da paylagilmak-
tadir. Dinsel ve mitolojik bir sistem olarak Ehl-i Hak’lik hakkinda pek gok sey
soylenmigtir. Fakat, Ehl-i Hak’higin derin tasavvufi ya da irfani kokleri olma-
sina ragmen, bu konuda tasavvuf agisindan neredeyse higbir arastirma yapil-
mamugstr. Bu durumun nedeni, tasavvuf aragtirmalarinin genel olarak, Ehl-i
Hak’lar arasinda hemen hemen hi¢ mevcut olmayan klasik metinlere, resmi
sdylemlere ve dgretilere dayandimlmasidir. Dolayisiyla, antropolojik ya da fe-
nomenolojik bir yaklagim gereklidir. Yazili kaynaklara dayanan Bauli akade-
mik bakis agisinda degisiklik yapilmasi gerekmektedir; giinkd, tasavvuf mesle-
ginin aktariminin ve tasavvuf geleneginin en 6nemli béliimii asla yazilmamus,
tartisilmanus ve hatta soze bile dokiilmemistir. Bu aktarimin ve gelenegin en
onemli béliimii, olgulardan ve hikayelerden qikarsanur ve davranslarda stii
kapalt olarak ifade edilir. Asagida, Ehl-i Hak yolunun, 6zgiin ve aragtirmaya
degecek kadar ilging buldugum bazi 6zelliklerini ortaya koyacagim.

Tecelli Dongiisii: Zat ve Don

Ehl-i Hak sisteminin temel taglarindan biri, yitksek bir diizeyde yer alan ve
birbiri ardina insan hayatlarinda tecelli eden &zler ya da ruhlar olan zdt kav-
ramudir. Bu sistemin yakindan incelenmesi, yedi bas melegin (beften) ve tarih
boyunca farkh tecellilerinin tasavvufi tplere karsihk geldigini gosterir: Cebra-
il-Benyimin genellikle Platon, Zerdiigt, Buda, Isa, Cafer-i Sidik gibi, genellik-
le bir manevi hareketin kurucusudur (mutlaka peygamber olmasi gerekmez).
Cebrail “pir” ise, (Aleviler, buna “miirsit” der), Diavut “delil”dir (Aleviler:
“rehber™), yani, yol gosteren rehberdir. Cebrail tam bir merhamet gosterir ve
Hizir, Imam Ruza ve Sems-i Tebrizi gibi halef ve arabulucu islevini istlenmistir.
Bagka tipik bir figiir de, kaderi genellikle sehit diismek olan Yakik’tir. Ismail,
Siyavus, Vaftizci Yahya, Imam Hiiseyin ve dava ugruna 6len Yadigar, Ali Ka-
lender ve I, Teymur gibi bir ok Ehl-i Hak evliyasi Yakik’dr. Oz, yani zdtz fikri,
hiyerarsik mertebenin islev ve basanlardan daha 6nemli oldugu inanai gibi ga-
rip paradokslara yol agmaktadir. Bu nedenle, bas melek Mikail ve Cebrail olan
Kamber ya da Selmin-i Farisi‘nin tecellilerinin yogunluk derecesi, peygamber-
lerle karsilastinlinca gok soniik kalsa da, Hz.Musa’nin ve hatta Hz. Muham-
med’in statiisit, Kamber ya da Selmin-i Fins’den daha agagidadir.”®
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53 Elkasi, bu yogunluk derecelerinin kayda deger farkhhiklar gosterebilecegini kabul
etmektedir; fakat, miiritler, bu yogunluk derecelerini hig goz oniine almiyor gibi
goriinmektedir (1979, 5. 13)



Bu mertebelerin nasil kazanildigr da bagka bir sorudur: Kimin kim ol-
duguna kim karar vermektedir? Kisinin kendisi mi, yoksa inananlarin goriis
birligi mi? Ehl-i Hak cemaati, bu tip kararlar icin, dideddr adi verilen, géniil
gozleriyle géren, varliklarin manevi degerlerini bilen dervislere giivenmek-
tedir. Bu dervigler, en azindan, herhangi bir makamdaki bir dervisin su ya
da bu melek oldugunu iddia etmesini engellemek bakimindan, bu konuda
bir rol oynamis olabilirler. Bu mertebelerin nasil kanitlandig: ya da kabul
edildigi hakkinda higbir bilgimiz yoktur; fakat bu konu, ironiyle gegistirile-
meyecek kadar énemlidir. Bu diisiinceler, Ehl-i Hak’lar arasinda hila giigli-
diir; fakat, yaklagik yiiz yildan beri hig kimse resmen ve oybirligiyle bir z4#’in
tecellisi olarak tamnmarmustir.”™

Zatin atfedilmesi bir sir olarak kalsa da, ilahi gorev sorunu bazen ¢ok
somut olaylarla ortaya konulmaktadir. Bir ermisin igine yerlesebilen ve onu
biitiin insanlarin {izerinde yiice bir “veli” haline getiren ilahi zerre (zerre-y:
zdt),” ashinda yalmzca yolun sirlarina ermis kisilerin gorebilecegi bir sekilde,
bir kug (beyaz bir sahin) ya da kivilcim bigiminde gelip giden “bir sey”dir. Bu
durum, Zerdiistlerin farr-2 izadi’sini (Hamze’ee bildirmektedir) ve daha az
bir oranda Yahudilerdeki hahambasinin takdisini ya da Sufiler’deki berekerl
haurlatmaktadir. Bazi kisiler bu zerreyi hayatlar1 boyunca tasirken, digerleri
kaybetmektedir. Rivayete gore, “belli bir siire i¢in aydinlanan”, fakat daha
sonra manevi emellerini inkar ettigi i¢in hapse aulan ve normal bir insan ha-
line donen Cemsid de bu zerreyi kaybedenlerden birisidir.*® Bagka bir zdz-z
mibmdn olan Aki Seyyid Ahmed (1800 civar), vecde geldigi zamanlarda,
Hallic gibi, Hak’in kendisi oldugunu ilan ediyordu. Gururu yiiziinden ceza
olarak, zerre’sini, hepsi de mitkernmel dervisler olan kirk oglundan higbirine
intikal ettirmesine izin verilmemistir. Zerre’sini, bunun yerine, usaginin og-
luna vermek zorunda kalmusttr.

54 Bir tecelli olarak kabul goren en son kigiler Seyyid Brake, Teymur ve Haal Nime-
tullah olmugtur, Sehne-Kirmansah geleneginde, bagka bir kavramun (“aydinlanma”)
hikim oldugu gorillmektedir (Bkz. asagist).

55 Buna zdt-t mihman (bkz. not 1) ya da séh-t mibmin denmektedir; ayrica, tecelli-i
zdt (ya da Hak), yani, “0z (ya da ilahi gii¢) tarafindan aydinlatilmig” ifadesi de
kullamtmaktadir.

56 Bazi rivayetlere gore, Cemsid, Kirmangah’hh mollalar tarafindan 6liime mahkim
edilmigtir. Beik Baghban, referans gostermeden Cemsid’in kisa bir menkibesini
vermekeedir (s. 216).
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Tecelli ve Tarih

Yukarida anlatilanlarla aymu gizgide yer alan baska bir kavram da, tecelli
ve hatta yeniden diinyaya gelme anlamina gelen zubus’dur.”’ Zuhurun fark-
It diizeyleri vardir: Evrensel ve zahir ya da kisitli ve bauni (4bds). Boylece,
biiyiik bir evliya miiritlerine gore yeniden diinyaya gelmis olabilir; fakat, bu
durum, onun tarihe son verecegi ve diinyada Allah’in hikimiyetini kuracag:
anlamina gelmez. Evliyalarin bu iki diizeyle oynadigi izlenimini veren bir¢ok
“zuhur” hikdyesi vardir.”* Bu mesihlerden en sonuncusu, hiikiimdar elbise-
leri, alemleri vb ile bir gah imaji veren Seyyid Muhammed Kelardasti (Alcm-
gir) olmustur.” Bir halk ayaklanmas: ¢ikmasindan korkan sah, Kelirdasti’yi
tutuklatmig; ancak emellerinin sadece tasavvufi oldugunu anlayinca serbest
birakmustir. Onun kadar sansh olmayan Teymur, 1865 yihinda Kirmansah’ta
idam edilmistir.* Teymur’un baglatag: hareket, her ne kadar Teymur ken-
dini siirlerinde bir ajitator olarak gosterse de, gliniimiizde Ehl-i Hak’lar ta-
rafindan, tipk: diger hareketler gibi, tamamen manevi bir hareket olarak yo-
rumlanmakeadir; fakat Teymur’un bir¢ok miiridinin kryamet giiniiniin ger-
¢ekten yaklastugina inanmis olmalan daha bityiik bir olasiliktir. Bu nokeada,
biitiin bu karizmatik figtirlerin bin yillik baris ve saadet devrinin gelecegine
inanan yiiceltilmis kigiler oldugu disiincesi uygun bir agiklama olabilirdi;
fakat, gercekten boyleyse, bu hikiye ve trajik “basarisizhigi” neden kusaktan
kusaga tekrarlamip durmustur? Bin yillik barig devrinin gelecegi beklentisi,
siradan insanlartn bir yanhs anlamast ya da evliyalarin insanlari motive etmek
i¢in kullandiklar: en iyi yontem, manevi bir pedagoji ya da edebi bir mo-
tif olabilir.”® Akilli bir Ehl-i Hak dervisi, biiyitk &dtenddr adi verilen Ehl-i
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57 Bu kavram igin kullanulan bagka bir terim de (devran-z biks), yani, “yeniden dirilme
gemberi”dir; bu ibare yok olma (f4n4) devresinden sonra gelen tasavvufi varolug
(bakd) devresi olarak anlagilabilir.

58 Bu oynama, belki de, Kudiis’e bu diinyanin krali oldugu ilan edilerek giren Hazreti
Isa’nin yaratug belirsizlik durumuna benzemektedir. Ferisiler’e hitap eden Isa,
zuhur'un gift anlambligun agtk bir bigimde anlatmaktadir: “Tanrinin tilkesi,
gorebilecegimiz bir gergek gibi ortaya gtkmaz. Bu iilke suradadir ya da buradadir
diyemeyiz; ¢iinkii, Tanrinn iilkesi sizin iginizdedir.”

59 Cehirdehi’nin 1978 tarihli eserinde, Seyyid Muhammed Kelirdagi’nin resimleri -
mevcuttur. Resimler disinda, tipki bu yazann yayinlanan tiim diger eserleri gibi, bu
kitab: da ihtiyatla cle almak gerekir.

60 Hamze’ee, s. 140-141.

61 Bin yillik banigin gelecegi beklentisine, Seyh Amir’in ve Nevruz’un siirlerinde



Hak nebilerinin, ilahi gorevlerini beyan etmek, otorite kurmak, insanlara bir
uyartda bulunmak ve tovbe etme sansi vermek amaciyla, kariyerlerine her
zaman, genellikle bir tiyatro oyunu gibi, biiyiik, samatalt bir gésteriyle ya
da ajitasyonla (s#lnk) basladiklart konusuna dikkatimi ¢ekti. Bu yaklagima,
direnis ve denemeler olmadan ilerlemenin, ditsmanlar1 olmadan evliyalarin,
karanlik olmadan aydinhigin,” bedel 6denmeden liituflarin olamayacag sek-
lindeki dualist bir diinya anlayig1 eslik etmektedir. Bunun dzgiin 6rnegi, se-
hit olmak genel bir kural olmasa da, Imam Hiseyin’dir. Bu ilke, resmi Sufi
seyhlerinden tamamen farkli bir tarzda evliyalar yaratmakeadur.

Giig

Ehl-i Hak ditsiincesinin bagka bir ayirt edici 6zelligi de, siddetin en yiik-
sek tasavvufi mertebede bu diigiinceyle biitiinlesmis olmasidir. Sah Hosin’in
uykudan uyandirildiginda yapug: gibi, kimil bir evliya bile oldiirebilir ve
tahrip edebilir. Oz’iin bir tecellisi olan Baba N4‘us’un ilahi gazab: temsil
ettigi soylenmektedir: Né‘us, basit bir bahane yiiziinden koyleri tamamen
yerle bir edebiliyordu. Tabii ki, masum ¢ocugu oldiiren Hizir hikiyesinde
oldugu gibi, bu durumun da her zaman bir hikmeti vardir. Pek ¢ok Islam
diismanin 6ldiiren Imam Ali’de oldugu gibi, Ilyas gibi Incil’de adi gecen
bir peygamberde de siddet vardir; fakat, Sufi geleneklerinde boyle bir sey
mevcut degildir. Ge¢miste gordiikleri zuliimler nedeniyle, Ehl-i Hak’a ina-
nanlar, diismanlarina yanit olarak ilahi imha fikrini gelistirmis olabilir. Bu
yiizyithn baginda, héld diismanlarina karsi “6ldiriicii sarkilar” soylemek icin
pirleri Hact Nimetullah’tan izin isteyen dervislere rastlaniyordu.*

Daha ihmh bir yaklagimla, rekabet ya da yarigma, dinamik bir unsur ola-
rak manevi ilerlemeyle tamamen biitiinlesmis, onemli bir etkendir. Karaca

rastlanmaktadir (Elkdsi, 1980, s. 46). Bununla yakindan ilgili olan bagka bir tema da,
diinyarun sonu geldiginde zuhur’un ilan edilecegidir.

62 Sabndme, aydinhin reislerinin negatif yansimasi olarak yedi karanhgin reisinden
(serddr-1 zulmdmi) bahsetmektedir. Aydinlik ile karanhgin kozmik dualizmi,
Zerdiistliik felsefesinin bir miras: olabilir; fakat, Ehl-i Hak teolojisinde, {ran
dualizminin aksine, ruh ile beden arasinda bir zitlik s6z konusu degildir. Tlkel
Siilikee, Allah 75 tane Aydinlik ordusu yaratmistir; fakat Cehalet de kendi ordularinin
olmasini istemistir ve bunun tizerine Allah onun igin de 75 tane ordu yaratmigtir.

63 Diinyd fanian adindaki bu sarki, cenaze térenlerinde soylenirdi; fakat, cenaze
baglami diginda, oldiiriicii etkilere sahipti (bkz. During, 1989, s. 349). Pirleri,
derviglerin bu garkiyt zarar vermek amaciyla kullanmalarina izin vermemistir.
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Ahmed tarafindan saldinya ugradiginda kendini énce bir giivercine, sonra
da aslana doniistiiren Haci Bektag'in hikéyesi, erkin daha giiglii olana ait
oldugunu ve zorla, hileyle ya da faziletle elde edilmesi (tabii, bu elde edis se-
killerinin hepsi aslinda Tanri’nin iradesinin bir ifadesidir) gerektigini goster-
mektedir. Heften (yedi bag melek), manevi “kumpaslar” tertipleyerek ilahi
Oz’ii ele gegirmeyi bagaran, “yaylar ve aglarla donanmig” avalardir.”* Ma-
nevi hayat igin (mutasavviflar arasinda bile) yiiriitillen bu miicadele ilkesi,
saygin bazi evliyalar arasinda bir miktar rekabet oldugunu yansitiyor gibidir.
Fakat, silikler, bunun husumet degil, yarisma oldugunu sdylemektedir.®®

Boylece erk, Ehl-i Hak’in dinsel goriigiiniin biitiinciil bir pargasint olug-
turmaktadir. Diinyevi ve siyasi olmasa da, bu erkin elde edilmesi, elde tutul-
masi ve miimkiinse aile i¢inde, bir bagkasina aktarilmas: gereklidir. Sultan’in
oliimiinden sonra, manevi otorite yedi kigiye verildi ve bu kigiler otoritelerini
az ya da ¢ok kendi soyundan gelenlere sakladilar ve bu sekilde, bazi karizma-
tik evliyalanin cabalarina ragmen, tasavvufi Ehl-i Hak akimu donmus oldu.®
Seyyidin, asil pir’in ve delilin vekilleri seklindeki sistem, Ehl-i Hak’in ma-
nevi hayatina zarar vermis ve ¢atigmalarin, husumetin ve zuliimlerin ortaya
¢ikmasina neden olmugtur. Baglangigta, hanedan sistemi, I. Teymur ve II.
Teymur gibi seyyid olmayan mutasavviflarin karizmalarim sergilemesine ve
miiritler edinmesine engel olmuyordu. Bunlardan Ali Kalender ya da Sah
Ayyiz gibi bazilar yeni bir hanedan bile kurabiliyorlard.

Seyyidlerin iktidarindan zarar goéren ilk kisi, biiyiik bir olasilikla, ye-
rel dini otoriteye karst duydugu biiyiik saygi nedeniyle kéyiinden yillarca
uzak kalmus olsa da, Haa Nimetullah’ur. Ulkesindeki seyyidler ve onlarin
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64 Seyh Isi ile Hatun Razbar’in evlenmesi isini diizenleyerek, Sultan’in dogaiistii dogumunu
hazirlayan beften ile ilgili hikiyeye bakiuz (Safizade, 1981, s. 51 ve devamu).

65 Sozli geleneklere gore, biiyiik bir evliya, aydinlanmis derviglerin (dideddr) nurunu
calar. Yani, bir evliya, aydinlanmus dervislerle karstlasinca, bu derviglerin nuru
ortadan kaybolmakta ve bu dervisler etkilerini yitirmekeedir. Siradan insanlar,
biiytik evliyalarin “nur hirsizi” oldugunu diisiinmektedir. Ashnda, gercek sudur ki,
aydinlannug derviglerin nuru, tpkt mumlar gibi sadece geceleri gortilebilmektedir;
fakat, giines yiikselince, bu derviglerin nuru artik algitanamamaktadir. )

66 Heften'in soyundan gelen hig kimse olmadig igin, hanedan Heftavdne nin iyelerine
verilmis ya da aktanimastir- Bazilar, Heftavdne'nin tek amacinin, iktidarlarim
pekistirmek i¢in yanlarina miirider ¢ekmek oldugunu séylemektedir. Bu goriis
dogmayla geligse de, Gurinlar arasinda, beften’m aksine, Hefravdne'nin karanlik
varliklar olarak kabul edilmesinin nedeni de bu diisiince olabilir.



taraftarlart Hac1 Nimetullah®1 6ldiirmeyi planliyorlardi; fakat ondan kork-
tuklar igin, bu fikirlerinden vazgegtiler. Haci Nimetullah’in 6limiinden
sonra (1921), sadece 26 yasinda olan oglu Nur Ali Ilahi’yi tehdit ettiler,
fakat onu da 6ldiirmeyi bagaramadilar (Asdrii’l-Hak, no.1889). Nur Ali
Ilahi 61diigii zaman, ¢ogu Ehl-i Hak kékenli olmayan, belki de bin miiridi
ve destekgisi vardi. Nur Ali flahi, bazt arastirmacilarin onu tanittigy gibi
bir lider degildi; fakat hayati boyunca, biitiin miiritleri tarafindan kabul
ve saygt gordii. Yine de, Ehl-i Hak seyyidleri, bazi yerel yetkililerin yardi-
miyla, Nur Ali Ilahi’nin tiirbesini tahrip etmeyi® basardi; bu davranis, en
devrimci ayetullahlardan birisi tarafindan baslaulan genel bir protestoya
yol act1.

Ustad Ilahi, toplumsal-dinsel Ehl-i Hak sisteminin gerileyecegini ve din
adamlarinin ihanet edecegini ¢ok dnceden goriip sdylemisti. Son 20-30 yil-
da pek cok sey degismistir; bir defa agiklanan sirlar aruk sir ve kutsal olmak-
tan ¢ikmugtir; ilkdrnekler (arketipler) giiciinit kaybermistir, semavi hiyerarsi
Oteki diinyaya cekilmistir, #dyfesdn’in elleri kana bulanmigtir ve dervigler si-
yasi destek arayigi igerisindedir.

Bu kosullar altinda, bir diizine Ehl-i Hak batnisinin, tstadinin, bilge-
sinin ve ozaninin, artik bilgili miiritler tarafindan devralinan mirasi, tabii ki
bu iki terimi birbirinden ayirmak miimkiinse, aruk tasavvufi degil, daha ¢ok
kiiltiirel bir mirastir. Belki de 6z buharlagmstir, fakat simya kabuin dibinde,
ayn1 zamanda bu dini cemaatin elit tabakasinin bir basarist olan, 6zgiin bir
hiimanizm maddesi kalmgtir.

Ehl-i Hak’in Miras:: Ozgiin Bir Hiimanizme Dogru

Ehl-i Hak hiimanizmi, Alevi ideolojisini ve belki de diger benzer cema-
atlerin ideolojilerini ¢ok andurir. Bu hiimanizm, 6zgiin dinsel ibadet bigimle-
rinde ve ogretilerinde kok salmug bir ¢ok ayirt edici dzellige dayanur.

- Toplumsal bajg ve dayanisma: Ehl-i Hak dindarhiginda, (niyaz adi veri-
len yiyecek) adaklar, bireysel olarak yapilan rititel dualarindan daha énemli-

67 Tiirbe yeniden insa edilmistir ve Nur Ali [lahi’nin naagi bulunamadig igin, burast
giiniimiizde, bdlgedeki Ehl-i Hak olmayan niifusun bile sayg gosterdigi kutsal bir
mekin haline gelmistir. Bu olaylarin meydana gelmesinden yaklagik on yil sonra,
bazen “Hac1 Nimet’in hanedans” olarak adlandinlan Ehl-i Hak miritlerinin hepsi,
Ehl-i Hak cemaatiyle iligkilerini koparmak amaciyla biyiklarim kesmigtir. Mir Hiiseyni
tarafindan bildirilen bu olay, bir reformizm olarak yorumlanmamahdir.
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dir. Biitiin niyaz yemekleri miikemmel bir esitlik i¢inde dagitldig icin, bu
olgu, sdlene, hayirseverlige ve esitlige verilen 6nemi gostermektedir.

- Dss kaynakls bicimsel rititellerin kavsissnda igsel kitltiiviin tesvik edilmesi:
Ehl-i Hak miiritleri, Arapca dua etmez; ¢linkii, “Allah Arapga konusmuyor”
derler. Ehl-i Hak’lanin inanmighklar kalpten, duygulardan ve icten gelir.

- Bu durum, siir ve miizikte ifade edilen sanatsal zevkleriyle de kosutluk
gostermekeedir. Tipks Ali gibi, Ehl-i Hak’lar da cem sirasinda kutsal tanbur-
larint ¢alar.*

- Dijer dinlere karss hoggirii ve agiklik: Tecelliler sistemi (din be diin)
sayesinde, bir¢ok din, Ehl-i Hak diinya goriisiiyle biitiinlesmistir: Benyimin;
Mehdi, Cifer-i Sadik, Isa, Zerdiist, Ibrahim ve Buda olarak tecelli etti. Yu-
nan filozoflar1 bile, bu 6zlerin tecellisidir.

- Hoggiri, kiiltiive kadar genislemektedir: Kadinlar, diger Misliman ce-
maatlere kiyasla toplumda yiiksek bir konumda bulunmaktadir. Kutsal kitap-
larinda pek ¢ok kadimin adi ge¢mekee; yedi melekten ve beftavdne den birisi
her zaman kadin libastyla (don) goriinmektedir.”

Ehl-i Hak’lik, sadece iicra bolgelerde yasayan Kiirtlerle simirl bir inang
degildir ve evrensel bir boyutu da vardir: Keldm, bu nedenle Tiirk¢e’ye uyar-
lanmug ve Farsca yazilan Sabnime-i Hakikat’a esin kaynag olmugstur. Baska
iilkelerde vasayan bagka cemaatlerle baglanular, Ehl-i Hak s6ylencesinin bir
pargasinu olugturur. Bu durum, Fransa (fereng) da dahil olmak iizere, cok
tuhaf yerlerden gelen ve tuhaf isimler tastyan Cibilten’in (Kirklar'in) hikdye-
sinde de goriilebilir. Ayrica, bu gercek, Ehl-i Hak’larnin ashinda diger Iranh
Miisliimanlardan daha sicak bir sekilde karsiladiklar1 yabancilara kargt sergi-
ledikleri agtklikta daha somut bir bigimde ortaya ¢tkmaktadir.

- Hericilik: Mitkemmelliyetcilik (tekimiil ), biitiin Ehl-i Hak literatiiriiniin
ve dogmalarinin anahtar kelimesidir. Her varlik (ister madeni, ister bitkisel
vb olsun), doruk noktasina (sadece insanlar i¢in) Tanr1’da ulagsan kozmik bir
akintyla yukartya dogru tasinir. Bu felsefe, varhigin 6ze gore iistiinliigiinii ve
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68 Tanbur’un iki teli vardir ve bu tellerden iistteki genellikle gifttir. Tanbur, muzrapla
degil, sag elin bitin parmaklanyla ¢ahnir. Bu karakteristik ozellikler batda,
Anadolu’daki eski Alevi sazinin da dzellikleridir ve bu benzerlik, Ehl-i Hak’la Aleviler
arasinda, belki de Kiirt kokenleri nedeniyle, mevcut olan kiiltiirel baglantilan teyit
etmektedir.

69 Bununla birlikte, hiyerarsinin diger mertebelerinde, herhangi bir kadin 6z’den hig
bahsedilmemektedir.



madde 6tesi hareketi (barekes-i cevheri) ne stiren Molla Sadri ekoliine bagh
bityiik Safevi teosoflarinin felsefesinin bir yankisidir. Bu felsefe, (kutsal tari-
hin, kendini devirden devire tekrarlayan duragan yapisiyla dengeye kavusan)
dinamik bir diinya goriisii sunmaktadir. Ehl-i Hak’lar, Islamcilarin aksine,
kendilerini gegmise bagl hissetmezler; ¢iinkii kutsal “baslangi¢c”, yeni tecel-
lilerle ve yeni kisiliklerle kendini her zaman yeniden gergeklestirebilir.

- Elitizm, Ehl-i Hak kiiltliriintin bir pargasidir: Ehl-i Hak’lar, kendileri-
nin standart Islamin {izerinde yer aldigina ve bir tiir 8ncii sintfa mensup ol-
duklarina inanmaktadir. Ehl-i Hak’lar, tarihsel olaylart anlamanin anahtarina
sahiptirler ve bdylece, biitiin giincel olaylart, bazen paradoksal bir gekilde
olsa da, yorumlamalar miimkiindiir. Ehl-i Hak’lara gore, gériinenlerin ar-
kasinda her zaman gizli bir anlam vardir.

- Bu inanglar, Ehl-i Hak’lar1 bozgunculuga gotirmektedir. Ehl-i Hak’lar
kanuniardan ya da suglamalardan hi¢bir zaman korkmazlar: Seyh Amir, cem
ayininin agilisginda okunan tinli dizelerinde “insanlarin suglamasini destekle-
yin; suclamay: desteklemek iyidis” (tana kis bdsa, bekisu ta’ne) demekeedir.
Ehl-i Hak’lar, insanlan derinden sagirtan inanglar 6ne siirerek ya da genel
Islam kurallarina uymayan hareket tarzlanyla, genellikle kendilerini tahrikgi
olarak gostermekten hoslanurlar. Ne var ki, zuliim gdrseler bile, bu boz-
gunculuk higbir zaman gergekten siyasi ya da diinyevi bir hal almaz. Ehl-i
Hak’larin devrim coskulanimi tegvik eden “diizen karsiti” egilimlerine rag-
men,”’ Kagar yénetimi birtakim ayaklanmalarin patlak vermesinden korkmus
olsa da, Ehl-i Hak’lar, Alevilerin aksine, hi¢bir zaman otoriteye karst isyan
etmemigtir. Ehl-i Hak’lar giiniimiiz Iran’inda, Alevilerin Tiirkiye’de sergi-
ledikleri gibi bir siyasi tavir takinmamugtir. Sadece, Islam Cumbhuriyeti’yle
aralannin iyi olmaya devam etmesi igin ¢aba gostermektedirler.

70 van Bruincg;sen, 1995, s. 132.
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TAKIYYE Mi, YOKSA SIVIL DIN Mi?
LUBNAN’DAKI MEZHEP ESASINA
DAYANAN DEVLET CERCEVESINDE
DURZI DIN UZMANLARI

JACOP SKOVGAARD-PETERSEN

Avrupali entelekriieller 17. yiizyilda gizli Diirzi diniyle temasa gegtigin-
den beri, bu dinin gizliligi, arastirmacilar tizerinde biiyiik bir ¢ekim giicii
yaratmigtir. Bununla birlikte, bu dinin gizli 6gretilerinin pek ¢ogu, Diirzi-
lerin dini metinleri baglica Avrupa kiitiiphanelerinde bulunabilir hale gelin-
ce, oldukg¢a hizli bir sekilde kesfedilmistir. Daha sonra yapilan arastirmalarla
bazi noktalarda diizeltilmis olsa da, Silvestre de Sacy’nin 1838 yilinda yaz-
digy, Diirzi dinini sergileyen bagyapitt hild erken dénem Diirzi dini inanci-
nin kozmolojisi ve dogmasinin en agik ve ayrintith incelemesidir. Bu inang
Allah’in diinya tizerinde bir dizi diinyevi (nisuti) kisveye biiriindiigiinii ileri
siirmektedir ve yine bu inanca gore, son olarak gagirtic1 bir kisilik olan Fatumi
halifesi el-Hakim bi-Emrillah suretinde zuhur etmistir.

Yiizyillar boyunca, Allah’in insan suretinde gériinmesine duyulan bu be-
lirli inang, Miisliimanlar tarafindan ciddi bir zindiklik olarak goriilmiistiir ve
Ibn Teymiye gibi Siinni ulemamn Diirzi dini hakkinda verdikleri diismanlik
dolu birtakim fetvalar da bunu kanitlamaktadir. Stinnilerin bu diismanlig-
na kargt, Diirzi dinsel 6gretisinin cemaart i¢inde bile yalmizca secilmis ¢ok
az sayidaki kisi, yani #kkal arasina hapsedilmesi ve sikt bir cemaat disipli-
ni kurulmas seklinde geleneksel bir tepki gosterildigi anlagilmakradir. {ddia
edildigine gore, bu durum Diirzi bireylerin, Diirzi olmayan kisiler arasinda
bulunduklarinda, dinlerini gizleme ve bagka bir dinden olduklarini iddia et-
me hakkinin dogmasina yol agmustir.

Tukiyye olarak bilinen bu saklama ya da gizlilik ilkesi, Diirzi dini ve kim-
ligi konusundaki bilimsel aragtirmalarda anahtar kavram haline gelmistir. Bu,
oldukga kayda deger bir durumdur; giinkii, agik¢a anlagilabilecek nedenler-
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den dolay, bu gizleme isinin yiizyillar boyunca gergekte ne kadar yayginlikla
kullanuldigini belirleyebilecek, hatta aragurabilecek bir konumda degiliz.!

Takzyye merkezli anlaumlarin bu kadar yaygin olmasi, 19. yiizyihin tarih-
sici ve evrimci yaklagiminin kokenlere ve dinlere odaklanirken, buniari kutsal
metinlerde yazili inanglardan ve dogmalardan ibaretmis gibi kabul etmesin-
den kaynaklaniyor olabilir. Bu din anlayisina gore, bir inancin glinimiizde-
ki mensuplannin davraniglarini anlamak igin biitiin yapmamiz gereken, o
inancin kutsal kitaplarini incelemektir ve bu kisiler kutsal kitaplarina uygun
olarak davranmuyorlarsa ya cahildirler, ya cemaatlerinin kotii birer tiyesidirler
ya da takzyye 6rneginde oldugu gibi, bizi aldatiyorlardir. Boyle kaba bir din
goriisiinit gliniimiiz arasurmacilarindan pek azi onaylasa da, bir dinin temel
goriiglerinin zamanla degisebilecegi fikrini kabul etme konusunda hili bir
isteksizlik oldugu goriilmekredir. '

Takiyye merkezli agiklamalanin bir diger nedeni siyasettir. Suriye’deki
Fransiz Manda Yénetimi’nin politikasini, “bol ve ydnet” formiilityle 6zet-
lenebilecek olan Fas deneyimine dayandirdig bir sir degildir. Osmanlilarin
idari olarak sancaklara ayirdify Suriye topraklarn, Suriye niifusu icindeki din-
sel boliinmelere dayanan ve bayraklar ile meclisleri olan devletcikler halinde
yeniden boéliinmiistiir. Bu devletlerden bugiin sadece Liibnan ayakta kalabil-
mistir; fakat, Suriye’nin giineyindeki Cebeli Diiruz (Havran) bolgesinde ayrni
bir Diirzi devleti de var olmustur. Nitekim, Fransiz yonetiminin yetkilileri
ayr1 ve birlesik bir Diirzi dini kimligini tesvik ederken, Diirzi liderlerin ve
entelektiiellerin Diirzi dinini Islam’in bir kolu ya da Islam iginde belli bir
ekol olarak tamimlama ¢abalari da takzyye olarak goriiliip bir kenara idliyor-
du. Bir yandan Islamiyet dist Diirzi tikelciligi (particularism), dte yandan
da Islamiyet igindeki bir Diirzi kimligi iddialan arasindaki bu gerilim, asla
sadece gegmise ait degildir. Pek ok Diirzi, Israil devletinin Diirziler igin
ayrt mahkemeler vb kurup Diirzileri Misliiman kardeslerinden kopararak,
Fransizlarinkine benzer politikalar giittiigiinii iddia etmektedir. Litbnan’da
da, bagka kimlikleri dislayic1 (exclusivist), miinhasir bir Diirzi kimligini savu-
nan gruplarla, Islamiyet icinde bir Diirzi kimligini savunan ve siyasi acidan
egemen grup arasinda birtakim gerilimler yaganmustir.
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1 Takiyyeilkesinin Diirzi inancinda koklesip koklesmedigi sorusu, yakin zamanda, Qais
Firro’nun “The Druze in and between Syria, Lebanon and Israel” adh makalesinde
ele alinmugnir; Milton Esman ve Itamiar Rabinovich (ed.), Ethnicity, Pluralism, and
the State in the Middle Enst, Cornell University Press, 1986, s. 185-97.



Tiim bu konularda, bir tiir takzyyenin belirgin bir rol oynadig 6ne siirii-
lebilir. Islami bir ¢erceve icinde bir Diirzi inancint savunanlar, hig siiphesiz,
bu konumun siyasi agidan getirecegi yararlarin farkindadirlar. Bunun yani-
sira, Manda yonetimi alundaki Suriye’de oldugu kadar giiniimiiz Israil’inde
de, Islamiyet disinda bir Diirzi tikelciligini vurgulayan énemli Diirzi dini ve
siyasi liderlerin varlig1 da bir gergektir. Dolayisiyla, zaksyye merkezli acikla-
malar, sadece Batili aragurmacilarin triint degil, Dirzilerin kutsal metin-
lerine ve de gilinitmiizde yagayan Diirzilerin en azindan bir kismindan elde
edilen kanitlara dayanan bir olgudur.

Bu durumda bile, zaksyyenin, Diirzi tikelciligi agiklamasina karsit olan
biitiin kanitlan reddetmekte kullanilmas: biiyiik sorunlara yol agmaktadir.
Oncelikle, simdiye kadar soziinii ettigimiz anlamda kullauldiginda, #akzyye
birdenbire yabancilarin Diirzi inancini ve dini kimligini, ironik bir sekilde,
Diirzilere bu konuda hi¢ s6z hakki tanimaksizin tanimlamalarina imkin ve-
ren bir hile ya da bir uygulama halini almaktadir. Bu durum, 1980’lerde
yasanan i¢ savag sirasinda Hiristiyanlar tarafindan yazilan bazi kitaplarda da
acik¢a goriilmekredir; bu kitaplar Diirzi dinini Islamiyet agisindan bariz bir
zindiklik olarak betimlemekte, bunun aksini savunan Diirzi a¢iklamalarini ve
iddialarini sadece zaksyye diye diglayarak, Diirzilerle Miislimanlar arasinda
bir ittifak kurulmasini engellemeyi amaglamaktadurlar.”

Islamiyet’le iliskilerini dogrulamak konusunda oldukga rahat gériinen ve
biisbiitiin farkli olan Diirziler de ayn bir sorundur. Taksyye merkezli agikla-
malarn destekleyenler, yorumlarini olduk¢a simurh sayida birtakim “6zgiin”
Diirzi agtklamalarina dayandirarak, daha biiyiik bir kiilliyat1 gézardi eden bir
konuma diigebilmektedir. Bu durum, sagma bir hal almadan daha ne kadar
stirdiiriilebilirdi?

Bu konuyla ilgili bir bagka ilging olgu da, Diirziler tarafindan yayimla-
nan Diirzi inanciyla ilgili literatiirdiir; bu yiizyilin ilk yarisinda birkag tane-
yi ge¢meyen bu tiir kitaplardan, 1960°larin ortasindan beri ve dzellikle de
1990’larda, her yil ¢ok sayida yayimlanmaktadir ve pratikte, bu kitaplarin
hepsi Diirzilerin Islami kimligini teyit etmektedir. Bu kitaplarin pek ¢ogu-
nun dini savunma 6zelligi sergiledigi, Diirzi teolojisi ve tarihiyle ilgili yorum-

2 Bu konuda, 1980 civarinda imzasiz olarak yayinlanan Diirzi kutsal kitabwmn ilk
baskust, e/-Hikme ya da 1985 yilinda takma adlarla yayinlanan, fakat geleneksel olarak
Kaslik Universitesi’nden Maruni bilim adamlanna atfedilen BeyneI-Akl ve’n-Nebi adli
kitap belirtilebilir.
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larda cok segmeci oldugu kabul edilse de, kitap yayini, bir bireyin bagka bir
dine mensup oldugunu iddia ederek gergek dini inancini sakladigy geleneksel
takiyye tammundan elbette ¢ok uzak bir durumdur. Bu kadar genis kapsamh
bir literatiiriin, Diirzilerin yiiriittiigii maksath ve 6rgiitlii bir stratejinin iirii-
nii olduguna inanmak giictiir -6zellikle, en azindan Liibnan’da, bu kitapla-
nn bir kisminin Diirzi okullarinda miifredatn bir par¢asini olugturmalar ve
de bariz bir sekilde Diirzi okurlart hedeflemeleri, bu kitaplarn yazarlarinin
gercek inanglarini yansitmadigina ve okurlarimin inanglarini etkilemedigine
inanmay giiclestirmektedir.

1970’lerde bu kitaplar irdeleyen Werner Schmucker, bu kitaplarin ti-
pik ¢ikss noktasinin Diirzi kutsal metinlerinde anahtar bir kavram olan, fa-
kat aym zamanda 20. yiizyil Islam yorumlarinda da merkezi bir yer isgal
eden tevhid kavrami olduguna isaret etmistir.’ Diirzi inanci bu tiir kitaplarda
mantikli, esnek, bilimsel, ahlaki acidan fistiin ve diger hususlanin yami sira
kadinlarla erkeklerin yasalar éniinde esitligini de destekleyen bir inang ola-
rak betimlenmistir. Aynica Diirzilerin, Araplan ve Misliimanlart Haglilara ve
emperyalistlere kargi basanyla koruma konusunda uzun bir ge¢misi oldugu
belirtilmekte, Arap diline ve toplumsal térelerine iliskin muhafazakir tutum-
lar1 6ne ¢ikartilmaktadir. Diirziler bu kitaplarda, 6rnek Araplar olarak tasvir
edilmekeedir. Son olarak da, siyasi lider Kemal Canbulat ve Beyrut Amerikan
Universitesi (AUB) profesorii Sami Mekarim gibi sahislar tarafindan yapilan
etkili Diirzi inanct yorumlarina gore, Diirzi dini 6gretisi, ileri ve seckinci bir
tasavvuf tiiriidiir ve biitiin Miisliimanlarin Diirziligi anlayamamalari bundan
kaynaklanryor olabilir.*

Takiyye merkezli yoruma gore bu yaklagimin, aruk kolekeif ve kamusal
tesebbiislerde yer alan Diirzilerin, ¢evrelerindeki dinler gibi goriiniip, Arap
ve Islami kimliklerini kanitlama ¢abasindan baska bir sey olmadig ‘séyle-
nebilir. Ama bir diger segenek olarak, aym olgunun Peter Berger, Ernest
Gellner ve digerlerinin diistincelerini dogruladig: da ileri siiriilebilir -ve sa-
nirim bu ¢ok daha inandiriadir-; bu diigiincelere gére, modern bir ortamda
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3 Werner Schmucker, Krise und Erneuerung im libanesischen Drusentum, Bonn, 1979,
5. 163-66.

4 Kemal Canbulat’'m Diirzi inanayla ilgili goriisleri, Bernadette Schenk tarafindan,
Kamal Joumblart, Berlin, 1994 adh eserde, ozellikle s. 138-47 arasinda irdelenmistir.
Sami Mekarim’in goriisleri de 6zellikle The Druze Faith, New York, 1974 adli eserde
agiklanmugtur.



dinler, onlart ussallagrma, ahlakilestirme, diinyanin yeterli ve uygun bir as-
kin (zranscendental) agiklamasi olmalarindan ok, kolektif, tarihsel bir kim-
lik olmalarint vurgulama egilimindeki modernist agiklamalara maruz kalirlar.
O halde, aynt zamanda ve mekinda yagayan, bircok temel degeri ve diinya
goriigiind paylagan insanlarin farkh dinlerini genel olarak benzer bicimlerde
yorumlamas: ve -bilingli ya da bilingsiz olarak- birbirlerinden bazi fikirleri
odiing almalan bize sagirtct gelmemelidir. Aslinda, bunun tersi ¢ok daha
sagirticl olur ve bizden bu duruma yeterli bir agiklama getirmemiz istenirdi.
Kisacasi, Diirziler, tarihlerinin ve dinlerinin, giiniimiizdeki ahlaki, siyasi ve
cemaatlerine dzgit diinya goriisiine uygun bir okuma ve yorumunu gelis-
tirmislerdir ve bu, diger dinlerin mensuplarinin yaptiklarindan ¢ok da farkh
bir i degildir. Diirzilerin Islamiyetle herhangi bir ortak noktasini bilingli bir
taksyye olarak tantmlamak; diger dinlerin hep kullandiklar esinlenme, 6diing
alma ya da dogrudan dogruya ¢alma haklkuni Diirzilere tanimamak ve daha
genis anlamda da, Diirzi inanciu gelisimden ve tarihten yoksun birakmak
anlamina gelir.

Takyyye merkezli yorumla ilgili son bir sorun da, 1983 yilinda, Tsrail’in
Liibnan’dan ¢ekilmesinin ardindan ortaya g¢tkmug Diirzi devletgigidir. Ye-
di yil boyunca, -her zaman Diirzi cemaatlerinin en giicliisii ve 6zgiiven-
lisi olmug- Liibnan’daki Diirzi cemaati, Velid Canbulat liderliginde kendi
yonetimini kurmus ve kendi topraklarimi yonetmistir. Diirzi kimligini ge-
listirme agisindan, bu stire¢ nasil degerlendirilmistir? Bu konuyu hi¢ kimse
ayrntilaryla incelememistir; fakat, kullandiklar1 okul kitaplari ve kurduklar
radyo istasyonu iizerinde yapugim arastirmalar, bu stirecin Diirzilerin ken-
dileri hakkindaki gériiglerinde pek bir etkisi olmadigin géstermektedir. Bu
malzemeler, Diirzileri, her zaman Liibnan topraklarinin liberallesmesini ve
biitiinltigiinii savunmus érnek Miislimanlar, drnek Araplar ve 6rnek Liib-
nanlilar olarak tanimlamaya devam etmektedir. Bu noktada yine, Diirzilerin,
oniinde sonunda, daha genis bir Liibnan devletiyle yeniden biitiinlesecek-
lerini gok iyi bilerek davrandiklar ve bu nedenle de zakzyye yapmaya devam
ettikleri iddia edilebilir. Bununla birlikte, radikal Siinni ve Sii gruplar, Islami
bir devlet gagrisinda bulunurken bu tiir bir gekingenlik hissetmemislerdir ve
daha da 6nemlisi, zzksyye ardinda gizlendigi varsayilan “gergek” Diirzi dini
higbir kosulda kendini belli edemiyor -hatta sadece sinirh bir silik (insziate)
azinhigina sirlart emanet ediliyorsa- ve bdylece de Diirzi inancinin ve tarihi-
nin sozde takiyye yorumu onlarca yildir hikimiyetini stirdiiriiyorsa, bu “ger-
¢ek” dine bagliigin nasil bu kadar giiglii kalabildigi de sorulabilir.
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Benim balkis acima gore, Diirzi cemaati Liibnan, Suriye ve Israil gibi bir-
birinden ¢ok farkh azinlik politikalar: giiden ii¢ devlet arasinda pargalanmug
oldugu icin, Diirzi aragnrmalanyla ilgili tartismalarin cemaatin bu benzersiz
bélitnmiigliigiiyle de ilgisi vardir. En azindan, Diirzilerle Alevilerin durumu
arasindaki bazt benzerlikler -ya da belki de sadece goriiniisteki benzerlik-
ler- saptadim; bu benzerlikler, din konusundaki yeni literatiirde yaygmn bir
sekilde yayunlanan yeni yorumlarla eski siliklere ve soylara meydan okuyan
kentlesmis, egitimli yeni bir tabaka gibi bazi sosyolojik noktalarda ortaya
¢tkmaktadir; ulus-devlet i¢inde yurtsever ve 6rnek vatandag olunduguna ve
bazen ileri bir tasavvuf tiirii olarak goriilen inancin Islami niteligine yapilan
vurgular gibi ideolojik noktalarda da benzerlikler goriilmektedir. Gegmiste
heterodoks kabul edilen dini hareketlerin Islam’a ve Islamci uyanisa karsi
bugiin, din ézgirliigiinii tamudigim agiklayan modern bir devlet ¢ergevesin-
de, izledikleri tutumlan ve stratejileri incelerken, bu ve buna benzer 6zellik-
ler karsilasarmalt olarak ele alinmalidir. Fakat, yukarida sozii edilen bagka bir
kenuyu da gdzden kagirmamak gerekir: Dini cemaatin kendi iginde, temel
kimligi konusunda yasanan esasa iligkin boliinme ve modern devletin daha
genis cercevesi i¢inde cemaatin konumunu tanimlama hakk: tizerinde cema-
atin siyasi ve dini liderleri arasinda siiren siddetli miicadele.

Makalemin ikinci béliimiinde, bu konuyu gelistirecegim. Liibnan ve ba-
na Liibnan’a 6zgii gibi goriinen kosullar; yani, mezhep esasina dayanan sis-
temin durumu ve Diirzilerin dini reisi olan Seyhi’l-Akl’in bu sistem i¢indeki
rolii iizerinde yogunlagacagim.

Liibnan’in Mezhep Esasina Dayanan Idari Yapist

Liibnan’da siyaset, daha ¢ok mezhep esasina dayanan ya da mezheple-
rarasi sistem olarak bilinen ve bakanliklarin, parlamentodaki sandalyelerin
ve tist diizey yonetici mevkilerinin tilkedeki 17 dini cemaat arasinda, kabaca
bu cemaatlerin sayisal biiyiikliigiine gore paylasurildig: sistem iginde yapal-
maktadir,

1926 tarihli Libnan Anayasasi, mezhep esasina dayanan iktidar pay-
lasgmindan gegici bir olgu olarak bahsetmekte, Liibnan toplumunda tam
anlamiyla mezhep esasina dayanan kimliklerden farkh kimlikler kok salinca
bunun feshedilecegini soylemektedir. Bununla birlikte, bu siyasi sistemin,
Liibnanhlar arasindaki mezhep esasina dayanan kimliklerin kaldirilmasina
katkida bulunmak bir yana, bu tir kimlikleri etkin bir sekilde pekistirdigi



goriilmektedir. Bir Liibnanli, kisisel olarak dinden ne kadar uzak olursa ol-
sun, hangi mahkemelere, devlet dairelerine, hatta bazen hangi okullara ve
spor kuliiplerine kabul edilecegini belirleyen dini kimligini, Liibnan toplu-
mu igindeki temel kimligi olarak kabul etmeye zorlanmaktadir. Mezhep esa-
sina dayanan sistem, hiikiimeti ve yonetimi, cemaat liderlerinin, himayeleri
alundaki gruplarin niifuz kazanabilmesi i¢cin miicadele ettigi bir savag alanina
cevirerek, gergekte devleti zayiflatrmgtir. Daha da kotiisii, mezhep esasina
dayanan sistem, mevkilerin, nitelik ve basaridan ¢ok mezhepsel kimlik ve
baglantilara gore daginlmasina neden olmakradir. Litbnan’da siyasert aileler,
hamiler ve himaye edilenlerle yiirimektedir.

Bu dinsel hami-himaye edilen sisteminden en ¢ok yarar saglayanlar, her
siyasi cemaatte bulunan ve normalde z#’ama ad1 verilen biiyiik cemaat li-
derleridir. Zaman zaman derebeyleri olarak anilsalar da, z#’ama gegmisten
kalan bir grup degil, kendi himayelerindeki gruplara is ve anlagmalar dag-
tabilecekleri yitksek mevkilerin denetimini ele gegirerek devlet himayesine
erigebilen modern politikacilardir. Bir za’m igin 6nkosul, hizmet veren bir
devlet ve kendisine emanet edebilecegi bir miktar siyasi giice sahip himaye
arayan bir gruptur.®

Siyasi liderlikten dini liderlige ve farkli cemaatlerin orgiitlenmesine ge-
gersek, bu cemaatler arasinda, yapi ve yasal statii agisitndan biiyiik bir ben-
zerlik oldugunu goriiriiz. Bunun nedeni, Liibnan devletinin ilkesel olarak
dini topluluklarin igiglerinde 6zerkligini tanimasina karsin, bu durumun dini
topluluklan mezhep esasina dayanan sistemin niifuzundan korumamasidir.

En azindan Miisliiman cemaatler arasinda goriilen biiyitk benzerliklerin
temel nedeni, bu cemaatlerin birbirini taklit etmesidir. 1960’h yillarda ¢ika-
nilan ve Diirzilerle Siilerin i¢ orgittlenmelerini belirleyen yasalar, Siinnilerin
dini yénetimini diizenleyen 1955 tarihli ve 18 sayili kararnameye dayanmak-
tadir. Cemaatle ilgili konularda yasama yetkisine sahip bir konsey tarafindan
idare edilen, mezhep esasina dayanan bu cemaatlerin tigtine de igiglerinde
ozerklik verilmistir. Tiim bakanlar ve milletvekilleri bu konseyin resmi fiye-
leri arasinda yer almaktadir; yani, z#’ama ile onlarin himayeleri alundakiler
isbagindadir ve konseye hikimdir.

5 Litbnan’daki mezhep esasina dayanan sistem ve zz’ama haklunda, bkz. Arnold
Hottinger, “Zu’ama in Historical Perspective”, Leonard Binder (haz.), Politics in
Lebanon, New York, 1966 ve Michael Johnson, Class and Client in Beirut. The
Sunni Muslim Community and the Lebanese State, Ithaca, 1986.

181



182

Konseye, cemaatin geleneksel dini lideri bagkanlik eder ve hem konsey
hem de konsey bagkan: mezhep esasina dayanan topluluk tarafindan segilir.
Liibnan hiikiimeti, bu dini liderlere esit mevkiler saglayarak devlet protoko-
liinde konumlarinin egit olmasini saglama konusunda dikkatli davranmakta-
dir. Modern bir devilet ger¢evesinde dini bir cemaatin bu resmi sézciiliigii
islevi, dini makamlarin geleneksel sorumluluklarina yapilmig 6nemli bir ila-
vedir ve ayni zamanda da mezhep esasina dayanan sistemin etkisinin bagka
bir 6érnegidir. Farkli dini cemaatlerin en tist diizey makamlari olan Miiftiiliik,
Kardinallik, Patriklik, Seyhii’l-Akl’lik vb arasinda eskiden ne gibi farkliliklar
var olmussa olsun, Liibnan devletine gore bu kisilerin hepsi iglevleri, maaglant
ve statiileri birbirine esit olan gorevlilerdir.

Dini liderin, dini cemaatlerin ig siyasetiyle ilgili islerde 6nemli bir rol
oynamasint saglayan, sahip olduklar: bu resmi temsilcilik ve sozciiliik gére-
vidir. Dolayisiyla, Stinniler, Diirziler ve Siilerde dini lider secimlerinin hi¢bir
zaman sorunsuz gegmemesine ve zz’ama arasindaki iktidar micadelesinde
onemli bir savag alanina doniismesine de sagmamak gerekir.

Liibnanl: Diirziler

Liibnan’daki Diirzilerin toplumsal ve siyasal yasaminin gergevesi igte
boyledir. Diger biiyiik dini cemaatler gibi, Diirzilerin de devlet icinde bel-
Ii tistdiizey mevkilere -bunlar arasinda ¢ogunlukla iki ya da ii¢ bakanlik ve
geleneksel olarak savunma bakanhg yer almakeadir- ve yonetimle ordudaki
birkag kilit konuma erigsim haklarinin bulundugunu belirtmek gerekir. Liib-
nan’daki Diirzi cemaati geleneksel olarak, Canbulatiye ve Yezbekiye adi ve-
rilen iki rakip toplulugun arasinda yaganan kiyasiya rekabetin etkisi altinda
kalmuguir, 19. yiizyilda, bu rekabette oldukga tarafsiz bir konumda bulunan
Arslan ailesi, Osmanl yonetimi tarafindan Dirzilerin resmi liderligi konu-
muna yiikseltilmistir; bu hareket sonucunda, Arslan ailesi de geleneksel hi-
zipgilik iginde yerini almug ve egemen Canbulat ailesine karsi Yezbekiye’yi
temsil etmistir. 1920 yilinda Liibnan devleti kurulup, mezhep esasina daya-
nan sistem ydriirliige konunca, bu iki aile, yani, Arslan ve Canbulat aileleri
derhal Diirzi siyasi hayatina egemen oldu ve bu iki aile arasindaki geleneksel
rekabet devlet ve kurumlarinin olusturdugu yeni gergeve icinde de devam
etti. Bagimsizliktan sonraki iki egemen Diirzi zu’ama’s: olan Mecid Arslan
ve Kemal Canbulat, bagimsizlikla i¢ savas arasindaki siire¢ boyunca pek ¢ok
hiikiimette yan vana yer almug olsalar da, birbirlerine siddetle muhalefet edi-
vorlardi. Liibnan siyasi kiiltiiriinde ddet oldugu iizere, her iki lider de bas-



ka mezheplerden gelen zz’ama’larla ekip olugturmugtur: Mecid Arslan esas
olarak egemen Maruni siyasetgilerle birlikte galisirken, daha cesur davranan
Kemal Canbulat, Filistinliler de dahil, bazi solcu Miisliiman halk giigleriyle
isbirligi yapmustur.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Diirzi cemaati, en baglardan beri iki gruba
ayrilmugtir: Ukkal adi verilen dini sirlara erigmis slikler grubu ve Cubhal adi
verilen silik konumuna gelmemis daha genis bir topluluk. Ukkal, belli ege-
men ailelerin elinde bulunan siyasi giigten higbir zaman yararlanamamuiglar-
dir. En azindan yiiz yildan beri, etkin bir siyasi rol oynayan bir #kkal temsil-
cisinin yiirtittiigi ve diger gorevlerinin yan sira, Diirzi koyliilerle derebeyleri
arasinda ve bazen de derebeylerinin kendileri arasinda arabuluculuk ve uzlas-

tinicihk yapan ara bir mevki de bulunmaktadir. Seybsi’l-Akl adi verilen bu kisi,

ukkal tarafindan secilmemis, gordiigiimiz kadanyla, yakin isbirligi icinde
bulundugu Diirzi siyasetinin egemen beyi tarafindan atanmustir.® 1825 vilin-
dan beri, bu mevki, Canbulatlarla Yezbekler arasindaki parcalanmay: yansinir
bir sekilde, iki, hatta ti¢ Seyhsi’l-Akl makamina boliinmiistiir.

Diirzilik, bagimsiz Liibnan devletine resmi bir din olarak dahil olun-
ca, Diirzi cemaatinin dini meselelerdeki bagimsizligini giivence altina alan,
arttk resmen Diirzilerin dini baskani ve Liibnan toplumundaki temsilcisi
olarak taminan Seybsi’l-Akl makamu igin se¢im yOntemini belirleyen bir ya-
sa kabul edilmistir. Seybii’l-Akl, ayrica, yeni kurulan ve cemaatdin toplumsal
yasanundan ve vakiflar da dahil olmak Gizere, mali iglerinden sorumlu olan
Cemaat Konseyi’nin stirekli bagkanhigina getirilmistir; bu mevkinin, biyik
siyasi anlamlar iceren kilit bir konum oldugu agikur. 1962 tarihli bu yasa,
iki Seyhii’l-Akl isbagindayken hila iglerligini siirdiiriiyordu; fakatr bunlardan
birisi 1970 yihnda 6liince ve sonrasinda, 14 adaydan hi¢birinin bu makama
layik bulunmadigr tuhaf bir kampanya yiiritiliince, Mecid Arslan ve Kemal
Canbulat, segimleri iptal etme ve tek bir Seyhsi’l-Akl qikaracak bigimde ya-
sanin degistirilmesi i¢in ¢alisma yapma konusunda anlagmaya vardilar. Ne
var ki, 1975 yilinda patlak veren i¢ savag nedeniyle, bu ¢alisma hi¢bir zaman
tamamlanamamistir ve 1962 tarihli yasa hili gozden gegirilmeyi beklemek-
tedir. Bu sirada da, hayatta kalan Seyhsi’l-Akl olan Muhammed Ebu Sekra
bilfiil tek Sey#si’l-Akl olmaya devam etmistir.

6 Seyhii’l-Akl makamunn tarihi hakkinda, Judith Harik’in vazdigi su bilgilendirici makaleye
blkz: “Shaykh al-Aql and Druze of Mount Lebanon: Contflict and Accommodation™,
Middle Eastern Studies 30/3 (1994), s. 461-85.
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Muhammed Ebu Sekra ve Diirzi Kimliginin
Yeniden Formiile Edilmesi

Liibnan devleti ¢er¢evesinde Diirzi dini kimliginin formiile edilmesinde
Muhammed Ebu Sekra’nin rol oynadigini soylemek abaruli olmaz. Diirzile-
rin ayr1 bir dini cemaat olarak resmen taninmasina isaret eden Diirzi Cema-
atinin Tiizel Kisiligi Yasasi’nin yayunlandigr 1948 yilinda Seyhsi’l-Akl olarak
atanmis olan Muhammed Ebu Sekra, i¢ savastan bir yil sonrasina denk gelen
1991 yilindaki éliimiine kadar, Diirzi cemaat siyasetinin en 6n saflarinda yer
almistir. Kéken olarak Yezbekilerin Seyhsl-A%l1 oldugu igin Arslan ailesi-
ne bagh olsa da, Muhammed Ebu Sekra, Kemal Canbulat’la yakin iligkiler
gelistirmistir. Diirzi dini kimliginin tasavvufa ve Thviniissafa’ya yakin Islami
manevi bir gelenek olarak yeniden formiile edilmesine yol agan etken de, bu
iki kisi arasinda, 6zellikle 1960°h yillarda yaganan isbirligidir.

Seyhii’l-AkP Diirzi cemaatinin resmi baskam konumuna getiren 1962
tarihli yasaya gore harcket eden Muhammed Ebu Sekra, Cemaat Konse-
yi'nin merkezi ve Seyhi’l-Akln giinlik yonetim makami olarak hizmet go-
recek heybetli “Diirzi Cemaati Meclis Binasi”m, Beyrut’un pek revagta olan
Verdun semtinde inga ettirmeye giristi. Muhammed Ebu Sekra, #kkal icin-
deki en 6nemli grup olan ecevid’i Orgiitlemek icin adim atn, fakat onlar buna
karg1 koydular.”

Ebu Sekra, ayrica, Seyhii’l-Akl makamini Fatmilere ve Imamlik kurumu-
na kadar dayandirmaya calisti. Bu hareketi basariya ulagsaydi, Ebu Sekra’nin
siyasi konumunu 6nemli Olgtide pekistirecekri; fakat bu makami politize et~
me gabalarina pek ¢ok Diirzi gevresince giivensizlikle bakiliyordu.? 1965 yi-
linda, Diirzi dini hakkindaki Diirzi yayinlan dalgasi, Abdullah en-Neccir’in
yazdig bir kitapla -Diirzi kutsal metinlerinden alinti yapan itk kitap- baglati-
linca, Muhammed Ebu Sekra ve Kemal Canbulat, Sami Meckarim’in bir tek-
zip yazmasina izin vermeye karar verdiler; fakat, ashinda kendileri de Diirzi
inancint ve maneviyatini kamuoyu oniinde tartismaya oldukga istekli reform
saflarinda yer almakraydilar.

Sami Mekarim’in ve Kemal Canbulat’in yazdig kitaplarda siirekli olarak
tekrarlanan bir tema, Diirzi inancinun Islami niteligidir. Muhammed Ebu
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7 CAfif Hidir, “Mesihatii’l-Akl beyne’s-siyase ve’r-ruhaniyye”, ed-Diyar, 2 Subat 1995.
8 Muhammed Ebu Sekra’min 1960°lardaki siyasi girisimleri konusunda, bkz. Josef van
Ess, Zerstrittene Drusenzcheiche, Die Welt des Islams, N. S. 12 (1969), s. 99-125,
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Sekra’nin tavri da buydu ve onun en kalici basanlarindan biri olan, yeniden
canlandirdigy Diirzi meseleleriyle ilgili aylik derginin adinin ed-D#ha, yani
Sabah Isyje olmast anlamliydi- bu ad, Kuran’in 93. suresine bir géndermey-
di. Bu dergide sik sik tekrarlanan temalar arasinda, elbette Diirzi cemaatinin
i¢ siyasetiyle ilgili konular yer alsa da, diinyanin her yerinde Miisliimanlarin
gordiigii siyasi bask: ya da Islam manevi geleneginin biiyiik sahsiyetleri gibi
temalar daha fazla yer tutmaktadir.

_ Diirzi inanainin Islami yorumu, ig savay sirasinda siyasi agidan can alict
bir konum kazandi. 1975-76 ylllarmdé, savasin ilk donemlerinde, Kemal
Canbulat ile Sami Mekarim hangi politikanin izlenecegi konusunda keskin
bir fikir ayniligina diigtiiklerinde, Muhammed Ebu Sekra Diirzi cemaatinin
tiim ¢ikarlarinun sézciisti olarak ortaya giku. Birgok kez Siilerin dini lideri
Musa Sadr ve Siinnilerin Miiftiisiit Hasan Halid’le bir araya gelerek, basin-
yayin organlarinda, Hiristiyanlarin siyasi egemenligini elestiren ve iktidarin
Islami cemaatler yararina yeniden béliistitriilmesi ¢agrist yapan ortak bildiri-
ler yayimladilar. Dahasi, savas sirasinda devlet hizmetlerinde diigiis yaganin-
ca, Muhammed Ebu Sekra’nuin siyasi niifuzu, muhtag durumdaki Diirzilere,
normalde miinhasiran z#’ama denetimindeki tubbi tedavi, is ve diger hiz-
metleri saglamasina olanak verdi. Muhammed Ebu $ekra’nin Kemal Canbu-
lat’in oglu Velid’le olan iligkileri genellikle gergin gegse de, savag sonunda
Seyhii’l-Akl makaminin siyaset ile cemaat i¢i kimlik arasindaki baglanti nok-
tasinda, 6nemli bir iktidar zemini olarak, Diirzi toplumundaki konumunu
pekistirdigi agik¢a goriilmekeeydi.

Babasinin 1977 yilinda bir suikaste kurban gitmesinin ardindan 6n plana
gikan Velid Canbulat, 1983 yilindan itibaren Suf Daglar’’nda 6zerk bir Diir-
zi bélgesi kurmay1 bagardi ve o zaman daha yeni vefat eden Mecid Arslan
1982 yilindaki Israil isgalini desteklemesi nedeniyle Diirzilerin biiyiik bir
¢ogunlugunun géziinde sayginligini yitirdigi igin, yedi yil boyunca mutlak
egemenligini siirdiirdii.” Velid Canbulat, Diirzi inanciyla, babasiun ilgilen-
diginden ¢ok daha az ilgileniyordu ve tarugsmasiz iktidar1 boyunca yapilan
en 6nemli ideolojik girisim, 6zellikle tarih dersinde okul kitaplar miifredati-
nin gdzden gegirilerek diizeltilmesidir; bu alanda 17. yiizyilda Emir Fahred-
din’den i¢ savag zamanna kadar Liibnanli Diirzilerin vatanseverligini 6ven
yeni bir dizi kitap kabul edilmistir. Bu kitaplarda vurgulanan Diirzi kimligi

9  Bkz. Herald Tribune, 12 Temmuz 1982.
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esas olarak dini degil, daha ¢ok “kader birligi igindeki bir cemaat” kimligiydi
ve bu kimlik, silik konumunda olmayan, Diirzi inancinin igerigine de pek
az ilgi duyan, fakat savasin genel mezhepsi niteligi nedeniyle Diirzi kimligi
biiyiik oranda pekismis pek ¢ok Diirzinin duygularina da ¢ok uygun diigmiis
olmahdir.

Bununla birlikte, Velid Canbulat Diirzilerin Diirzi inancina ideolojik
baglilig1 acisindan bityiik bir potansiyel 6nem tasiyan bagka bir hareketi de
gergeklestirmigtir: Ulusal Beyriiddin Miizesi’nin bir boliminii, babasi sehit
Kemal Canbulat’in anisina aytrmustir. Bugiin, Litbnan’da ve hatta Suriye’de
yasayan Diirziler arasinda, ger¢ek bir Kemal Canbulat kiiltii mevcuttur; bu
kiiltiin ortaya ¢ikmasinin ana nedeni Kemal Canbulat’in siyasi alandaki ba-
sarlari olsa da, siirleri, gileciligi (ascerism) -Hindistan’da ara sira asram’inda
kaldig: bir g#72’su bile vardi- ve maneviyatgi sosyalist ti¢lincii diinyacihginin
taninmast ve takdir edilmesi de bunda rol oynamaktadir. Bu ii¢iincii diinya-
c1 goriise gore, Dogunun manevi geleneklerinin ger¢ek mirasgist Diirziler-
dir ve gelecekee, Diirzilerin Batt materyalizmini manevilestirmede, adil bir
kiiresel demokrasiyi yerlestirmede benzersiz gorevleri olacakur. Liibnanh
Diirzilerin ¢ogunlugu agisindan bu fikirlerin agiri derecede abaruli, hayali
ve giincel ilgi alanlarinin ¢ok 6tesinde oldugundan kusku duyulabilir, ama
bu fikirler yine de 6nemlidir, ¢iinkii Diirzi inancina modern ¢agda bir yer
ve bir islev saglamaktadirlar - bu da Diirzi inancinin gergekten ihtiyag duy-
dugu bir seydir. Bu fikirlerin kesinlikle takiyye olarak goriiliip bir kenara
atlmamasi gerekir.

Savas Sonrasi Liibnan’da Diirzi Kimligi ve Seybii’l-AkPin Rolii

1989 Taif Antlasmasi ve 1990 yihnda bunu izleyen anayasal degi-
siklikler, Liitbnan’daki siyasi sistemin gelecegini belirlemis ve bir gecis
doneminden sonra mezhep esasina dayanan sistemin kaldirilmast zorun-
lulugunu getirmistir. Su ana kadar mezhep esasina dayanan sistemin kal-
dinlmast yoniinde higcbir adim aulmamistir ve bu sistem, 1996 yilindaki
genel segimlerde de tamk oldugumuz gibi, her zamanki kadar saglam
gozitkmektedir. Zuz’ama yine hitkimette yer almaktadir; mutlaka eski
su’ama olmasalar da, yeni ve giglii bir zu’ama kusagt olusturmakra-
dirlar; bazilari, askeri konumlarini devlet igindeki merkezi mevkileri ele
gegirmek igin kullanmalarina izin verilmis biiytik savas agalaridir. Aym
durum, Liibnan hiikiimetinin 1991 yilinda isbagina dénmesinden beri
onemli bir bakan konumunda bulunan Velid Canbulat i¢in de gegerlidir.



Diirzi cemaatinin iginde ve disinda yer alan pek ¢ok giic odagi, Can-
bulat’a meydan okumas: ve yeniden Diirziler arasindaki klasik hizipgilik
durumuna déniilmesi i¢in, Mecid Arslan’in oglu Talal’i 6ne ¢ikarmaya
gahigmuslarsa da, bu ¢abalari su ana kadar bosa gitmistir. 1992 ve 1996
yillarinda gikarilan segim yasalarinda, Velid Canbulat Liibnan Dagi’ndaki
segim bolgelerinin biyiikligii konusunda 6zel muafiyetler elde etmeyi
basarmis ve bdylece Suf, Aley ve Yukar1 Metn bolgelerini kendi niifuz
alaninin bir pargast olarak korumustur. Bunun sonucunda, Talal Arslan
Agustos 1996°da yapilan segimlerde gok basarisiz bir sonug elde etmis;
biitin miittefikleri se¢imi kaybederken, kendisi de ancak parlamentoya
girmesine yetecek kadar oy alabilmistir. Talal Arslan’in Ekim 1996’da

bakanlifa terfi ettirilmesi, Bagbakan Refik el-Hariri’nin miittefigi Velid

Canbulat’m giiciinii denetlemek icin uyguladlgl bir strateji olarak goriil-
melidir. Diirzi hizipgiligi yeniden dogmustur, fakat Velid Canbulat kendi
bolgesinde hili meydan okunamayacak kadar giigliidiir.

Muhammed Ebu Sekra, 1991 yilinda 6liimiinden bir giin 6nce, isadami
Behcet Gays’1 gegici halefi olarak atadi. Boyle bir atama, Seykii’l-Akl vekilligi
gibi bir gérevin bulunmadifi ve Seyhs’l-AkPin atanmasinin degil, secilme-
sinin ongoriildiigi 1962 tarihli yasaya aykiri bir davramigu. Velid Canbulat
yine de, secimler yapilana kadar bu aramay: kabul etmigtir ve Behcet Gays
da o zamandan beri bu makamda bulunmaktadir. 1962 tarihli yasanin géz-
den gegirilmesi, Seyh#’l-Akl segimini diizenleyecek gegici bir konseyin hangi
prosediire gore atanacagt hakkinda anlagmaya varamayan Velid Canbulat ile
Talal Arslan arasindaki rekabet yiiziinden tehlikeye diismiistiir.

Behcet Gays sadece vekileten Seyhii’l-Akl olsa da, bu mevkide bagarih
bir grafik ¢izmistir. Gays, basin-yayin organlarina agiklamalar yapmakta ve
Diirzilerin s6zciisii olarak resmi gorevini ok ciddiye almaktadir. Bu durum,
cesitli vesilelerle Velid Canbulat’t ve en bagtan beri Behcet Gays’in Seybsi’l-
Akl mevkiine layik olmadigim diislinen bazi niifuzlu »kkal rahatsiz etmistir.
1995 yili sonbaharinda, Gays, Canbulat’in Liibnan devlet bagkanlig: secimi
igin destekledigi bir adaya acik¢a karsi gikinca (en sonunda secimler erte-
lendi) ve Canbulat’in en giiglii siyasi rakibi Nebih Berri’nin diizenledigi bir
Sii toplanusinda konusma yapinca, gerilim en st diizeye tirmanmugstir. Ba-
aklin’deki Suf Koyii’'nde diizenlenen bir toplanuda, Canbulat, Gays’in go-
revden alinmasi gagrisini igeren bir karar elde etmistir ve 25 Ekim tarihinde
Bagbakan Refik el-Hariri miittefikinin istegine uyarak, Selman Abdiilhilik
adinda birisini daha vekileten Seybs’/-Akl olarak atamsur. Buna kargilik,
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Behcet Gays bu azil kararimi reddetmistir. Hariri’nin yaptig1 atamaya karst
Devlet Konseyi’'nde { Conseil d’Etat) dava agan Gays, bu dava Ocak 1996’da
reddedildiginde Cemaat Meclisi’nde kalmaya devam etmistir. 1996 yilinda-
ki secimlerden sonra bir tiir uzlasmanin gergeklesmesi beklenebilir’; fakat,
Velid Canbulat ¢ok giiclit bir konumda olsa bile, hesaba kaulmasi gereken
kamusal bir rol kazanmus olan Seyk4i’/-Akl mevkiini siyasi olarak tamamen
denetimi altinda tutup tutamayacag siiphelidir.

Bu argiimam dogrular gibi goriinen ve bu makalede son olarak belirti-
lecek bagka bir gelisme de dini liderlerin, savas sonrasindaki tabiriyle, Ikinci
Cufnhuriyet’tcki rollerinde goriilen kiigiik ‘bir degisikliktir. Daha o6nce de
belirtildigi gibi, dini liderler, devlet protokoliinde esit statiide bulunmakta-
dir. Dini liderler, gecmiste oldugu gibi, diizenli olarak resmi térenlere da-
vet edilmektedir ve gesit gesit kiyafetleri ve baghklaryla biitiin Hiristiyan ve
Miisliiman dini liderlerin bu térenlerde ¢ektirmek zorunda olduklar fotog-
raf, Liibnan’daki basin-yayin organlarinda ulusal birligin alistlmis bir simge-
sidir. Bu durum, kendi basina yeni bir olgu olmasa da, bu liderlerin ¢esitli
cemaatler i¢inde odak noktalarda yer aldiklar: 15 yillik bir i¢ savastan sonra,
bu simgesellik bityiik bir dnem kazanmustir. Bu anlamda, bu dini liderlerin
birlik ve beraberliginin, savas sonrast ulusal ideoloji statiisiine yaklasan Liib-
nan’daki dini ¢ogulculugun giiglii bir ifadesi oldugu soylenebilir: Bu insanlar
bireysel olarak kendi dinlerini temsil etmektedir, fakat hepsi bir araya gelin-
ce, bir biitiin olarak Liibnan’ temsil ettikleri sdylenebilir.

1990 yilinda kabul edilen yeni anayasayla, sadece deneme mahiyetinde
olsa bile, bu sivil dini gelisme kurumsallastirilmistir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi, bu anayasa mezhep esasina dayanan sistemin kaldirilmasint ve mezhep
esasina dayanmayan bir parlamentonun olugturulmasini 6ngérmektedir. Bu
durum, mezhep esasina dayanan yonetimin tam olarak kaldirlmasi anlamna
gelmemektedir; fakat, ydnetimin parlamentoya alternatif olabilecek ve parla-
mentodan daha az diinyevi olan kurumlara devredilmesini getirerek, pratikte
biitiin siyasi konularda goriilen mezhepgi niifuzu etkisizlestirmesi temenni
edilebilir. O zaman, mezhep esasina dayanan y6netim, esas olarak, anaya-
sarun 22. maddesinde belirtildigi tizere, biitiin mezheplerin uygun oranda
temsil edildigi ve acik¢a ulusal bir gorevi olan bir Senato’nun kurulmasiyla
devam ettirilecektir: “Mezhep esasina dayanmayan ve ulusal temelde segilen
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birinci Parlamentoyla birlikte, biitiin dini cemaatlerin temsil edildigi bir Se-
nato kurulur. Bu Senatonun yetkisi, onemli ulusal meselelerle simrhdir.”?

Bunun yam sira, devlet bagkanlarina ilk defa anayasal bir rol verilmek-
tedir: Anayasanin 19. maddesi, sadece devlet bagkanlarinin (veya cumhur-
bagkani, basbakan ya da on milletvekilinin), yeni kurulan ve daha simdiden
Liibnan’da énemli bir siyasi kurum oldugunu ispat eden Anayasa Mahkeme-
si’ne bagvuruda bulunabilecegi sartim getirmektedir. Dini liderlerin yeni el-
de ettikleri bu hakkin pratikte nelere yol agabilecegi belirsiz olsa da, bu hak-
kin, dini liderlere belli bir agirhg: olan anayasal megruiyet sagladigy kesindir.
Liibnan’da mezhepler ve bu mezheplerin Seybit’l-Akl gibi dini temsilcileri,
Liibnan’daki yeni sivil din i¢inde, ulusal birligin simgeleri olma konumuna
dogru yol aliyor gibi goriinmektedirler.

Sonug

Liibnan’in kurulmasindan beri, Diirzi cemaatinin kamusal alandaki var-
hg gittik¢e artmakta ve Diirzi inancina bagh olanlar, apki diger dinlere ina-
nanlar gibi, Diirzi tarihini ¢ok se¢meci bir bicimde yorumlasalar ve Diirzi
kimligi konusunda, inanglarimin Islami kimligini vurgulayan oldukga yeni
formiilasyonlar gelistirmis olsalar bile, herhangi bir bigimde takzyyeden ¢ok
uzak olduklar goériilmektedir. Bu hareket kismen, -¢ogunlugu silik olma-
yan- Diirzi bireylerinin, Dirzi inanci hakkinda kitaplar ve makaleler yayim-
lamaya karar vermesiyle baglaulmistir. Bununla birlikte, Cemaat Konseyi ve
Seyhii’l-Akl aracihigiyla resmi bir Diirzi cemaati kimliginin kurumsallasti-
rilmast ve bu kurumlann Liibnan i¢ savag sirasinda izledikleri politikalarla
bu siire¢ biiyiik oranda gii¢ kazanmugtir. Giintimiizde, bu kamusal cemaat
kimligi iyice yerlesmistir ve yeni kabul edilen anayasada ortaya konan ¢izgi
dogrultusunda mezhep esasina dayanan sistem tasfiye edilse de, bu cemaat
kimliginin varh@im siirdiirmesi beklenebilir.

10 1990 tarihli Liibnan Anayasasi’’min bir gevirisi, Besrut Review 4 (1983),s. 119-60’ta
bulunabilir. .
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POLITIK BIR ARAC OLARAK '
DURZILERIN DINI VASIYETNAMELERI *

AHARON LAYISH

Seyh Emin Terif’in ansina...

Israil’deki Diirzi cemaatinin tartigmasiz ruhani lideri olan Seyh Emin Te-
rif, 2 Ekim 1993’te vefat etti. $eyh Emin, vasivetnamesinde kizinin oglu
olan torunu Seyh Muvaffak Terif'i kendisine halef atadi. Bu atama, Diirzi
cemaati icinde gelenekgilerle, ruhani liderin ve diger cemaat kurumlarimin
secilme siirecinin demokratiklegsmesi icin ¢aba gosteren entelektiieller ara-
sinda ciddi bir béliinmeye neden oldu. Yargi¢ M. Cheshin’in konuya iligkin
saptamast ¢ok yerindedir: “Biiyiik bir liderin vefati geride biiyiik bir bogluk
birakir; 6len kiginin yerini alacak onay ve kabul goren bir halefin olmamast
durumunda ise bu bogluk, farkli yonlerden gelen acik ve gizli gii¢ ve ¢ikar
odaklarimin hiicumuyla doldurulur.”" Ihtilafa diisen taraflar, 1996 yilinda
verilen nihai karara kadar, on defa Yitksek Adalet Divam’na (YAD) bagvur-
dular.? Ne var ki, anlagmazlik hili ¢éziilmemigtir.’ Bu makalenin amac1, po-
litik bir ara¢ ve 6zel olarak, incelenen bu 6rnekte de, Ruhani Liderlik ko-
numunu giiglii Terif agiretinin (4amule) denetimi altinda tutmanin bir araci
olarak Diirzilerin dini vasiyetnamelerini incelemektir.
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*  Meslektasim Profesor David Powers, bu makalenin misveddesini okuyarak, ok
degerli yorumlarda bulunmustur. -

1 YAD 365/96, 11 Eylil 1996, s. 14.

2 YAD 804,94, 3187 /95,4779/95, 7351 /95, 7523/95, 7649 /95, 7765 /95,
146,/96, 365 /96.

3 Bkz. Haarerz (Israil’de yayimlanan giinlik gazete), 4 Ekim 1993; 15 Kasim 1996.



Diirzi Cemaatinin Hukuki Statiisii

Kaynag: Ismaili mezhebine dayanmasina ragmen, Diirzi dininin Is-
lam’dan tamamen kopmus olmasi nedeniyle, Diirziler hi¢bir Islami yénetim
altinda dini bir cemaat olarak taninmamuslardir. Ayrica, Filistin’deki Ingiliz
Mandas: alunda muteber bir statii elde etmek igin gosterdikleri biitiin ¢aba-
lar da basansizlikla sonuglanmugtir. Diirziler sonunda, 1926 Dini Cemaatler
(Orgiitlenmeler) Kanunu (1926 Kanunu)’na dayanan, 1957 tarihli Dini Ce-
maatler (Orgiitlenmeler) (Diirzi Cemaati) Yonetmeligi (bundan sonra 1957
Yonetmeligi olararak anilacakur) uyarinca, 15 Nisan 1957 tarihinde Israil’de
bir dini cemaat olarak taninmuglardir. Diirzilere bu statii, devletle 6zdesles-
meleri ve askerlik yapmayi kabul etmeleri sartiyla verilmistir.*

Cemaat Orgiitlenmesi

Israil’deki Diirzilerin cemaat orgiitlenmesi, biiyiik 6lgiide, ilkelerini az
sayida dini seyhin paylasug bu dinin Batini yapisi tarafindan sekillendirilmis-
tir. Boyle bir yapimin olusmasinin nedeni, Diirzi dininin ortaya qikugn 11.
yiizyllda gegerli dini-siyasi varolus kaygilarinda yatmaktadir.®

Diirzi cemaati, temel olarak ukkal, “hikmet sahipleri”, yani dinin sirlan-
na erigmis silikler ve cubbal, “siradan kullar”, yani, silik olmayanlar seklinde
iki gruba aynlir. Kutsal kitaplarin el yazmalarina sadece ukkal serbestge erise-
bilir ve kendilerinden ahlaki kurallara dikkatlice uymalan ve algakgoniillii bir
hayat siirmeleri beklenir. Intisap islemi ok siki kurallara baglhdir.®

Cemaatin biiyiik bir ¢ogunlugu, cubbaldan olusmaktadir. Bu insanlarin
din konusundaki bilgileri ¢ok azdir. Dogal olarak da dinin gerektirdigi bi-
¢imsel gorevleri yerine getirmeleri beklenmez. Cubbahn dini kimligi, onlarin

4 Bu konuda daha aynnuli bilgi igin, bkz. A. Layish, Marringe, Divorce and Succession
in the Druze Family, Leiden, 1982, s. 1 ve devamu.

5 M. G. S. Hodgson, “Duruz” maddesi, The Encyclopedin of Islam, yeni basim, Leiden
ve Londra, 1960 ve devamu, s. 631-34; K. M. Firro, A History of Druzes, Leiden,
1992,s.16-17.

6 Hodgson, “Duruz”, s. 633; D. J. Stewart, “Taqiyyah as performance: the travels
of Baha’al-Din al-Alimi in the Ottoman Empire 991-93 /1583-857, D. . Stewart,
B. Johansen ve A. Singer (haz.), Law and Society in Islam, Princeton, 1996, s. 2;
Hasan Emin el-Bu’evni, Cebelii'l-’ Arab Safabat min ta’ribii’l-muvahiddiny’d-duruz,
Beyrut, 1985, s. 95-96; D. Bryer, “The origins of the Druze religion”, Der Islam 52
(1975), 247.
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goziinde egemen Miisliiman cemaatin hosgoriisiizliigii alunda yiizyillar bo-
yunca varhgim siirdiirmeyi bagarmug olan tarihsel Diirzi varligimin ve mezhep
birliginin somutlagmasim temsil eden ruhani liderlere ve dini gorevlilere gos-
terilen itibar yoluyla, dolayli olarak sekillenir. Dirzilerin degisen kogsullara
uyumunu kolaylagtirmak igin, en dnemlisi zaksyye, yani oldugundan farkl
goriinme olan, birtakim varligint siirdiirme mekanizmalar benimsenmistir.”

Diirzi cemaadi igerisinde dini-ruhani liderlikle diinyevi-siyasi liderlik ara-
sinda kesin bir ayrim vardir. Diinyevi-siyasi liderlige hem cubbal hem de
ukkal kabul edilirken, dini-ruhani liderlik yalnizca #kkala birakilmistir. Bu
iki alan birbirinden tamamen aynlmis olsa da, 6zellikle siyasal ve varolugsal
agidan dnem tagiyan konularda, iki alanin iiyeleri arasinda belli dlgiilerde
esgiidiim ve istisare olmaktadir. Ashinda, Israil devletinin ortaya gikma sii-
recinde ve sonraki asamalarda Diirzilerin siyasal yonelimi, Diirzilerin dini
bir cemaar olarak taninmasi ve Diirzi genglerinin Israil ordusunda asker-
lik yapmalan gibi konularda alinan ¢ok 6nemli kararlarda Ruhani Liderlik
biiyiik bir rol oynamistir. 1970’lerin bagina kadar, Knesset (Israil Meclisi)
icin Diirzi adaylarin agiret baglarina gore belirlenmesi bile Ruhani Liderlige
damgildiktan sonra yapiliyordu. Diger taraftan, yakin zamana kadar cuhha-
lin, Ruhani Liderligin miinhasir yetki alaninda olan konulara katilabilecegi
diisiintilemezdi bile. Genel olarak, Seyh Emin’in 6liimiine kadar, Ruhani
Liderlik kurumunun Diirzi cemaatinin biiyiik bir cogunlugundan hiirmet ve
saygi gordigi soylenebilir.

Ruhani Liderlik - Yetki Alan: ve Secimi®

Ruhani Liderlik kurumu (er-riasetii’r-rubiyye), ylizyil askin bir zaman
once Bau Seria’da ortaya c¢ikti. Bazilari, bu kurumun ortaya gikiginin 18.
yiizythn ortalarina kadar dayandigin ileri siirer. Ruhani liderlerin hepsi Te-
rif agiretine mensuptu. 19. yiizyilin sonlarinda Seyh Muhanna Terif 6liince
yerine, Bat1 Seria’nin taminnus agiret temsilcilerinden olugan su kisilerin olug-
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7 A. Layish, “Taqiyya among the Druzes”, Asian and African Studies 19 /3 (1985),
245-81; agy, “The status of Islamic law in the Druze family in a non-Muslim state as
reflected in judicial practice”, K. Kehl-Bodrogi, B. Kellner-Heinkele ve A. Otter- :
Beaujean (haz.), Syncretistic Religions Communities in the Near East, Leiden, 1997,
s. 147-53; Stewart, “Taqiyyah”, s. 2 ve devamu. Bkz. Firro, A History, s. 20-23; bu
kitaptaki Skovgaard Petersen’in makalesi.

8 Layish, Marriage,s. 12-13.



turdugu kolektif bir ruhani liderlik kurumu gegti: Culis asiretinden Terif,
Yerka agiretinden Mu’addi ve Ebu Sinan agiretinden Hayr. En son kolek-
tif Ruhani Liderlik kurumu, Kemal Mu’addi, Ahmed Hayr ve Emin Terif
adli seyhlerden olusuyordu. Bu yonetimin ilk iki tiyesi, uzun aralarla Seyh
Emin’den 6nce oliince, Seyh Emin 1993 yilindaki 6liimiine kadar tek Ru-
hani Lider olarak kaldu.

Diirzilerin dini bir cemaat olarak taninmasindan 6nce, yetkililer Ruhani
Liderlik kurumuna, pratikte Diirzi cemaatini hemen her agidan temsil eden
bir organ olarak yaklagsa da, Ruhani Liderlik yasalarla diizenlenmis bir sta-
titlden yoksundu. Bu organin ityelerinin secilme islemi, cemaatin i¢ meselesi
olarak goriiliiyor ve segimle ilgili diizenlemeler seyhler tarafindan yapiliyor-
du. Ruhani Liderlik makami, ortaya ¢ikisindan bu yana, Terif agireti icinde
miras yoluyla devrediliyordu. Ruhani Liderligin resmi statiisii sorunu ilk kez,
Israil’de cemaatin taninmasindan sonra, Diirzi dini mahkemelerinin maddi
yasalani konusuyla baglantili olarak ortaya cikti. Sorun, Diirzi din hakimleri
tarafindan uygulanan Diirzi dini kanunlarinin yaziya gegirilip derlenmemis
olmasi ve bu nedenle de c#hbal tarafindan bilinmemesiydi. Din Isleri Bakam
1961 yilinda, bir “Din Konseyi” kuran ve maddelcriﬁigindc Ruhani Liderlik
ityelerini Din Konseyi’nin iyeleri olarak tammlayan 1957 Yonetmeligi’ni
yayimladi.

Yoénetmelikte Konsey’in yetkileri ve iglevleri tanimlanmamusur. Konsey,
kendisini dini hukuk alanina giren konularda karar verebilecek ve Diirzi va-
kiflarinin yonetilmesi hakkinda kurallar koyabilecek tek yetkili merci ola-
rak goériiyordu. Konsey, kurulusundan kisa bir siire sonra, 24 Subat 1948
tarihinde ¢ikanilan Liibnan’daki Diirzi Cemaatinin Tiizel Kisiligi Yasasi’ni
(1948 Liibnan Yasas1) Israil’deki Diirzi dini mahkemelerinde uygulanacak
maddi yasa olarak kabul etti. Bu yasa, ¢ok kapsaml reformlar igermekte, dini
ve laik, yerel ve yabanc pek ¢ok kaynaktan bir sentez olusturmaktadir: Islam
hukuku (esas olarak Hanefi bigimiyle), Reformist fslami kanunlar ve Diirzi
dini hukuku. 1948 Liibnan yasasi, bu yasay1 yeni siyasal duruma uygun hale
getirme amaciyla, Hanefi ekoliiniin statiisiine ve Liibnan yasalarina iligkin
bazi 6nemli degisiklikler yapildiktan sonra kabul edilmistir.” Buna ek olarak,
Konsey 1948 Liibnan kanununun birkag maddesinde, Diirzi din kurallarina
uymadigi gerekgesiyle birtakim diizeltmeler de yapmugsur.

9  Daha ayrinuh bilgi icin, bkz. age., s. 10-12.



Din Konseyi’nin iiyeleri, gegici bir 6nlem olarak, Temyiz Mahkemesi
iiyeliklerine atanmusti; bu, s6z konusu kurumun (kanun haline getirilmis
ya da getirilmemis bigimdeki) dini hukuku yorumlamada, Diirzi geleneksel
kurallarim tarumada ve tammlamada ve 6zellikle dini mahkemelere gorev
olarak verilen laik Israil yasalarini uygulamada en iist diizeyde yetkili yasal
kurum oldugunu gostermektedir. Ruhani Liderligin tiyeleri, Temyiz Mah-
kemesi liyesi statiileri geregi, asliye mahkemiesinde Diirzi Kadilar1 Atama
Komitesi’nin iiyeleri olarak da gérev yapryorlardi.' Ruhani Liderlik zaman
zaman, davalar sirasinda ortaya gikan sorunlar konusunda kadilarla goriisiip,
kisisel statii ve dini vakif konularinda resmi gériisler beyan etmenin yani sira,
Diirzi kamuoyunu ilgilendiren ibadet, iffet, ahlak, dini egitim ve otopsi gibi
konularda da gériis bildirmistir."'

Seyh Emin’in Vasiyetnamesi

Seyh Emin, 20 Mart 1985 tarihli, yani éliitmiinden sekiz yil 6nce yazdigt
vasiyetﬁamesindc, oliimiinden sonra, Diirzi cemaatinin Ruhani Lideri olarak
verine gegmek iizere, kizimin oglu olan Seyh Muvaffak Terif’i halefi ilan et-
migtir. Emin, bu atamamn gerekgesi olarak, Seyh Muvaftak’m dini egitimini
(Hesbaya’daki Halevatii’l-Biyaze mezunu) ve kisisel nitelikleriyle giivenir-
ligini gostermistir. Seyh Emin vasiyetnamesinde, ailesinin (yani agiretinin)
tiyelerine, koylerdeki ruhani, dini seyhlere (mesdyihii’d-dini’r-rubiyin) ve
diinyevi (siyasi liderlere [mesdyilii’z-zamdiniyin] metinde aynen bu sekilde
geemektedir)], Seyh Muvaffak’in adayhgim desteklemeleri ve “[onu] halefi
olarak atamalan” (&i-an yukimu ivaz’an...) talimanm verdi.” Seyh Emin,
ayrica, bu kisilere, Seyh Muvaffak’1 “sorumlu” (me’szl) olarak, yani, (Karncy
Hittin yakinlarindaki) Makamu’n-Nebi Suayb, Kafr Yasifteki Makam Sid-
na’{-Hizr ve Halevat Culis adli kutsal mekénlarda yapilan (dini ibadetlerin
(hidme) yoneticisi olarak tanimalan talimatini da vermistir.'?

Vasiyetname birakmak, Diirziler tarafindan, zorunlu bir dini gorev (farz
lézim), meziyetli bir davrams, hayirli bir is ve kiyamet giiniinde vasiyetna-
me sahibine yarar saglayacak dogru bir hareket (amel mebrur) olarak goriil-
mektedir. Diirziler, Diirzi dini hukukunun biiyiik tefsircilerinin en sonun-

194

10 Age.,s. 6-10.

11 Age.,s. 13.
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cusu olan el-Emir es-Seyyid Cemaleddin Abdullah et-Tentihi’nin (6litmii
885,/1480)" su yorumuna uymak zorundadirlar: “Icinde Allah korkusu
olan (deyyan) hicbir miimin, aniden 6lebilecegini diisiinerek, yastiginin al-
tinda vasiyetnamesini bulundurmadan uyuyarak tek bir gece bile gecirme-
melidir.”"* Bu emir, Seyh Emin’in vasiyetnamesinde de anilmaktadar.'®

Diirzilerdeki dini vasiyetnamelerin, Stinni vasiyetnamelerinin aksine, #/z-
ra vires Ofretisine uyma yitkitmliilligii yoktur; bu 6gretiye gore yasal miras-
gilardan sadece biri lehine yapilan ya da (vasiyetname sahibinin 6liimiinden
sonra) yasal miras¢ilarin onayr alnmadik¢a net miilkiin iigte birinden fazlasi
igin varis belirleyen bir vasiyetname birakilmas yasakuir.”” Diirzilerde vasi-
yetname, Dogu Akdeniz’de yagayan Diirzilerin benimsedikleri Hanefiligin
zorunlu miras kurallarim zakzyye yoluyla kendilerine gére degistirmelerine
yaramaktadir.”® Miras birakma konusundaki mutlak 6zgiirliik, vasiyetname
sahibinin, kadin mirasgilari gayrimenkullerdeki hisselerinden hari¢ tutarak
(fakat, onlara mallardan belli bir miktar nafaka vererek), babadan intikal
eden mirasin yasal mirasgilar arasinda béliinerek pargalanmasini engelleme
ve béylece babadan kalan mirast ogullarin ya da ogullar yoksa baba tarafin-
dan akraba diger erkeklerin elinde toplayarak koruma imkimi vermektedir."”
Bu agidan bakildiginda, Diirzilerde vasiyetname, Siinnilerdeki aile vakifla-
nyla ayni islevi gormekeedir.”’ Diirzilerde vasiyetname, ayrica, Miisliiman-
liktaki hayrd vakifa benzer bir sekilde, pek ¢ok hayir amacina da hizmet
etmektedir.”

14 Layish, Marriage,s. 11.

15 Daha ayninul bilgi igin, bkz. age., s. 305-06; Diirzi seyhlerinin 27 Aralik 1994
tarthinde YAD’na sunduklari dilekgenin 19. saurt; Bkz. D. F. Powers, Studies in
Qur’an and Hadith. The Formation of the Islamic Law of Inberitance, Berkeley ve
Los Angeles, 1986, s. 147 ve Islam hadislerinde belirtilen kaynaklar.

16 Seyh Emin Terifin 20 Mart 1985 tarihli vasiyetnamesi, 7.-8. satirlar.

17 N. ]. Coulson, Succession in the Muslim Family, Cambridge, 1971, s. 235 ve devamu.

18 Daha aynntih bilgi igin, bkz. Layish, “Taqiyya”, s. 269-71.

19 Daha aynnul bilgi igin, bkz. Layish, Marriage, s. 318-44; kars. Layish, “Bequests
as an instrument for accommodating inheritance rules: Israel as case study”, Islamic
Law and Society 2, 3 (1995), 282-319.

20 A. Layish, “The family waqf and the shar’i law of succession in modern times”,
Islamic Law and Society 4, 3 (1997), 352-88.

21 G. Baer, “The waqf as a prop for the social system (sixteenth-twentieth centuries)”,
Islamic Law.and Society 4, 3 (1997), 264-97.
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Beklenecegi iizere, Seyh Emin’in vasiyetnamesi, ilk olarak, Seyh Emin’e
babasindan kalmig olan mirasin miras¢ilar arasinda paylagurilmasiou ele al-
maktadir. Emin’in gayrimenkullerinin pek ¢ogu (biiyiik ihtimalle Emin’in
oglu olmadifn i¢in), bes kizina, aralarinda esit olarak paylasurilmak tzere,
miras birakilmigtir. Emin’in kizlarindan birinin lehine (ilk dogan kizi igin de-
gil) miinhasiran ayni bir vasiyetname hazirlanmig ve bu kizi, gelirleri konuk
agirlayabilmeleri igin seyhlere birakilan (ziyafe) bazi miilklerden “sorumlu”
(mes’ul) ve bunlann “yoneticisi” (vekil), yani, miitevelli olarak atanmugtir.
Bir miktar para da, Diirzi vasiyetnamelerinin en olumlu gelenegine uyula-
rak,? Diirzi peygamberlerinin (enbiya) ve seyhlerin kutsal tiirbeleri ile hale-
vat’in bakimina aynlmgtir.”

Vasiyetname birakilmasini tegvik etmenin alunda, en onemlisi babadan
kalan mirasin mirascilar arasinda boliistiiriilmesi olmak {izere, vasiyetname
sahibinin bu diinyadan aynlmadan dnce diinyevi islerinin hepsini bir karara
baglamas: gerekdigi diigiinces: yatmaktadir. Bu yaklasim, ele aldigumuz olay-
da, vasiyetnamenin dini yaptriminin siyasi amaglarla kaydedilmesiyle daha
da genis bir boyut kazanmugtir. Bagka bir deyisle, vasiyetnameye bagvurul-
mast, bir Ruhani Lider olarak Seyh Emin’in vefaundan 6nce halefinin kim
olacags sorununu halletmesinin bir gérev oldugu anlamina gelmektedir.

Manevi liderlerin selefleri tarafindan tayin edilmesinin, 11. ytizyilda Diir-
zi dininin pekigmesinin ilk agamalarina kadar dayanan 6rnekleri mevcurttur,
Nitekim, Misic’in Faumi Halifesi el-Hakim, 411,/1021 yiinin sonlarinda
ortadan kaybolunca, Hamza b. Ali, el-Hakim’in “zafer kilicint” Hamza’nin
kendi ellerine teslim ettigini ilan etmis ve sirast gelince de Hamza, halefi
olarak Bahieddin el-Muktena’yr atamigtir.>* Dahasi, dini liderlerin vasiyetle
atanmas, Siilikten esinlenmnis de olabilir. Sii gelenegine gore, Ali, Peygam-
ber tarafindan, halife olarak kendisinin yerine ge¢mesi i¢in belirlenmis olan
“vasi”, yani, yetkili vekildi.”

Kisa bir siire 6nce Israilli Diirzi seyhlerin Yiiksek Adalet Divani’na (YAD)
verdikleri dilek¢e, bu seyhlerin, dini ve diger gorevlerin vasiyetname araci-
ligryla akearilmasi konusundaki tutumlari hakkinda iyi bir fikir edinmemi-
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23 Seyh Emin Terif’in 20 Mart 1985 tarihli vasiyetnamesi, 6.-7. satirlar.

24 Hodgson, “Duruz”,s. 632.

25 R. Strothmann, “Shi’a” maddesi, The Encyclopedia of Islam, Leiden ve Londra,
1913-38, 5. 351.



zi saglamaktadir. Bununla birlikte, bu belgenin pratik nedenlerden, yani,
Emin’in vasiyetnamesine dayanarak, Seyh Muvaffak’in Diirzi Cemaatinin
Ruhani Lideri olarak atanmasimi destekleme isteginden esinlendigi de goz
oniinde tutulmalidir. 27 Aralik 1994 tarihli ve “Diirzi Cemaatinin Seyhle-
rinden Olusan Din Adamlan (ricalu’d-din)™*® bashgim tastyan dilekgede,
din adamlan, énemli gorevlerin vasiyet aracilifiyla aktariimasi tarzimin ¢ok
eskiye dayanan bir gelenek oldugunu 6ne siirmektedir: Ibrahim Peygamber,
bir vasiyetname araciligtyla peygamberligi oglu Ishak Peygamber’e aktara-
rak, vasiyetname araciigiyla atamanin (ta’yin) ser’i temelini (seriatii’l-ka-
nun) olusturmustur.” Benzer sekilde, Suayib Peygamber, bir vasiyetname
araciligryla, damadi Musa’y1 halki arasinda dini yaymak tizere bir muallim,
Sgretmen [yani, peygamber] olarak (5.-8. sanrlar) gérevlendirmistir.

Peygamberlerin (Hz. Muhammed de dahil olmak tizere), evliyalarin ve
muhterem insanlarin (sdlibun) mevkileri, yiizyillar boyunca bir kisiden bir
digerine aktarilmigtir (16-18. saurlar). Seyhler, bununla ilgili olarak, bu tiir
vasiyetnamelerde degisiklik yapanlan cezalandirmakla tehdit eden Kuran’in
2:180 ve 2:181 no’lu ayetlerini delil olarak géstermektedir. Islam hadisleri
ve Bauli bilim adamlan, genellikle, daha sonra gonderilen “miras ayetle-
ri”’nin, “Kuran’daki vasiyetle ilgili ayetler”i (2:180, 240) gecersiz kildigin
ve bu ayetlerin yerini aldigini kabul etmektedir (4:11, 12, 176). Bu ayetle-
rin gonderilmesinden sonra, yasal bir tek mirasc lehine ya da miilkiin ticte
birinden fazlasi icin varis belirleyen bir vasiyerte bulunmak yasaklanmistir.”
Bununla birlikte, Dirziler, buna benzer hi¢bir sinirlamamin olmadig tam bir
vasiyet 6zgtirliigini kabul etmislerdir.

Vasiyetname yoluyla aktarim, dini gorevler disindaki gorevler icin de
gegerlidir. Nitekim Davut, kraligini oglu Siileyman’a ve Platon da énde
gelen bir filozof olarak konumunu 6grencisi Aristo’ya aktarmustir (14.-16.
satirlar). Papazlarin ve din adamlarimin gesitli kiliselerin bagkanlan tarafindan
atanmas! megruiyetini Yeni Ahit’ten almaktadir (9.-10. satrlar).

26 Benim elimdeki niishada, seyhlerin adlart ve imzalant bulunmamaktadir. Bununla
birlikte, bu belgenin gergek oldugu goriilmektedir (imzalar bagka bir belgede
toplanmug olabilir) ve bu nedenle de kamuoyunun ilgisini ¢ekebilecek niteliktedir.

27 4.-5.saurlar. Ashnda bu dilekgede, bu yontemin gok daha eskiye dayandig iddia
edilmektedir. Nitekim, Adem, Havva’ya bir vasiyette bulunmugtur; fakat, dilekge, bu
vasiyetnamenin icerigini agtklamamaktadir (14.-15. satirlar).

28 Coulson, Swuccession in the Muslim Family, s. 213-15. Bu konuya bagka bir yaklagim
i¢in bkz Powers, Studies in Qur’an,s. 143-55.
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Bu durumla daha yakindan ilgili bir bagka érnekse, Diirzilerin biiyiik
tefsircilerinin en sonuncusu olan Emir Cemaleddin Abdullah et-Tentihi’nin,
makarmni (dilekgede iddia edildigine gore), Emir Yusufuddin et-Ten(hi’nin
hazirladigt bir vasiyetname aracihgiyla elde ettigi ve siras: geldiginde Emir
Cemaleddin Abdullah et-Ten(ihi’nin de dini-hukuki bilgisini (#/m) égren-
cilerinden birisi olan Seyh Zeyniiddin Cebra’il’e aktardigidir (18.-20. satir-
lar). Aslinda, insanlarin kendi vicdanlarini rahatlatmak, [akrabalarina karsi]
yitkiimliiliiklerini yerine getirmek (beraaten li-zimmeti’l-musi) ve de miras-
¢ilarimin géniil rahathig icinde olmasim saglamak igin, yagadiklan stire igin-
de bir vasiyetname yazmalan (zedvin) konusunda israr eden de Cemaleddin
Abdullah et-Ten(ihi’nin kendisi olmugtur (20.-22. saurlar). Gergekten de
et-Tenfhi, ileri siiriildiigiine goére, dini gorevlerin babadan ogula vasiyetna-
me yoluyla aktarilmasi konusunda, Diirzi din adamlarinin her yerde ve gii-
niimiize kadar izledigi bir érnek teskil etmistir (24.-25. satirlar). Bu konuyla
igili bagka bir 6rnek de, daha hayattayken, kendisinden sonra yerine ge¢mek
iizere Seyh Behcet Gays’1 tayin eden Liibnanli Seyhii’l Akl Muhammed Ebu
Sekra’dir (24.-25. satirlar).”

Seyhler, vasiyetnamelerin dine sikica bagh oldugunu, kutsal bir emir
(diistur mukaddes), temel bir kural (ka’ide esasiyye) ve resmi bir diizenleme
(nizam vesmi) olarak goriilmeleri gerektigini one stirmektedirler (27.-28.
satirlar). Ayrica, daha da ileri giderek, dinin, amac iyi seyleri emretmek ve
kinanacak seyleri yasaklamak olan (el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-naby’ani’l-miin-
ker) vasivetnameler iizerine kuruldugunu iddia etmektedirler. Yalmzca bu
ilkenin derin 6énemini kavramis olan kisiler (#kkal), cubbalin aksine, [bir
ruhani liderin vasiyetname aracithigtyla tayin edilmesini ele almak igin] gerekli
meziyetlere sahiptir. Bu konu, degistirilemez ve bélinemez [yani, uzlagma
konusu yapilamaz] bir ilkedir ve kisisel kapris ya da dig miidahaleler [burada
Din Isleri Bakanina génderme olabilir], bu ilke iizerinde baglayicr degildir
(29.-31. saurlar). Seyhler, YAD’nin, Seyh Emin’in vasiyetnamesini teyit et-
mesini ve yiiriirliige koymasini (zenfz) talep etmektedirler (35.-36., 40.-41.
satirlar).

Ozet olarak, seyhler, Seyh Muvaffak’in vasiyetname araciligiyla tayin edil-
mesini megru ve baglayici olarak gérmektedir. Seyh Emin’in vasiyetnamesi,
iilkenin her tarafindan gelen yiizlerce seyh tarafindan oldugu gibi, Liib-
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nan’dan (Halevatii’l-Biyaze) ve Golan Tepeleri’nden gelip Seyh Emin’in ce-
naze torenine kaulan geyhlerin olusturdugu heyetler tarafindan da onay gor-
miistiir.* Kasim 1993’te Culis’te yapilan bir toplanuda, diizinelerce geyh,
Seyh Muvaffak’a, Makamu’n-Nebi Suayb ve Makam Sidna’l-Hizr'in mali
yonetimi ve vakiflarin yénetimi de dahil olmak iizere, cemaatin islerini ida-
re etmekte yardimet olmak iizere bir dini kurul atama konusunda tam yetki
vermeyi kararlagtirmugtir.*

Bununla birlikte, (iiniversitede gorevli profesorler, doktorlar ve avukat-
lar da dahil olmak iizere) pek ¢ok Diirzi entelektiiel, Seyh Muvaffak’in, bu
makam igin gerekli nitelikleri tagimadig1 ve segim yonteminin demokrasiye
uygun olmadigi gerekgesiyle, Seyh Emin’in halefi olarak atanmasina siddetle
karsi ¢tkmustr. Tahmin edilebilecegi gibi, bu entelektiiellerden bazilarinin
itirazi, siyasi hesaplara, yani, cemaat igindeki iktidar miicadelesine dayan-
maktadir.”

Diirzi Din Kurulu

Diirzi cemaatinin kendi islerinde bagimsiz hareket etme hakkina sahip
olmasina dayanarak, Israil hiikiimeti baslangicta, Diirzi cemaarinin igiglerine
karigmama konusunda dikkatli davranmaktaydi. Fakat, cemaat orglitlenme-
sinin bozulmasi, hitkiimete miidahale etmekten bagka segenek birakmadi.
Seyh Emin 6ldiigii zaman, adli sistem neredeyse islemez bir hale gelmisti.
Asliye mahkemesinde yalmzca bir tane kadr kalmisti. Diger kadilar ya 6lmiis
ya da emekliye ayrilmisti. Diirzi Kadilart Atama Komisyonu ise, iiye sayist
yasalarin gerektirdigi asgari (alt1) rakamin altina distiigti igin toplanamiyor-
du. Bu asamada, Din Isleri Bakani 1995 yilinda, Dini Cemaatler (Orgiit-
lenmeler) (Diirzi Cemaati) Yonetmeligini yayimlamak istedigini ilan etti.
Yonetmelik taslags tizerinde, YAD nuin girisimleriyle, iki defa (1995 ve 1996
yillaninda) degisiklik yapildi.™

Teklif edilen yonetmelige gore, Bakan’a, 60 dini gorevliden olusan bir
Diirzi Din Kurulu (DDK) atama yetkisi verilmistir; bu gérevliler sunlardir:

30 Bkz. 6rnegin, 22 Ekim 1993 tarihli dilekge.

31 Bkz. 6rnegin, 13 Kasim 1993 tarihli dilekge.

32 Bkz. drnegin, Haaertz, 14 ve 18 Subat 1994; Seyh Muvaffak’in atanmasim
desteklemek igin Beyt Cenne’de toplanan yaklagik elli Diirzi entelektiielin imzaladig
8 Ekim 1993 tarihli dilekge.

33 YAD 365/96,s. 14-15.
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30 suvvas (tekil hali: sa’is), yani, balevar’larda (Diirzilerin dini inziva mekén-
larinda) hizmet veren dini liderler; Diirzi mahalli yonetimierin iiyelerince
secilecek 15 liye; Bakan’in [Diirzi] mahalli yonetimler ve biitiin suvvas’larla
istisareden sonra atayacag 15 iiye.*

DDK, (Diirzi dini mahkemesinin yetki alani iginde olmamasi kosuluyla),
biitiin dini konulan ele alma, dinle ilgili meselelerde devlet yetkililerine karg1
Diirzi cemaatini temsil etme, egitim ve diger etkinlikleri diizenleme, kut-
sal yerleri gelistirme ve ydnetme ve dini kurumlar ile cemaata ait merkezler
kurma yetkisine sahiptir. DDK ayrica, Diirzi cemaatine bazi vergiler koyma
yetkisine de sahiptir. DDK Bagkani, Diirzi Kadilart Atama Komisyonu’nun
da iiyesi olmalidir.

Su ana kadar YAD’na, DDK’nun yapisi ve segilme prosediiriiyle ilgili
on dilek¢e sunulmugtur. Tasarn olarak sunulan 1995 yonetmeligine yapilan
itirazlarda, bu yonetmeligin zamanin ve mekinmn ruhuna uygun olmadigy,
demokratik secim ilkesini (se¢me ve secilme hakkun) ihlal ettigi, (belli aileler
icinde miras yoluyla devredilen bir makam olan) s#vraslarin bu kusurlu siya-
si atanmalarint onaylayarak gegerli hale getirdigi, DDK’nun yapisiun cema-
ati tam olarak temsi! etmedigi, yonetmeligin cemaatin igislerine miidahale
ve boylece cemaatin bagimsizhigin ihlal ettigi, son olarak da, bu yénetme-
ligin Diirzi dininin yapisina uygun olmadigi one siiriilmektedir. Diirzi Din
Mahkemelerinin eski baskam Avukat Zeki Kemal, dilekgeyi verenler adina,
DDX’nun 45 iiyesinin ibadet amaciyla balevar’lara devam eden Diirziler ta-
rafindan dogrudan segilmesini 6nermistir.*

Diger yandan, seyhler ise, halevaflardaki suvvaslan se¢menin Diirzi diniyle
actkea celistigi gerekgesiyle, dini gorevlilerin DDK’na Din Isleri Bakant tarafin-
dan atanmasina itiraz etmektedir. Seyhler, demokrasi ve din dzgiirliigii ilkeleri-
ne dayanarak, dini inanglanna ters ve (iddialarina gore) uygulanmas: bagarisizli-
ga mahk{im olan yontemlerin kendilerine dayatilmasina karst gtkmakeadir.*

Taraflari iizerinde anlagsmaya varilan bir ¢oziimde birlestirme yoniinde-
ki tiim gabalar basansizliga ugradiktan sonra, YAD, bu meseleyi bir sonuca
baglamanin tek yolunun, YAD’in verecegi yasal bir karar oldugu sonucuna
vardi. Yargic M. Cheshin azinhk goriisii olarak, dilekceyi verenlerin istegi-
ni kabul etti ve tasart olarak sunulan 1995 Yonetmeligini, Bakanun yetkisini
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asan bir kanun olarak, hiikiimsiiz ve gegersiz ilan etd. Yargic Cheshin’in
ana argiimani, bu yonetmeligin demokratik bir devletin temel ilkelerini, yani
esitlik ve temsil hakkini tamamen ihlal ettiiydi (nitekim, DDK’nun ex off3-
cio [resmi] tiyesi olan sa’is makamu da, miras yoluyla babadan ogula intikal
etmektedir).” " '

Ne var ki, Yargig Cheshin’in karan iki meslektagi tarafindan bozulmus-
tur. Yargic A. Goldberg, DDK’nun yapist itibariyle cemaate dini hizmet
vermek tizere kuruldugunu éne siirmiigtiir. Dolaysiyla bu kurulun yapst,
istlendigi roliin islevini sergilemelidir; bu ise, boyle bir kurulun dogrudan
ve demokratik secimle belirlenmesinin gerekli olmadigini gostermektedir.
Alternatifleri diisiiniildiigiinde, DDK kétiiniin iyisi bir yapidir. Goldberg,
tasar1 olarak sunulan yénetmeligin gecerlilik siiresinin beg y1l olmasini ve bu
siire sonunda da, uygulamada edinilen deneyimlerin 151ginda yonetmeligin
gozden gegirilmesi kararini vermistir.*

Yargic Y. Zamir de Goldberg’in kararina kaulmistir. Yargic Zamir, yo-
netmeliin demokratik ilkeleri yansitmamasi gergeginin, bu yonetmeligi ge-
gersiz kulmak i¢in yeterli bir neden olmadigini 6ne siirmiigtiir. Esitlik gibi de-
mokratik ilkeler mutlak degildir. Pratik konulart da hesaba katmak gerekir.
Dahasi, Zamir’e gore, yonetmelikte adlan agikea belirtilen ii¢ iiyenin oligar-
sisinden ibaret bir DDK’nun kurulmasini éngoren 1957 tarihli yénetmelikie
kargilagtirihinea, 1995 tarihli yonetmelik, DDK’nun demokratiklegtirilmesi
yolunda atilmis bityiik bir adimdir.” _

1995 tarihli yonetmelik, Mayis 1996°da yapilan genel segime kadar Res-
mi Gazete’de yayimlanmamusur; bu da, bu ydnetmeligin gecetli ve uygu-
lanabilir olmadigina isaret etmektedir. Yeni hiikiimetin Din Isleri Bakani,
yonetmeligin ilk haliyle ya da herhangi bir degistirilmis sekliyle yayimlanma-
s1 yoniinde hentiz herhangi bir girisimde bulunmarmgtir. Bagka bir deyisle,
Seyh Emin’in Ruhani Lider olarak halefinin kim olacag konusundaki Diirzi
cemaati igindeki ciddi boliinme hil bir ¢6ziime kavusturulmanmustir.

Liibnan ve Suriye

Diirzilerin bagimsizliktan 6nce dini bir cemaat olarak tanundigy Liib-

nan’da, ruhani ve diinyevi liderlerin segilmesi prosediirii, yasal diizenleme-.

37 Ayn. kayn.,s. 31,33.
38 Ayn. kayn.,s. 13-14, 53.
39 Ayn. kayn., s. 60, 62.
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lere sikica baghdir. Diirzilere din, vakif ve hayir igleri konusunda 6zerklik
tantyan 1962 tarihli Seyksi’l-Akl Kanunu, Diirzi cemaatinin, diger cemaatle-
rin liderleri ile benzer statiiye sahip iki Sey#si’l-Akl1inin olmasini saglamak-
tadir. Bu gdrevi hak edecek niteliklere sahip olabilmesi igin, adaylarin, baska
seylerin yani sira, cemaatin gelencklerine uyan ve bu gelenekleri iyi bilen
din adamlan olmasi gerekmekeedir. Seyhii’l-Akl, Diirzi cemaatinin Litbnan
Temsilciler Meclisi seimlerinde oy verme hakluna sahip olan biitiin erkek
mensuplarr tarafindan gizli oylamayla segilir. Seybii’l-Akllar, bu gorevlerine
hayatlan siiresince segilir.”

Fakat, bu kanun hi¢bir zaman uygulanmamuistir. Bir Seybii’l-Akln yerine
bagka birisinin gegmesi konusundaki son 6rnek, geleneksel bigimde gergek-
lestirilmistir, 1949 yilinda bu makama atanmus olan Seyh Muhammed Ebu
Sekra, 1991 yilinin sonfarinda, saghk sorunlan nedeniyle gorevini siirdtire-
meyecegini ilan etti. Daha sonra da, kendi yerine ge¢mek {izere Seyh Behcet
Gays’1 secti. Seyh Ebu Sekra oliince, Seyh Gays, kanunun 6ngordiigii prose-
diire gore resmi olarak segilmeden, Seyh Ebu Sekra’nin yerine gegti."!

1962 rtarihli Liibnan kanununun uygulanmamasinin nedenleri, Israilli
Diirziler igin de gegerlidir:

(1) Yasal olarak kurumsallasnus bir cemaat drgiitlenmesi yasamamis ve
demokratik secim ydntemlerini baglayicr bir yasam bigimi ve bir esin kaynag:
olarak géremeyen geleneksel bir topluma, demokratik segim y6ntemlerini ve
6zellikle de ruhani bir liderin bu yolla segimini dayatmak zordur.

(2) Cubbahn, dini/yasal yetki, din bilgisi, ahlak, al¢akgoniilliliik vb
acilarindan, bir adayin bu makam igin uygun olup olmadigini takdir ede-
cek gerekli nitelikleri tagimadiktari kabul edilmektedir. Ayrica, cubbahn bu
secim prosediiriine karigmasimin, yiizyillardir dikkatle saklanmug dini sirlann
ifsa edilmesine neden olabilecegi distintilmekeedir.

(3) Seyhler, bu son bahsedilen konuda agir1 derecede hassasurlar. Bir
adayin bu makama uygun olup olmadigina karar vermek icin gerekli nitelik-
lerin sadece kendilerinde bulundugunu, bu yiizden de, bu sorunu ¢6zmek

o
%)

40 Emin Tali, Meyihdtii l-akl ve'l-kaza el-mezhebii’d-diirsi ‘abra’t-rarib, Beyrut, 1979, s.
57 58, 65-68. Bke. bu kitaptaki Skovgaard Petersen’in makalesi. B

41 Muhammed Ebu Sekra, “Bevanii’t-tekdit™, ed-Duba, 6zel savi (Ocak 1992), 9;
el-Buwevni, Cebelii'l-Aral, s. 123, 124. Aynica bke. Diirzi cemnaatinin giiyuh sinifina
mensup olan *din adamlannn™ (ricali'd-din) imzaladiklan 27 Aralik 1994 tarihli
dilekge.



i¢in en uygun yolun, ruhani bir lider secilmesinde kendilerine miinhasiran
karar yetkisi verilmesi oldugunu ileri siirmektedirler.

Bu yiizden, Liibnan’da Seyks’l-Ak! makaminin 20. yiizyilda bile, birta-
kim taninmus asiretler icinde intikal etmesinin yaygin bir uygulama olmasi
hi¢ de sasiruar degildir. Bu nedenle, 6rnegin, Seyh Hasan Tali sldiigii za-
man, yerine sirasiyla iki oglu gegmistir: Ilk olarak Seyh Muhammed Tali ve
onun 1916 yilinda 6lmesinden sonra da Seyh Hiiseyin Tali. Seyh Hiiseyin
Hamade, babasi Seyh Muhammed Hamade’nin yerine gegmistir ve Hiise-
yin Hamade’nin 1946 yilinda éliimiinden sonra da, yerine oglu (yani, Seyh
Muhammed’in torunu) Seyh Resid Hamade gegmistir. Kisa bir siire 6nce
6len Seyh Muhammed Ebu Sekra i¢in de aym seyler gegerlidir: Seyh Ebu
Sekra’nin bu makamdaki selefleri ailesinin diger mensuplari olmugtur.*

Suriye’de ise, ruhani bir liderin segilmesi, higbir zaman yasal bir diizen-
lemeyle belirlenmemigtir ( Seyhii’l-Aklhik, Cebeli Diiruz bolgesinde nisbeten
yeni bir invandir). Segim, “agiret geleneklerine” gore (el-o7fii’l-asairi), yani,
seyhler tarafindan yapilir ve seyhlerin, siyasi liderletin (z#’2ma’) ve halkin
onde gelen kisilerinin goris birligiyle tasdik edilirdi. Cebeli Diiruz’da ruhani
liderlik, taninmus {i¢ asiret igerisinde intikal edegelmistir: el-Cerbu, el-Hec-
cari ve el-Hinnavi. Suriyeli yetkililer, Dirzilerin dini iglerine karigmamayi
tercih etmisler ve segimleri fiilen tanimuglardir.*

Ozet ve Sonuglar

Diirzi cemaatinin Ruhani Lideri makaminin 6nemi, bazi etkenlerin bir-
lesmesinden kaynaklanmaktadir:

1. Diirzi cemaadnin Ruhani Lideri, DDK’nun Bagkan: olarak, en yiik-
sek dini yetkilidir. Bu nedenle de, herhangi bir dini ve ahlaki konuda verdigi
kararlar (bu konunun, Diirzi dini mahkemesinin yargilama yetkisi i¢inde yer
almamast sartiyla), tiim bireyler i¢in baglayiadir. »

2. Diirzi Dini Temyiz Mahkemesi’nin Bagkam olarak, kigisel statii ve va-
kaflara iligkin meselelerde, Diirzi cemaati icindeki nihai adli makamdir.

3. Diirzi Kadilani Atama Komitesi’nin kidemli bir iiyesi olarak, kendi
adaylarim destekleyip, digerlerini reddedebilecek bir konuma sahiptir. Res-

42 Tali, Mesibdrii’l-akl,s. 100-3. Bkz. el-Bu’eyni, Cebelii’l-Arab,s. 121.
43 Tali, Mesihdtiil-akl, s. 1415 el-Bu'eyni, Cebelii’l-Arab, s. 124; Sa’id el-Sugeyyir, Benu
Ma’ruf fi’t-rarih, el-Kuraya (Liibnan), s. 126-27.
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men veto etme hakki olmasa da, Ruhani Liderin istemedigi bir kadinin atan-
masi diigiiniilemez. Kadilar, hatri sayilir bir toplumsal sayginlhiga sahiptir:
Maaglari nispeten yiiksektir; Devlet Baskani tarafindan atandiklan igin yii-
rittme erkine tabi degildirler; bu makama hayatlari boyunca ya da emekli
olana kadar bulunmak {izere atarurlar; resmi protokole gore énemli devlet
olaylarina davet edilirler; en son, fakat en az digerleri kadar 6nemli olan bir
hususa gére de, Diirzi dini ya da 6rfi hukukuna gore bir Diirzi mahkemesi
icinde ya da diginda kurulmus olan bir vakfin kurulusuna ve i¢ yonetimi-
ne iliskin meselelerde, Diirzi mahkemesinin miinhasiran karar yetkisi var-
dir. Dogal olarak, bu kadar genis bir karar yetkisi, gogunlukla hanr sayiir
miktarlarda paranin s6z konusu oldugu kéylerdeki vakiflarin fiili yénetimini
(yani, miitevellilerin atanmas, gelirlerin toplanmas:, haklarin béliigiimii, mal
ve miilkle ilgili islemler, vb) de etkilemektedir.**

4. En 6nemlileri (Karney Hittin yakinlarindaki) Makamu’n-Nebi Su-
ayb ve (Kafr Yasif’teki) Makam Sidna’l-Hizr olan cemaate ait kutsal mekin-
larin® yéneticisi olarak, Ruhani Lider, bu mekinlardaki vakiflar iizerinde
etkin bir denetime sahiptir. Diirzi cemaatinin Ruhani Lideri, din ve hayir
amaglartyla yapilan para bagislarinin ve yardimlarmnin (sadaks), kutsal me-
kinlarin bakimi icin bagislanmis olan vakif miilklerinden elde edilen gelirle-
rin kullanimuinin yant sira, seyhlere tahsis edilen paralar ve Diirzi cemaatinin
menfaatleri dogrultusunda yapilan bagka harcamalar konusunda da, manevi
yetkisinden kaynaklanan mutlak bir takdir hakkina sahiptir. Anlagilacag: {ize-
re, dini gorevliler, 6zellikle de kendilerinden dini vasiyetnameleri sekillendir-
meleri istendiginde, din ve hayir amaglariyla bagus yapilmasinu siddetle tegvik
etmektedirler.** Dogrusu, kutsal mekinlarda ve &zellikle Makamu’n-Nebi
Suayb’da, biiyiik miktarlarda para toplandigina dair bazi deliller vardir. As-
linda, Seyh Emin’in 6litmiinden beri Diirzi mahkemesine, Terifler’in bu me-
kinlarin miilklerini ve paralarim kotii bir sekilde idare ettiklerine dair birgok
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44 Daha ayninuh bilgi i¢in, bkz. A. Layish, “The Druze testamentary waqf”, Studia
Islamica LXXI (1990), 147-53.

45 Bu mekinlar, Terif agiretinin ruhani liderleri tarafindan 19. yiizyihin ortalarindan
beri onarilmakta ve gelistirilmektedir. 1960l yillarda, hitkiimet, Makamu’n-Nebi
Suayb yakinindaki yiiz doniimliik ihtilath bir arazinin Dirzilere ait oldugunu kabul
etmistir ve o zamandan beri bu mekén Teritler tarafindan biiyiik ¢apta onarilmug ve
gelitirilmigtir. Bkz. Layish, “The Druze testamentary waqt™, 153.

46 Bkz. Layish, Marriage, s. 361-62; aym yazar, “The Druze testamentary waqf”, 144-45.



dilekgce verilmigtir.*” Bu konuyla ilgili olarak, bityiik bir ihtimalle mezan bir
evliya tiirbesi ve boylece de biiyiik gapta bir hac ziyaretinin hedefi haline ge-
tirmek amaciyla, Seyh Emin’in Culis’teki babasindan kalan arazinin avlusuna
gomiildiigiinii belirtmek de ilging olacaktir.

Beklenecegi iizere, bu etkenlerin bilesimi, Diirzi cemaatinde siyasi termi-
nolojiye aktarilmaktadir ve bu durum da, Ruhani Liderin, goriintiste dinle
hicbir ilgisi olmayan siyasi meselelere kanlmasini agiklamanuza yardimar ola-
bilir. Dolayisiyla toplumsal, siyasal ve ekonomik hususlarin (cemaat vakfinin
kontrolit), Seyh Emin’in vasiyetnamesinde, erkek ¢ocuklar olmadig: igin,
kizinin oglu olan torunu Seyh Muvaffak Terifi halefi olarak tayin etmesi-
ne neden oldugu anlagilmaktadir. Bu amagla, Diirzi vasiyetnamelerinin dini
yaptirim boyutu da kullanilmugtir. Din gérevlilerinin biiyiik cogunlugu, hili
dini bir vasiyetin kendilerini bagladigin diigiinmektedir. Bununla birlikte,
cemaat igindeki gérevierin miras yoluyla intikal etmesine, segim iglemlerinin
demokratiklestirilmesini saglamak isteyen Diirzi entelektiieller siddetle kargt
¢ikmaktadir. Tahmin edilebilecegi gibi, bu gerek¢enin ardinda, Diirzi cema-
atinde siyasi iktidarin en gii¢lii mevkilerinden birisi igin yiiriitiilen ve agiret-
lerle siyasi partileri agan bir miicadele bulunmakeadir. Goriildiigii kadanyla,
giinimiizde Israil’de ortaya ¢tkmakta olan yeni toplumsal, kiiltiirel ve siyasal
Diirzi seckinleri, gegmis kugaklarin aksine, dini yaptrimlardan etkilenme-
mekte ve bu nedenle de modern toplum 6l¢iilerine daha uygun diigen bir
hareket tarzini izleyerek Seyh Emin’in halefi sorununu ¢6zmek i¢in YADna
bagvurma konusunda herhangi bir ¢ekince hissetmemektedir.

47 Haarerz, 17 Nisan 1996; 15 Kasim 1996.
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Ek: Seyh Emin Terif’in 20 Mart 1985 Tarihli Vasiyetnamesi
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Vasiyetnamenin Cevirisi*

[1] Rahman ve Rahim olan Allah’in adyla.

Miinbasiran asajfida adlary andan kizlavim lehine yapilms vasiverna-
memdiv: Meyyase, Hina, Cevherve, Miinive ve Fatima

[2] Ey ilahi takdirin ve inancimin kefili, ilahi kilavuzlugunu diliyorum.

[3] Yiice (el-’4li) ve Ulu (el-azim) olan Allah disinda hicbir kuvvet ve
giic yoktur. O [yani, Allah] benim igin yeterlidir® ve ben yardim igin O’na
bagvururum. O evvel ve ahir olandir. Oncesi ve sonrasi olmayan [4] [Allaha]
hamdolsun.

Her ruh, 6niine gegilmez ve kaginilmaz olan 6liimii yasar. Asla 6lmeye-
cek olan, Daimi (ed-da’im), Baki, Yasayan (el-bayy), [Allaha] hamdolsun ve
Allahin selanu Resuliiniin (s2f7)* [Hz.Muhammed Peygamberin] iizerinde
olsun,” [5] En Yiice Ilah (#lahii’l-’4liyin), insanlarin en sonunda siginaga
dondiigit giine kadar (yevmii’l-merci)® [Kiyamet Giinii] ve din igin.

Isbu benim olan vasiyetname eski bir vasiyetnamenin [yerine gecmekre-
dir],”® kendi arzumla [yazilmisuir] ve Allah’a hamdolsun ve Resuliine [Pey-
gambere] siikiirler olsun, [bedensel olarak] saglikli bir durumda, zihinsel
olarak sihhatli [6] ve zihinsel melekelerim yerindeyken [yazilmigtir]. Zaafimi
ve acizligimi kabul eden ben, hakir, itaatkir [Allah’in kulu] Culis’li Emin
Terif, igburada kendi arzumla paralarimi Yiice Allah igin, soylu peygamber-
lerin® [riirbelerine], inziva mekinlarina (balevar),” [7] [dini] biiyiiklere

48 Vasiyetnamenin gevirisi, vasiyetnamenin 6zgiin bigiminin korunmast géz dniinde
tutularak, metnin anlagiimasinda herhangi bir zorluk ¢ikarmayacak oranda, miimkiin
oldugunca, kelimesi kelimesine yapilmaya ¢aligilmugtir. Ceviri metinde kégeli parentez
iginde kisa agiklamalar yapilmug, daha uzun agiklamalarsa, dipnotlara brrakilmugur.

49 Bkz. E. W. Lane, Arabic-English Lexicon, 2 cilt, veniden basim, Cambridge, 1984, s.
566.

50 Bkz. age.,s. 1704.

51 Burada Hz.Muhammed’e yapilan géndermenin takiyyeyle bir ilgisi yoktur. Diirziler,
tipki Ismaililer gibi, Hz.Muhammed’e Hz.Ali'den daha fazla 6nem vermektedir. Bkz.
Bryer, “The Origins” (1975), 260.

52 Bkz. 27 Aralik 1994 warihli dilekge, 2. saur (Allah.... ca’alad-din merci'an li-cami’s-
suub), 13. saur (fa'alat en-nebiyyin meraci’ el-edyan ll-'ibad).

53 Vasivetname sahibi, yasadif siire boyunca, daha 6nceki vasiyetnamelerini resmi
olarak feshetme hakkina sahiptir.

54 Suayb ve el-Hizr gibi. Asagida, 21. satira bakiniz. Daha aynntih bilgi icin, bkz.
Layish, Marriage, s. 330-33; Bryer, “The origins” (1975), 247.

55 D. Bryer, “Tne origins of the Druze religion™, Der Islam 53 (1976), 24-25.
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(s#tyuh), insanhigin Mevlasinin dindar iman sahiplerine tahsis edilmek tize-
re, vasiyetnamemle miras birakiyorum. [Bu vasiyetnamenin yazilma nedeni]
ani bir éliimle bu diinyadan ayrnilma korkusudur ve saygideger seleflerimi-
zin (es-selefii’s-salib), cevherin idrakina sahip olanlarin (el-ukulu’l-cevheriy-
ye)*® biraktigr 6rnekler izlenmis ve efendimiz (seyyidun) el-Emir [8] Abdul-
lah et-Tenthi’ye,” Allah temiz, iffedi ruhunu takdis etsin, itaat edilmigtir;
[Abdullah et-Tendhi] soyle buyurmustu: “Dindar bir muvahhidin [Allah’in
birligine inanan kimse],” vasiyetnamesi [yastginin alanda] olmadan tek bir
gece bile gecirmemesi vaciptir.”* [Bu durum), el-melik [ve] [9] Hakim (ed-
deyyan) olanin [yani, Allah’in] [insan soyuna] ihsan ettiklerinin bir delilidir.
[Vasiyetnamenin yazilma nedeni], [vasiyetname sahibinin] vicdanyla (zim-
me) ilgili endiseleri ve kendisinden daha uzunlu 6miirlii olan akrabalarinin
ve kendi soyundan gelen insanlarin i¢ huzurunun saglanmasidir. Isburada,
bu vasiyetnamenin [gegerliligini] beyan ederim. Daha o6nce, bazi zaruret-
lerden dolay1,” [10] Akre’deki bir noter (kdribi’l-"adl) araaligryla, biitiin
miilkiimii tescil ettirmistim. Isburada, Allaha hamdolsun ki, [bedensel ola-
rak] saghkli bir durumda ve zihinsel olarak sihhatliyken, beyan ederim ki,
Akre’de noterin tescil ettiklerinin tamamu hiikiimsiiz ve gegersizdir (#dz:l) ve
usulsiizdiir (f#sid); kesinlikle (betaten) yiirtrliikee degildir (/a yu’mal bibi).*
[Allahun goziinde], herhangi bir kimsenin [feshedilen vasiyetnameye] baglh
kalmasi kesinlikle haramdir. [Allah], [herseye ragmen buna bagh kalanlara]
[11] kiyamet giiniinde savunma hakki vermeyecektir.

Isburada beyan ederim ki, kizim Hina lehinde, miinhasiran onun adina
[yani, onun lehinde] yazilimus, [onunla vasiyetnameyi paylasan] hi¢bir ortagin
bulunmadig bir vasiyetname mevcuttur.”’ [Allahin goziinde] bundaki [yani,

56 Bkz. Hodgson, “Duruz”, s. 632; Bryer, “The origins™ (1975), 58; aym yazar, “The
origins” (1976), 18-19.

57 Bkz. yukan,s. 178.

58 Bkz. Hodgson, “Duruz”,s. 631.

59 Bkz, yukart, dipnot 15.

60 Bkz. V. E. Meyer, “Anlass und Amwendungsbereich der taqiyya”, Der Islam 57 /1
(1980), 260.

61 Bkz. Layish, Marriage, s. 315-16.

62 Yani, Seyh Emin’in diger dort kiz1 ya da akrabalarindan herhangi birisi, bu
vasiyetnameyi Hina Emin’le paylasmamaktadir. Vasiyetname sahibinin, mallarimn
tasarrufu konusunda goriildiigii kadaryla en yetenekli kizi oldugundan, Hina Emin’i
(ikinci kizt), ailenin konuk agirlayabilmesi igin (bkz. asagida, 13.-15. satirlar) miras
brrakilmug olan pek ¢ok mahin yonetimine de (mes’ul, vekil) getirmistir.



vasiyetnamedeki] tek bir harfi degistirmek bile kesinlikle haramdir. [Bunu ya-
panlara, Allah] [12] Kiyamet Giinii’nde savunma hakki tanimayacakar.

Vasiyetnamemdeki [belirtilen] paraya gelince, bu para, ihsanlarim [hig
bir kisitlama olmaksizin] dagitandan (el-vebbab) [Allah],” Rab’dan (yani,
Allah’tan miikifat ve 6diil almak maksadiyla adimun gikanldig: yukarida ads
gegen listeye gore, Allah icin® tahsis edilecektir.

Kendi adima ve [13] kizim* Meyyase Emin Terif ve kizkardesleri Hina
Emin, Cevhere Emin, Miinire Emin ve Fauuma Emin Terif adina, bir {iziim
bagindan, kayalardan ve bir zeytinlikten olusan ve her dort taraftan da si-
nirlan bilinen bir yeri miras olarak birakiyorum. [14] [Bu miilklerden ge-
len] gelirler (vay’, natic), yashlar (siiyuh) igin, bu eve misafir olarak® giren
herkese giileryiizle sunulacak misafirperverlik amacaiyla, Yiice Allah’in adina
_ harcanacakur. Bu [miilkiin] yonetimini tistlenecek mesul (miitevells) ve ve-
kil, [vasiyetname sahibinin 6liimiinden sonra] kizim Hina Emin Terif’tir.
Kendisi, 6mrii boyunca, bu miilkiin ici [15] ve distyla ilgili tasarruf yetkisine
sahiptir. Bundan sonra, kendisi nasil uygun goriirse oyle hareket etmeye
yetkilidir. Bu iziim baginin [gelirlerinin] kalan kismi, bu evin sonsuza kadar
[idame edilmesine] harcanacakur. Herhangi bir kimsenin [vasiyetnamenin)
bu liziim bagyla ilgili tek bir harfini bile degistirmesi [Allahin goziinde] ke-
sinlikle haramdir. [Bunu yapanlara, Allah] {16] Kiyamet Giiniinde savunma
hakki tamimayacakur.

Isburada, bu vasiyetnameyi ve kizim Hina Emin [lehindeki] vasiyetna-
meyi tam olarak tasdik ediyorum (zesbit, isbat). [Allah’in goziinde, vasiyet-
name tizerinde degisiklik yapmak] kesinlikle haramdir: [17] bu vasiyetna-
menin tek bir harfini degistirenler bile, Allah’in ve Resulii Peygamberinin
gazabina [maruz kalacaktir]. [Bu durum], Hina Emin Terif’in [lehine olan]
vasiyetnamenin tek bir harfinde [ degisiklik yapan] kisiler i¢in de [gecerlidir];
o da Allah’in ve Resulii olan Peygamberin, ikisine de selam olsun, gazabina
maruz kalacakar.

Bu vasiyetnamenin tamamlanabilmesi i¢in, ailemin [asiret] mensuplarina,
Terif siilalesine, efendilerime (szdat), [18] dinin rubani biyiiklerine (mesdi-

63 Lane, Lexicon,s. 2969.

64 Bkz. Layish, Marriage, s. 331.

65 Bu deyim, aslinda, kizlarinin agagida belirtilen amaglar igin birakilan belli mallar
itizerindeki haklarindan mahrum edildigini ima etmektedir.

66 Bkz. Baer, “Waqf”, 273-74.
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yihu’d-dini’r-rubiyin), ve hili baki olan fani biyiiklere (mesdyibu’z-zamani-
vin [metinde aynen béyle gecmektedir] gelmek istiyorum; Allaha ve Resulii-
ne [Peygambere] (s.a.v) bagvururken, hepsi igin, sereflerini diliyorum; hep-
sinden, Allah’in hakir, iraatkir [kulunun] [yani, Seyh Emin Terifin] halefi
olarak, [19] Seyh Muvaffak Muhammed Ali Terif’i, Diirzi cemaatinin Ru-
hani Lideri (#e’s ruhi) olarak tayin etmelerini istiyorum; boylece, ad: gegen
[Seyh Muvaffak Muhammed Ali Terif], cemaatin 6nde gelen biiytiklerinin
yardumyla, Yiice Allah adina, bu boslugu dolduracak ve dine ve bu diinyaya
hizmet edecektir. Isburada sahitlik ederim ki, [20] kendisi nurlu Haleva-
tii’l-Beyaze’den mezun olmustur. [Bu makam igin gerekli olan] nitelikle-
re ve yetkiye sahiptir. Bu nedenle [bu makam igin] onu segtim (abtarub)
ve siilalemin [agiret] mensuplarindan ve toplanacak olan efendilerden [Seyh
Emin’in vasiyetnamesinin okunmast igin diizenlenecek olan térende, Seyh
Muvaffak’1] aymi sekilde, onun [secilmesinden] 6nce oldugu gibi, Makam
Seyyiduna Nebiyullah Suayb ve Kafr Yasif’teki Makam Seyyiduna el-Hizr’da,
her ikisine de selam olsun, verilen hizmetlerden sorumlu ve Halevat Culis’te
verilen hizmetten sorumlu miitevelli olarak {onaylamalanni] istiyorum. Cu-
lis’in muhterem sakinlerinden olan erkek kardeslerimin, [22], Yiice Allah
adina, yukarida belirtilen [tayini] desteklemelerini bekliyorum ve biitiin ce-
maatin, gergegi (bak) ve yukanda adi gegen kisiyi [Seyh Muvaffak] daha
once adi gegen kisinin [sorumlu=miitevelli] halefi ve Allah’in ve Diirzi ce-
maatinin hizmetkéin olarak isbasina gegmesi igin desteklemeleri karsiiginda,
ihsanlarini dagitandan (el-vebbab) [yani, Allah’tan], Melik’ten miikéfat ve
odiiller [almayt hak etmelerini] diliyorum.

Isburada, bu vasiyetnamenin tamamlanabilmesi igin [23] beyan ederim
ki, Yiice Allah”in bana ihsan eyledigi biitiin mallardan, bu vasiyetnamede ya
da kizim Hina Emin Terif’in [lehine olan] vasiyetnamede anilmamis olan
ve binalardan [?], diizliik ya da tagh arazilerden ya da zeytinlik [tiirtinde-
ki] mallardan olusan mallar, yukarida belirtilenler, her iki vasiyetnamede de
[24] belirtilenlerin aksine, kizim Meyyase Emin Terif ve kizkardesleri Hina,
Cevhere, Miinire ve Fauma’nin® lehine olarak, hepsinin arasinda esit olarak
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67 Gayrimenkullerin kisinin kizlarina ya da diger kadinlara miras yoluyla birakilmasi ~
Diirziler arasinda sik rastlanan bir uygulama degildir. Kural olarak, #ltra vires
Sgretisine bagh olmayan Diirzi vasiyetnameleri, babadan kalan mirasi ogullanin
ve ogullarm olmamasi durumunda erkek tarafindan akraba olan torunlarin
elinde toplama ditgiincesiyle, kadinlarin ve kadin tarafindan akraba olan kisilerin,



[paylasurilacak], aralarinda higbir ayrim gozetilmeden, hepsi digerleriyle aym
[hisseyi] alacaklardir. Boylece, teslimiyet, zaruret iginde [25] ve kolu-kanad:
kirdmug bir sekilde Aziz ve Cebbar olana ve de iginde Allah korkusu tagiyan,
dindar efendilere, soylu bityiiklere doniiyorum ve [onlardan] bana gergek
diigiincelerini, iyi niyet ve iyi dilekler vermelerini ve daha 6nce yaptigim [26]
herhangi bir hatadan, unutkanliktan, gafletten, [Allaha] itaatsizlikten (s-
yan), giinahlarimmn ¢oklugundan ve [herhangi bir kisiyi miras hakk: gibi bir
haktan] mahrum ettigim igin (#rman) beni affetmelerini [rica ediyorum].
Elbette ki, onlar beni affedecek ve bagislayacak meziyete sahiptirler. Onlar
Allah’in pek ¢ok miikifaun: ve ihsaum hak ederler. Allah comerttir, Ona
bagvuran ve [Ondan] yardim dflcycn herkes igin bir velinimettir.

[27] 20 Mart 1985.

El yazisiyla kaleme alinmig bu vasiyetnameyi yaziya gegiren kisi

[28] Zaafini ve kifayetsizligini kabul eden, [Allaha] [29], kendi arzusuyla
itaat eden, hamdolsun ki, Onun &niinde, hakir, itaatkir [kulu] olan,

[30] Emin Terif [imza]

Kendi el yazisiyla imhza atan bir sahit

" Hakir Zeydan Nebevani
Kendi el yazisiyla imza atan bir sahit
Hakir Selman Salih el-Emir
parmak izi (basma[?])

Not:

Daha 6nceki Din Isleri Bakani’nmin tasan olarak Sunduéu yonetmeligi te-
mel alarak olusturulmus olan bir Diirzi Din Kurulu nihayet 1997 Agus-
tosu’nda kuruldu. DDK yaptig1 toplantida Seyh Muvaffak Terifi Diirzi
Cemaatinin Ruhani Lideri secti. Ihtilaf icerisinde olan taraflar arasinda, su
hususlar: iceren bir anlagma imzalandi: 1. DDK| genel segimle, her beg yilda
bir segilecektir; 2. Ruhani Lider, DDK’nun tiyeleri arasindan segilecektir; 3.
Diirzi vakiflarinin gelirleri, bir muhasibin ve bir avukatin denetimi altinda
olacakur. (Bkz. Haaretz, 11 Arahk 1997).

vasiyetname birakmadan élen bir kisinin mirasgist olmasim engelleme araci olarak
kullamlmaktadir (daha ayrinult bilgi icin, bkz. Layish, Marriage, s. 337-52). Bu
ornekte, Seyh Emin’in oglu yoktur.
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TURKIYE ALEVILERI -
SURIYE ALEVILERI:
BENZERLIKLER VE FARKLILIKLAR

MARIANNE ARINGBERG-LAANATZA

Tiirkiye Alevileri ile Suriye Alevilerinin tarihinde bir paradigma kaymasi
olmus mudur? Tiirkiye ve Suriye Alevileri arasindaki benzerlikler ve farkh-
liklarin incelendigi bu makalenin odak noktasinda bu soru yer almaktadir.
Bu iki azinhgin, Osmanh déneminde ugradigi aynmalik aruk sona ermis-
tir. Tiirkiye’de Kemal Atadiirk’iin, Suriye’de ise Fransizlarin izledigi politi-
kalar, Tiirkiye ve Suriye Alevilerinin kendi toplumlarinda bir miktar ntfuz
kazanmalarinin yollarini agmustir. Son yetmis yil boyunca, Tirkiye ve Suriye
Alevilerinin siyasi niifuzu kayda deger oranda artmustir. Tiirkiye ve Suriye
Alevilerinin yeni konumlanni, Tirkiye ve Suriye’deki diger gruplarin, hem
engelleme hem de kabul etme agisindan, boyle bir gelismeye verdikleri tep-
kiyi anlayabilmek icin, Tiirkiye ve Suriye Alevilerinin sosyoekonomik kosul-
larindaki degisikliklerin aydinlatilmas: gerekir.

Tirkiye ve Suriye Alevilerinin Gegmisi
Sirastyla Tiirkiye ve Suriye Alevilerinin Kokeni Hakkindaki
Farkli Hipotezler

Tirkiye’deki Aleviler, anadillerine bagh olarak, kékenlerinin tiirdes bir
Tiirk ya da Kiirt agiret ge¢misine dayandigini sdylerken, Suriye’deki Alevi-
ler de, kdkenlerinin tiirdes bir Arap asiretine dayandigin ifade etmektedir.
Tirkge konugan Aleviler, mezheplerinin koklerinin Tiirk manevi dnderle-
rinin yer aldigy katgiksiz Tiirk Islamui baglaminda bulundugunu -ve baska
etnik ya da dini baglamlarda bulunmadigini- séylemektedir. Arapga konugan
Aleviler de benzer ifadeler kullanmakta, mezhep yoneliglerinin kéklerinin



Arap manevi énderleri yoluyla katisiksiz bir Arap-Islam baglaminda bulun-
dugunu -ve bagka etnik ya da dini baglamlarda bulunmadiini- séylemekre-
dirler. Bu nedenle, Tiirkiye ve Suriye Aleviligi arasinda kurulan nihai baglan-
t1 da normalde, kesin olarak reddedilmektedir. Diger biitiin dini cemaatler
ya da mezhepler gibi, bu mezhepler de inanglarini, dini bir bakis agisindan
bakildiginda oldugu gibi kabul edilmesi gereken, kendi efsanelerine dayan-
dirmuslardir,

Dini rivayetlerin ve efsanelerin kendi mesruiyetlerine sahip olmast gibi,
tamamlayic1 sosyoekonomik yonleriyle diger tarihi 6zellikler de kendi mes-
ruiyetlerine sahiptir. Bu makalenin yaklagimi, sosyoekonomik ¢atigma aras-
tirmasiyla ilintili perspekiiflere dayanmaktadir.

Anadolw’ nun Fethi ve Miislitmanlagtirilmas: ile Cebelii’n-
Nuseyriyye’nin Miislitmanlagtirilmasi

Anadolu’nun Tiirk kavimleri tarafindan fethi,' 1071 yilinda Tiirklerin Bi-
zans Imparatoru Romen Diyojen’i esir aldiklan Malazgirt Savas’min ardin-
dan baglamus, bu savag kitlesel bir gogiin ve bolgede déniisitmlerin yolunu
acmugtir. Iran ve Irak’ta zaten bir Selguklu Imparatorlugu kurmus olan Qguz
halki, o zaman Bizans yonetiminde olan Anadolu’da bagka bir Sel¢uklu dev-
leti ve toplumu daha kurdu. Oguzlar, gaziler ad1 verilen kiigiik savaset toplu-
luklart halinde, beylerin ya da babalarin liderligi aluinda 6rgiitlenmislerdi.”

Esas olarak Rumlardan, Ermenilerden, Giirciillerden ve Siiryanilerden
olusan ve daha 6nceki istilalarla sayisi zaten diisen Hiristiyan niifus, savas,
go¢ ve Islamiyet’i kabul ile daha da azalmusti.® Sufiler, Selguklu yonetimi
strasinda, ozellikle Anadolu’da énemli bir rol oynamuslardir. Kalenderilik ve
Rifiilik gibi farkli tarikatlarin mensuplari, Orta Asya ve Dogu fran’dan Ana-
dolu’ya gog ederken, digerleri de Mogol istilast sonucu bauya dogru siiriil-
miistli. Go¢ eden Tiirk halklarina babalar liderlik ediyordu. Bu babalar, ye-
ni kurulmug yerlesim alanlarina yerlegiyorlar ve bu alanlarin geligtirilmesine
yardim ediyorlardi. Buralarda tekkeler ve degirmenler insa ediliyor, meyve
bahgeleri olusturuluyor, okullar kuruluyordu. Babalar yolcularin giivenligi-

1 IraM. Lapidus, A History of Islamic Societies (Cambridge University Press, 1988)
adlt eserinin Tiirk gogleri ve Osmanli Imparatorlugu hakkindaki bolimiinde,
Anadolu’daki Islamlagmanin bir 6zetini vermektedir.

2 age,s. 304.

3 age,s. 304.
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ni saghyor ve asiretler arasindaki anlasmazliklarda aracilik ediyorlardi. Kirsal
kesimde yasayan Sufiler de Hiristiyanlara kars1 hosgoriilii bir tutum sergili-
yor, béylece Rum ve Ermeni halklarin Islamlasmasini kolaylagtinnyordu. Haci
Bektag’a (6.y. 1297) Anadolu’da biiyiik bir sayg1 duyuluyordu. Hac Bektas,
Siinni ve Sii inanglarinin ve Miisliimanlk ile Hiristiyanhigin ibadet tarzlarinin
sentezini olugturan bir Islam yorumu sunuyordu.*

Miislitman dervigler, yenilgilerini Tanri’nin bir cezas1 ve hatta tarihin so-
nu olarak goéren morali bozulmus bir Hiristiyan niifusa hitap ediyorlardi.
Bu Miisliiman din adamlari Islam’, Miisliiman ve Hiristiyan inanglarinin
bir senkretizmi olarak sunmak yoluyla da Hiristiyanlara daha ¢ok hitap edi-
vorlardi. Hiristivanlarin kutsal mekénlan devralintyor ve Miisliimanlar Isa’ya
bityitk bir saygi gosteriyordu. Ote yandan Huristiyanlar da, Islam® kabul
ettikten sonra, cogunlukla Hiristiyan inanglarini ve ibadetlerini korumaya
devam ediyorlardi. Vaftiz, azizlere saygi, Paskalyanin kutlanmasi ve kilise-
lerin hastaliklar iyilestirici etkisine inanma, Hiristiyanhkran Miisliimanhga
aktariliyordu.®

Aleviligin kékleri, Anadelu’nun genis alanlarinda, terk edilmis Hiristiyan
topluluklarla tasavvufun farkli bicimlerini benimsemis olan Tiirk ve Kiirt agi-
retleri arasinda yaganan bir karigma stireci baglaminda aranmalidir.

Asil adlar1 Nusayriler olan Suriye’deki Aleviler,’ daha 10. yiizyilda, Laz-
kiye yakinlarindaki Cebeli’n-Nuseyriyye’de mezheplerini kurmug bulunu-
yorlardi. Bu mezhebin gizli inanci, eski Suriye ya da Fenike paganizminin
(esas olarak, tilii tapinca dayanir: Giinese, aya ve yildizlara ya da gékyiiziine
tapma), biyitk olasihkla, Hiristiyanliktaki Teslis inancindan, gesitli Hiristi-
yan torenlerinden ve bayramlarindan etkilenmesiyle ortaya ¢ikrmus ve daha
cok Peygamber Hz. Muhammed’in kuzeni ve damad: olan imam Ali’ye ve
Hz. Muhammed’in Iranl takipgilerinden Selmén-1 Fanisi‘ye baglilikla kendi-
ni gosteren bir kangim olarak aciklanabilir.

Suriye Alevileri, yiizyillar boyunca, kendi Stinnilerin ve Hiristiyan toprak ya
da miilk sahiplerinin topraksiz sertleri, irgatlan ya da yanasmalari olarak yaga-

=

4 age.,s. 305.

age., s. 308-309.

Moshe Ma’oz, Asad, The Sphinx of Damascus, New York, 1988, s. 19. (Ma’oz,
Nusayri adiyla ilgili olarak, bu adin, 9. yiizyillda Irak’in Basra kentinde yagarms olan
Sii din alimi Ebu Suayip Ibni Nusayri’den geldigini, “Alevi” admnin ise Ali’ye ibadet
edenlere igaret edebilecegini belirrmekredir.
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nuglardi. Nitfusun ¢ogunlugunu olugturan Siinniler, Suriye Alevilerinden dinsel
sapkinliktan ve kiiltiirel gerilikleri nedeniyle nefret etmistir. 14. yilizyilda, seckin
bir Siinni Miislitman din alimi olan Tbni Teymiyye, Alevilerin Yahudilerden,
Hiristiyanlardan ve diger pek gok putperestten daha kifir olduklanm ve onlara
savag agmanin Allah™ memnun edecegini belirten bir ferva vermigti.”

Suriye Alevileri, yalmzca dinsel agidan bask: gormekle kalmadi, ayrica,
“higbir merhameti ve korumayr” hak etmeyen “asagilik bir 1rk™ olarak go-
rildd. Suiistimal edildiler, hakarete ugradilar ve tehditlerle ezildiler; bazen
kadinlart ve ¢ocuklan esir alindi ve sauldi. Osmanli yénetiminin son vilinda
ekonomik durumu ¢ok ciddi bigimde kotiilesen Surive Alevileri, kizlarim sik
sik ¢ogunlukla Siinni ailelerden olugan kasabalilara satmak ya da onlann va-
nmnda ¢ahistirmak zorunda kaldilar*

Osmanl: Yonetimi Altinda

Tiirk gogii baglamadan 6nce Anadolu’da yagayan niifusun biivik ¢ogun-
lugu Huristiyan iken, 15. yiizyilda aruk niifusun ytizde 90’ indan fazlast Miis-
litmanlardan olusuyordu. Bu degisim bir 6lgtide, daha 6nce de belirtildigi
gibi, bityiik bir Miisliiman niifusun Anadolu’ya go¢ etmesinden kaynaklanr-
ken, bityiik bir dl¢iide de, Hiristivanlarin {slamlagmasiyla ortaya ¢ikmmsti. Bu
din degistirmelerin temel nedeni, Bizans devietinin ve Rum Ortodoks kili-
sesinin zayif diismesi sonucunda Anadolu Hiristiyanhiginin ¢okmesi ve Tiirk
gogleri kargistnda Anadolu toplumunun vikilmasiyds. 13. yitzyilin sonlart ile
14. yiizyilda, Tiirkler, piskoposlart ve metropolitleri gorevlerinden azlettiler.
Kilise gelirleri ve mallarn misadere edildi. Hastaneler, okullar, vetimhaneler
ve manastrlar tahrip edildi ya da bogaluldi; Anadolu’daki Hiristivan niifus
lidersiz ve sosyal hizmetlerden yoksun birakildi. Kalan Hiristivan din adam-
lari, kendi aralanindaki anlagmazhklan ¢6zmek igin mecburen Tiirk otori-
telere bagvuruyorlar ve bu durum, Hiristivan kurumlarimn daha da giigsiiz
diismesine neden oluyordu.”

Osmanl doneminde, Alevilere kargt aynmalik uygulanmigur. Yenigeri
Ocagrnin 1826 yilinda kapanlmasina ve yok edilmesine'” kadar, yenigeri-

Ma’oz, age.,s. 19-20.
age., s. 20.
Lapidus, age., s. 308.
0 Lapidus, age., s. 598. 15. ve 16. viizyillarda, Osmanhilar tarikatlan deviet denetimi
altna aldlar ve Bektagiler, venigerilerin *miiryidleri™ olarak Osmanhlany kanatlan
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aluna alindi. Bekeagiler, venigeri askerlerivle birlikte vasivor, onlarla birlikte setere
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lerle iliskili olan Bekrtasi tarikatinin temsilcileri aracilifzyla belli bir niifuz s6z
konusu olsa da, 16. yiizyildan itibaren, Alevilerin belirli arahklarla katledildi-
gine dair'’ kayitlara rastlanmaktadir. Aleviler, ne askeri érgiitlenmeye, ne de
yonetimle ilgili gérevlere kabul ediliyorlardi.

Ulusal /Kiiltiirel Kimligin Belirlenmesi: Tiirk, Arap ya da Kiirt

Gergekte Aleviler, yukanida da belirtildigi gibi, tiirdes bir grup olmak-
tan ¢ok uzaktir. Alevilik, etnik ve dilsel agidan farkll pargalar igermektedir.
Aleviler arasinda dért farkli dil grubuna rastlanmaktadir: Tiirkce, Arapga,
Zazaca ve Kurmangi; bu dillerden son ikisi, Fars¢a ve Kiirt¢eyle iligkili dil
sistemlerine dahildir.”* Kimligin belirlenmesi, her grubun anadiliyle derin-
den ilgilidir. Bu olgunun sonucu, diller arasinda neredeyse hig isbirligi ve
baglanti olmamasidur. '

Alevilerin sayist tarugsma konusudur. Bazi Alevi kaynaklari, Tiirkiye
niifusunun yiizde 40 kadarini temsil ettiklerini 6ne siirerken, aragtirma-
cilarin birgogu, Alevi oraninin yiizde 20 civarinda oldugunu tahmin et-
mektedir.” Aleviler 1990%iarin baginda, 20 milyon kisi olduklarini séyler-
ken," diger kaynaklar, bu sayinin 15 milyonu agmadigini belirtmektedir.
Bununla birlikte, Alevi Tiirklerin sayisinin 3 milyon ile 8 milyon arasinda
degistiginin tahmin edildigi 1980’lerden beri Alevilerin sayisinin arttig1
kesindir. Tiirkiye’deki Kiirtlerin yaklagik yiizde 25’ini olusturan (1,5 - 2
milyon aras1)'® Kiirt Alevisinin yani sira, Tiirkiye’de yasayan yaklagik 1
milyon Arabin bir¢ogu da Alevidir. Hatay bélgesinde yagayan bu Arap-
lardan bir¢ogu Nusayridir ve Suriye’deki Alevilerle baglarini siirdiirmek-
tedir.'
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cikavor ve askerlere savag sirasinda manevi bir koruma saghyordu. Bkz. Lapidus, age.,
s. 326.

11 Philip Robins, Turkey and The Middle East, The Royal Institute of International
Affairs, Londra, 1991, s. 8.

12 Robins, age.,s. 9.
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bu sekilde gegmekeedir. .
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Tirkiye Alevileri, yukarida da belirtildigi gibi, Suriye Alevileriyle arala-
rinda hicbir baglanti kurmamaktadir ama, Islam’in bu &zel bigimlerini kabul
ederek din degistiren Huristiyanlarin getirdikleri bazi &gelere dayah belli bir
ortak tarihsel ge¢migleri de vardir; her iki mezhep de Paskalya ve sarap ig-
mek gibi Huristiyanlk geleneginin énemli pargalarini korumug ve cami inga
etmemiglerdir. Gerek Tiirkiye gerekse Suriye Alevilerinin kimlik tanimlama-
larinin, bir zamanlar iglerine dahil edildikleri ya da kokenlerinin dayandig:
Arap, Tiirk ya da Kiirt ge¢misinin jeopolitik asiret baglamlaryla yakindan
ilgili oldugu goériilmektedir. Bu etnik-dilsel kimlikler, boliicii ve tecrit edici
etkenler iglevini gérmektedir. Bu durum, zorlama ya da tehdit alunda dini
yiikiimliiliikleri yerine getirme zorunlulugunun ortadan kalkmasinin Islami-
yet’teki karsihigi olan zakiyye'yle'” birlesince, s6z konusu ilintiyi kanitlamak
cok zorlagsmaktadir. Belki de, Nusayri cemaatindeki Fenike paganizminin
etkisiyle birlikte farkh dil kimligi, Tiirkiye ve Suriye Alevilerinin birbirlerinj
resmen tanimamasini ve kabullenmemesini agtklamak igin yeterlidir- yoksa
Aleviler, yabancilara karst takiyye mi yapmaktadir?

Aleviler, Suriye niifusunun yaklagik yiizde 12-15’ini olusturmakeadir."
Yukarida da belirtildigi gibi, mezhepleri, 10. yiizyilda, Lazkiye yakinlarinda-
ki Cebelii’n-Nuseyriyye’de kurulmustur. Kentlesme siireciyle birlikte askeri
ve siyasi kurumlarda farkli diizeylerde karar alma mekanizmasinin i¢erisinde
yer alan Alevilerin sayisinin artmasi, Alevilerin bagta Sam olmak tizere diger
bélgelerdeki sayilarimi artirmig olsa da, Alevilerin yasadigy baslica bolge hila
Cebelt’’n-Nuseyriyye’dir.

Tirkiye’de Arapca konugsan ve ¢ogunlukla Haray ilinde ya da yakinlarinda
yasayan yaklasik 1 milyon Alevi hakkinda ise sunlar séylenebilir: Tiirkiye 1921
yilinda, Milletder Cemiyeti’nden Suriye’nin tamaminin manda yénetimini almug
olan Fransa’yla bir anlagma imzalads. Iskenderun Sancag1, manda idaresi tara-
findan yonetilecek ve bunun karsihginda burada yasayan kalabalik Tiirk ni-
fusa genis caph kiiltiirel imtiyazlar tamnacaku. Bununla birlikte, Fransa 1936
yilinda Sancak da dahil olmak iizere Suriye’nin bagimsizhigim tanimay: kabul
edince, Ankara bu duruma olumsuz tepki gosterdi ve en sonunda 1939°da,

17 Ma’oz, age.,s. 20-21; Robins, age., s. 8-9: “... Aleviler, kendilerine yapilan
zuliimlerle basa gikabilmek icin kendilerini zorla kabul ettirme yolunu degil, takiyye;
yani, taktik olarak inanglarim inkir etme yolunu tercih etmislerdir.”

18 Ma’oz, age., s. ix; ve Alasdair Drysdale ve General H. Blake, The Middle East and
North Afyica, Oxford University Press, 1985, s. 185.

217



Sancak resmien Tiirkiye'ye ilhak edildi. 1939 vilinda bélgede Tirklerin mi
voksa Araplarin mu tek bagina en kalabalik toplulugu olusturdugu sorusu,
hili tarusma konusudur."” O zaman yaklagik 220.000 olan toplam niifusun
viizde 39’u etnik Tiirklerden, yi’li'de 28’1 Alevilerden, yiizde 11’1 Ermeniler-
den, yiizde 10’u Siinni Araplardan, yiizde 81 diger Hiristivan topluluklardan,
kalani ise Kiirtlerden, Kafkasyahlardan ve Yahudilerden olusuyordu.

En ¢ok ezilen kovliiler Arapga konusan Alevilerdi; esas olarak Tirkler-
den olusan Siinni toprak sahibi siif tarafindan somiirtliivorlardi. Sancak
Tiirkive'ye katihnca, pek ¢ok kisi buradan aynldi. Iki ay igerisinde, vaklasik
10.000% Alevilerden olusan 50.000 miilteci Suriye’ye gitti.*

Tiirkiye’de Alevilerin Konumu Nasil Gelisti?
Kemal Atatiirk ve Laiklik

Ulkenin, Kemal Atatiirk tarafindan etkin bir bigimde viirtititlen, kurum-
sal laiklegtirilmesi, padisahin manevi giiciinii simgeleyen ve titm Miislitman-
lar iizerinde otorite sahibi olmasini saglayan halifeligin kaldinlmasini da ige-
riyordu. Ataclirk ortodoks bir karakter tagimayan, buna karsihk ¢ok etkili
olan tarikatlanin faalivederini de yasaklad: ve yerel 6lgekte viiriitilen dini
egitim kaldirildi. Atatiirk rejimi, ideolojik olarak laik ve modernist olan kent-
li elitlerle birlikee, dinle devleti birbirine baglayan Islami kurumlarin kokiinit
kazimaya ¢alisu.

Atatiirk, yasadigi donem siiresince, Islam’mn siyasi siiregte kendi konu-
munu va da yapug reformlan tehdit edecek sekilde kullanidmamasint basa-
nyla sagladiysa da, Islam ortadan kaybolmads; yalnizea, bir sitre uykuya yatt.
Tarikatlar yok edilmedi, yvalnizca, yeraltina inmeye zorlandi, Askeri kesimle
aydinlar arasinda ve biiytik gehirlerde reformlar ¢ok etkili olsa da, kirsal ke-
simde yagayan ya da biiyitk sehirlere yeni gog eden koyliiler tizerinde aym
etkiyi yapamadi.™

Alevi Tiirkler bu donemde, ilk defa toplum igerisindeki konumlarini dii-
zeltme firsatin elde ettiler ve bityiik oranda Atatiirk’ii desteklediler. Biitiin
Siinni Miisliiman kurumlarin ortadan kaldinlmas: ve devletle dini kurumla-
rin birbirinden ayrilmasi, Alevileri resmi olarak Siinnilerle esit kildi. Kendi
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dini kurumlar olan tekkeler de kapatilmisti,” ama Alevilerin hiikiimet yanlisi
tutumlart agur bast; iistelik takiyye yoluyla, gergek birer Alevi olarak yaga-
may1 gizlice siirdiirebilirlerdi (ayn: sey, Suriye Alevileri igin de gegerliydi).
Ermenilerle iligkilerine gelince; Alevi Kiirtler, kendi bolgelerinde yagayan Er-
menileri, 1915’te yaptiklan gibi, korumalaryla® taniniyordu.

Tirkiye’de 1925 yihndaki Kiirt isyani sirasinda, Alevi Kiirtler, Siinni
asilere acimasizca saldirdilar. Bu ayaklanmanin ikili karakterini agiklamak
miimkiindiir. Ayaklanmanin liderlerinin amaci, 6zerk ve hatta bagimsiz bir
Kiirdistan kurmakken, ayaklanmaya katilanlar, halifelikle birlikte eski diizeni
geri getirmek istiyor ve dini giidiilerle hareket ediyorlardi; Alevi Kiirtler ise,
Siinniler arasinda kendilerine kargi bir 6nyarg: iyice yerlesmis oldugu icin,
Cumbhuriyet’in laiklik yanlisi egilimlerini tercih ediyorlardi.®*

Sol ve Aleviler; 1960°lar ve 70’ler Boyunca Sagc: Partilerden
Gelen Tehdit

Tiirkiye, 2. Diinya Savagi’'ndan sonra gok partili sisteme gegince, izlenen
politikalar degisti ve Kemalist devletiligin yerini liberalizm ald1. 1950 yilin-
da iktidara gelen Demokrat Parti’nin (DP) programinda, devlete ait ekono-
mik tesebbiisleri 6zel sektore devretmek vardi. Partinin amaci, Tiirkiye’yi
kisa zamanda “kiiciik Amerika” haline getirmekti; fakat, i¢ tasarrufun ¢ok
diigiik, dig yardim ve kredilerin ¢ok siurlt olmast, liberal bir ekonomiyi yii-
riitmek i¢in yonetim deneyiminin olmamasi ve enflasyonun onemli oranda
artmastnin 6nlenememesi, bu amaca ulagiimasini engelledi. Yasanan bu sii-
reg, o zamandan beri, yaklagik her on yilda bir yinelenmektedir. Siireg her
zaman ekonomik istikrarsizlikla son bulmusg, siyasi istikrarsizhigin ortaya ¢ik-
masina neden olmus ve rejim krizi yaratarak ordunun iktidara el koymasina
yol agmugtir.” Istikrarsizlik déneminde solcularla sagcilar arasinda yasanan
miicadele, biiyiik oranda, Alevilerle Siinniler arasindaki miicadele geklinde
gegmistir.

22 Bkz. Robins, age., s. 8; tarikat ayinleri, Atatiirk’iin 1925 yihinda tarikatlara kargi
gikardi kanunla yasaklanmigti. Ayrica bkz. McDowall, age., s. 196; ve Turkey, A
Country Study, s. 48-50 ve s. 127-128.

23 McDowall, age.,s. 128.

24 Erik Van Ziircher, Turkey, A Modern History, 1.B. Tauris, Londra, 1993, s. 178.

25 Irvin Cemil Schick ve Ertugrul Ahmet Tonak, Turkey in Transition: New Perspectives,
Oxford University Press, 1987, s. 20-21.

219



Tiirk ordu komuta heyetinin rolii, 1961 yilinda anayasanun 111. mad-
desine dayanarak Milli Giivenlik Kurulu’nun® kurulmastyla 1961 yilindan
beri mesrulastinlmistr. Generaller ideolojik olarak, geleneksel muhafaza-
kir gruplarin muhaleftetine ragmen, Tiirkiye’de kapitalist gelismeyi destek-
leyen parti programina sahip olan merkez-sag partilere (Demirel’in bas-
kanligindaki Adalet Partisi gibi) genel olarak daha sempatik bakarken; Ale-
vilerin sempati duydugu sosyalist gruplara ve partilere (Tiirkiye Isci Parti-
si gibi) daha diigmanca davranmuglardir. Generaller gegmiste Atatiirk’tin
kurdugu Cumbhuriyer Halk Partisi’ni (CHP) destekliyorlards; fakat 1972
vilinda CHP, sosyal demokrasiyi benimseyip generallerin ve NATO’nun
¢tkarlarina uymayan daha bagimsiz bir dis politikaya yonelince, general-
ler kararsizhga diistii. Aratiirk’iin bagvekili olan Inéni’niin liderligindeki
CHP’nin imaj1, 1970’lerin sonunda, bir bakima, Alevi solcular ve Kiirt ay-
rilik¢iligiyla 6zdes hale gelmisti. Ayni zamanda, Demirel’in AP’si de, sagct
isci, 6gretmen ve polis sendikalant ya da derneklerinin yami sira, militan
Siinni koktendinciligiyle” girtikce daha ¢ok baglant kuruyordu.

1970’lerde, Tirkiye’de.terérizmde biiyiik artig oldu. Alevi cemaatine
yonelik ¢ok sayida saldirt diizenlendi. Genellikle laikligi destekleyen Alevi-
ler, daha 6énce de belirtildigi gibi, biivitk oranda Cumhuriyet Halk Parti-
si’ne oy verdi. Aleviler, Millivet¢i Harcket Partisi’nin kendilerini komiinist
olarak géren agin milliyetsi tiyelerinin hedefi haline geldi. Alevilere yonelik
en 6nemli saldirilar, 1978 yilinda Kahramanmaras, Malatya, Sivas ve Bin-
gol’de meydana geldi.®® O zamanlar bagbakan olan Biilent Ecevit, Alevileri
destekliyordu™ ve hili da desteklemektedir. Alevilere karsi uygulanan top-
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26 Feroz Ahmad, The Making of Modern Turkey (Routledge, Londra, 1993, s. 11-14)
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Studies on the Middle East, Westview Press, Boulder, 1990, s. 24-25.

28 Feroz Ahmad, The Making of Modern Turkey, Routledge, Londra, 1993, s. 172.
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lumsal siddet devam etti ve Corum’da Temmuz 1980°de biiyiik bir saldir
gergeklestirildi. Eyliil ayinda ise ordu yeniden yonetime el koydu.*

Neo-fasist Milliyetgi Hareker Partsi’nin (MHP) 1970’lerde elde etdigi
bagaridaki en 6nemli etken, s6zde i¢ diismanlar olan komiinistlere, Alevile-
re ve Kiirtlere kargt kullandig: saldirgan ve fanatik bir dinci ideoloji olmus-
tur. Partinin yayin organlarinda, “Yeniden tiim diinyaya hikim olacak Biyiik
Tiirk Devleti”nin kurulmasindan ve MHP’nin “milli devleti” tiim azinhklar-
dan temizleyeceginden soz edilmekteydi. Partinin Tirkgtiliigt ve azinliklara
ditismanligi esasinda taktik olarak kullamilan bir meseleydi; boylece, Kiirtler
ve Alevilerin yasadigt bolgeler gibi ulusal ve mezhepsel farkhhklarin oldugu
yerlerde, bu topluluklar komiinistlerden sonra en bityiik diisman olarak go-
riiliirken, Siinni Tiirk cemaad icindeki yoksul ve ezilen topluluklar, imtiyazh
kisilere kars kaskirtiliyordu.™

Alevi Kiirtler ve Siyasi Seferberlik

Tiirkiye’deki Alevi Kiirtler, koken olarak ¢ok eskilere dayanan farklilik-
lar gosterebilmektedir. Alevi inanci, Orta Anadolu’da, dzellikle de Dersim
bolgesinde giicliidiir. Anadili Zazaca olanlarla Alevilerin bityiik oranda ¢a-
kigmasi, bu iki topluluk arasinda dzel bir bag olup olmadig: sorusunu giin-
deme getirmekredir.” Siinni ve Alevi Kiirtler arasindaki iligkiler, 16. yiizyilda
Anadolu’da yaganan Siinni-Sii miicadelesinden beri genel olarak bozuktur.
Yukarida da belirtildigi gibi, 1920’lerde Kemalist rejime karsi ortaya gikan
ayaklanmalar sirasinda, Aleviler boliitnmiis ve hiisrana ugramigtur. Bir taraf-
ran, ¢ok sayida Alevi asireti ve liderleri Kiirtlerin yasadig: bolgenin 6zerkligi
" ve hatta bagimsizlig: diisiincesini desteklerken, diger tarattan, Alevilerin pek
gogu Siinnilere ve niyetlerine giivenmemekteydi. Siinnilerin pek gogu igin,
asil mesele, halifelik kurumunun geri getirilmesiydi.**

30 Ahmad, age.,s. 176.

31 Irvin Cemil Schick ve Ertugrul Ahmet Tonak, Turkey in Transition: New Perspectives,
Oxford University Press, 1987, s. 196-205.

32 McDowall, age., s. 10. McDowall, Zazaca konusan Alevilerin eskiden Siinni olup
olmadiklan sorusunu ortaya atmaktadir; fakat, bunun tam tersinin daha uygun
bir ihtimal oldugu, yani, Zazaca konugan Siinnilerin eskiden Alevi oldugu ya da
Alevilikle ilgili bir mezhebe mensup oldugu diisiiniilmektedir. (Aym sekilde, Giiney
Kiirdistan'da Ehl-i Hak gruplannin kutsal dil olarak Kiirt dili/sivesi Gurini’yi
kullanmasi da biiyitk bir olasilikla rastlant degildir. Ehl-i Hak dini, Alevi inanayla
pek ¢ok benzerlik tagimaktadir. Bkz, age., s. 10).

33 McDowall, age.,s. 137, 184, 194 ve 204.
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1950’lerde Kiirt kirsal kesimi, bir kez daha, laik soldaki radikallere diis-
man ve hatta bu kisiler igin tehlikeli olan bir alan olarak, Islam’in kalesine
déniistii. Siinni Kiirtlerin ¢ogunlugu, kendilerini Alevi Kiirtlerden ¢ok Siin-
ni Tiirklere yakin hissediyorlards.*

1940’larin sonlarinda ve 1950’lerin baslarinda, Tiirk toplumunda ¢ok
sayida kisi, geleneksel uygulamalara doniilmesini savunmaya bagladi. Halk
arasinda dini duygulann hi¢bir zaman zayiflamadigy, fakat, kamu pratiginde
ve ozellikle de metropollerde dinin etkisinin azaldig1 ortaya ¢ikt. Islam’in
yeniden canlanmasindaki 6nemli bir konu, 1940’larin sonunda okullara ye-
niden din egitiminin konulmas: olmustur. 1950°den sonra, tarikatlarin yeni-
den etkinliklerine baglamalarina izin verilmistir.*

1961 yilinda Tiirk anayasasi, ilk defa olarak sosyalist bir partinin kurul-
masina izin verince, Tiirkiye Is¢i Partisi (TIP) kuruldu. Kiirtler ve Aleviler,
1960’larin sonunda TIP’in belkemigini olusturdu. Bu insanlarin pek gogu
partiye, toprak miilkiyed sorunu ve aga sinfinin tahakkiimii nedeniyle kau-
lirken, digerleri de partinin solcu fikirlerinden etkilenmisti. TIP, Kiirt soru-
nunu da giindeme getirmistir. 1971 yilinda TiP kapauldi.®

1970’lerin sonunda ve 1980’lerin ilk yansinda Tiirk toplumunda gériilen
siddetli gatigmalar; sagcilarin solculara, Tirklerin Kirtlere, hem Kiirt hem de
Tiirk Siinnilerin Alevilere diizenledigi saldinlardan kaynaklandi. Abdullah
Ocalan béyle bir ortamda, 1974 yilinda, Marksizm-Leninizm’i temel alan ve
ozellikle Kiirt ulusal bagimsizhgini amaglayan bir hareket baglatn. Abdullah
Ocalan da, ¢evresindeki insanlar da, daha 6nce Ankara’daki degisik sol grup-
lara mensup olan tiniversite 6grencileriydi. Bu insanlar arasinda, Alevi-Kiirt
kokenliler yaygindi. Bu grup, 1975 yilinda Tiirkiye’deki sol gruplarla biitiin
baglantilarini kopard: ve Urfa, Elaz1g, Maras ve baska bazi yerlerde mevziler
clde cumek i¢in Kiirtlerin yogun oldugu bélgelere ¢ekildi. Bu olay Kiirdistan
Is¢i Partisi’nin de (PKK) baglangici oldu. PKK’nin diismanlari, “fasistler,
devlet ajanlan ve onlan destekleyenler; Kiirt sorununu sol bir devrime tabi
kilan Tiirk solu ile somiiriicit Kiirt toprak agalan stifi”ydi. 1984 yilinda,
Kiirt bolgesindeki Tirk askeri kuvvetlerine kargi ilk saldirt dizisi baglauldi.?”
1984 yvilindan beri ¢atismalar siddeti artarak devam etmektedir.

34 age.,s. 397.

35 Turkey, A Country Study, s. 129-131.
36 McDowall, age., s. 406-407.

37 age.,s. 418-419.



Baz Kiirt Aleviler, Sosyal Demokrar Halk¢i Parti’den (SHP) ihrag edi-
len eski Kitrt milletvekillerinin kurdugu Kiirt yanlist Halkin Emek Partisi’ni
(HEPD) desteklivordu. HEP'in 1993 yilinda kapatilmasimin ardindan bazi es-
ki HEP milletvekilleri, Demokrasi Partisi (DEP) adinda yeni bir parti kur-
du. Mart 1994’te yapilan yerel se¢imler 6ncesinde, parti Gyelerinin suikasta
kurban gitmesi, parti merkezine ve teskilatlarina bombali saldirlarnin diizen-
lenmesi ve pek ¢ok parti Gyesinin tutuklanmas: Gizerine, DED resmen se¢im-
lerden ¢ekildi. Sonra yeni bir Kiirt partisi daha, Halkin Demokrasi Partisi
(HADEP) kuruldu.®

Bu gelismeler dizisi, 1990’larda Kiirt Alevilerin, Tiirk Alevilerden ve on-
larin parti ve orgiitlerinden, 1960’lara ve 1970’lere oranla ¢ok daha uzak
olduklarim géstermekredir.

Neo-Islama Egilim

1980’lerde Islam’in kamu giindemine “yeniden girdigi” ve gii¢ kazan-
digs ¢ok agiktr. 1982 Anayasasi’nda itk ve ortadgretim 6grencileri i¢in din
dersi zorunlu hale getirildi. Bu on vil i¢inde, Kuran kurslarina giden 6grenci
sayisi, yaklastk 68.500°den 155.000%n iizerine gikti. Diyanet Isleri Baskanl-
&1 tarafindan diizenlenen ve finanse edilen bu kurslar tamamen dini bir miif-
redata sahipti ve ilkokulu bitiren dgrencilere agikt. Diyanet Isleri Baskanl-
g’'mn 1980°de vurtdigmda ¢alisan 20 gorevlisi varken, 1980’lerin sonunda
bu say1 628 viikseldi. 1980’lerde ve 1990°larin basinda -1979°dan 1989°a
kadar- her yil vaklagik 1.500 veni cami inga edildi ve Diyanet Isleri Baskan-
ligi’nda ¢ahsan personel sayist ise 50.000°den neredeyse 80.000% yiikseldi.
Cami insaau, kansik bir sekilde kamu ve ¢zel sektor tarafindan 1980’lerin
sonlart ile 1990’larda da devam eririldi. ™

Milli Giivenlik Kurulu (MGK), Istam’in solu baltalayarak ve Tiirklerle
Kiirtler arasinda bir koprii gorevi gorerek, birlik ve beraberligi saglayacak bir
etken olabilecegini diisiiniivordu. Bu [slamci yaklasim, Ozal’in liderligin-
deki Anavatan Partisi (ANAP) hiikiimeti rarafindan da benimsendi. Boyle
bir politika ters etki yaratn ve Aleviler arasindaki hareketlilik daha énce hig
olmadigy kadar gii¢lii ve agik¢a ifade edilir bir hale geldi.

1990°larda, militan Siinni Mislimanlarla Aleviler arasinda kiigiik ¢ap-
i gerginlik ve olaylar yasandi. Bu olaylar arasinda ézellikle bir tanesi, mi-

38 agr.,s. 438-439.
39 Ahmad, age., s. 219221 ve Trrkev, A Country Study, s. 130-131.
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litan Stinni Miisliimanlarin Alevilerin diizenledigi kiiltiirel bir konferansin
kaulmalarim gece kaldiklar otelde yakarak oldiirdiikleri Sivas olay1, dikkati
cekmekeedir.

Aralik 1995°te, Islamc1 Refah Partisi’nin (RP) genel secimlerde en fazla
oyu elde etmesi, hiikiimette Islamcilarin da yer almast beklentilerini artirdi.
1994 belediye segimlerinden beri, Istanbul ve Ankara biiyiiksehir belediye-
leri dahil olmak tizere, Tiirkiye’deki biiyilik kentlerin ¢ogunu Refah Partili
belediye bagkanlari ydnetiyor. Bu durum, Aleviler de dahil olmak {izere laik
kesimleri, Avrupa Birligi’ni ve ABD’yi endigelendirmigti. RD ve lideri Nec-
mettin Erbakan aracilifiyla, “Tiirkiye’nin Avrupa’ya agilan kapisinin Islamct-
lar tarafindan ele gegirildigi” disiiniilityordu.*

Cumhuriyet’i Savunmay: Amaglayan Kitlesel Gosteriler

1990’k yillarda, Cumhuriyet’i ve ozellikle de laiklik ilkesini savunma si-
artyla bazilan ¢ok biiyitk olan gosteriler yapildi. Hem laik kesimler hem de
Aleviler, kendilerini yeni Neo-Islamct egilimin tehdidi alunda hissediyor. Bu
gruplar, Tiirk toplumunda kendi kisisel 6zgtirliiklerine ayrica Tiirkiye’nin Av-
rupa’da ve diger batlh iilkelerdeki imaj ve statiistine iliskin kaygilar tasiyor.

Din ézgiirliigii, bu haklun kullanmilmas: “devletin bélitnmez biittinligii-
nit” tehdit etmedigi siirece, anayasanin giivencesi altindadir. Anayasada hig¢
kimsenin ibadet etmeye ya da dini torenlere veya ritiiellere kaulmaya zor-
lanamayacag belirtilmigtir. 1lk ve orta dereceli okullar, devlet gozetimi ve
denetimi altinda dini egitim vermekle yitkiimliidiir. Laiklik ilkesi, “devletin
temel, toplumsal, ekonomik, siyasi ve hukuki diizenini kismi olarak olsa dahi
dini inanglara dayandirma”y1*' yasaklayan maddeyle de yeniden rteyit edil-
migtir.

1997’nin sonlarindan beri, devletin politikas: ¢arpic bir degisiklige ug-
rarmg ve dini egitim veren okullann tercih edilmesini 6nlemek amaayla il-
kogretimin siiresi 3 yil uzaulmigur. Ecevit yeniden hiikiimette yer alinca,
Alevilerin statiisii iyilestirildi ve himaye aluna alinmalan saglandi. Refah Par-
tisi’nin lideri Erbakan’in siyasi arenay: terk etmek zorunda kalmas: ve ana-
yasanin laiklik ilkesine aykin hareket etmekle suglanmasiyla, bu politikanin
uygulanmasi miimkiin hale geldi.
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Alevilerin Pan-Tiirkeii Egilime Tepkileri

Alevi Tiirklerde oldukga giiclii olan Tiirk kimligi, onlarin Azerbaycan’a
ve Orta Asya’da kurulan yeni cumhuriyetlere karg: takundiklari tutumu olum-
lu yonden etkilemis ve hili da etkilemekeeyse de, 1970°!i yillarda Tiirkes’in
liderligindeki Milliyetci Hareket Partisi gibi asirt Tiirkcii hareketlerle ilgili
deneyimleri nedeniyle bu konuda teredditlii olduklarina dair belirtiler go-
riilmektedir. Amaci Biiyiik Tiirk Devleti kurmak olan bu neo-fagist partinin
politikasi, yalnizca Kiirtleri degil, Alevileri de hedef aliyordu.* Naksibendilik
gibi, Siinni egemenligindeki koktendinciligin ve Sufiligin yeniden canlan-
mast ve sahip oldugu etki de, Alevilerin bu konudaki tereddiitlerinin diger
nedenlerini oluscurmakeadir.”

Alevilerin Avrupa Ekonomik Toplulugu’na/Avrupa Birligi’ne
(AET/AB) Kars1 Tutumlari

Alevilerin ¢ogunlugunun Avrupa Ekonomik Toplulugu ve onun yerine
kurulan Avrupa Birligi’ne karst tutumu olumludur. Alevilerin bu goriisleri,
ozellikle Demokratik Sol Parti (DSP), Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) ve
Dogru Yol Partisi’ni (DYP) desteklemeleriyle ifade edilmektedir. Bu tutu-
mun bashca nedenleri sunlardir:

- Atatiirk’iin Avrupa’yla modern tarihsel 6zdeslesmeye dayanan politi-
kasinun, Tiirkiye’nin AET’ye /AB’ye iiye olmasiyla teyit edilebilecegi diistin-
cesi;

- AB’nin Tiirk toplumunun hem demokratiklesmesi hem de liberalleg-
mesinin giivencesi olacagina dair beklentiler;

- AB uyeliginin, gelecekte toplumun yeniden Islami diizene dénme ola-
sithigin ortadan kaldiracags ve Alevilerin Tiirkiye’deki Sitnni Miisliiman ¢o-
gunluk tarafindan roplum digina itilmesine kars1 glivence de igeren anayasa-
nin temel bir 6gesi olan laiklige kars: gelecekte ortaya gikabilecek herhangi
bagka bir tehlikeyi bertaraf edecegi diiglincesi.

Bu nedenle AB’nin, Tiirkiye’nin tyeligine kargi takindigi olumsuz tavir,
Alevilerce biiyiik bir iiziintiiyle karsilanmustir.

42 Schick, age., s. 56-57, 196-205.
43 Sami Zubaida, “Turkish Islam and National Identity”, Middle East Report, Nisan-
Haziran 1996, Washington, s. 10-15.
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Suriye’deki Alevilerin Durumu Nasil Gelisti?

Fransa Mandasi Déneminde ve Bagimsizliktan Sonraki Yillarda
Suriye Alevileri

Suriye, 1920 yihinda Fransiz mandasina girdi. Manda yénetiminin ilk yil-
larinda Fransizlara karst ciddi bir meydan okuma, kirsal kesimden, 6zellikle
de Alevilerin yagadigr daghk bélgelerden geldi. Cebelii’n-Nuseyriyye’de tam
bir anarsi hitkiim siiriiyordu ve burasi, bolgenin denetimi “insaflarina ka-
lan™* asi Alevi geteleriyle doluydu.

Aralik 1924’te, Suriye niifusuna oranlan viizde 12 ile yiizde 14 arasinda
degisen Aleviler, Suriye Manda Bolgesi’ne bagh Federal Bolge olarak kendi
bagunsiz devletlerini kurdular. Bu ayr Alevi devleti, bir Fransiz vali tarafin-
dan yonetilivordu ve Fransa’yla Bagimsizhik Anlagmasi imzalamaya hazirla-
nan birlesik Suriye devletinin bir pargast haline geldigi 1936 yilina kadar da
varhigim stirditrdii. Aleviler, gogunlukla mezheple ilgili nedenlerden dolayi,
birlesme konusundaki endiselerini ifade etmislerdir.*® Bununla birlikte, Ba-
gimsizhk Anlasmast Fransa tarafindan hi¢bir zaman onaylanmadi ve manda
vonetimi 1943 yilina kadar stirdii.

Alevi ayrihkeilarin eylemlerine kosut olarak, Fransizlanin destekledigi ve
mezhep konusunun da bulagtinldigr propaganda kampanyast baslauldi ve
basta entelektiiellerle meslek sahipleri olmak {izere diger Aleviler kampan-
yann etkisiyle, aynlik¢ilikla savasmak ve Suriye’nin birligi desteklemek igin
Alevi-Miislitman Gengler Birligi'ne girdi.* '

Bagimsizhktan sonraki ilk yillarda, Suriye yénetimi, mezhepgiligi ortadan
kaldirma ve tek bir ulus fikrini yerlegtirme yoniinde, hararetli ve acimasiz ca-
balar igine girdi. Alevi ve Diirzilerin yasadig: bolgelerde ¢ikan ayaklanmalar
kanl: bir sekilde bastirildi.”

Aleviler ve Baas

1940’lardan itibaren, pek ¢ok hirsh Alevi genci orduya ya da Humus As-
keri Akademisi’ne girdi. 1960’larin bagsina gelindiginde ordudaki astsubay
ve kiigiik riicbeli subaylarin bir¢ogu Alevilerden olusuyordu. 1963 vilinda,

44 Khoury, age., s. 99-100.

45 age.,s. 466.

46 age.,s. 522,

47 Syrin Unmasked, the Suppression of Human Rights by the Assad Regime, Human
Right Watch, 1991, 5. 92.



Alevi bir subay olan Salah Cedid askeri atamalar ve riitbe ytikseltmeler ko-
nusundaki hikimiyeti ele gegirdi ve yedi yiiz kadar subay: gérevden alarak,
cogunun yerine Alevi subaylar getirdi. Cedid, ii¢ yil sonra da, Aleviler ara-
sindaki iligkiler agina dayanarak bir askeri darbe gergeklestirdi. 1970 yilinda,
Hafiz el-Esad da bir darbe yaparak ¢ok daha fazla Aleviyi, Baas Partisi’nin,
giivenlik birimlerinin en tist mevkilerine ve ordunun kilit noktalarina getirdi.
O zamanlar, her iig askeri akademi dgrencisinden ikisi ve ordudaki yiiksek
ritcbeli subaylarin yansindan fazlasi Alevi kokenliydi. Baas Partisi icindeki
Alevi sayisinda da artig goriildia.*

Baas Partsi’ne tiye olarak kaydedilenlerin ayirt edici 6zelligi, eski rejimin
dayandig baglanular sisteminin, himaye ya da akrabalik iliskilerinin diginda
kalmis olmalariydh. Azinliklar ve kirsal orta sinifin alt kesimlerinin yani sira,
koyliilerin egitim gormiis ogullan ve ozellikle de Aleviler, “yeni” Suriye top-
lumunun 6nemli kesimlerini olusturdular. Devlet Baskan1 Hafiz el-Esad sim-
di belli bir oranda Siinnilere de elini uzaurken, Siinnilerin Baas Partist iginde-
ki varliginda artis goriilmektedir. Devrimci bir hareketten partiye déniismiis
olsa da, Baas Partisi hild Hafiz el-Esad, ordu ve biirokrasi igin bir platform
olmayi siirdiirmektedir.* Hafiz el-Esad ve takipgisi Alevi subaylar, devletin ve
partinin gercek iktdan elinde tutan elit kesimini olusturmaktadir.

Baas Partisi’ni Aleviler i¢in gekici kilan, sadece toprak reformlarinin getir-
digi avantajlar tiirlinden ekonomik nedenler degildir; Aleviler, ayrica kendi
toplumsal yapilanimn ve 6zellikle de agiretlerinin iligkiler agmnin parti iginde
bir sekilde kullanilabilecegi diisiincesini tagirlar.*

Bununla birlikte, rejimi sert bir dille elestiren pek ¢ok Alevi de vardir.
Pek gok entelektiiel Alevi, laik muhalefet partilerinde, 6zellikle de Alevilerin
hikimiyetinde olan Komiinist Eylem Partisi’nde aktif olarak galismakradir.”*

Siinni Arap Toprak Agalarimin Miilkiyetindeki Arazilerin
Miisadere Edilmesi

Suriye’de toprak reformundan 6nceki toprak diizeni, tipki Ortadogu’daki
diger bolgelerde oldugu gibi, 6zel miilk niteligindeki topraklarin dortte biriy-

48 age.,s. 93.

49 Alan Richards ve John Waterbury, Political Economy of the Middle East, State, Class
and Economic Development, Westview Press, 1990, s. 313.

50 David Roberts, The Ba’ath and the Creation of Modern Syria, Crown Helm, Becken-
hem, 1987, s. 24.

S1 Syria Unmasked, s. 94.

(8]



le beste dordii arasinda bir bolimiind olusturan ve esas olarak ortakgilar tara-
findan islenen bilyiik araziler; genellikle pek gok pargaya béliunmiis ok sayida
kiigiik tiretici koylitye ait topraklar; kisa stireli ve rizikolu icar anlagmalars; yiik-
sek icar oranlan, biiyiik miktarda borg, artan arazi fiyatlan; ¢ok diigtik ticretle
cahsan ve sayilar: gittikge artan topraksiz bir proletarya ile tanimlanabilir. Tiim
bélgede uygulanan toprak reformlarimn arkasinda toprak agalarimin siyasi ve
ckonomik giictine karsi bir saldir yanyordu; béylece, reformcular diigmanla-
rinun topraklarim miisadere edebildiler ve Alevilerin (ve bir dereceye kadar da
Diirzilerin) liderligindeki Suriyeli Baasgilar, kentli ve cogunlukla Siinni olan
tiiccar toprak agalarimin yoklugunda, topraklara el koydu.** Lazkiye bélge-
sinde niifusun yiizde 60’tan fazlasi, kiyr kentlerinin gerisindeki daglarda ve
ovalarda yasayan yoksul Alevi koyliilerden olusuyordu. Alevilerin isledigi top-
ragin 6nemli bir kismu, eskiden Lazkiye ve Hama’da oturan Siinnilere aitti.
Servetteki boliinmenin dini béliinmeleri de siddetlendirdigi ok agikuir.*

Alevilerden Bahsetmeyin...

Suriye’deki Baas rejimi Alevilerin statiistinii pek ¢ok yonden yiikseltmis
olsa da, bu durumu, tabii ki, hi¢bir zaman bu sekilde ifade etmemistir. Sula-
ma gibi devletin kontroliindeki isler, toplumsal sinif yapisini pekistirmekten
¢ok yeniden diizenlemek amaciyla kullamilmistir. Bu duruma, Gab bolgesin-
de yeni sulamaya agilan alanlar 6rnek verilebilir. Suriyeli Baascilar, burada
devlet kooperatiflerini maddi agidan desteklemis ve toprak reformunun bir
pargast olarak baska bdlgelerde yasayan yoksul ciftgileri bu bélgeye getir-
mistir. Rejim, farkli etnik gruplan dikkatli bir sekilde birbirleriyle karistira-
rak, aruik Aleviler, Diirziler ya da Stinnilerden degil, devlete bagimh Suriyeli
kigtik toprak iireticilerinden olugsan “yeni bir toplum” kurma diigtincesini
gelistirmeye caligmistir.™

Ulkede higbir yayin yonetmeninin yayimlanmasina izin veremeyecegi
konular var. Sadece Devlet Bagkam Hafiz el-Esad’t elestirmek degil, rejim-
de “Alevilerin rolti”nden bahsetmek de bu yasaklar arasinda. Hatta “Alevi-
ler”den ya da herhangi bir diger azinliktan s6z etmek bile bir tabudur. Or-
dudan ve giivenlik kuruluglarindan elestirel bir dille bahsetmek de kesinlikle
yasakur,”

228

52 Richards ve Waterbury, age., s. 148.
53 Khoury, ag¢., s. 520.

54 Richards ve Waterbury, age., s. 168.
55 Syria Unmasked, s. 116.



Miisliiman Kardesler Orgiitiiyle Catigmalar

Alevilerin mezhepgi rejimlerine kargt Stinni Miislimanlanin muhalefeti,
1970’lerin sonunda ve 1980’lerin baginda artt. Bu muhalefet, Alevi askeri
yetkililerin yani sira devlet ve Baas Partisi yetkililerine kargt diizenlenen siyasi
suikastlarla kendini gésterdi. Subat 1982°de, biiyiik bir Miisliiman Kardesler
grubu Hama gehrinde silahli bir ayaklanma baslatinca, bir tiir gerilla savas
olan ¢augmalar doruk noktasina ulagu. Miisliiman Kardesler orgiitii, onlar-
ca hiikiimet gorevlisini ve askeri 6ldiirdiikten sonra sehrin kontroliinii ele
gegirdi.*

Devlet, yukarida sozii edilen Alevi subaylara yonelik suikast kampanya-
sindan Suriyeli Miisliiman Kardesler orgiitiinii sorumlu tutuyordu ve Miislii-
man Kardesler Hama’yi ele gegirince, Devlet Bagkani Hafiz el-Esad, orgittii
temizlemek igin sehri top atesine tutma karan aldi ve sehrin bazi kesimlerini
yerle bir etti.*” Saldinda yaklagik 30.000 Hamal &ldii. Hama isyaninin kanlt
bir sekilde bastirilmasi ve hiikiimetin uyguladig diger sert 6nlemler, Miislii-
man Kardesler 6rgiitii ve taraftarlarinin bugiine kadar buna benzer baska bir
ayaklanma diizenlemelerini engellemistir.*®

Suriye’nin Iktidar Eliti ve Intikam Tehlikesi

Suriye’de Alevilerin konumunun Devlet Baskam Hafiz el-Esad’in 6liimiin-
den sonra ne olacag konusu hayati énem tagtyan bir sorundur. 1980’lerde
Hama vb bélgelerde ¢ikan isyanlardan sonra, hikim goriis, Stinni Miisliiman
cogunlukla Aleviler arasinda bir ¢atismamn kagimlmaz olacag: yoniindeydi.
Boyle bir risk mevcuttur; fakat, Esad yonetimi sirasinda kurulan ve ulus bilin-
cini gelistiren kurumlar araciligiyla iilkede birligin pekistirildigi de vurgulan-
mast gereken énemli bir noktadir. Alevilere, diger dini azinliklara, gok sayida
Siinni Miisliitman koyliye, isciye ve diger alt siniftan insanlara dayanan yeni
bir siyasi toplum gelistirilmistir.” Esad’in izledigi politikalardan biiyiik oran-
da yararlanmis olan, iyi bir egitim almig insanlarin biiyiik bir ylizdesi de dahil
olmak iizere, geng kusagin, sisteme sadik kalmast miimkiindiir.”’

56 Moshe Ma’oz, “The Emergence of Modern Syria”, Syria under Assad; M. Ma’oz ve
A. Yaniv (haz.lar}, Croom Helm, Beckenhem, 1986, s. 32.

57 Richards ve Waterbury, age., s. 295.
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Askeri elit kesim sadece Alevi alternatifler icermemekte, son yirmi yil bo-
yunca Siinnilerin orduya alinmasi ince bir taktikle yiirtrildigii icin, Esad’dan
sonra kolekdif bir Alevi-Siinni yonetimi olusturulmasi olasiligi da bulunmak-
tadir. Yavas isleyen bir ekonomik liberallesme siireci sayesinde, 6zel sektoriin
etki alan1 geniglemekte ve 6nemli birkag Hiristiyan ve Siinni Miisliiman aile
icin yeni firsatlar yaratmaktadir.”* Boyle bir gelisme, Esad sonrast senaryoda
istikrar1 gli¢lendirici etki gosterebilir.

Alevilerin konumu hakkinda yukanda belirtilen noktalardan ¢ikanlabile-
cek bazi sonuglar sunlar olabilir:

- Alevilerin durumu, on ya da on bes yil 6nce oldugundan daha parlak
goriinmektedir;

- Hafiz el-Esad’in 6liimiinden sonra Alevilerin etkisi azalacaktir, fakat
geemiste oldugu kadar toplum disina itilmeyecek ya da kotii muamele gor-
meyeceklerdir.

Suriye’de adim adim gergeklestirilen ekonomik liberallesme gergevesin-
de daha simdiden belli bir degisimin yasandigini séylemek bile bir dereceye
kadar dogru sayilabilir. Biitiin Alevilere aynicalik tamnmadigi ve Esad’in
politikalarindan ¢ikar saglayan bagka aile ve asiretlerin de oldugu agikur.
Devlet Bagkani Esad, hem gevresini gok tecriibeli ve giivenilir yardimailarla
doldurmus, hem de niifuz sahibi ¢ok sayida Hiristiyan ve Siinni Miisliiman
ailelere ve gruplara is diinyasinin kapilanini agmistir.® Bu iki faktériin bir-
lesiminin istikrar: olumlu etkilemesi kuvvetli bir olasihiktir.

Aleviler ve Bolgesel Siyasi-Ekonomik Biitiinlegsme

Alevilerin ¢ikarlarinm genel olarak Devlet Bagkant Hafiz el-Esad’in lider-
ligi aracthgiyla temsil edildigi soylenebildigine gore, bu durumdan baz so-
nuglar gikarmak miimkiindiir. Hafiz el-Esad™in izledigi politikanin ayirt edici
ozelligi, bolgedeki diger tiim politik aktorleri belli bir mesafede tutmak ve
bolgedeki diger politik aktdrler arasindaki herhangi bir igbirligi ya da biitiin-
lesme yolunda aulan her adimt hep endiseyle izlemek seklinde olmustur. Bu
strateji, Alevilerin konumunu pekistirmektedir. Komgu iilkelerle herhangi
bir sekilde daha yakin bir igbirligine gidilmesi, Alevilerin konumunu zayif-
latabilirdi.

61 age.,s. 198.
62 Hisham Melhem, “Syria between two transitions”, Middle Enst Report, 1997 Bahar,
Washington.



Hafiz el-Esadin Liibnan tizerindeki niifuzu, Suudi Arabistan ve Ku-
veyt’le kurulan stratejik ve taktik iliskilerle birlestirilmistir. Bu model, zen-
gin petrol tireticisi devletlerin, yani, Bahreyn, Kuveyt, Amman, Katar, Suudi
Arabistan ve Birlesik Arap Emirlikleri’nin 1981 yihinda kurdugu Arap Korfez
Isbirligi Konseyi’ne (KIK) karst denge olusturmak amaciyla Irak, Urdiin,
Misir ve Yemen Arap Cumbhuriyeti’nin (Kuzey Yemen) Arap Isbitligi Kon-
sevi'ni (AIK) olusturdugu 1980’lerin sonundan beri agik¢a goriilmekeedir.
AIK’in, KIK’e karg1 potansivel bir meydan okuma ve tehdit teskil ettigi dii-
siintilitvordu ve bu durum Hafiz el-Esad’in isine yaradr.

Urdiin’de Hasimilerin 6zel dini statiisiintin taninmasi, Aleviler agisindan
tabii ki kabul edilemez bir durumdur.*”® Eskilere dayanan Biiviik Surive so-
runu, hald psikolojik bir platforma sahiptir. En azindan resmi anlamda avni
Baasgt ideolojik platformu referans gosterebilen Irak ile Surive arasindaki
isbirligi, gergek bir segenek olusturmarmustir. Irak’taki Baas Partisi, kentli or-
ta suuf Stinni Miisliimanlarin egemenligi altindadir ve bu durum bugiin de
devam etmektedir.

Tirkive ile Israil arasinda giintimiizde yasanan isbirligi ve Israil ile Urdiin
arasindaki vakin iliskiler, Surive’ye karsi ciddi bir tehdit olarak goriilmekte-
dir. Kisa bir siire once, Israil, Tirkiye ve ABD arasinda ortak askeri tatbikat-
lar yapilmug, Urdiin de bu tatbikatlara gézlemci olarak katilmustir ve bu tiir
olaylar, Surive’deki Alevi yonetimi kizdirmaktadur.

Tiirkiye ve Suriye Alevileri Arasinda Resmi ya da
Kargihikli Kabul ve Igbirligi Iliskisi Yoktur

Tiirkive ve Suriye Alevileri arasinda dinsel baglamda ve cemaatlerinin
viizyillar bovunca aveimeiliga maruz kalmasi, roplum digina itilmesi ko-
nusundaki ortak deneyimlerde benzerlikler olsa da, bu iki cemaatin, ¢n
azindan agiktan, birbirlerine karsi higbir ilgilerinin olmadig va da birbir-
lerini tamidiklarin herhangi bir sekilde ifade etmedikleri goriilmekeedir.
Fakat elbette, takiyye uygulanarak bir yabancimin aldatlmasi miimkiin-
diir.

Bununla birlikte, Tiirkive’deki Alevi Tiirklerle Suriye’deki Alevi Araplar
arasinda birbirini tanuma ya da isbirligi iligkisinin gelismemis olmasinin pek

63 Urdindeki Hagimi Kralivet ailesi, Hz.Muhammed Peygamberin soyundan geldigini
iddia ermekredir. Urdiin Kral, ruhani megruivetinin davanag olarak bu iligkivi
gostermekte ve bu durum, ideolojik-dini bakis agisiyla, Alevileri de ilgilendirmektedir.
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cok baska nedeni de vardir. Bu konudaki en 6nemli argiimanlar ya da agik-
lamalar sunlardir:

- Hem Alevi Tiirkler, hem de Alevi Araplar, kendi iilkelerindeki milliyetgi
partileri ve hareketleri kuvvetle desteklemekte ve kendilerini agik¢a bu par-
tilerle 6zdeslestirmektedir. Alevi Tiirklere, Kemal Atatiirk’iin 6nderliginde
gelisen milliyetgiligi, Jaikligi ve giiglii bir Tiirk-laik kimligine sahip olan solcu
ve sosyal demokrat partileri destekleyerek, toplumsal ve ekonomik statiileri-
ni iyilestirmeleri igin tarihsel bir firsat verilmistir. Suriye’deki Alevilerin du-
rumundaki iyilesmeler, daha énce de belirtildigi gibi, hem Fransizlarn izle-
digi politikayla, hem de askeri kesimde kendilerine taninan firsatlarla birlikte
ozellikle, Arap milliyetgiligini temsil eden ve laiklige yer veren Baas Dartisi
icinde izledikleri akilli ve taktik siyasi manevralarla iligkilidir.

- Hem Alevi Tiirklerin hem de Suriyeli Arap Alevilerin, yiizyillar boyunca
maruz kaldiklar1 ayrimailik, hatta imha girisimleri nedeniyle Osmanhlar1 ve
diger Siinni Miisliman ydneticileri su¢lamas: miimkiin olsa da, bu konuda-
ki yaklagimlarinda belli bir fark vardir. Alevi Tirkler, eski Osmanl diizenini
temsil edenler ve diger Alevi kargiu Tiirk siyasi aktorler, gruplar ve partilerle
kendileri arasindaki farkliliklar1 vurgularken; Suriyeli Arap Aleviler, ister Os-
manlilari isterse de giiniimiizdeki Stinni Miisliiman veya Alevi partileri ya da
gruplan temsil etsin, biitiin Tirkleri Suriye’ye ve ulusal ¢ikarlarina kargi has-
mane ya da olumsuz tutum igerisinde olan aktdrler olarak gdrmektedir.

- Can alic1 bir konu da, Tiirkiye’de Tiirk, Suriye’de Arap kimligi gerge-
vesinde ulusal birlik ve kimlik tanimuyla sinif miicadelesi arasinda dengenin
nasil saglanacag, aym1 zamanda da mezhep ¢ikarlarimin nasil korunacag: so-
runudur.

- Suriye’deki Aleviler, Suriyelilerin pek gogu gibi, Iskenderun/Hatay
Sancagt’n1 1939 yilinda Tiirkiye’ye verdigi icin, Fransa’y: her zaman elestir-
miglerdir. Tiirk hitkiimeti 1921 yilinda, Milletler Cemiyeti’nden Suriye’nin
tamarmirun manda y6netimini alan Fransa’yla bir anlagma imzalamugti. Tiir-
kiye, Sancak’in manda ydnetimi altina girmesini tanimast kargthginda bu
bolgede biiyiik kiiltiirel ayricaliklar elde etti. Hatay/Iskenderun Tiirkiye’ye
katildigy sirada bu bélgede yasayan niifus igerisinde Tiirklerin mi yoksa Arap-
larin mu en kalabalik grubu olusturdugu konusunda tarugmalar hila siirmek-
tedir.

- Alevi Tiirklerle Suriyeli Arap Aleviler arasindaki tartigmal iligkileri yan-
sitan bu tabloda can alicl bir rol oynayan Alevi Kiirtler, Suriye ile Tiirkiye
arasindaki uzlagmaz kargitlik oyununda kullamlmaktadir. Suriye yonetimi za-



man zaman PKXCye destek vermistir.”* Boyle bir hareket de, Alevi Tiirkler
icin, tabii ki kabul edilemez bir davram§tir.

Sonug olarak, hem Tiirkiye’de yagayan Aleviler hem de Suriye’de yasa-
yan Aleviler, laikligi ve ayn1 zamanda milliyetgiligi vurgulayan Kemalizm ve
Baasgilik baglaminda, konumlarini toplumsal ve ekonomik agidan iyilegtir-
miglerdir. Siyasi niifuzlar, 6zellikle de Suriye’de belirgin bir hale gelmistir.
Yeni yiizyihn esiginde geri kalmis olan kesimler, Alevi Kiirtlerle Tiirkiye’de
yagayan Arap Alevileridir. Tiirkiye’de PKKye karg! yiirittiilen savas, yukarida
da belirtildigi gibi, trajik bir Alevi-Kiirt boyutu igermektedir.

64 McDowall, age., s. 420, 424 ve 436.
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DAGLILARIN VE SEHIRLILERIN
“IRFAN”I SURIYELI ALEVILERIN YA DA
NUSAYRILERIN MEZHEBI

TORD OLSSON

Suriye'deki Nusayriler, va da bugiin tasichklan adla Aleviler (Aleviyyun),
giiniimizde biiyiik ilgi ¢eken bir etnik ve dini azinlikur; politik agidan da
kendilerine yonclen ilgi hi¢ az degildir. Suriye halkinin ¢ogunlugu Siinni -
Miisliimanlardan olugmakradir; fakat, Baas Partisi’nin yonetici tabakast ve si-
vasi agidan dnemli olan subaylar Alevidir ve bunlarin arasinda, ayni zamanda
Genelkurmay Bagkanr da olan Devlet Baskani Hafiz el-Esad gibi Suriye’nin
en gliglii adamlart da ver almakeadir. Hafiz el-Esad’in ailesi, iilkenin siyasi
havaunda biviik bir rol oynamusur ve oynamaya devam etmekeedir; orne-
&in, kardesi Rufar, Sam™1 kusatan ve kente giden yollari denetim alunda tutan
Savunma Birimleri’nin, Serava’d-Difn’nin komutanidir; ayrica, diger kardesi
Cemil el-Esad, Alevilerin giivenliginden sorumlu olan savunma kuvvetleri
icinde yonetici konumundadir ve kuzeni Adnan el-Esad, Savas Birimleri’nin,
Seraya’s-Sira’nm komutamdir.

Surive politikasindaki déntisler ve degisiklikler, ¢ogunlukla, Esad aile-
si igindeki kisilerin bagka konumlara naklinden ve veniden gruplagmalardan
olugmaktadir, Yakin zaman once (QOcak 1997), Cemil el-Esad Cenevre’ye
nakleditmistir ve Hatiz el-Esad’in oglu Begir el-Esad’a babasinin yerine ge-
gecek kisi gozivle bakilmakea ve Begdr el-Esad, kitle iletisim araglart 4gin
onemli bir spekiilasyon kavnagi olusturmakeachr.'

I el-Vatani’l-Arabi, No. 1039, 31 Ocak 1997, Cuma, s. 20-21.



Ekolojik ve Kiiltiirel Kosullar

Aleviler, Suriye niifusunun yiizde 12’sini olusturmaktadir. Suriye Alevileri-
ne ayrica Tiirkiye’nin giineyinde, Hatay, Seyhan (Adana) ve I¢el bolgelerinde,
Liibnan’da ve Golan Tepeleri’nin ilhakindan sonra Israil’de de rastlanmakta-
dir. (En son istatistiklere ulasgamadim; ama, 1970 yl icin Suriye Alevilerinin
[Nusayri] niifus rakamlani soyledir: Suriye’de 680.000, Tiirkiye’de 185.000
ve Liibnan’da 9.000).? Suriye’de Aleviler, Akdeniz kiyisindaki kiigiik koylerde,
Lazkiye kentinde, daglarda ve i¢ bolgelerdeki ovalarda yasarlar. Fakat, Alevi
bolgesinin merkezi, Tiirkiye’den giineye dogru kiyiya paralel uzanan siradag-
lardir; bu daglara Nusayrilerin adt verilmistir: Cebelii’n-Nuseyriyye.?

Alevilerin bityiik bir kisminin tizerindeki kiigiik kéylerde yasadig bu Nu-
sayni daglarinin esine az rastlanir yoksullukta oldugu sdylenebilir: Cok az
sayida akarsu vardir, bagka su kaynagi bulmak da zordur, saganak yagisla-
rn neden oldugu erozyon toprag: iyice agindirmistir ve toprak verimsiz-
dir. Bolgenin bu bereketsiz kosullarina ragmen, Aleviler esas olarak daglarda
yagayan kirsal bir halkur. Aleviler, Lazkiye vilayetinde niifusun ¢ogunlugu-
nu olusturmaktadir; fakat, Lazkiye sehrinin niifusu igindeki oranlart sadece
yizde 11°dir. Humus ve Hama vilayetlerinde de 6nemli sayida Alevi yaga-
maktadir, fakat bunlardan pek azi bu vilayetlerin sehir merkezlerinde ika-
met etmektedir. Kent unsurunun ¢ok 6n planda oldugu Ortadogu’nun Arap
bolgelerindeki genel oriintiiye aykurt bir rablo olugturdugu igin bu olgular
kayda degerdir. Suriye’nin biitiiniinde, niifusun iigte ikisinden daha az bir
boliimii kirsal kesimde yagamaktadir. Bununla birlikte, Alevilerin sayica iis-
tiin olduklar1 Lazkiye vilayetinde, niifusun dortte iigiinden fazlasi kirsal ke-
simde yagsamakta ve bu oran, dolayh olarak, Alevilerin sehirlerden uzakta
yasama egiliminde oldugunu gosteren farkl bir ériintilyii yansitmaktadir.
Yakin ge¢miste bu kosullar, politik nedenlerle yavag bir degisim gdstermistir.
Bu konuya asagida yeniden donecegim.

Alevi ntifusunun bu dagilimu, tarihsel nedenlerle agiklanabilir. Bu neden-
lerden bazilan dinseldir ve Alevi [Nusayri] inancinin hem Siinni Islam’dan
hem de Siiligin genel olarak kabul géren bigimlerinden biiyiik oranda ayrilan

2 Peter Gubser, “Minorities in power: the Alawites in Syria®, R. D. Mc Laurin (haz.),
The Political Role of Minority Groups in the Middle East, New York, 1979, s. 18.

3 age,s. 18.

4  age,s. 18 ve devami.
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karakeeriyle ilgilidir. Suriye Alevileri inanglarinin bu farkli karakterinden otii-
rit, Memluklar ve Osmanlilar zamanndan giiniimiize kadar zultim goren bir
azinlik olmuslardir. Her zaman kendilerini korumalarn gerekmistir ve daglar
onlar i¢in en uygun sifinak olmustur. Gliniimiiz Suriye’sinde Alevilerin ik-
tidarda olmasiyla, bu 6riintii yavag yavas degismektedir. Aruk pek ¢ok Alevi
kasabalara taginmakea ve politik ve dinsel alanlardaki fiziksel savunma meka-
nizmalarinin yerini sozel tefsire dayanan teolojik savunma araglan ve artik
yalnizca dinsel agidan degil, politik agidan da mazur gosterilen zakzyye ilke-
si almaktadir. Takiyye, yani “oldugundan farkli goriinme”, kisilerin tehdit
alunda kaldiklari durumlarda, dini inanglarini saklama ya da dini inanglart
hakkinda yanlig bir izlenim uyandirma haklarini ifade etmekredir. Bu islevleri
biraz sonra drneklerle agiklayacagim, fakat, simdi isterseniz ilk olarak bu tiir
savunma mekanizmalarint megru kalacak somut nedenleri g6z dniine alahm.
Suriye Aleviliginin inang yapisi nasildir-ve bu Alevilik, Siinni Islam’dan ve
giinitmiizdeki Siilik’ten nasil ayrlir?

Suriye Alevilerinin ogretisi gizli ve ¢ok karmagikur ve ben burada, yal-
nizca, Suriye Aleviligi mezhebinin Bauni karakterini ve yukarida bahsedilen
savunma mekanizmalarini mazur gosterecek birkag hayati 6zelligi belirte-
cegim; Aleviler igin temel nitelikteki bu 6zellikler ortodoks Miisliimanlar
tarafindan utang verici olarak kabul edilmektedir.

Gizli Kutsal Kitaplar ve Ali’nin Ilahlastirilmasi

Dinsel agidan, Suriye Alevileri, ¢arpict gnostik 6zellikleri olan Sia tiiriin-
den gizli bir mezhebe mensupturlar. Gorildigii kadanyla giintimiizde Ale-
viler, Mandayya dini distnda, yiizyillar boyunca dinsel bir miras olarak akta-
nlmis mitolojik bir Irfan’a bagh olarak yasayan tek topluluktur.

Bu inancin aragunlmasinda kullanilabilecek malzemeler gok zengindir;
fakat bunlarin biiyiik kismi Avrupa, Suriye ve Tiirkiye kiitiiphanelerindeki
gozden gegirilmemis yazmalardan olugmaktadir. Bu yazmalarin ¢ogundan
sadece bir niisha mevcuttur. Bu eserler, lehge 6zelliklerinin yani sira edebi
olmayan bagska 6zellikler de igeren belli bir dinsel “sosyolekt?le yazilmuglar-
dir. Alevi metinlerinde kullanilan dilin temsil ettigi 6zel sosyolekt, belli bir
dereceyle kadar, bu metinlerin Batni vapisiyla ilgilidir. Bu metinler, tarikata
kabulde ya da doktrin eserlerinin bireysel olarak galisiimasi gibi bir gesit 6zel
ogretimle belli bir mikear gizli bilginin daha 6nceden aktanldigini varsay-
diklan igin, genellikle igine konusma dili ve diyalekt elemanlan serpistirilmig
belli bir jargon kullanirlar. Massignon, bu {islubu ¢ok hakh olarak, “lehge



ozellikleri” igeren bir “tagra edebiyan” (littérature patoisante)® olarak ta-
nimlamugtir. Dilbilimsel agidan Alevi metinlerinin biyiik bir kismu, bir tiir
orta donem Miisliiman Arapgasini temsil etmektedir (Orta donem Arapga
hakkindaki arastirmalarin ¢ogu orta dénem Yahudi ya da Hiristiyan Arapgasi
alanlarinda yiiriitiildiigii igin, “Miislitman” terimini kullaniyorum). Fakat,
her seyin 6tesinde bu yazmalar, Bauni iceriklerinin damgastni tagimaktadir.
Alevilerin 6gretiye ve ritiiele iligkin Batini sozlii geleneklerinden alinmus belli
anahtar kelimeler ve jestler, silikler arasinda birbirini tamimaya yarayan sif-
reler gibi kullanilmaktadir. Dil sosyolojisi bakis agistyla, toplulugun kiiledirel
kimliginin ifadeleri olarak diisiiniilebilecek biitiin bu 6zellikler gelenegin ak-
tartlmasi agisindan kesinlikle 6nem tasimaktadur.

Hem Arap hem de Avrupali aragtirmacilar, Alevi ya da Nusayri mezhebi-
nin temel 6gesinin ve “Alevi” s6zciigiiniin ifade ettigi 6zelligin, Ali ibn Ebi
TAlib’e ilahi (tanmsal) niteligin atfedilmesi olduguna dikkati gekmiglerdir.
Ne var ki, bu dgreti bilimsel literatiirde genel olarak yalnizca bir tuhafhk ola-
rak sunulmus ve birincil kaynaklarda ifade edilisi hakkinda herhangi ciddi bir
calisma yapilmarmigar. Bu konudaki en dikkat gekici istisnay1, Nusayri mez-
hebiyle ilgili herhangi bir Avrupa dilinde simdiye kadar yayimlanmis tek mo-
nografi olan René Dussaud’nun kitabi1 Histoire et religion des Nosairis (Paris,
1900) olusturmaktadir. Ali ibn Ebi Télib’in ilahi niteligini belirten 6gre-
ti, mezhebin pek ¢ok metninde ve 6zellikle de rarikata kabul ritiiellerinde
kullanilan ahitnamelerde ifade edilmektedir. Bu kutsal metinler, ¢ogunlukia
alegorik Kuran yorumlar1 veya Ali’ye atfedilen yazi ya da konusmalardan
yaptlmis alintlarla, sorulu-cevapli ilmihaller seklinde hazirlanmigur. Bu alin-
tilarda, kozmik bir varlik olarak Ali ile halife ve imam roltindeki taribsel Ali
arastndaki gerilimle belirlenen bir Tanr temsiline rastlariz. Ali’nin ilahi nite-
liginin ispati, siyasi ve dini bir lider olarak ortaya gikisinda ve yagam &ykiile-
rinde aktanlan yapugy islerde, fakat en énemlisi, Ali’nin kendisine atfedilen
ve otobiyografik nitelikler tagtyan bazi ifadelerde goriilmekredir. Bu 6greti-
nin anlaml bir ifadesine, Kitabu ta’limi divinetii’n-nusayriyye’'nin (Yazma,
Paris.arab. 6182, fol 2v, 4-12) ilk paragraflarinda rastlanabilir:

S Louis Massignon, “Esquisse d’une bibliographic Nusayrie”, Mélanges R. Dussaud
11, 1939, 5. 914. “Cebelii’n-Nuseyriyve"de vagayan Alevilerin lehgesi hakkinda bilgi
igin, bkz. Bernhard Lewin, Notes on Cabali. The Arabic dialect spoken by the Alawis
of “Jebel Ansarive”, Orientalia Gothoburgensia 1. Acta Universitatis Gothoburgensis,
Goteborg, 1969.



S 1 Men hiive rabbiin’lezi halikani

C 1 Hiive mevlini emirii’l-mii’minin
emirii’n-nahl ‘Ali ibn Ebi Tilib
ve hiivallihu’lezi 14 illdhe illd
hiive’r-rahmanii’r-rahim

S 2 min eyne na’lemu inne mevlina
emirii’l-mi’minin ‘Ali ibn Ebi
Tilib hiivallahu

C 2 minsehidetihive vasfihili-nefsihi
fi hutbetin lehu meghiretin na-
taka bihd ald’l-minber imime
kiffe min hazar ve ‘alemihi
chlit’l-aki ve’n-nazar

S(oru) 1: Rabbimiz kimdir, bizi kim

yaratti?
C(evap) 1: O bizim mevlamizdir,
miiminlerin  emiridir, anlann

schzadesi, Ali ibn Ebi Talib’dir
ve o Rabbimizdir ve (su bir ger- _
gektir ki) rahman ve rahim olan
ondan bagka tann yoketur.

S(oru) 2: Mevlamiz, miiminlerin
emiri Ali ibn Ebi Télib’in rabbi-
miz oldugunu nereden biliriz?

C(evap) 2: Kendi sahadetinden bii-
tiin yerli halkin ve idrak sahibi,
basiretli, miimtaz insanlarin kar-
sisinda minberden verdigi mes-
hur hutbede kendi vasiflanm
tasvirinden.
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Bu béliimii, yukanda adi gegen hutbeden yapilmis, “Ben kiyametin

kopacag saati bilirim ve resuller bana delalet ederler...”

(end ‘indi lmii’s-

sd’a ve-"aleyye dellatii’v-rusul, fol 2v, 12f) ahnusi izlemektedir. Yazma Kiel.
arab.’tan (19,° fol 1, 4 - fol 2v, 4) alinan bagka bir 6rnek de sudur:

End teveytu esbdbeha ve “alimtu guyyibehd ve sereytu sariyihi ve rakamtu
ashibehi. Enid miizelzilii’-arz ve cibilehd ve muhric kuntizehi ve askalehi.
End mukimii’l-kible ve sihibii’l-Ka’be ve miibdi’g-seri’a ve mutfi’ nirii’l-hi-

o

LN

6 Baghksiz ilmihal. Fotokopisi, Rudolph Strothmann’in Morgeniiindische Geheimsekbten
in abendlindischer Forschung und die Handschrift Kiel. arab 19 adh eserinde
bulunmaktadir; Abhandlungen der deutschen Akademie der Wissenschaften zu
Berlin, KI. f. Sprachen, Lit. u Kunst, Jahrg. 1952:5, Berlin, 1953.



miye. End zibih iblis. End rifi’ Idris ve nakist’l-kiifr ve nink bi-kiilli sifr.
Eni ahlaktu’l-kurtin ba’de’l-kurin. End a’dedtu ve abdeytu ve demmertu
ve efneytu ve a’lemu ma tebdlina ve md tehfeuna ve mi ta’kulina ve ma
teddahiriina. Ve-inna md min gayb illi ‘indi mefitthuhu. End ahlaktu *ad ve
tamitd ve eshdbii’r-ras ve kuriin beyne zilika kesir. End rifi’s-semdvit ve si-
mikuhi ve dihi’l-arazin ve sitihuha ve hirisii’l-egcir ve miinbituhi ve miifec-
cirii'l-enhir ve miicerrthd. Is’aliini ‘an ilm@’l-meniyi ve'l-beliyi ve’l-vesiyi
ve faslit’]l-kitib ve’l-kadayd ve ‘an mevitdii’l-Islim ve ‘an miivellidii’l-kiifr ve
‘an gih dallat ve ‘an fi’a dallat ve hitadat ve ‘an s¥’ikihd ve be’isiha ve ‘an mi
kine ve ma hiive k&’in ild yevmit'l-kiydme. End karm min hadid. End £ kiilli
zaman ve vakti cedid. End miinbi’i’n-nebiyin ve miirsilii’l-miirselin. ‘Aleyye
dellatii’r-riisul ve bi-tevhidi natakatii’l-kutub.

Ben (ilahi) sebepleri (elinde) tutamm ve (cennetin) sirlarim bilenim. Geceleri
seyahat edenleri (yildizlan) ben sererim ve bulutlan ben toplanm. Diinyanin
ve daglarimn sarsiimasint ve hazinelerinin ve yiiklerinin ortaya gikmasim sag-
layan benim. Kible’de yagayan ve Kibe’nin efendisi olan benim. Kanunlan
agiga gikaran benim. Kizgin atesi sondiiren benim. Iblisi 6ldiiren benim. id-
ris’i yiikselten ve kifirleri kiigiik diigiiren benim ve her ilahi metinde konu-
san benim. Nesilleri art arda yok eden benim. Planlar yapum ve planlarimi
uygulavip, imha ettim ve tahrip cttim. Neleri gosterip neleri gizlediginizi
ve neleri harcayip neleri sakladigimizi bilen benim. Elimde anahtari olmayan
higbir gizli sir yokur. Ad"1, Tamud’u ve Ras’lilar1 ve aradaki pek ¢ok nesli
yok eden benim. Semalar: yiiksekte tutan ve sikt durmalarini saglayan benim;
karalani seren ve diiz durmalarnim saglayan benim ve agaglan diken ve biiyii-
melerini saglayan ve nehirlerin ve derelerin akmasini saglayan benim. Kader-
lerin, felaketlerin, ihtarlarin, siiphe gotiirmez davalarin, Islam’in dogusunun
ve kifirligin kaynaginin bilgisini ve yoldan ¢ikan bir kuzuyu ve yoldan ¢ikan
fakat dogru-yola goétiiriilen bir toplulugu ve onlarin kilavuzunu ve yeniden
dirilmelerini ve kiyamet giiniine kadar neler olup bittigini ve neler olacagimi
bana sorun. Demirin efendisi benim. Her vakitte ve her dénemde yenilenen
benim. Peygamberleri ¢agiran ve nebileri génderen benim. Resullerin delalet
ettigi ve ilahi kitaplarin birligini bildirdigi benim.

Bu yazmaya gore bu sézler, Ali'nin Kife’de minberden verdigi {inlii
Hutbetii'l-beyan’dan alinmigtic. Bir yandan, yapilan bu fevkalade islerin be-
van edilmesi, Islam tarihinde, siyasi ve dini bir lider olarak, halife ve imam
roliindeki taribsel Ali kisiligine atfedilmektedir. Diger yandan, Ali’ve atfedi-
len bu kendisiyle ilgili beyanatlarin en arpici 6zelliklerinden biri de, Ali’nin
Kuran’dan alinnus ve Kuran’da sadece Allah’a mal edilen sifadlarla ortaya ¢ik-



ma derecesidir. Bu sifatlarin kendisine aktarnilmasiyla, Ali, kozm ik bir varlik ya
da Allah’in kendisi olarak goriinmektedir. Allah’in insani ve tarihsel 6gelerle
kozmik ve mitolojik 6geler arasindaki temsil bi¢imindeki bu gerilim, Suriye
Alevilerinin geleneksel kutsal metinlerini olugturan asli bir 6zelliktir.

Bu tiir dgretiler, dogal olarak, Sii Islam’da da zindiklik olarak kabul edil-
mektedir. Yukarida alinti yapilan boliimdekilere benzer ifadelere, bu tiir ifa-
delerin en ¢ok bulunabilecegini diisiindiigimiiz yerlerde, érnegin, Nebcii’l-
Beldgd’ adi verilen, Siiler tarafindan Ali’ye atfedilen nutuklar ve hutbeler
kiiliiyatinda bile rastlanmamakeadir. Bu, bilgili Alevilerin ¢ok stk okuduklar
bir kirapur. Genellikle bu metinlerin siislii ve usta isi edebi dslubunu, Ku-
ran’daki dilin giizelligi ve zerafetiyle karsilagarirlar ve boylece bu belgeleri,
Ali’nin ilahi niteliginin bir kaniu olarak kullamirlar. Aleviler, dilde béyle bir
miikemmelligin insanlardan kaynaklanamayacagini 6ne siirerler. Bununla
birlikte, yukarida alint1 yapilan tiirden kendisiyle ilgili beyanatlar, s6z ko-
nusu kiilliyatta yer almamaktadir. Sadece elimizdeki bu olumsuz kanitar-
dan yola ¢ikarak, tabii ki ¢ok kapsamli sonuglara ulasamayiz; fakat, bu tiir
dgretilerin Siiligin resmi bigimlerine gore “zindiklik” ve temelsiz inaniglar
olarak kabul edildigini varsayabiliriz. Sadece bazen Nebcii’l-Beldga ‘mun farkh
basimlarindaki yorumcularin yazilarinda Ali’nin ilahi niteligini anlatan ifa-
delerden alinmug kisa pargalarla kargilagiriz; fakat bunlarin hemen ardindan,
Ali’nin miitkemmel kisiligini ve yaptg fevkalade igleri abartmus (yald) olan
kisilere olumsuz gondermeler gelmektedir. Ornegin, er-Razi’nin’® hazirla-
dig1 basimda, el-Hadid, Mugira b. Sa’id’in gdii’sine gonderme yaparak, su
yorumda bulunmaktadir:

fe-galé fi ‘Ali (“aleyhisselam) ve kala lehu $4a ‘Ali la’ahya ‘Aden ve Tamiden

ve kur(inen beyne zilike kesiren

Ve Ali (aleyhisselam) hakkinda abarti yaparak sunlan s6ylemigtir: “Ali iste-

seydi Ad’a ve Tamud’a yeni bir hayat ve bu arada pek ok yiizyillik bir yagam

verebilirdi”.

Ali’nin ilahi niteligine yapilan bagka gondermeler, sadece Arap kronik-
giler ve sapkin akumlarin tarihini yazanlarda, son dénemdeki $ii yazarlarin
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7 es-Serif er-Razi tarafindan derlenmis, Ibn Ebi’l-hadid el-Meda’ini tarafindan tefsir
edilmis, Ali’ye ait oldugu 6ne siiriilen konugmalardan olugan eser, I-IV, Kahire, H.
1329. ’

8 age.,ciltII, s. 309.



alinu ve nakillerinde ve On Tki Imam temelli #icd! literatiiritnde bulunabilir.
Belirtilen biitiin bu kaynaklarda verilen kanutlar, agir1, yani gz/dt gelenegin-
den kaynaklanmug hareketlere gonderme yapmaktadir.

Ilk gulislarin ve bunlarin daha sonra ortaya gtkan dallarinin Ali’nin ki-
siligine atfettikleri abartili durum, hem erken dénem $iiligin en 6nemli 6§-
retilerini, hem de Siiligin Siinni bir ortamdan gelen tepkilerle iligkili olarak
daha sonraki gelismelerini anlamamizda gok biiyiik bir nem tagiyabilir. Ge-
nis anlamda alindiginda, ideoloji ve kiiltlerle ilgili arka plan, tabii ki Islam’in
farkl, Ali odakli bicimlerinin genel tarihinin bir pargasidir ve bu konu, bu
makalenin kapsamu digindadir. Ben burada hem bigim (kendisiyle ilgili be-
yanatlar gibi), hem de icerik agisindan Nusayri aretalojileriyle iligkili somut
birkag kosutluga ve 6zel edebi motiflere dikkat gekmekle yetinecegim.

Ismaili (FAumi) vaiz el-Miieyyed fi’d-Din es-Sirazi (Hicri 390 ya da 400
- 470), 30.-37. Mecilisinde,” Sii ditsiincesinde Imam’1 tartigir ve bu diisiin-
celeri Tsa, mesih fikriyle karsilastinrken, yukanda alint yaptigumiz Hubetii’l-
beydwn’1 temel almaktadir. Sirazi’nin alinti yapug: versiyon, su sekildedir:

Ené’l-evvel ve end’l-dhir ve end’z-zéhir ve end’l-bitin ve eni bi-killi sai’in
‘alim ve en#’l-lezi refe’tu semi’ahi ve end’l-lezi dahvetu ardeha enbettu es-
circhd ve en?’l-lezi ecreytu enhirehd

Evvel olan benim, 4hir olan benim ve zihir olan benim ve bitin olan benim
ve herseyi bilen benim ve semayi yitksekte tutan benim ve bu diinyay: seren
benim ve agaglari yetigtiren ve nehirlerin akmasini saglayan benim.

Sirazi, bu hutbenin algilanmast ve anlagilmasiyla ilgili olarak, tig grup tef-
sircinin bulundugunu belirtmektedir:

1) Bu hutbeyi reddedenler.

2) Tamamen dengeli bir yorumu benimseyenler. Bu grup, Sirazi’nin de
sozciisii oldugu Finmi Ismaililer’i kapsamaktadir.

3) Bu metni, Imam’in ilahlastirimasi olarak anlayan abarticilar, yani, gu-
ldt.

Gordiigiimiiz gibi, bu son konumun en radikal temsilcileri Nusayriler
arasindan ¢ikmaketadir. Nusayrilerin kendilerinin nesilden nesile devrettikleri
metinlerin yani sira, benzer igerikte ve kendi risalelerinde yer alan daha kisa
boliimler de, ricd! literatiirii adi verilen tiirde aktarilmaktadur.

9 el-Miieyyed fi'd-Din es-Sirazi, el-Meealisii’l-Miieyyediyye el-Mi’atu’l-ila, cilt 1,
Mustafa Galib (haz.), Silsiletii’s-Turasi’l-Fiumi, no. 13, Beyrut, 1974.
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On Tki Imam’a bagl yazar Kasi (6liimii 324,935 va da 340,/951)," dik-
kate deger bir par¢a aktarmaktadir:

‘an Ebi Ca’fer (‘alevhisselim) kile kile emiri’l-mii’minin (‘aleyhisselim)

vechullih ve eni cenbullih ve end’l-evvel ve end’l-dhir ve end’z-zihir ve

end’l-bitin ve end’l-varisii’l-arz ve end sebilullih ve bihi *azamtu ‘alaihi.

Ebu Cafer (aleyhisselam) demisti ki: Miiminlerin emiri (aleyhisselam) séyle
demistir: Ben Allah"in yiizityiim, ben Allah’in yamymm. Evvel ve ihir olan
benim. Zahir olan ve bitn olan benim. Ben argin virisiyvim ve ben Allahin
sebilivim. Bundan dolayr O’nun adina karar verdim.

Bu noktada, Miiminlerin Emiri’ne, yani Ali’ye atfedilen kendiyle ilgili be-
vanatlarla, erken dénem guldt ady verilen toplulugun geli§ti§i ozel tarihsel
ortam arasinda baglanu kurulmaktadir. Ali’nin s6zlerinin, besinci imam Mu-
hammed el-Bikir, yani ¢evresine guldt diisiintirlerini toplamasiyla tanunan Ebu
Cafer (oliimii 115/733) tarafindan akrarldigy sdylenmekeedir. Bigimbilimsel
agidan, burada aktanlan Ali-aretalojisi, Nusayri aretalojileriyle ve Sirazi’nin ak-
tarchigr kuisa boliimle aym 6zellikleri sergilemektedir: ene (ben) zamiriyle bagla-
yan ve complexio oppositorum (zitlann birligi) ilkesivle eslestirilmis énvinelemli
(anaphoric) kisa ciimleler. Nusayri metinlerinde ayni kosullar altunda ortaya
¢tkan, Kuran’la ilgili iki onemli fikir de 6zellikle dikkar ¢ekicidir:

1) Ali, evvel (ilk) ve ahir (son) varlikur.

2) Ali, zihirdir (goériinen, dig viizdiir) ve biundir (gizli, i¢ yiizdiir).

Bi¢imbilimsel nedenlerle, “arzin virisi” ve “Allah’in sebili” ifadeleri bir-
birini tamamlayan bir ¢ift olarak dustiniilebilir; ¢iinki, bu ifadeler, metnin
olusturuldugu eslestirilmis karsithiklar dizisinin sonunda yer almakradir.
Boylece, Ali’yle diinyevi ve ilahi alanlar arasindaki gifte baglantiva énem ve-
rilmektedir. Aynica bu baglam, Ali’nin hem diinyvevi, hem de az ¢ok ilahi bir
niteligi olduguna isaret etmektedir; Ali, Allah’in “viizii” ve “yam”dir. Bura-
da Ali’nin kisiligine eklenmis olan kavramlar, Ali’nin imam konumuna da-
yanan bir ideolojiyi yansitmaktadir. Imam, diinvadaki dini otoritenin virisi
olarak kabul edilmekte; guldf’lar ve diger $ii disiiniirler onu, ilahi niteligin
insan seklinde zuhur etmis hali olarak gormekredir.

Tiirk Alevi ve Bektasi edebivati, sadece Allaha verilen “giizel adlar”dan
(esma-i biisna) bazilarm Ali’ye atfederek, Ali'nin ilahi gergeklikle 6zdegles-

10 Muhammed ibn Omer el-Kagi, Ma rifeti abbdary'r-ricdl, Bombay, 1317 /1899¢,s. 138.



tirilmesini ortaya koyan érnekler yoniinden zengindir. Bu edebiyaan biiyiik
bir kismu, nefes ach verilen ilahilerden olugmaktadir ve bu siirleri yazanlar,
yukanda gordiigimiiz 6rnekle ayni tiir kavramlardan ve bi¢imsel diizenle-
melerden yararlanmaktadir. Merdivenkéy Sahkulu Sultan Dergihi’’min son
postnisinlerinden biri olan Mehmet Ali Hilmi Dedebaba da aym yontemi iz-
lemistir. Asagida, Dedebaba’nin yazdig ve Alevi edebiyanmn ¢ok sevilen bir
motifini (aynaya bakan bir kisi, kendi yiizini degil, Ali’yi ve dolayli olarak
da Allah™ goriir) igleyen bir nefesten alinmus bir kag dizeyi bulacaksiniz:

Ayine tuttum yiiziime
Ali goriindii gbziime

Isa-y1 Ruhullah odur
Miiminlere penah odur
1ki slemde Sah odur
Ali goriindii gdziime

Ali tayyib, Ali tahir

Ali bdun, Ali zahir

Ali evvel, Ali 4hir

Ali gortindi gdziime

Ali candir, Ali canan

Ali dindir, Ali iman

Ali Rahim, Ali Rahman

Ali goriindii goziime''

Nefesler, Tiirk Alevileri arasinda, s6zlii ve yazili gelenegin 6énemli ve ha-
yati bir kategorisini olugturmaktadir. Bu nefesler, degisik vesilelerle, cogun-
lukla saz egliginde okunur ve bu meclislerin en énemlisi, ayin-i cem ve diger
yaygin Alevi rittielleridir. Asagida, bagka bir nefes 6rnegi verilmigtir:

Su diinyanin evvelisin, 4hiri
. A 12
Su kevnii mekinda sultan olan $ah

11 Tiirkge metin Nejar Birdogan’dan ainmusur; Anadoli’nun Gizli Kiiltiivii Alevilik,
Hamburg Alevi Kiiltiir Merkezi Yayinlan, Hamburg, 1990, s. 305.

12 Tirkge metin Bektasi Giiller£nden alinmusur; (s. 35); kars. Krizstina Kehl-Bodrogi,
Die Kizilbas/Aleviten Untersuchung siber eine esoterische Glanbensgemeinschaft in
Anatolien, Islamkundliche Untersuchungen Band 126, Berlin, 1988, s. 130.



Bagka bir ornek:

Yedi iklim dért koseyi dolandim
Ben Ali’den gayn bir er gérmedim
Kismet verip lemleri yaradan

Ben Ali’den gayri bir er gérmedim

Bir ismi Ali*dir, bir ismi Allah

Inkirim yoktur, hem vallah hem billah
Muhammed, Ali yoluna Allah eyvallah
Ben Ali’den gayr: bir er gormedim"?

Bu nefeslerden bazilari, Hatyi’ye, yani, Safeviyye [Erdebiliyye] tarika-
unin lideri ve 1501-1524 yillani arasinda Iran hitkiimdart olan Sah Ismail’e
atfedilmektedir; bu nefesler, giinitmiizde hili $ah Hatiyi nefesi'”” olarak bi-
linmektedir; agagida, bu nefeslerin bir 6rnegi verilmistir:

Ali’dir diinyaya eddyi veren
Ali’dir sufiye sevday veren
Ali’dir Yezid’e kavgayl veren
Hakk’a vasil olan merdan Ali’dir

Ali’dir cesetin kendisi yuyan
Yuyup kefeniyle tabuta koyan
Ali’dir devesin kendisi yeden
Hak ile Hak olan Arslan Ali’dir'®

Bu nefesin son kitasi, Ali’nin 6liimiinden kisa bir siire 6nce ogullar: Hasan
ve Hiiseyin’e, kendi cesedinin ytizii pegeli bir adam tarafindan yikanacagim ve
taginacagim sdyledigi ve onlardan bu isin bdyle olmasina izin vermelerini iste-
digi rivayetine gonderme yapmaktadir. Ali 6ldiigii zaman, olaylar, Ali’nin 6n-
ceden bildirdigi gibi gelismistir; fakat, meraka kapilan ogullan, tizerine tabu-
tun yiiklendigi deveyi giiden esrarengiz adam takip etmis ve adamun yiiziinii
orten pegeyi agtirmugtir. Sasirarak gérmislerdir ki, bu adam, kendi cenazesini
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14 Buyruk, Sefer Aytekin (haz.), Ankara, 1958.
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tasimaya gelmis olan Ali’dir.'® Bu efsane, Tiirk Aleviler arasinda yaygin olarak
bilinmekeedir. Nusayri daglarindaki kiigiik koylerde yasayan Suriyeli Aleviler
arasinda gegirdigim uzun gecelerde, bu hikéyenin pek ¢ok defalar biiyiik bir
sevgiyle anlauldigim duydum. Bu efsane, halk sanatinin sevilen bir motifi hali-
ne gelmistir. Bu motifle ilgili bir rnek asagida verilmistir.

Yeni Fars¢a’nin erken donemlerinde, yaklagik Miladi 1200 yillarinda ya-
zilmug ve sadece Yukar: Amu Derya’da yasayan Bedehsani cemaatleri arasin-
da korunmus Nizari Ismaili bir metin olan, Heft Bdbi Bibd Seyyid-ni’da’”
su satirlart gortiriiz:

Ve-diger ‘abd Allih-1 ‘Abbés riviyet mikuned geh ‘umkiyat-1 insan bi-misl-i
‘Ali ibn Ebi TAlib 4ngeh migliyed geh men rly-i Huddy-am ve-men pehli-ye
Hudéy-am ve-men efrigteh-am 4sméinhara ve-men gusteranidam zeminhdari
ve-ez in semt suhunin bisyar est ve-dngeh migiiyed geh men dest-i Huday-
am ve-dest der dteg kunem ve-bendegin-1 hogra ez dtes birtin averem ve-diis-
mendn rd der ites bi-giizdrem pes tes ra bigliyem inhd mera ve-dnhi tura.

Sonra da: Abdullah ibn Abbas, rivayetlere gore, Ali ibn Ebi Talib gibi derin
bilgili bir adamin sunlar séyledigini aktarir: “Ben Allah™n yiziyiim ve Al-
lah’in yamiyim. Semalar yiikselten ve karalan seren benim.” Ve buna benzer
birgok s6z vardir. Ayrica, Ali ibn Ebi Tilib demistir ki: “Ben Allah1in eliyim
ve ben elimi Atese [yani, Cehenneme] sokarim ve kendi kullarimi Atesten
cikanrim ve diigmanlarimi Ateste birakinm. Sonra da Atese derim ki: ‘Bunlar
bana, onlar sana.””

Bu metindeki rdy sozciigiinii, “6n” degil, “yiiz” anlamyla ¢evirdim;
ciinkii, bu metinde beden sembolizmi uygulanmakeadir (pehlsi: yan; dest:
el). Boylece, tipki Kagi’den aktarilan pargada oldugu gibi, Ali, Allah’in yiizii
ve Allah’in yani oldugunu 6ne siirmektedir. Ali’nin mucizelerine, Yazma Ki-
el. arab. 19°daki Nusayri ilmihalinde de rastlanmaktadir. Bu ilmihaldeki iki
motifi belirledim:

[k motif: Ali, semalari yiikseltmis ve karalari sermistir.

fol 2, 6f eni rafi’s-semavat ... ve dihi’l-aradin
Semalari yiiksekte tutan benim ve karalar seren benim.

16 age.,s. 131.

17 W. Ivanow (haz.), Two Early Ismaili Treaties: Haft Babi Baba Sayyid-na and
Muatlubu’l-mu minin by Tusi, Persian Text, with an Introductory Note, Islamic
Research Association No. 2, Bombay, 1933.
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fol 7v, 5 en®’l-lezi refe’tu esmé ahi

fol 17v, 3f Semanin katlarini yiikselten benim.

fol 7v, 5f end’l-lezi ahtattu’l-arz ve arsaytu cibilaha

Diinyay: diiz yapan ve diinyadaki daglan yerinde tutan benim.
fol 17v, 11 end’l-lezi basattu’l-arz ve arsaytu cibdleha
Diinyay: vayan ve daglarini yerinde tutan benim.

Ikinci motif: Ali, kullarim1 cehennem atesinden kurtarir ve diismanlarin
cehennem atesinde birakir. Iimihalde bu motifin kelimesi kelimesine bir kar-
siig1 olmasa da, temel kavramin aym oldugu kesindir.

fol 3,9 eni ... kasimii’l-cenne ve’n-nar

Cennctle cchennemi ayiran... benim.

fol 4, 5f eni ... sihibii’n-nir zati’l-vitkid

Yanan ategin efendisi ... benim.

fol 7,7 eni ... mutfi’n-narii’l-hamiye

Kizgin atesi sondiiren... benim.

fol 18, 6-8 ve end miis’id ehlii’l-cenne ve muhissuhum bi’l-envar ve eni
miiski ehlii’n-nér ve miislihim sa’iran ve miidemmiruhum tedmiren
Cennetin sakinlerini mutlu eden ve onlara nur ihsan eden benim. Cehen-
nemin sakinlerini perigan eden, onlan ategte yakan ve tamamen yok eden
benim.

Boylece goriiyoruz ki, Nusayri ilmihallerindeki aretalojilerde, Sirazi’nin
aktardigr boliimde, Kasi’nin kirabinda yer alan pargalarda ve dilsel sinirla-
1 asarak, Heft Bibi Bibi Scyyid-nd’da aym bigemsel ve kavramsal 6geler
bulunmaktadir. Bu metinler, zithklar ilkesine gore eslestirilmis, bir dizi ki-
sa, onyinelemli climleden olugmaktadir; bu ciimlelerin diizenlenme bigimi,
Kuran’da yer alan formiillere dayanmakta ve 6zellikle uzun metinlerde bu
diizenleme bigiminin, bir biittinliik izlenimi vermek amaayla kullanildig
goriilmektedir. Bu metinlerde ifade edilen ortak kavramlarin yan: sira, kul-
lamilan sozlerin neredeyse tamamen 6zdes olmast da, Ali’nin oldugu iddia
edilen kendisiyle ilgili beyanlann, oldukga standartlagmug bir bi¢imde ifade
edildigini digiindiirmekeedir. '

Islam’da mezheplerin ortaya gikist olarak anlatilan dinsel ve siyasal siireg-
leri anlayabilmemiz i¢in hayati 6nem tagivan gulds hareketleriyle ilgili su ana
kadar edindigimiz bilgiler, yukanda bahsedilen kronikgiler, On Iki Imam
temelli #icAl literatiirii, son dénem Sii yazarlarin ahinulan ve nakilleri ve sap-
kin akimlann tarihini yazanlann eserleri gibi, esas olarak dolayli kaynaklara



dayanmaktadir. Bu kaynaklarin hepsi, “agin™ tutumlardan olumsuz bir iis-
lupla bahsetmektedir. Cogunlukla basilmamg yazmalardan olusan, Nusay-
ri-Alevi metinleri, genel olarak, din tarihgileri tarafindan kullanilmadan bir
kosede durmakradir. Bununla birlikte, en kapsamli ve olumlu alintilara da
Nusayri literatiiriinde rastlanmaktadir ve bu alinular Ali’nin ilahi 6zelligini
dogrulamakta merkezi bir konuma sahiptir. Bu durumda, biraz énce bah-
sedilen literatiirde kisaca deginilen ve goriildiigii kadanyla kékenleri guldr
ach verilen gelenekte bulunan égretilerin, Nusayri-Alevi literatiiriinde, arka-
ik bigimleriyle, nispeten biitiiniiyle korundugu varsayimu akla gelmektedir.
Bu 6gretilerin odaklandig: dinsel sorun, her dinin dogaiistii bir Tanr: fikriyle
birlikte ortaya koydugu sorudur: Tanri bu diinyada nasil tecelli eder? Nu-
sayri-Alevilerin bu soruya verdigi yanit, Tanr’nin dinsel ve siyasi bir liderde
tecelli ettigi ve bunun prototipinin Ali ibn Ebi Talib oldugudur.

Kozmogonik ve Kozmolojik Ogretiler

Daha once de belirtrigimiz gibi, Suriye Aleviligi, giiglii bir Ali-odakh Si-
ilik titriidiir ve garpict gnostik 6zellikler gosterir. Suriye Alevilerinin kutsal
metinlerinde, genellikle, temel kozmogonik ve kozmolojik 6gretilere oku-
run asina oldugu kabul edilir. Mezhep normiarina gore, gizli bilgiler sunan
bu kutsal metinier, sadece temel sirlar ogretilerek tarikata kabul edilmis oku-
yuculara agikur.

Tipki diger gnostik dinlerde oldugu gibi, bu bilgilerin nesnel igerigi
esas olarak, mezhebin kozmogonik ve kozmolojik 6gretileriyle 6zdestir. Bu
ogretiler, diinyamin dogaiistii tarihini ve yapisint agiga ¢ikararak, diinyanin
varolugsal kosullarini gosterir ve agiklar. Yukarida anahatlan verilen Ali’nin
ilahiligi diisiincesi de bu tiir anlansal baglamlann igine kaulmisur.

Kozmogonik ve kozmolojik 6gretilerle ilgili malzemelerin esas kismu,
dualar, nefesler, ibadet metinleri, aretalojiler, Kuran tefsirleri, ogretisel ¢a-
ligmalar ve ilmihaller gibi farkh tiirlerdeki metinlere dagilmis pargalardan
olusmaktadir. Neyse ki, kozmogonik ve kozmolojik konulari nispeten daha
sistematik bir bigimde ¢le alan az sayida kapsaml metin de vardir.

Nusayri inanciyla ilgili en énemli kaynaklardan biri, Nusayrilikten don-
miis Sitlevman Efendi el-Ezani (dogumu 1250,/1834-35) tarafindan yazil-
mus ve 1863 yilinda Beyrut’ta yayimlanmus olan Kztdbii’l-bakitratii’s-Siiley-
maniye fi kesfi esrdri’d-divaneti’n-nusavrivye’de ver alan bir koken efsanesi
versiyonudur. Nadir bir eser olan bu risalenin IV. bélimiiniin bashg “Ilk
Giinah Hakkinda”dir (f7’/-habta). Bu boliim, Nusayrilerin kozmogonik ve
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kozmolojik fikirleri hakkinda, anlan bigiminde yazilmis, en kapsamli bilgileri
icermektedir: ‘

Biitiin Nusayri topluluklannin inancina gore, baslangigta, diinya var olma-
dan 6nce, Nusayriler parlayan 1giklar ve nurlu yildizlards, itaatla isyam birbi-
rinden ayirt edebiliyorlardi ve yemeden, i¢meden ve ifraz etmeden, durup
kiskanglikla Ali ibn Ebi Télib’i seyrediyorlardi. 7.077 yil ve 7 saat boyunca
bu durumda kaldilar. Sonra kendi kendilerine diisiindiiler: “Yaradilig baki-
mundan, bizden daha asil hi¢ kimse yaratilmamgtir.” Nusayrilerin isledigi
ilk gitnah buydu. Ve boylece O (Ali) Nusayrilere bir pege (bicdb) yaratu ve
onlari 7.000 yil boyunca gézaltinda tuttu. Bunun {izerine, Ali ibn Ebi Talib
onlara goriinerek soyle dedi : “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” ve onlar
da “Elbette” diye cevap verdiler; bundan sonra, Ali ibn Ebi Télib kaadir-i
mutlakligini, onlara goriintir kildi. Fakat, o zaman onlar, Ali ibn Ebi Télib’in
kendilerine goriindiigii kadar oldugunu farz ederek, onu tamarmyla idrak
edebileceklerini sandilar. Boylece ikinci bir giinah islemis oldular. O zaman,
Ali ibn Ebi Tilib onlara pegeyi gosterdi ve onlar da 7.077 yil 7 saat boyunca
bu pegeyi tavaf ettiler. Bunun tizerine, onlara ak sagh ve sakalli yasli bir adam
bigiminde gbériinerek, sigin ve yiice nur dleminin halkini (eblii’n-niri’l-dle-
mii’l-> Alevivii’n-niirdnt) sinadi. O zaman da, O’nun kendilerine goriindiigii
sekilde oldugunu diisiindiiler. Ve Ali ibn Ebi Talib onlara “Ben kimim?”
deyince, “Bilmiyoruz” cevabini verdiler. Sonra onlara, kizgin bir aslanin tize-
rine binen, burma biyikh geng bir adam bigiminde goriindii ve sonra bir kez
daha onlara kiigiik bir ¢ocuk bigiminde goriindii. Onlara yeniden seslenerek,
“Ben sizin Rabbiniz degil mivin?” dedi. Ve onlara sordugu bu soruyu, her
tecellisinde tekrarladi; bu sirada, Adi (ési2), Kapisi (445) ve kudsiyet mertebe-
lerinin halk: (ehli merdtib hudsibi), yani, Yiice Nur Alemini olugturan ilk yedi
mertebede (el-merdtibii’s-sel’ti’l-evvelii’l-"dlermii’l-kebivii’n-nirdni) ona eslik
ediyordu. Ve onlara seslendigi zaman, O’nun kendilerine goriindiigii gibi
oldugunu diisiindiiler, sagkinhiga dagtiiler ve ne cevap vereceklerini bileme-
diler; béylece, O da onlan ge¢ kavramalarindan, siiphelerinden ve sagkinlik-
larindan yaratti. Ve onlara soyle dedi: “Sizin igin algak bir ikimetgih (ddr-
siifldniye) yaratum ve sizi bu meskenin igine atmak niyetindeyim. Ve sizin
icin viicut mabetleri (hevdkil-i beseriye) yaratacagim ve size kendi soyunuzdan
birisi gibi goriinecegim; ve her kim beni sizin aramizda tanirsa, Kapimi ve Pe- -
¢emi bilirse, onu buraya geri getirecegim. Fakat her kim bana isyan ederse,
onun kendi isyanindan ona kargt duracak bir Hasim (zzdd) yaratacagim. Ve
her kim beni inkdr ederse, onu tenasiith kiyafetlerine (kumsdnii’l-masiibiye)
hapsedecegim.” Onlar da s6yle cevap verdiler: “Ey Rabbim, bizi burada mi-
safir et, o zaman sana siikrederiz ve hizmet ederiz ve bizi algak ikimetgiha



atma.” O zaman O da dedi ki: “Siz bana isyan ettiniz. Eger ‘Ey Rabbim,
senin bize 6grettiklerinden bagka higbir sey bilmeyiz; elbette, Gériinmeyen
Seyleri Tamamen Bilen (el-’alldmii’l-guyitb [sic!] ) sensin’ deseydiniz, sizi
kurtarirdim.” Sonra da, onlarin isyanlarindan iblisleri ve $eytanlar yaratt ve
iblislerin giinahlarindan kadinlan yaratti. / Bu nedenle, Nusayriler kadinlara
dualarimi 6gretmezler; bu agiklama aynca Kitdbi'l-heft, Kirdbii’d-deli’il ve
Kitdbii’t-te’yid’de de bulunur./ [Bu agiklamanin Siileyman tarafindan ck-
lendigi agikuir.]

Bunun tizerine, onlara gogiin 7 katunda (el-knbibii’s-seb) goriundii: Gogiin
[k Katinun adi el-Hinn idi ve burada Ma’na’mn ach Fakat idi ve Isim Sit idi
[Seth] ve Bdé Ceddah idi ve Zidd Raubi idi... [Metin, bu sekilde, G6giin
biitiin katlarini, kutsal Anlam-Ad-Kap: i¢lemesi ve Hasmuyla birlikte, sasirti-
a1 isimlerle tamitarak devam etmektedir.] ... Boylece ad1 gegen Gogiin biitiin
Katlarinda, Zsdd, yani Seytan (es-Seytan), hepsi bir olan ii¢ kisiden, yani, Ebu
Bekir, Omer ve Osman iiglemesinden (el-ekdnim) olusmaktadir. Bundan
sonra, O (Ali), onlara Gégiin 7 Kaundaki Kisiler (kibdbii’z-zdtiye) olarak go-
riindii ve bunlar, Habil’den Ali ibn Ebi Talib’e kadar olan ki§ilcrdi.lx

Bu metinle, Nusayri-Alevi inancimin temel goriisleri, yogun bir anlati bi-
¢iminde sunulmaktadir ve nasil bir fenomenolojik inang tiirityle ilgilenmekte
oldugumuz hakkinda genel bir fikir edinebiliriz. Efsane, genel yapisi, im-
gelemi ve sembolik diliyle gnostik dinlerin selamet dramalariyla ortak bazi
ozellikler gostermektedir. Boylece bu efsane, ilk giinahtan 6nceki varolus
oncesi durum, ilk giinahin kendisi ve ilk duruma déniis hakkindaki sdylenti-
ler bi¢iminde ortaya ¢ikan ti¢ katmanh bir yaptya dayanmaktadir. S6z konusu
metin, bu kétii, maddi varlik diinyasiyla manevi ve iyi olan 6teki diinya ara-
sindaki diializme dayanan bir diinya gériigiiniin ¢arpict bir ifadesidir. Bu iki
diinya, ilk giinahla gelen diigiis ve selamete ulagmayla elde edilen yiikselisle
birbirine baglanir.

Bu boyutlarin hepsi mevcut olsa da, anlatinin asil konusu, ilk giinah-
tan once gelen agamalardir; olayin gcgtigi esas mekin cennettir. Bu agidan
bakildiginda, metnin biiyiik bir kismu, gho_stik mitolojik yazilarda sik rast-
lanan bir alt tiirlin ya da bir bélim tiriiniin, yani, Cennette Gegen Girig
boliimiiniin bir 6rnegidir. Selamet dramasinin bu ilk perdesinde, insan var-
higimin mutlak kogullart ve selametin kosullar1 ebediyete kadar belirlenir.
Genel anlamda ilk durum, selamet alanidir ve mitolojik bir bakig agisindan

18 Kitdbii’l-bakira, s. 59-62.
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bakildiginda da, selamete kavugma fiili, ilk giinahin tersine gevrilmesidir.
Dinsel pratikte bu durum, selamete erismenin bu meselelerin dogru bi-
¢imde anlagilmasiyla, yani marifet yoluyla miimkiin olabilecegi anlamina
gelmekeedir. v

Bu metnin yapisi ve bakis agisi iizerinde diigiiniirken, metnin kutsal
dlemin alcalulmast konusuna yogunlagan ve ¢ogunlukla gnostik ya da neo-
Platoncu eserlerde rastlanan s6zde bilimsel bir spekiilasyon tiiriinde ol-
madigini g6z dniinde tutmak dnemlidir. Metin boyunca esas ilgi konusu,
mabut ya da ideal varhikla insanlarin varacaklan yer arasindaki iligki gibi
antropolojik bir sorunda yogunlasmistir. Burada odak noktasini, dar an-
lamda reogoni ya da kozmogoni degil, ilaht tecelli ve antropogoni olus-
turmakeadir. Aslinda bu metin, yiice Tanri’nin mahiyeti hakkinda, olumlu
anlamda ¢ok az bilgi akrarmakrta, ya da belki de hicbir bilgi aktarmamak-
tadir. Mabutun “biititnselligi i¢inde” (f7 k#illivatihi) var oldugu, semavi
Nusayriler’in bu boyutu tam olarak algilayamadiklar1 ve anlayamadiklan
sonucuna ancak dolayli olarak varabiliyoruz. Bu biitiinsellik, Nusayrilerin
idrakin: agsa da, aym zamanda, bir tecelli niteligi tasiyordu. Ilahi biitiinsel-
ligin kendisi hakkinda agik¢a yapilan herhangi bir spekiilasyon olmasa da,
bu bilinmeyen boyut, soylemin gelistirilmesi igin gerekli ve varsayilan bir
unsurdur. Aslinda bu metin, yukanda 6rnegini verdigimiz ilmihallerin are-
talojilerinde de gordiigiimiiz gibi, Nusayri inancinin temel goriisii iizerine
kurulmugtur. Ali ibn Ebi Talib’in ilahi boyutunun gercek anlamda anla-
stlmasi, yani Allah’in onun suretinde, onun Adi (sw) ve Kapisivla ( B4b)
tecelli ettigi fikri.

Askm bir tanrinin nasil tecelli etrigi, vani, dini tecriibenin nasil imkin
dahilinde olabildigi sorunu, Islam diinyasinda erken dénem Sufiler ve erken
donem Ali-odakli dini topluluklar tarafindan ortaya anlnus ve Nusayrilerin
en temel sorusu olarak kalmustir. Ali’nin mucizelerinin yiiceltildigi aretalo-
jilerde ve iligkili metinlerde bu soruya verilen yamit, bunun kozmolojik ve
kozmogonik sonuglarint da haiz olarak, Yaradan’in tarihsel bir kisilik ola-
rak Ali’de recelli etugi seklindedir. Koken soylencesinde, Hibil’den Ali ibn
Ebi Talib’e kadar birbirini izleyen tasavvur edilmis tarihsel kisiliklerde ortaya
¢ikan ilahi tecelli fikrine, sadece séylemin sonunda kisaca deginilmekredir;
metnin esas kisminda, sorun ilihi diizeye aktanlmis, kozmogonik ve kozmo-
lojik terimlerle etkili bir halde sunulmustur. Yola giris elkitaplar da dahil,
ilahiler, dualar ve ritiiel metinleri gibi diger dinsel metin tiirlerinde Nusayri
Irfan’ iun nesnel igeriginin, yani burada sunuldugu sekliyle belirli bir ger-



¢eklik sistemine iligkin gizli, sirrina erilen ve selamete erdirici bilgilerin oku-
yucu tarafindan bilindigi varsayiimakeadur.”

Yola Giris Ritielleri

Yola girisin ii¢ mertebesi, Suriye Alevilerinin dinsel geleneklerinin ve
ozellikle de Batni 6gretilerin ve teolojinin aktarilmasindaki hayati rollerini
hild sirditrmektedir. Yola giris ritiielleri, hem annesi hem de babasi Alevi
olan erkekler i¢in diizenlenir. Yola kabul edilenlere, 6gretiler sozlii olarak
va da et-Teberani'nin Kitdbs mecmi’l-a’ydd” adli eseri gibi gizli kursal eser-
lerin verilmesi yoluyla aktarilir. Te’ril adi verilen alegorik tefsir tekniginin
yola kabul sirasinda akrarilmas: 6zellikle 6nem tagumaktadir. Te'vil teknigi,
Suriye Alevilerinin dinsel hayatinda merkezi 6nemi olan, en hayati ve {iretici
unsurdur ve Nusayri 6gretilerinin, kutsal kisilerin ve geleneklerin bir referans
gergevesi olarak kullanuldig: bu teknik sayesinde, Kuran ayetlerinin ve Islam
ritiiellerinin Batini tefsirleri yapilir. Simdiye kadar, Ismaililerin kullandigi yo-
la kabul gibi kitaplari, tarikata girmis Alevi gevreleri disinda bilinmiyordu;
fakat, Sileyman’in yazdiy Baksra’dan, bu yazann kendisinin yola kabul
edilisi strasinda kullandigy bir kitaptan ya da bazi diger kitaplardan alinular
yaptig1 sonucuna varilabilmektedir. Bu nedenle, Siileyman’in kitabi, bu ko-
nuda mevcut olan en énemli metin olma dzelligini siirdiirmektedir.

Ne var ki, mevcut kaynaklarin pek ¢ogu yayimlanmamugur ve ¢ok yerinde
nedenlerle, hi¢cbir zaman yayimlanmayacakur. Bunun nedeni, sozlii ve yazili
nakillerin birlesmesinden olusan benzerine az rastlanir tiirden bir prosediiriin
izlenmesidir. Alevi dostlarim bana, yukarida akeardiklarima benzer ilmihalle-

m

19 Tord Olsson, “Extrem shi’a-synpunkter pd syriska ‘alawiternas religion”, Religion
och sambille i Mellanistern, J. O. Blichfeldt ve J. Hjarpe (haz.), Vinersborg, 1985; T.
Olsson, “Imagery of Divine Epiphany in Nusairi scriprures”, Acta Iranica. Hommages
et Opera Minora, cilt XII, Papers in Honour of Professor Jes P. Asmussen, Leiden,
1988; T. Olsson, “Den gudomlige ‘Ali. Aretalogerna i den nusairiska litteraturen”,
Religionsvetenskapliga studier. Festskrift till Sven S. Hartman, A. Geels, T. Olsson,

P. Schalk (haz.), Religio 12. Lund, 1983, s. 117-130; T. Olsson, “The Divine *Ali.
The Aretalogies in the Nusairi Literature™, Proceedings of the XXXII International
Congress for Asian and North African Studies, Hamburg, 25-30 Agustos 1986, A.
Wezler, E. Hammerschmidt (haz.), ZDMG-Suppl. 9, Franz Steiner Verlag Stuttgart,
1992, s. 428-429.

20 Surur ibnii’l-Kasim et-Teberani, Kitab: mecmdi’l-a’vid, R. Strothmann (haz.),
“Festkalender der Nusairier”, Der Islam 27 (1944-46).



rin, genellikle, sadece seyhler tarafindan, yola kabul edilmek igin hazirhik yapan
geng erkelderin kullanmast igin ve yalnizca bu siirede kullanilmak tizere, yaziya
gecirildigini séylemistir. Elle yazilan metin, yola kabul edilecek kisinin kendi
basina calismast i¢in, bu kigiye tevdi edilirdi ve seyhi bu kisinin metni ezbere
ogrendiginden emin oldugu zaman, bu metin yakilirdi. Bununla birlikte, bu
yazmalardan bazilani Alevi cemaatinin disinda muhafaza edilmistir ve Suriye,
Tiirkiye, Misir ve Avrupa’daki kiitiiphanelerde bulunmaktadir.

Te’vil ve Takayye

Alevilerin dinsel uygulamalarinda ilging, fakat oldukga ihmal edilen bir ol-
gu da Kuran’in ve Islami ritiiellerin alegorik bir bigimde yorumlanmasi, zevil
ile siyasi ya da dini rehditler karsisinda bir kisinin inancini saklama va da inana
hakkinda yanls bir izlenim vermesi hakki anlamina gelen zakzyye arasindaki ilis-
kidir. Bu iki ilkeye dayanarak hareket etme, 6zellikle de Alevilerin iktidarda ol-
masiyla ortaya ¢ikan siyasi durum nedeniyle, giiniimtiz Suriye’sindeki Aleviler
arasinda tamamlayic1 bir uygulama gibi goriinmektedir. Mezhebin iginde ve
mezhep mensuplan arasindakj ilerisimde icte te’vil, bagkalariyla olan iligkiler-
de de digta talayye uygulayarak, bir Alevinin resmi olarak, Kuran’a ve siinnete
harfiyen riayet eden bir Siinni ya da stradan bir Sii gibi gériinmesi miimkdin-
diir. Bu iki ilkeye bagli olarak hareket etmenin, cemaatin biitiinsellesmesine
ve cemaat mensuplarinin bir Alevi kimligi hakkindaki deneyimlerine katkida
bulunmast muhtemeldir. Bunun yam sira, diger Siilerle ya da Stinni mubhitde
ortaya ctkabilecek agik ¢angmalar da bu yolla bertaraf edilebilir.

Suriyeli Alevi liderleri, mitolojik gnostisizmle ya da geleneksel Siilikten
sapan herhangi bagka bir muhalif inan¢ ya da uygulamayla aralarinda her-
hangi bir vakinlik oldugunu siddetle reddermekredir. Ornegin, 1973 ywi-
linda yapilan resmi bir agiklamada seksen din gorevlisi, kutsal kitaplarinin
Kuran oldugunu, Misliiman olduklarini ve Siiligin gogunlugunu, yani On
Iki Imam temelli Siileri takip ettiklerini ve bunlarin diginda kendileri igin
soylenen sozlerin kendilerinin ve Islamiyet’in diismanlan tarafindan uydu-
rulmus yalanlardan ibaret oldugunu beyan etti. Ne var ki, Suriye’deki diger
gruplarin stiphelerini ortadan kaldirmak igin gizli kitaplarini yayimlamalar
istenince, bunu reddettiler.”! Bu durumu, siyasi agidan mazur goriilen takiy-
ye uygulamasindan farkdi bir sey olarak goérmek ¢ok zordur. 1982 ve 1984
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yillarinda, Suriyve Alevilerinin ideolojik sozciiliigiinit yapan Mecelletii’l-Ihti-
sad, vani “Iktisat Dergisi”nin genel yayin ydnetieni Ali Hayr Bek gibi etkili
kigilerle yapugim goriismelerde de buna benzer bir izlenim edindim. One
siiriilen argiimanlar, cogunlukla *din tarihi”ne dayandiriliyor ve genellikle
de Muavive ile Ali arasindaki ¢atigmayla baslatihyordu:

Bu ¢atismada gergek Tslam’t temsil eden tek kisi Ali olduguna gére, gergek
Islami gelenegin, yani Stinnet’in gergek temsilcileri, Ali'nin takipgileri, yani
Alevilerdir. Ayrica, biz de aym Kuran’a inamiyoruz ve ilk Sufi de Ali idi.

Surive’de iktidarin son yirmi yildaki dagilimu, Sam ve Lazkiye’deki kentli
Aleviler arasinda, entelektiie]l bir tabaka da igeren, yeni bir orta sinifin dog-
masina vol agnustir. Ben alan aragtirmanu yiiriiceiigiim sirada, Alevilerin dini
ve hukuki lideri olan {aruk hayatta olmayan) Seyh Abdurrahman el-Hayyir,
Sam’da yasiyordu. Seyh Abdurrahman el-Hayyir, Alevi geleneginde Caferi-
ligin 6nemini zellikle vurguladigr birtakim dini kitaplar yazmisur. Seyhin
Sam’daki evinde yapuginuz konugmalarda da, bu tema sik sik tekrarlanmis-
t. Ilging bir sivasi ve dini olgu da, Alevilerin tarihini popiiler ve bir mik-
tar romantik bir bigimde hikive eden Muhammed Emin Galib et-Tavil’in
Ta’ribii’l-Alevivin adl kitabinin (ilk bastmi 1924) 1979 yilinda, el-Hayyir’in
vazdigr 60 sayfalik bir sunus boliimiiyle ikinci baskisini yapmast olmustur.
Bu kitap, Suriye’deki Alevi rejimi doneminde, sansiir kurulunun bu konuda
vavimlanmasina izin verdigi az sayida eserden biridir.

Daglilar ve Sehirliler

Siradan Alevilerin, 6zellikle de yola kabul ritiielinden ge¢gmemis kisilerin
biiyiik cogunlugunun, dinsel 6gretiler ve teoloji hakkinda ¢ok az bilgisi var-
dir. Daglarda yasayan Suriye Alevileri arasinda, muska kullanmimu ve zéydre’le-
re, yani tiirbelere biiyiik saygt gosterilmesi gibi, Ortadogu folklorunun tipik
bazi genel ézelliklerine rasttanmakradir. Alevi daglannda ziyaret ettigim tiir-
belerden pek gogu, tiitsitler, dilekte bulunanlann fotograflan ve basit adak-
larla doluydu. Insanlar bu yerlerde, evliyalarin huzurunda, ¢ogunlukla uzun
zaman gegirmektedirler.

“Opgzellikle daglarda yagayan insanlar arasindaki yaygin bir inanis da, za-
man zaman insan kiigina girip bir kurtaricr olarak ortava ¢ikan, su ve ta-
rumun yesil tannst Hizir ile ilgiliydi. Bazi Aleviler bana, Alevi topraklarinda
365 tane Hizir tiirbesi oldugunu séylediler. Ciftgiler kadar biraz egitim
gbrmiis insanlar da, bu sevilen figiir hakkinda konusmaktan ¢ok hoglaniyor-
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du. Tanidigim bir adam, koluna dévmeyle Hizir'in adimi yazdirmigti. Hi-
zir'la ilgili rivayetler ¢ok ¢esitli, zengin ve niianslarla doludur. Hizir, Suriye
kiliselerinde ¢ok énemli bir aziz olan ejderha avcisi St. George (Aziz Jorj)
ve de Ali ibn Ebi Télib ile bazi ¢cok 6nemli ortak dzellikleri paylasmaktadir.
Hizir, Ali ibn Ebi Télib gibi kili¢ kusanmustir ve onun gibi Alevilerin dini gi-
irlerine girmistir; bu giirlerde Mar Cercis (St. George) diye anilir. Bu kisile-
rin her ikisi de zaman kavramlanyla iliskilidir ve diizenli araliklarla insanlara
goriiniirler. Tandigim Alevilerin duygularint dogru olarak anlayabildiysem,
bu iki ilahi kisiye, biiyiik bir baglilik ve sevgi duyulmakradir. Boylece, Hizir
figiiriiniin Suriye Alevilerinin folklorunda islevi anlagilir hale geliyor. Hizir,
yola giris ritiielleri yapimamug kisiler igin, Ali’nin yola kabul edilmis kisiler
i¢in oynadig: roliin aynisini oynamaktadir; yani, Allah’in cismani bir tecelli-
sidir. Dolayisiyla, Hizir'la ilgili efsanelerin biiytik bir ¢ogunlugunun, Askin
Varlik’in fiziksel tezahiirii olarak goriilen Ali’ye iliskin Batini s6ylencelerin
zahiri bir benzesigi olmast gok miimkiin goriinmektedir. Alevi dostlarim-
dan dgrendigime gore. Hhzir'la ilgili efsaneler gok ¢esitlilik gdstermektedir;

fakar bildigimiz kadariyla, bu efsanelerden ¢ok azi kayitlara gegirilmistir.

Yazih kaynaklarin degerlendirilmesi ve burada ileri siiriilen varsayimlarin si-
nanmast igin, Alevilerin yasadigt yerlerde alan galigmasi yapilmasina siddetle
ihtiya¢ vardir.

Daglarda yasayan Suriye Alevileri gegmiste tecrit edilmig bir halde ya-
samalar: ve hem iletisim olanaklarindan hem de egitim araglarindan yok-
sun kalmalart nedeniyle, bagka topluluklarin pek az farkinda olmuslardar;
herhalde, kendi mezhep kimliklerinin tam anlammyla bilincinde olmalar da
cok gerekli degildi. Ancak son yillarda degisen kosullar, Aleviler, hi¢ degilse
kentlerde yagayan egitimli Aleviler arasinda mezhep bilincinin ve 6zgiivenin
artmasina yol agti. Ayrica, Alevi mezhebine mensup olmak, siyasi agidan de-
gerli bir vasif halini almis durumda. Suriye Alevileri artik toplumda yiiksek
makamlar elde ettikleri igin, i§ bagvurusu yapan ya da toplumsal veya ekono-
mik cikarlar saglamak isteyen Aleviler, mezhep bagliliklarini 6ne ¢ikanyorlar.
Boylece Suriye Alevilerinin, “duruma gore se¢im” ad1 verilen bir modele uy-
gun davrandiklarint goriiyoruz; bu modele gore, bir kisi, ait olmak istedigi,
mensubu olmak icin hak iddia edebilecegi ve de verili bir durumda kendisine
en gok cikar saglayacak grubu segmektedir.”
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Can alic1 bir sorun olan gelenegin aktariimasi ve goriildiigii kadariyla bu
islemin biitiinlestirici islevi, ok karmagik iliskiler igermektedir ve herhangi
basit bir modele gore irdelenemez. Bununla birlikte, hem igerik agisindan
hem de daha teknik anlamda, gelenegin aktardmasinun farkl yerel ve top-
lumsal diizeylerde, farkli bigimlerde islev gordiigii agikur. Suriye Alevilerinin
son yillarda elde ettikleri gii¢lit konum nedeniyle, giiniimiizde siyasi etkenler
6nemli bir rol oynamaktadir. En hayati unsurlar olarak sézlii egitimi ve yeni
baslayanlara kutsal risalelerin verilmesini iceren geleneksel uygulama, mez-
hebe kabuldeki farkli mertebeleriyle dagda yasayan Suriye Alevileri arasinda
hili devam etmektedir. Bu konuda herhangi bir istadstiki bilgi elde edeme-
mis olsam da (biiyiik ihtimalle, bu konuda yapilmis herhangi bir istatistik de
meveut degildir), edindigim genel izlenime gore, yola kabul ritiiellerine ka-
tilan yeni adaylarin sayisinda azalma vardir; bu durum, iilkede izlenen egitim
politikalarinin ve daglk bolgelerde yagayan Alevi niifusa verilen ekonomik
destegin beklenen bir sonucudur. Buna ragmen, kursal kesimde yasayan in-
sanlar arasinda yola girmis olanlar, biiyiik ihtimalle daha az sivasi 6ge iceren
dini takiyyeye baglidirlar.

Sivasi gelismelerin bir sonucu olarak, giiniimiizde gittik¢e artan sayida
Alevi Lazkiye ve Sam’da yagamakta ve bunlarin ¢ogunlugu devlet yapisi ige-
risinde yiiksek makamlarda bulunmaktadir. Bu noktada, takiyye ilkesi, siyasi
kosullar nedeniyle mazur gosterilebilir. Dikkati ¢eken bir olgu da, alunc
imam olan Cafer-i Sidik’a (6limii 148/765) kadar, yani, Yedi Imama ve
On Iki Imamet ayrilig1 olmadan énceki Imamlik’a kadar uzandigina inani-
lan bir rivayetler silsilesi olan Caferiye’ye verilen 6nemdir. Alevi miiftiisii-
niin, evindeki uzun konusmalarimiz sirasinda bu konuya nasil memnuniyet-
le dondiigiinii ve kendi 6zel kiitiiphanesinde bulunan bu konudaki zengin
malzemeleri bana nasil istekle sundugunu hatichyorum. Caferiye rivayetler
kiillivatint 6ne ¢ikaran Aleviler, ¢ikis noktalan ve uyguladiklan model olarak
s6z konusu ayriliktan 6nceki hayali bir cemaate atifta bulunarak, hem ken-
dilerine, hem de etraflarindaki kisilere, ortak Sii geleneginin mutemetleri
olarak goriinmektedir. Bu goriigler, Suriye’deki diger Sii gruplari ve Stinni
¢ogunluk agisindan da nispeten kabul edilebilir oldugu igin, dini-siyasi s6y-
lemde argiiman olarak kullanilabilir; bunun yani sira, s6z konusu gorU§lcr Y
degisik koylerden geldikleri igin birbirinden farkli dinsel ge']éﬁeklcng.gge,
gulamalari olan Alevilerin girdikleri kent ortamiyla butunle§m€¥én % wﬂﬁm*
stratejik 6neme sahip 6nlemlerin de anahtar ogdqmﬁ? o[uﬁg@n@ §
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Kentli orta sinif iginde de bazi insanlar yola girmistir; fakat, bugiine ka-
dar, bu kisilerin dinsel goriislerini ve tutumlarint daha yakindan incelemek
icin uygun bir firsat bulamadim. Yola kabul ritiielleri hakkindaki ihtiyath
sorularima, sadece “Sufilikte oldugu gibi”ye benzer muglak cevaplar aldim.
Genel olarak entelektiieller, tasavvufa ve ozellikle de, Ibn Arabi ve Ibnii’l-
Firiz’in eserlerinde ve Ihvdnii’s-sefi risalelerinde rastlananlara benzer, felsefi
agidan incelikle islenmis ve teosofik tasavvuf tiirlerine bityiik bir ilgi gosteri-
yorlardi. Entelektiiellerin pek ¢ogu, evrensel bir egilimi takip ederek, Jung
psikolojisi ve psikanalizinin modern yorumlannin cazibesine kapilmigti. Bu
entelektiieller cogunlukla kendine 6zgii Nusayri 6gretilerini bildiklerini gos-
terseler de, bu ogretileri yorumlarken, referans gergevesi olarak bu tiir mal-
zemeleri kullaniyorlardi.

Siir

Teoloji,-efsane ve folklorun sozlii ya da yazili kaynaklarindan ahnmig
olan sembolik, siirsel ve anlausal 6geler, kiiltiirel hayatta i¢ ice gegmekte,
bayramlar ve zengin edebiyat iiriinleri yoluyla nesilden nesile aktarilmakta-
dir; bu edebiyatta dzellikle Ali’ye yazilan kasideler gibi dinsel renk tagtyan
siirler ®nemli bir yer tutmaktadir. Bununla birlikte, biiyiik ihtimalle metin-
lerin ilk gbze ¢arpan nitelikleri nedeniyle, Suriye Alevi siirinin birgok dinsel
boyutu genellikle gbz ardi edilmigstir. $6zit edilen sevgiliyi bir insan ya da
kutsal bir kisi olarak anlamak suretiyle, bu siirler, diinyevi bir ask siiri ya da
tasavvufi bir siir olarak anlagilabilir; fakar, yola girmis kisiler agisindan bu si-
irler, Alevilerin belli dinsel goriislerini de ifade etmektedir. Tasavvuf siirleri
de dahil olmak tizere bir¢ok mistik siir tiiriintin tipik bir 6zelligi olan sitreli
dilde, Suriye Alevileri, ilahi Ali’ye olan benzersiz bagliliklarini ve kendileri-
ne 6zgit gnostik dgretileri ifade etmekeedir. Ne var ki, bu edebiyatla iiriin-
lefini kamuya tamitmak isteginde olan Alevi editorler ve yazarlar, Aleviligin
belli 6gelerinin gizli tutulmasi zorunlulugu yiiziinden tereddiitte kalmiglar-
dir. Ornegin, Mahzun es-Sincari’nin siirleri, Hamid Hasan tarafindan (e/-
Mabzun es-Sincari, beyne’l-imdme ve’s-si’v ve tasavvuf ve felsefe, I-IV, Sam,
1970-72) ve Es’ad Ahmed tarafindan (Ma’ rifetullih ve Mahzun es-Sincari,
I-I1, 3. basim, Beyrut, 1979) biiytik ciltler halinde baskiya hazirlanmis ve
irdelenmistir. Belirtilen eserlerde ve bu konudaki diger kitaplarda, Mahzun
siirekli olarak sanki Siinni bir filozof ya da bir Sufiymis gibi okunmus ve
siirlerindeki Suriye Aleviligine- 6zgiit boyut sessizce gegistirilmistir. Bu tiir



bir yaklagimuin biiyitk sakincalar iginde en 6nemlisi, Batini Nusayri 6gretile-
ri iceren musralarin, metinlerden sistemli bir bigimde ¢ikartilmis olmasicr.
Yani, editorler takiyye yapmusur.

Sonug ve Oneriler

Ozet olarak, Suriyeli Alevilerin, farkli sosyal ve tarihsel disiplinlerden -
renciler tarafindan daha ayrintili bir bigimde incelenmeyi hak ettiklerini be-
lirtmek istiyorum:.

- Sosyoloji ve siyaset biliminin bakis agisindan, eskiden toplumun disina
itilmis ve baski gérmiis bir azinhk olan Aleviler, su anda Suriye’de iktidarda
olduklar igin dikkate deger bir topluluktur. Bu durum, Siinni ortodokslu-
gundan gelebilecek ciddi dini/siyasi saldinlardan duyulan korku nedeniy-
le, politik olarak gerekgelendirilen takiyye uygulamasina yol agmustir. Suriye
Alevilerinin dinsel dgretilerinin ve pratiklerinin “sapkin™ niteligi nedeniyle,
Alevilerin Miisliiman olarak statiileri, devlet baskaninin Miisliiman olmast
gerektigini 6ngoren lilke anayasasina aufta bulunan Alevilerin rakipleri tara-
findan siirekli olarak sorgulanmaktadir.

- Suriye Aleviligi edebiyan, Siilikee siyasi ve dini lider figiiriine verilen
onemin ve ideolojinin canl bir tablosunu sunmaktadir. Bu paragraf ve bun-
dan sonraki paragraflar, dzellikle Islamoloji ve din tarihi 6grencilerini ilgi-
lendirebilir.

- Dini bir grup olarak Suriye Alevileri, Islami gnostisizmin arkaik bir bi-
¢imini muhafaza ettikleri 6lciide, cok ilgi gekici bir topluluktur.

- Suriye Alevilerinin kutsal metinleri, Islam dﬁhyasmda adr en ¢ok te-
laffuz edilen Ali odakh topluluklarin hild bityiik Slgiide bilinmeyen dinsel
dgretilerinin ve uygulamalarinin incelenmesi agisindan ¢ok 6nemli kaynak
malzemeler igermektedir. Bu topluluklara gu/dt ya da “agin™ Siiler denmistir
ve bu adlandirmalar sapkin mezhep tarihlerini yazan erken donem ortodoks
Miisliiman tarihgilerinin bakig acisini yansitsa da, aragtirmacilar tarafindan
hali standart bir terminoloji olarak yaygin bir bigimde kullanilmaktadir.”
Bu gesitli topluluklarin ilk bigimleriyle siirdiirdiikleri hayat ve dgretileri, er-
ken dénem Islam ortodoksluklarinin yavag yavas bicimlendigi ve yerlestigi
toplumsal ortamun bir pargasimi olusturuyordu. Bu nedenle bu toplulukla-

23 Orn. bkz. Matti Moosa, Extremist Shiites, The Ghulat Sects, Syracuse University
Press, New York, 1988, s. 171.
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rn arastirilmast, Sii ve Stinni ortodokslugunun birer olgu olarak dogdugu
kosullari da igerecektir. Dolayisiyla, erken dénem Islamiyetinde mezhep
olusumuyla ilgili temel sorun, ortodoks olduQu farz edilen bir dinsel ge-
kirdekten mezheplerin ayrilmasiyla ilgili bir mesele olarak degil, heniiz tam
sckillenmemis farkh dini topluluklardan olugan bir toplumsal ortamda siyasi
acidan belirlenmis ortodoksluklarin ortaya ¢ikmasi olarak konulmalidir.
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KENTIN BUGUNU ILE GELECEGINE
BAKI$ VE DINI CEMAATLER:
ERISIM VE GORUNURLUK

CATHARINA RAUDVERE

Bu makalenin esas ilgi alami Aleviler degil, kentsel ve dini aragtirmalarin
kesigmesiyle ilgili baz1 sorunlardir.' Ister toplumsal bir grup olarak isterse de
dini bir grup olarak anlasilsin, Alevileri tarusirken kentlilik hayati nemde bir
konu oldugundan, Tiirk toplumundaki bazi daha genel egilimler de ortaya
konulabilir. Ayrica, bu makale, dini cemaatleri tamamen ve sadece dini top-
luluklar olarak gérme egiliminden kaginma yolunda bir girisimdir. Dindar
insanlarin etkinliklerini agtklamanin tek yolu dinsel inanglar degildir. Bazen
din tizerinde o kadar ¢ok durulur ki, insan hayaumn diger boyutlar gézden
kaginhir, Dini hayatla kentlilik arasindaki iliskiye duydugum ilgi, kisa bir sii-
re énce Istanbul’da kiigiik, bagimsiz bir Miisliman grup icindeki bazi geng
kadinlar arasinda yiiriietiigiim bir alan cahsmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
kadinlarin mevcut roplumsal ve dini sinirlart genigletme becerisi, mega-kent-
lerin bireysel hayatlar iizerinde ne kadar dogrudan bir etkiye sahip oldugunu
anlamami sagladi. Meveut sistem iginde pazarliklar yoluyla simdiye kadar dii-
siiniilmesi bile miimkiin olmayan 6zgiirliikler ve olanaklar elde ediliyor. Son
on yilda, Islama kadinlar kadar Aleviler de toplumsal ve siyasal platformlara
¢ikrmus, boylece de toplumda yeni bir goriiniirliik kazanmusur. Tiirkiye’nin
geng ve akeif unsurlart 1990’larda kendi kurallanni geligtirmigtir.

1 Kenneth Brown, on yih askin bir stire 6nce, ¢ok az sayida aragtirmanin “kent hayatinmn
mekansal ya da toplumsal manzarasindaki dinsel boyutlarla ya da dinin temsilleriyle
dzel olarak™ ilgilendigine igaret etmigtir. (“The Uses of'a Concept: “The Muslim
City"™, Middle East Cities in Comparative Perspectives, K. Brown ve digerler (haz.),
Londra, 1986, 5. 79). Bu saptama hdld biiyiik olgiide gegerliligini korumakradir.



Istanbul’'un da -diger tiim biiyiik Tiirk sehirleri gibi- denetim digt bir
niifus artistyla kargt karstya oldugu inkir edilemez bir gergektir ve bu du-
rum Islam’in yeni goriinitrliigii konusu tartigilirken sik sik vurgulamr. Kent-
lesmenin garpict sonuglart tabii ki yalmzca demografik ve ekonomik alanla
sinirl degildir. Istanbul son on yil iginde, yeni gruplagmalarin ve gruplar ara-
sinda baghliklarin olustugu bir mega-kent olarak da arastirmacilann ilgisini
gekmistir.” Yerel arenanin 6nemi -ve kiiresel arenayla iligkisi- bu ilgiyi daha
da artrmakeadir. istanbul artik diinya ekonomisinin bir pargasidir ve kentin
her yerinde karmagik ekonomik aglar kurulmustur. Bu durumun toplumsal
ve kiiltiirel etkilerinin degerlendirilmesi, Tirkiye iginde ve disinda stirek-
li tarusifan bir konudur. Sehirdeki aile gegmisleri daha uzun olan kisilerin
gogunlukla hiddetle kargiladig1 ve popiilist argiimanlarda giinah kegisi ola-
rak gosterilen schrin yeni sakinleri, hizla bambagka kentsel kiiltiir bigimleri
gelistirmigtir.’ Istanbul su anda bir genel kiiltiirel melezlesme siireciyle karst
karstyadir ve Istanbul’da yasayanlara ve buray ziyaret edenlere mevcut bi-
cemlerin ve degisebilir kisisel tercihlerin bir paradoksunu sunmaktadir.* Se-
hir, eski sakinlerince, ¢ogunlukla kadim tarihiyle, romantik bir ge¢mise Svgit
ve bityiik bir nostaljiyle diisiiniiliir.” Giiniimiizde gesitli gruplarin Osmanl
doénemiyle ilgili hayaller kurduklar agikirdir ve Niliifer Gole’nin ifadesiyle,
“Osmanli kiiltiirityle yeniden baglanu kurmayr ve bu kiilciiriin kozmopolit
ilkelerini 1990’larin modern ve kiiresel baglaminda yeniden formiile etme-
yi amaglayan”® gabalar goriilmektedir. Baz1 laik tartismacilar Osmanlilarda
kiilttrlerin ve dinlerin harmanlanmasini daha sonraki dénemde yasanan Ke-
malist merkeziyetsilikle karsilagtirarak vurgularken, Islamci yazarlar da millet
sisteme'ne, farkh dini gruplarla devlet arasindaki iyi kurulmus iligkilere ve
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2 Bkz. G. Keyder ve A. Oncii, Itanbul and the Concept of World Cities, Istanbul,
1993; M. Sénmez, “Istanbul and the Effects of Globalization”, Istanbul (Ingilizce
baskist) 1996, s. 101-111; A. Aksoy ve K. Robins, “Istanbul between Civilization
and Discontent™, New Perspectives on Turkey 10 (1994),s. 57-74.

3 Bkz. Keyder ve Oncii, age.; K. Robins “Interrupting Identities: Turkey/Europe™,
Questions of Cultural Identity, S. Hall ve P. du Gay (haz.), Londra, 1996; S. Tekeli,
“Istanbul: The Lost Paradigm for Understanding Turkish Society”, New Perspectives
on Turkey 15 (1996), s. 119-126. -

4 P. Werbner, “The Making of Muslim Dissent”, American Ethnolygist 23 (1996), s.
102-122.

5 N. Gole, “Istanbul’s Revenge”, Istanéul (Ingilizce baskist) 1993, s. 20-23.

6 Aksoy ve Robins, agy, s. 63.



sorgulimamaz hiyerarsilere isaret etmekeedir. Kimlik ve kiiltiirel mirasla il-
gili bu tarngmaya kaunlanlardan bazilari, artik sehirlerdeki kiiresel kiiltiiriin
Tiirkiye’nin uzak yerlerinden gelen yerel geleneklerle nasil kaynagtigindan
ovgiiyle sz etmektedir. Fakat diinya kenti olmanin sagladigt yararlar, do-
gurdugu sonuglar diye alkiglanan seyler, Istanbullularin bir¢ogu tarafindan
uygun bulunmamaktadir, hatta bircogu icin erisilir olmaktan uzaktir. Diinya
sehri diisiincesine olumlu bakanlarin karsitlari, postmodern kentin ayirt edi-
i 6zelliginin, sadece yasam bigimleri arasinda uygun bir akigkanhk ve har-
manlanma degil, toplumun farkli diizeylerindeki sert gaugmalari ile planlama
ve yapidan yoksunluk oldugunu savunuyor.

Gitniimiizde, kentli laik elitlerin kiiltiirel hikimiyet, birinci ve ikinci ku-
sak tagrall gogmenler ve siirekli giiclenen Miisliiman orta sif tarafindan
tehdit edilmektedir. Arabesk ve ezan sesi Istanbul’un havasinda birbirine ka-
rismaktadir.” Dini geleneklerin yirmi yil 6ncesine gore ¢ok daha belirgin bir
rol oynadig yeni sentezler kurulmaktadir. Michael Meeker bu siireci soyle
Ozetlemistir:

Tiirkive’de Islam’in yeniden giiglenmesi, dinselligin yeniden canlanmasi ola-
rak degil, gecirdigi bir doniisiim olarak anlagilmahidr.®

Islami hareket o kadar karmasikur ki, tekil bir Islami hareketten bah-
setmenin dogru olup olmayacag siiphelidir. Bu hareketin iginde yer alan
farkli Islami gruplar, sadece seriat1 hedefleyen Islamcilardan olusmamakra-
dir. Giinitmiiz Tiirkiye’sinde ¢ok sayida dini gorits bulunmaktadir: Radikal
Islamcilik; Islami refah politikas: olusumlart; Sufi geleneklerine ve tasavvufa
gittik¢e artan ilgi; Alevi bilincinin yiikselmesi; Alevilikle ve Bekrasi tarikatinin
geleneksel ritiielleriyle baglantili olarak Islamiyet’in daha liberal yorumlarina
ilginin yaninda, farklr yerel ve etnik gelenekler de mevcuttur. Bununla birlik-
te, Islami etkinlikler giiniimiizde ¢ok sik olarak biitiiniiyle Refah Partisi'yle
ve bu partinin hegemonyaci iddialanyla 6zdeslestirilmektedir.

Yakin zamanda ortaya gikan dini uyanss, kabaca, Islami mirasin belirgin
bir millivergi egilim tagiyan yeni bir sekilde anlagilmasi olarak tamimlanabi-
lir. Bu genis anlamuyla Islamcilik, az ¢ok radikal programlan olan farkl Is-
lama1 gruplar arasinda bir baglanti ve aglarin kurulmass igin bir temel iglevi

7 M. Stokes, The Arabesk Debare, Londra, 1992.
8 M. Mecker, “Oral Culture, Media Culture, and Islamic Resurgence in Turkey”,
Exploring the Written, E.P Archerti (haz.), Oslo, 1995, 5. 31.



gormektedir. Bu séylemin en belirgin Islama bigimi, muglak bir bigimde
“Baticilik” olarak tammlanan diisiinceye kargi kiiltiirel ve politik direnisten
bahseder. Islami eylemcilik birgok agidan, modern toplumun getirdigi so-
runlara ve giicliiklere dini yamtlar vermeye ¢alisan anti-somiirgeci bir giri-
simdir. Marnia Lazreg, bir Cezayirli pespektifiyle , Islamcilarin Bat: elestirisi
konusunda gu yorumu yapryor:

Devletin tutarh bir kiiltiir ve ekonomik sistem geligtirme ve siirdiirme ko-
nusundaki basansizliklanini 6lgmekte kullanilan karsilasurmah bir referans
noktasichr.”

Tirkiye’deki durum da bunun aynusidir.

Islam’in moderniteyle daha etkin bir bigimde karsilagmas, Islami kiiltiir-
de agilimlara ve yeni bir goriiniimiin ortaya gikmasina yol agti. Bu gelisme-
nin ardindan modern Tiirkiye tarihinin yeniden yazilmas: gerekmektedir. {s-
lam’in yeniden canlandig1 sdylenemez; ciinkit, Islam kiiltiirel haritadan asla
silinmemistir ve asla yalmzca egitimsiz tagrali gdgmenlerin ilgi alanina giren
bir konu olmanustir. Kemalizmin parlak giinlerinde bile, kentli bir Miisli-
man orta smif meveuttu; fakar gorintrlaga siurhydi. Bu kentli Miisliiman
orta sinif, Edwin Ardener’in deyisiyle, susturulmus bir topluluktu ve hem
tagrali hem de gehirli Miisliimanlann etkinlikleri, merkeziyetgi devletin siki
denetimi alundaydi. Bugiin, devletin iktidar ve megrulugu kavramlarinin ye-
niden tanimlandig) ortadadir. Kemalizm gergevesinde uygulanan tiirdes bir
Tirk kimligi yaratma amaglar, toplumun biitiin diizeylerine niifuz etmistir;
fakat, son on yilda, tektip bir ulusal, laik Tiirk kimligi imgesi ortadan kalk-
mugtr. Bugiin ‘suurlu Miisliman’ olmak, kabul edilen ve agik¢a ifade edilen
bir kimlik halini almigtir.

Dini cemaatleri tahlil ederken, kent aragtirmalarindan alinacak 6nemli
bir ders, baska alanlarda sireklilik ve istikrar vurgulanirken,® bu konuda
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9 M. Lazreg, The Eloguence of Silence: Algerian Women in Question, New York, 1994,
s. 215.

10 Kent ¢ahismalan, toplumsal ve kiltiirel aragtirmalan igeren genis bir alandir. Kiiresel-
lesmenin ve diinya ekonomisinin, dzellikle Ugiincii Diinya iilkelerinde, kent yasam
iizerindeki etkisi aynnult olarak tarustliyor. Postmodernizmi tammlamak ve tartimak
igin yapilan gesitli girisimler de kent arastirmalari derinden etkilemistir. Iletisimin ve
kisiler arast iligkilerin nasil gergeklestirildigini konu edinen ag ¢oziimlemesinin stk sik
vurgulanmast, dini gruplar iizerinde gahgirken dzellikle ilgi gekicidir. Bkz. U. Han-
nerz, Cultural Complexity. Studies in the Socinl Organization of Meaning, New York,



vurgunun degisim ve gesitlilik iizerine yapilmasidir."' Dinamizm ve gelisme,
yalmzca makro diizeyde degil, bireylerin degisimle iliski bi¢imleri agisindan
da ilgi odag: durumundadir. Her iki unsur da -dinamizm ve gelisme- ¢als-
ma yaptigim kadin grubunda ¢ok belirgindir. Bu insanlarin toplumdaki bu-
glinkii yagamlari, yaptiklar1 segimler ve hareketleri, on ya da on bes yil dnce
miimkiin degildi. Anlasilan bir seyler degismisti.

Biiyiik Degisim

Kemalist modernlesme, ilerleme ideolojisine dayanan bir dzgiirlesme
projesiydi. Biiyiik 6l¢ekli sanayi kalkinmasi ve toplumsal reform umudu, pek
¢ok Avrupa iilkesiyle kogutluklar tagtyordu. Daha fazla 6ne ¢ikan piyasa eko-
nomisi, pek ¢ok iilkede, sanayi sonrast bir topluma dogru gelisime hiz ka-
zandirmigtir. Tiirkiye igin ise bu kopus ve doniigiim, 70°li yillarin sonlarinda
yasanan siyasi ¢alkanti ve Eyliil 1980°deki askeri darbeden sonra, ¢arpict bir
agama kaydetmistir.

Tirk toplumunda son on yilda yasanan degisimlerin arka plani, biiyiik
bir oranda tek bir kisi, merhum Turgut Ozal ve onun izledigi politikalarin
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel sonuglari iizerinde odaklanabilir."? Yasad:-
g1 donemde, bagbakanligi ve daha sonra cumhurbagkanligt sirasinda onunla
ilgili yapilan degerlendirmeler degisiklik gostermis olsa da, 1983 yilinda sivil
yonetime yeniden gegildikten sonra Tiirkiye’nin geri doniilmez bir yola gir-
digini hi¢ kimse inkir etmemektedir. Bu doniigiimler ve agthmlar da, diger
etkenlerin yam sira, farklilasmaya ve karmagiklagsmaya yonelen yeni davranis
bigimlerinin ortaya gikmasina yol acrmgtir. Bir ideoloji olarak devlet merke-
ziyetgiligi stk bir bicimde sorgulanmig ve Kemalist Tiirk kimligi disgindaki,
ornegin etnik, dinsel ve toplumsal kimlikler, daha acik bir sekilde ifade edil-

1992; ayni yazar, Exploring the City. Inquiries toward an Urban Anthropology, New
York, 1980; K. Gibson ve S. Watson, “Post-modern Spaces, Cities and Politics”, Post
Modern Cities and Spaces, S. Watson ve K. Gibson (ed.), Oxford, 1993; A. Rogers
ve S. Vertovec, “Introduction”, The Urban Context: Ethnicity, Social Networks and
Situational Analysis, A. Rogers ve S. Vertovec (ed.), Oxford, 1995.

11 U. Hannerz, Cultural Complexity. Studies in the Social Organization of Meaning,
New York, 1992.

12 F. Ahmad, The Making of Modern Turkey, Londra, 1993, s. 181 ve devam; E.
Ziircher, Turkey A Modern History, Londra, 1993, s. 292 ve devamu; Keyder ve
Oncil, age., s. 19 ve devami; M. Sénmez, age.; K. Robins, “Interrupting Identities™;
ayni yazar ve D. Morley, “Almanc, yabana”, Cultural Studies 10, s. 248-254.
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migtir. Bu altiistliik, bazi durumlarda agik ¢atismalara yol agarken, bazen
de daha sembolik gekismelere neden olmugstur. Ancak bu degisiklikler, en
azindan gengler arasinda, daha fazla kabul gérme egiliminin ortaya gikmasini
da saglamstr. Yapugim alan ¢ahismasi, davranis bigimleri agisindan kusaklar
arastnda belirgin farkliliklar bulunduguna dair kanitlar saglamakeadir. Yas is-
tikrarli bir kategori degilse de, geng kusaklar, farkliliga bir tehdit olarak bak-
maya daha hazir gériinmekredir. Egitim, yapilan biitiin diger reformlardan
daha fazla, insanlara, bagka insanlarin hayatlari hakkinda i¢gériiler kazandir-
nustir. Ozal’m uluslararas: ekonomik liberalizmiyle tiim gériiniimleriyle dini
hareket arasinda paralel bir gelisim vardir. Ayrica gok farkli agilardan, bu iki
siireg, daha karmagik bir politik séylem yaratmusur.

Bircok agidan, yakin zamanda goriiniirlitk kazanan topluluklar ¢evreden
merkeze kaymstir. Alevi ve Islamci kadinlarin olusturdugu gesitli topluluk-
lar, egemen laik toplum ve geleneksel Siinni cemaate gore “oteki” olma ko-
numunu paylasmaktadir. Modern Tiirkiye’deki yasam kosullart konusunda
vapilan incelemelerde postmodernizmin etkisi agik¢a goriilmektedir. Ente-
lektiieller genel olarak Kemalizmin ve diger pozitivist ve evrenselci ideoloji-
lerin savlarini kabul etmek istemediklerini ifade ediyorlar.'® Tiirkiye’de post-
modernizmin Islam teolojisinde ne kadar etkili oldugu konusu tarigmaya
agiktir. Ali Yagar Sanbay bu konuyu, Postmodernite, Sivil Toplum ve Islam
(1994) adli kitabinda ayninulariyla incelemistir. Saribay, postmodernizmin
Istam ile sivil toplum arasinda bir baglag gorevi gordiigiinii 6ne siirmekte-
dir. Bazi Islamer tarusmacilar, gorelilik konusundaki tartgmalardan, poziti-
vizmin elestirisinden ve sivil toplumun gelisiminden etkilenen argiimanlarla
kendilerine megruluk saglamaya ¢ahsmakradir.'* Bu tiir bir konum, kisisel
inang igin, Tirkiye’de modernizmin asla saglayamayacag entelekeiiel bir
gergeve olusturabilir. Ancak sonugta, Marshall Berman ile Judith Butler her
zaman fevhid kavramyla ¢angmayacak mudir?

Islamcilik, Kemalizmin modernlesme projesine meydan okumus ve di-
nin 6zel bir mesele olduguna dair laik disiincelere, yani, dinin “eve” ait
oldugu, kamusal alandan, ¢alisma hayau ve tiretimden kopuk oldugu fikrine
kargt koymustur. Bunun yerine, din ve toplum arasinda birbirini tamamla-

13 N. Gole, “Authoritarian secularism and Islamist politics: the case of Turkey”, Civil
Society in the Middle East, c. 2, Augustus Richard Norton (ed.), Leiden, 1996.

14 A. Saktanber, “Becoming the ‘Other’ as a Muslin in Turkey: Turkish women versus
Islamist women™, New Perspectives on Turkey, 11 (1994), 5. 99-134; Sanibay, age.



yan bir iligkinin bulundugu iddia edilmistir. Fransiz Devrimi’nden sonra Bati
Avrupa’da, laiklesmenin ve modernlesmenin nihai amaci din ile politikanin
birbirinden ayriimasiydi. Modern ve aydinlanmus insanlar agisindan din, 6zel
alana ait bir konu olmahydi ve anayasadaki din 6zgiirliigii, genel olarak li-
beral 6zgiirliik fikirlerinin simgesi haline gelmisti. Avrupa tilkelerinin ¢o-
gunda, dinin 6zel alana kaymasi kurumsal farklilagirma ve dinin toplumun
belli alanlarinda drgiitlenmesi yoluyla gergeklestiriliyordu.'® Bu gaba, yani,
modern bir toplumun dini diigiinceler tarafindan yénetilmediginin gosteril-
mesi, modernlesme projelerinin bityitk cogunlugunun en ayirt edici 6zellik-
lerinden birisi olmusgtur.

Bugiin Tiirkiye’de gozlemlenenler, olduk¢a paradoksal gibi goziikebilir.
Bir yandan din, hi¢bir zaman olmadig: kadar 6zel alana ait bir konudur. José
Casanova’nin da 6zel ve kamusal dinler konusundaki bir tartigmada belirtigi
gibi, siyasallagmus dinci hareketlerin gelisiminde son yirmi yil boyunca énemli
bir agama kaydedilmistir. Modernlesme (kentlesme, egitimin yayginlasmasi,
kitle iletisim araglari, iletisim teknolojisi vb) sayesinde bireyler, ¢ok daha farkh
dinsel yasam bigimi seceneklerine erisebilmektedir. Islamci bir karg: elit gru-
bun gelisimi konusunda yaptgi incelemede, Niliifer Géle, bu karmagikhgin
dini cemaatlerde bir tiir laiklesmeyi zorladigimi one siirmekten ¢ekinmez:

Modern egitim yoluyla yetisen Islama elit agisindan, akilalik, bireysellik ve
elestirel ditsitnme bagimsiz deger referanslan olarak ortaya ¢iktig dlciide, bir
laiklesme siireci baglamisur.'®

Tirkiye’de kirsal bir bélgede dinsel yasam ile aynt Anadolu kéyiinden
gelip Almanya’da yasayan Alevi gé¢menlerin dinsel yasami arasinda bir kar-
silastirma yapan Werner Schiffauer, degisim siirecleriyle ilgili énemli goz-
lemlerde bulunmaktadir. Kisisel ifade ve kendini sunug konusu, ritiiel hayat
tizerinde de derin etkiler yapan belli degerlerin ifadesi olarak gittik¢e 6nem
kazanmakradir. Batr’daki gdgmen Miisliimanlarin ise, dinle toplum arasin-
da tamamlayici bir iligki olmasinu talep etmeleri ¢ok zordur; tersine, bunun
yerini dinin gériindirligiini hayata gegirmek i¢in “benligini Miisliimanlastir-
ma” bigimi alir.'” Barbara Metcalf, diaspora topluluklarinda giinliik ritiiel ve

15 J. Casanova, “Private and public religions”, Social Research59,s. 17-57.

16 N. Gole, “Authoritarian secularism™, s. 39.

17 W. Schiffauer, “Migration and religiousness”, The New Isinmic Presence in Western
Europe, T. Gerholm ve Y.G. Lithman (ed.), Londra, 1988, s. 155,
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ibadetler icin Islami alanin nasil olugturuldugunu incelerken, Schiffauer’in
isledigi bu temayr kullanmustir."® Gergi Schiffauer ve Metcalf gégmen top-
luluklarini incelemislerdir ama, séylem diizeyinde, Tiirkiye’deki pek gok Is-
lamcimin da, egemen laik toplumla iliskilerinde kendilerini diaspora olarak
tammladiklan belirtilebilir. Islamc hareketin kendi hakkindaki imgesinde,
ger¢ek Miisliiman Tiirk mirasinin temsilcisi olmakla, son yetmis yildir uygu-
lanan Kemalist politikalar nedeniyle, marjinal bir konuma girmeye zorlan-
mak arasinda sik sik retorik déniigler yapilmakeadir. Benligini Miisliitmanlag-
tirma, genel olarak Miisliitmanlarin kentlesme projelerinde olasi bir gelisme
olarak goriinmekredir.

Bugiin Tiirkiye’de, dini toplulukiarn siyasi arenada daha giiglii bir gé-
riiniirliigii vardir ve bu topluluklar siyasi iktidar araglarina ulagmiglardir. Di-
nin siyasetten daha éncelikli oldugunu vurgulayan radikal Islamcilik sahneye
¢ikmustir. Bu topluluklann tiimiiniin kamu idaresinin temeline seriau koy-
mak istedikleri hicbir sekilde soylenemez; bununla birlikte, evrensellik ve
hegemonya iddialarinda bulunma yoniinde belli bir egilimleri vardir. Sonug
olarak, farkl yonelimlere sahip yerel topluluklar bu iki goriigiin ortasinda yer
almakradir.

Kiiciik Gruplar, Biiyiik Meseleler

1983 sonrasi kurulan ¢ikar gruplan ¢ogu durumda, sivil toplum kuru-
luslari (STK) gibi islev gormektedir. STK etkinliklerinin son on yil iginde
gercek bir patlama gostermesi, bu gruplarin devietle iliskileri konusunda ka-
musal séylemde belli bir karisikigin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu
durum, Haziran 1996’da diizenlenen BM Habitat Konferansi’nin hazirlik-
lan1 sirasinda agik¢a kendini gostermistir. Politika olugtururken ¢ok farkl ilgi
alanlarim ve stratejileri temsil eden gruplar birbirleriyle igbirligi yapmak zo-
runda kalinca -sosyologlarin da daha 6nce belirttigi gibi- aym sartlar alunda
calisuiklan gercegini fark ettiler. Yalmizea ideolojik farkliiklart vurgulamak
yerine, STK’larin paylastiklar: toplumsal kogullart dikkate almak daha yararli
olabilir. Binnaz Toprak, bu yeni hareketlilikle ilgili olarak {i¢ temel benzerli-
gin alum gizmistir: Yasal altyapr (ticari amag gittmeyen kiiltiirel ya da sosyal

18 B. Metcalf, “Introduction: Sacred words, sanctioned practice, new communities™,
Making Muslim Space in North America and Europe, B. Metcalf (ed.), Berkeley,
1993,



etkinlikler diizenleyen vakiflarla ilgili yasal diizenleme), ekonomik degisim-
ler (STK’lar1 desteklemek iin gok daha fazla 6zel fonun mevcut olmast) ve
son olarak, mevcut diizene karsi partiler sistemi disinda agik bir siyasi mey-
dan okuma. Aktif faaliyet gdsteren binlerce grup, politik argiimanlann olug-
turulmasinda belirleyici bir rol oynadi. Ozal rejimi déneminde ve sonrasinda
yasanan degisimler, Tiirkiye’de daha 6nce hi¢ goriilmemis tiirde toplumsal
ozerklik alanlar ve inisiyatifler ortaya gtkardr."

Giiniimiizde Istanbul’daki dini gruplann biiyitk bir ¢ogunlugunun bu
tiir STK’lardan oldugu soylenebilir ve bunlann pek ¢ogu vakif olarak kurul-
mustur. Islamcr kadinlarin ¢ahistirdigs gittikce artan sayidaki, bir gazetecinin
deyimiyle, “carsafli STK’lar”,** etkinliklerini toplum genelinin goziinden
uzak, kii¢iik ¢aph cemaat iglerinde yogunlagtrmaktadir. Bu STK’larda ¢ali-
san kadinlar, temel dini egitim programlari ve yiyecek, giyecek, okul burslari,
hukuki damgmanlik gibi temel sosyal hizmetler sunmaktadir. Bu kadinlar,
toplumun her kesiminde goniillii ¢ahgmalar yapmakta ve dogrudan iktidarda
olmasalar da, yerel toplumu etkilemeye ¢aligmakeadirlar. Dinsel faaliyetlerde
gozle goriiliir bir formellegme siireci yasanmus, yani 6zelden kamusala dogru
bir doniigiim ortaya ¢tkmugtir. Carsafl kadinlar agisindan, siyasi tartigmalara
katilmanin ¢ogunlukla tek yolu bir vakif kurulmasidir. Kapah kadinlar, vakif-
lar yoluyla yalnizca istikrar ve bir yap1 kazanmakia kalmayip, aym zamanda
kamuoyu tarafindan taninma ve daha genis kitlelere seslenebilme olanag da
clde etmektedir. Bu degisim, ¢ok geleneksel Oriintiilere uygun olarak yapi-
lan, aile evlerindeki toplanularindan iiniversite kampiisleri ve modern medya
kuruluglan gibi alanlarin fethedilmesine gecis anlamina gelmektedir. Niliifer
Gole, Islama gruplarin “yagam tarz: ve bilgi alanlarindaki egemenlik iligkile-
rini sorunsallagtirarak kiiltiirel modelin yonlendirilmesi konusunda denetimi
ele gegirme™* girisimlerine dikkat ¢ekmistir. Kadinlann bir araya gelme yol-
lart agisindan ¢ok garpic olan bu degisimler, kentsel alana erisim konusunda
bazi soru igaretlerine yol agmugtir. Bu kent kime aittir? Kenti pargalara ayiran
cizgiler kimin kurallarina gore ¢izilecektir? Kentin gittikge daha genis bir bs-

19 S. Zubaida, “Islam, the state and democracy: contrasting conceptions of society in
Egypt”, Middle East Report, Kastm-Aralik 1992, 2-10; B. Toprak, “Civil Society
in Turkey”, Civil Society in Middle East, Cilt 2, Augustus Richard Norron (ed.),
Leiden, 1996.

20 A. Ulusoy, “Haldun Hoca’nin ¢arsafli NGO’su™, Aktitel 276 (1996), s. 20-27.

21 Gole, “Authoritarian secularism”, s. 41.



limii erisilir hale gelmis ve kadinlar segtikleri gruplara ulagma yolunda biiyiik
mesafeler almaya baglamigur.

Tiirkiye’de Islamcilik kamu 6niinde sergilenen bir oyun halini almig ve
sokak kiiltiirii farkli dini konumlanmalari gésteren isaretler ve simgelerle
dolmugtur. Bagortiisii takmak ya da belli bir vakfin etkinliklerine kanlmak
bir dava olarak gérilmektedir.

Alan ¢aligmamda tanidigim Islami gruplarla Alevi gruplar arasinda iglevsel
ve simgesel diizeyde bir¢ok benzerlik oldugu dikkati ¢ekmektedir. Alberto
Melucci’ye* gore, toplumsal bir harekette farkli bir grubun olusumu igin ii¢
temel sart yerine gelmelidir. Etrafinda kolektif bir kimlik olugturulan ve ortak
simgelerle (bagértiisii ya da cem ayinleri) stirdiiriilen bir dayanigsma diigiince-
sinin olmast gerekir. Grubun ¢ikar toplumsal bir ¢cangmaya odaklanmustr ve
ortak bir diisman (laik diizen ya da Siinni elit) tanimlanir. Ugiincii ayirt edici
ozellik ise toplumsal degisim igin (Islami iitopya ya da liberal esitlik talepleri)
miicadele etmektir. Kadin gruplan da, Alevi cemaatleri de resmi dini grup
kategorilerine girmemektedir; simdiye kadar “g6z oniinde olmayan” grup-
lar igin STK’lar yeni olanak alanlari ve toplumun geri kalan béliimiiyle yeni
iligki bolgeleri anlamina gelmektedir. Daha serbest 6rgiitlenme bigimlerine
sahip olan STK’larin devletle ve Diyanet Isleri Bagkanhgi’yla (DIB) iliskileri
her zaman kesin cizgilerle belirlenmis degildir. Aleviler, hi¢bir zaman dini
bir cemaat olarak resmen taninmanugtir. 1980lere kadar Aleviler genellikle
marjinalize edilmisti ve gerek laikler gerekse DIB’nin egemen Islam anlayigi-
ni temsil edenler tarafindan tagrali olarak goriiliiyorlardi. Bu durumda, Alevi
kiiltiiriiniin diasporada, 6zellikle de Almanya’da gelismis olmas: hig de sasir-
uci degildir.** Kentlesmenin Alevi kiiltiirii {izerindeki etkisi biiyiiktiir. Yerel
topluluklardaki etkinlikler gogunlukla, gegmiste toplumdisi olarak gériilen
Aleviler gibi, toplumun 6teki katmanlarimin davranig bigimlerinin ve gikar-
larinin dile getirildigi STK’lar araciligiyla orgiitlenmektedir. Son on yilda
oOzellikle kentsel alanlarda goriiniirliik elde eden Aleviler bu duruma tipik
bir &rnektir. Yeni STK’larin olusumunu yalmzca devlete kargt bir protesto
olarak gérmek yanlis olur. Sami Zubaida’nin da isaret ettigi gibi, yeni grup-
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22 Nomads of the Present Social Movements and Individual Needs in Contemporary
Society, Londra, 1989.

23 R. Mandel, “A place of their own: contesting spaces and defining places in Berlin’s
migrant community”, Making Space in North America and Europe, B. Metcalf (ed.),
Berkeley, 1996.



lar, devlete kars1 protesto ile bagimliligin i ige gegtigi karmagik bir tutum
sergilerler.” Hangi grubun ve hangi simgenin kullamlacagna iliskin bireysel
segimler, modern toplumun karmagikhigini kontrol aluna almanin bir bi¢imi-
dir. Pek gok grupta, bir tarafta tercihler ve bireysel dzgiirlitkler, diger tarafta
da ¢ogunluga uyma arasinda hassas bir iligki vardir. Bu yonelimlerin her ikisi
de dinin kisisellesmesiyle iliskilidir.?*

Gortintir ve bazen agirtkan da olsalar, bu topluluklarin elindeki dog-
rudan siyasi gii¢c stmrlidir. Bu topluluklar dikkatlerini, parti politikalarina
alternatif olarak, yerel cemaatlerdeki somut sorunlart ¢6zmeyi amaglayan
etkinlikler ve seferberlikler Gizerinde toplanustr. STK'lar, altyapis: gittikee
zayiflayan bir tilkede taban destegiyle sivil toplumu inga etme iddiasini ta-
styor. STK lar, devletin ve belediyelerin yitkiimliliiklerini tistlenmekee, da-
ha dogrusu yerine getirmektedir. Bu agidan bakildiginda, 6zellikle de kadin
gruplart konusunu tartistrken, liberal bir romantizme diigme tehlikesi vardir
ve dinsel gruplanin bir¢ogunun olduk¢a otoriter olabilecegi unutulmamali-
dir. Islamcr STK lar kendilerini, ebedi sorunlarin yani sira pratik sorunlarla
da ilgilenen kuruluglar olarak sunmay: basarmuslardir.

Mekin Talebi ve Dinsel Eylemliligin Yerellesmesi

Islamciligin gelecege yonelik bakist, pek ¢ok kadinin ev disinda galismak
zorunda oldugu mega-kentte yaganan hayattan kopuk bir goriistiir. Pek ¢ok
kadn, agir1 kalabalik otobiisleri ve vapurlariyla karmagik toplu tagima sistemi-
ni kullanmakea ve bu sistem ideal normlarin korunmasi giiglestirmekeedir.
Kadinlar buralarda siirekli olarak erkeklerin rahatsiz edici bakiglarina maruz
kalmaktadir.

Yukanda belirtildigi gibi, Misliiman kiltiirlerde kent kiiltiiriiniin gelis-
mesi, bazi agilardan, Ban’da Misliiman diaspora cemaatlerinin kurulmasina
benzetilebilir.** Barbara Metcalf, diaspora kiiltiirlerinde yasayan Miisliiman-
lar arasinda dini etkinlikler i¢in toplumsal mekinin nasil yaranldigini inceler-
ken, Istanbul’daki kadinlarin dini etkinliklerinin incelenmesinde de kullani-
labilecek bir model sunmakeadir. [lk olarak, belli bir nesnellestirme, kisisel
goriiniiy tizerine yeni bir vurgu, modernitenin bir pargasi olarak bireyselligi

24 Zubaida, “Islam, the state and democracy™.
25 P. Bever, Religion and Globalization, Londra, 1994.
26 Mercalf, age.
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ve beden iizerinde raginan gabucak anlagilabilir isaretleri vurgulama soz ko-
nusudur. Ikinci olarak, normatif pratik olarak goriilen seye, yani yeni baglar
ve baghliklarla, Gemeinschaft’tan (cemaatten) Gesellschaft’a (topluma) do-
niisiimii simgeleyen kolektif ritiiellere daha giiclii bir vurgu vardir. Ugtincii
olaraksa, kadinlarin, on yil 6énce mimkiin olmayacak 6lglide (en azindan
diger kadinlar arasinda) yonetici konumlarinda goriildiigii “daha daginik bir
liderlik” s6z konusudur.

Daha 6nce pek gok defa dile getirilmis olsa da tekrarlayalim: Islami bir
baglamda mekénsal boyutla ilgili incelemenin, ideal normlara gore erkekler-
le kadinlarin birbirinden ayrilmasi gerektigi gz 6niine alinarak baslatlmas:
gerekir. Islam, mekina énem veren ve insan bedeni konusunda gok hassas
bir dindir. Ibadet ederken ya da diger durumlarda bedenin konumu, bedene
alinan ve bedenden atilan geyler, ayrica erkek ve kadinlarin bulunabilecegi
yerler konusunda bigimse] kurallar vardir. Henrietta Moore, cinsiyet ayirimi
ve bedenler hakkinda su noktaya dikkati ¢ekmistir:

Antropolojide yakin zamanda yapilan feminist ¢aligmalar, toplumsal cinsiyeti
bedensellesmis olarak anlamanin énemini vurgulamig; toplumsal cinsiyetin
ve cinsiyet siniflandirmasinin olusmasi ve yagsanmasinda bedenin oynadig ro-
liin g6z ard1 edilmesinin yol agabilecegi olast tehlikelerin altum gizmistir.”

Kamusal alanla 6zel/ev igi alan arasindaki temel boliinmenin, Misli-
manlarin dinsel davranig bigimlerinden daha gii¢lii oldugu gériiliiyor ve laik
Tirkiye’de mekanlardaki cinsiyet ayrnimlarn biiyiik ol¢tide héld bu modele
gore yapimaktadir. Kadinlarla erkeklerin (ideal olarak) birbirinden ayri tu-
tulmasinin Islami kaynaklara dayandigini iddia etmekeense, bu ayrilmay1 yas,
toplumsal statii ve toplumsal cinsiyete dayanan ve kisilerin giyiminden bii-
yiik sehirlerin inga edilmesine ve sehir planlamasina kadar birgok yerde gorii-
lebilen Dogu Akdeniz’e 6zgii karmagik hiyerarsik sistemin bir pargasi olarak
gormek de miimkiindiir. Ancak, din, mekanlarin bu sekilde ayrilmasina mes-
ruluk kazandirmanin etkin bir yolu olmustur. Bu konuda, dairesel diisiinme
riskiyle ilgili olarak 6nemli bir feminist elestiri ortaya konmustur: Kadinlar ev
ici mekinla, ev i¢i mekénlar da kadinlarla tammmlanmaktadir.

Bu hiyerarsik boliinmeyi, en azindan bir iki kusak 6nce, Dogu Akde-
niz bolgesinin her yerinde, Museviler, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar ara-
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sinda aym sekilde gorebilmek miimkiindii. Bununla birlikte, cinsiyet ile
mekin arasindaki iliskiye yonelik tartigma, sadece bu gozleme dayanarak
sonuclandirlamaz; ¢iinkii, giiniimiiz Islami séyleminde, uygun bigimde
cinsiyetlere gore bolinmiig mekdn kavrayist yeni bir vurguyla giindeme
getirilmektedir. Kadmlarin, Islama gruplar icinde etkili olmak ve gii¢ ka-
zanmak istedikleri zaman, kamusal goériniimii nasil dengeleyecekleri ve
kadin-erkek boliinmesini nasil koruyacaklart konusunda dikkatli tercihler
yapmalari ve saglam stratejiler segmeleri gerekmektedir. Ancak politika, ya-
pist itibariyla bagka insanlarla ugragmak demektir ve tamimi geregi kamusal
bir etkinliktir. Yeni ortaya ¢ikan dini kadin gruplari, yerel mintikalarinda
birbirleriyle etkilesmekte, iletigim kurmakta ve kendi bolgelerini olustura-
rak, sadece kadin etkinlikleri i¢in ayrilacak mekan talebinde bulunmakta-
dirlar. Kentsel yagsam tarzi, eski yerlere yeni anlamlar kazandirma siirecini
hizlandirmakeadir.

Bazi kent planlamacilari, yalnizca kontrol aluna alinamayan niifus artisi
agisindan degil, islevlerin tecrit edilip birbirinden ayrilmasi yoluyla tarihi seh-
rin tahrip edilmesi agisindan da, Istanbul’da ortaya gikan biiyiik degisiklikleri
vurgulamaktadir. Bagka kent planlamacilan ise, postmodern kentin kadinla-
nn dini aglar kurma olanaklari iizerindeki olumlu etkisini vurgular.”

Kentsel ritiieller konusundaki makalelerinde Heidi de Mare ve Anna Vos,
“kentin 6nem topolojisi” ve bu topolojinin anlam iiretmesi konusunu ele
alirlar; kentin sakinleri ziyaretcileri tarafindan nasil okundugunu incelerler:
“Kentin toponomisizg, caddelerin ve meydanlann terminolojisi, kentin belli
semtlerinin tiriinleri, kentteki tesisler, dinsel ve dinsel olmayan degerlerin at-
fedilmesi”.” Kendi alan ¢alismanu yiiriittiigiim Fatih semti, bu tiir bir yerel
yapimin énemini gosteren bir ornek sayilabilir. Fatih gibi eski Istanbul’daki
bir semtin toplumsal ve kiiltiirel yapilanmasi, Istanbul’un sakinleri arasin-
da, bu bélgede yasayan erkeklerin ve kadinlarin hayatlanyla ilgili ¢ok farkl:

28 K. Robins, “Istanbul between civilization and discontent”, City 5-6 (1996), s. 6-33.

29 Topoloji: Aralarinda belirli bir iligki bulunan fiziksel ya da soyut 6gelerden olugmus
kiimelerin belirli 6zelliklerini, 6zellikle de deformasyon alunda degismeden kalan
ozelliklerini inceleyen matematik dah.
Toponomi: yer adlarinin etimolojik, tarihsel ve cografi verilere gore siiflandintarak
incelenmesi. -v.n.

30 H. de Mare ve A. Vos, “Urban rituals in Italy and the Netherlands”, Urban Rituals
in Italy and the Netherlands, H. de Mare ve A. Vos (ed.), Assen, 1993,s. 11.
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bir fikrin olugmasina neden olmustur.’ Fatih Camii’'nin gevresindeki alan,
yiizyillardan beri, erkeklerin kamusal dini faaliyetlerini yiiriitciikleri, camiler,
tekkeler, medreseler ve Kuran kurslari gibi kurumlar arasinda giiglii aglar
barindiran bir yer olmay: siirdiiriirken, kadinlarin etkinlikleriyse geleneksel
olarak baremlik alamn i¢inde tutuluyordu. Bu nedenle, yakin zamanda or-
taya ¢ikan dini yasam bigimlerinin meydan okumasi, biiyiik 6lgiide, kentsel
alanin meydan okumasi anlamina da gelmektedir. Fatih’in tarihi, sehrin ve
sehir sakinlerinin Miislitman kimliginin 6nemli bir kismun barindirmakeadir
ve bu semt adini Fatih Sultan Mehmet’ten almustir. Fatth Camii, 1453 yilin-
dan sonra, Konstantinopolis’in, merkezinde Ayasofya’nin yer aldig1 Bizans’a
ait unsurlarina bir karsibik kurmak {izere inga edilmistir. Giiniimiizde laik
insanlar arasinda Islamcihigin simgesi olarak bilinen bu semt, caddelerinde
kendi simgeler ve isaretler sistemini gelistirmistir. Dini ¢evreler, miladi tak-
vime gore 29 Mayis’a rastlayan Istanbul’un fethinin yildéniiminii, Fatih’i
anan 6zel bir margla kutlamakeadir. Refah Partisi gecrigimiz yillarda, fetih
kahramanini anmak igin stadyumlarda biiyiik mitingler diizenlemistir. Parti
giincel projelerini efsanelesmis tarihle birlestirmektedir. Kirsten Hastrup’un
Other Histories adl eserinde yazdigs gibi:

Olaylarin hatrfanmasi da, toplumsal nem manugini takip eder. Bundan do-
lays, kiiltiir konusundaki anlaular gibi, gegmisin hikdvesi de olaylarin gergek
siralamasindan segilerek olugturulmus bir dokiimdiir; fakat bu segim asla ras-

gele yapilmaz.™

Gegcmisin Otoritesi: Yurz Modeline Karst Medine Modeli

Kozmopolit Osmanh Istanbul imgesiyle, rakibi ulusal Tirk Ankara im-
gesi arasinda yetmis vili agkur bir stiredir ideolojik bir catigma yvasanmakeadir.
1920’lerin sonlarinda Anadolu’nun ortasinda, Cumhuriyet’in veni baskenti
kuruldu ve bunun sonucunda da Istanbul’un itibar1 azaldi. Bu atigma yallar
boyunca, hem politik hem de edebi soylemle koriiklendi. [stanbul kisa bir
siire iginde yabanci somdriisiiniin ve mahrumiyetin simgesi haline gelirken,
Ankara, ulusal gagdaglagmanin tizerinde kurulacag: Tirk mirasinin saglam
temelini temsil ediyordu.

31 T.J. Barnes ve J. S. Duncan, “Introduction: writing worlds™, Writing Worlds.
Discourse, Text and Metaphor in the Representation of Landscape, T. ]. Barnes ve ]. S.
Duncan (ed.), Londra, 1992.

32 “Introduction”, Other Histories, K. Hastrup (ed.), Londra, 1992.



Ziya Gokalp’in eserlerinde, bu yiizyithn ilk yillarindan baglayarak, hem
dogudan hem de baudan gelen etkilere kars: direnis diisiincest ¢ercevesinde
ideolojik bir ag oriilmiigtii. Gokalp’in eserlerindeki dlkiiler, Tiirklerin goge-
be atalarmnin kavranusina uygun olarak resmedilmisti:

Eski Tiirklerde hitkitmranlik /e (agirete) aitd. (...) Esitlik de cok kuvvetli bir
suretle yerlesmisti.™

Kemalist retorikte, bozkirlarda dolagan bu atalarin bagimsizhg ve ser-
-best fikirliligi, dargoriislit Miisliiman ortodokslugu ile kozmopolitizmin ve
bunun cisimlesmesi olan Istanbul’un karsisina konulmustur. Modernlesme

projelerine ragmen, eski Tiirkler hakkindaki temel gdriis, kentsel degil pas-

toral bir modele dayaniyordu. Dolayisiyla, Kuran’da ve hadislerde anlat-
lan ideal toplum Medine hakkinda, giiniimiiz Islami goriisiiniin geliskilerini
incelemek de ilging olacaktir. Islamiyet’in modern toplumun sorunlarinin
¢Ozlimil i¢in Urettigi yamtlar, bu efsanevi iitopyanin gorsellestirilmesi ara-
aligtyla megrulastirilmaktadir. Sami Zubaida’nin yazdigr gibi kutsal tarih,
“Peygamberin, ilahi iradeye uygun olarak Islami cemaati yénettigi ve bu
cemaatin islerini diizenledigi, Islamiyet’in ilk dénemidir.”** Boylece; diin,
bugiin ve yarin arasindaki siirlar i¢ ice gecmektedir. Islamiyet’in tarihsel
atopyasinin vizyonu, ddrsi’l-hicret, yani hicret sehri olan Medine’nin artik
kaybolmus uyumu etrafinda olusturulmaktadir. Bu iitopya, bilyiik 6lciide,
kentsel bir vizyondur. Analoji kurularak, 20. yiizyllin yasam kogullar: da
Asr-1 Saadet’teki #mmet yagamunin igginda yorumlanabilir. Zamanin alciist
olusu, tarihsel iitopyalar dogurmakeadir.

Refah Partisi’nin gelecegin toplumu goriisiiniin retorik drnegini olus-
turan Medine modeli, sehir hakkinda kutsal metinlerde anlanlanlar kadar
muglakuor. Kuran ve hadislerde belli konular iizerinde biiyiik bir ayrintyla
durulur ama tam anlamiyla bir toplumsal baglam ¢izilmez. Andrew Rip-
pin’in ifade ettigi gibi, elle tutulur argiimanlarin olugturulmasi igin gereken
sey, gegmisin otoritesidir.” Bugiin, somut ¢oziimler getirmek yerine, bicret,

33 Z. Gokalp, The Principles of Turkism, Leiden, 1968, s. 103 ve devamy; ilk basim:
Tirkgiiliigin Esaslan, {stanbul, 1923.

34 S. Zubaida, “The city and its ‘other’ in Islamic political ideas and movements”,
Middle East Cities in Comparative Perspective, Kenneth Brown ve digerleri (ed.),
Londra, 1986, s. 333.

35 A. Rippin, Muslims, Their Religious Beliefs and Practices, The Formative Period,
Londra, 1993, s. 65 ve devami.
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cibad gibi kavramlar ve Hz. Muhammed’in ve sahabenin ilk zamanlarda ver-
dikleri miicadeleler etrafinda canli bir imgeler diinyasi olusturulmaktadr.
Ilk Miisliiman kusaklar olan selefin efsaneleri, pratik ve rehberlik agisindan
yetkin bir kaynak olarak goriilmekeedir. Tarihi karakterlerin kargilasuklar:
engellere ragmen, bu metinlerdeki hicret metaforu, nihai zaferi vaat etmek-
tedir. Canlandinlan sahneler yeni dinin gelismekee olan kent merkezlerinde
yayildigr Islamin ilk yillarina ait olsa da, bu imgeler modern yasanulara ko-
layhkla uygulanabilir bir yapidadir. Tarihsel anlatilarda oldugu kadar giincel
argiimanlarda da merkezi bir 6nemi olan bir diger kavram da, edhiliyye'dir.
Bu Islam 6ncesi donem haklkandaki fikirler, her aqidan iitopik Islami toplu-
mun karsitidir. Cahiliyye, hem bu tarihsel donemi anlatmak icin, hem de so-
yut anlamda kullanilan teknik bir terimdir. En 6nemli Islam felsefecilerinden
biri olan ve Tiirk Islamalan arasinda genis bir okur kitlesine sahip Seyyid
Kutub’un Kuran’in Gilgesinde adh eserinde soyle yazar:

Avrupa’nin ve Amerika’min sanayilesmis toplumlarindaki modern tarzdaki
cihiliyye, putperest ve gdgebe Arabistan’daki eski zaman cahiliyyesiyle esas
itibariyla benzerlikler tagimaktadir. Ciinkd her iki sistemde de insanlar, Al-
lah’a degil, kula kulluk etmektedir.*

Hz.Muhammed bir insan olsa da, dogru ve giivenilir davranislanyla, in-
sanlik icin 6rnek teskil etmektedir. Hz.Muhammed’in, Mekkeliler kendisine
sirt ¢evirince Medine’ye hicret etmesinin amaci, Allah’in kitabina uygun bir
cemaat kurmakt. Bu yeni din ilgi, inang ve bilgi gerektiriyordu ve budutlar
da Hz.Muhammed’e gelen vahiylere gore belirleniyordu. Kuran ve hadisler-
de insan iligkileri konusunda kullanilan ¢ok kesin dil, eski Arap tiiccarlarinin
dilidir. Kurallar neredeyse Allah ile insanlar arasinda bir sozlesme 6zelligini
tasimaktadir. Toplum imgesinin olduk¢a karmagik toplumsal iligkiler varsayi-
mu {izerine kuruldugu agikur. Bu imge, toplumsal ve ekonomik farkhiliklar,
cinsiyetler arast iliskiler ve baska dinlerin varliklarimin yam sira, vabana giig-
lerin 6nemini de goz Oniine almaktadir.

Hudut o kadar mekénsal bir kavramdir ki, bir birey bir hududun y4 i¢in-
de ya da disinda yer alir; ayrica, hudut, hem soyut metafiziksel bir anlamda,
hem de daha somut ve hukuksal bir anlamda kullanidlmaktadir. Hudut kav-
raminin, bagka bir mekinsal kavram olan Aaramla karsiasuriimas: da goz
dniinde tutulmalidir.
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Mekke dinsel yasarmin cografi ve rititel merkeziyse, Kuran’da ve hadis-
lerde anlauldigina gore, Medine de erdemli bir dinsel ve toplumsal yagamin
merkezini temsil etmektedir. Buhari’den aktanilan bir hadiste, Medine’nin
insanlan mitkemmellik derecesine kadar anindirdigi soylenir; “Medine bir
ocak gibidir, murdarlan (kétii insanlani) atar, iyi insanlan seger ve onlari
miikemmellestirir.”*” Teolojide ve dinsel argiimanda, Medine modeli, Al-
lah’in yarattiklaniyla ilgili niyetine uygun diismektedir. Hz.Muhammed’in
imanh Medine’ye duydugu sevgi tekrar edilmekte ve sehir kutsal bir mabet
olarak adlandinlmaktadir. Bu kutsal metinleri okurken, burada ifade edilen
vizyonun, biiyitk ol¢iide kentsel yagsama ait imgeler olusturdugu agik¢a go-
ritlmektedir. Anlaulan toplum, yogun dig temaslari olan, iginde tiiccarlann,
seyyahlarin ve farkli inanglara sahip insanlann bulundugu bir toplumdur.
Kuran’da Yahudilige ve Hiristiyanhga kars: atesli elestiriler yoneltilse de, bu
elestiri ve reddiyenin iislubu, giincel Islami séylemde énemli rol oynayan 19.
ve 20. ylizyihn agint saldirgan anti-semitizminden ¢ok farklidir.

Medine’nin normlan insanlar1 hudutlann iginde tutar. Hudutlarin i¢inde
diizen ve adalet daim iken; disans: kargasa ve itaatsizlik anlamina gelen fizne
ile tanimlanir. Bu ikili karsitlik ve terminoloji, gagdas Islami retorikte de sik
sik kullanilmaktadir. Ahiret teolojisinde, fitne, Kiyamet Giinii’niin yaklasu-
gin1 gosteren kesin isaretlerden biridir. Cahiliyye devrinin putlari, giiniimii-
ziin insanlan Allah’tan uzaklagtiran materyalizmiyle kargilastirilmakeadir. Is-
lamiyet’in uyumlu ve tiirdes Medine kavraminin tam karsit1 olarak, hadislere
gore lanetli bir sehir olan Babil’in giiniimiizdeki izdiisiimii olan Istanbul yer
almaktadur.

Babil, bir kent metaforu olarak, toplumun hastaliklarini, mahrumiyet igin-
deki insan bedenini temsil etmektedir. Refah’in adil diizen vaadi, faziletli ve
saglikli bir toplum olugturulmasini saglayacak toplumsal reformlar icermekte-
dir. Gelenek paradigmasina riayet ederek, muglak bir sekilde, Refah’in Tiir-
kiye igin alternatif ekonomik plam olarak sunulan adil diizen, ulusal ekonomi
konusunda ¢ok az -0 da varsa- Oneri igermektedir. Organik (beden ve aile)
imgeler, hem reddetme hem de 6vgii agisindan ¢ok garpicidir. Aile metaforu,
Refah’in retoriginde az ¢ok agik bir sekilde yer almaktadir. Bu metaforda,
herkesin kendi yerini ve kendisine bahsedilmis konumunu bildigi, Osmanlla-
rin miller sistemine bir génderme bulunmaktadir ve bu soéylemde parti bagka-
n1 Necmettin Erbakan, terbiye eden ve koruyan aile reisi roliindedir.

37 el-Buhari, Sah(hii’l-Bub(r(, Beyrut, cilt 3:30, s. 107, 1989.
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Medyanun ilgisi biiyiik oranda Refah’in karizmatik liderine yonelmistir.
Necmettin Erbakan’in kisisel ge¢misi, kentsel bir bakis agisindan, kayda de-
ger bir énem tagimaktadir: Kiigiik bir Anadolu sehrinin yerlisidir ve sif
atlarmg bir kisidir; retoriginde kendisinin ¢agdas bir Babil evladi olmadigi-
n1 belli eder. Erbakan, Niliifer Goéle’nin yiikselen Miisliiman orta simif ve
yeni Islama elitin toplumsal hareketliligi modeline uymakeadir. Kendisi de
miithendis olan Erbakan, 1960’larin sonlarindan beri, Anadolulu isadamla-
rnn ve girisimcilerin sozciisii olmustur. Erbakan’in ajitasyonunun biiyiik
bir kismi, uluslararasi aglar barindiran Batlilagmus bir sehir olan kozmopolit
Istanbul’a yonelmistir. Necmettin Erbakan temel olarak korumacidir ve bu
korumacihigi, milliyetgi diinya goriisii ve siddetli Bat karsia retorigiyle ayni
¢izgidedir. Tirkiye’nin diinyadaki Misliiman tilkelerin lideri oldugunu farz
eden goriisii, sehir merkezlerinin disinda yagayan kiigiik insanlara verilen ol-
dukea sovenist bir mesajdir. Bu insanlar gecekondu mahallelerinde ya da
kursal kesimde yagiyor olsalar da, Islamai retorik onlara gehir kapilarin, Yeni
Medine’ve giden yolu agmay: vaat etmektedir.

Sonug: Kentsel Yasamin ‘Gerekleriyle Bas Edebilme

Sonug olarak sunlari sdyleyebiliriz: Islama akimlar arasindaki hegemon-
yacr egilimler, daha bagimsiz ve serbest diisiinceli dini gruplara ne kadar
bos alan birakildig: yoniinde bazi soru isaretleri yaratmakeadir. Bu gruplarin,
postmodern Medine tasarimlarinda yer almasina firsat verilecek midir? Ale-
vilerin efsanevi tarihinde, yukanda anlanldig: gibi kentsel bir modelin de-
gil, esitlikgi, pastoral bir modelin bulundugu da géz 6niine ainmahidir. Bu
nedenle, hem Islamcit Medine modeliyle hem de Tiirk toplumunun hikim
goriisit pavlasan gogunluguyla ¢ansmalarin ortaya ¢ikmasi kaginiimazdir.,
Aleviler Tirklerin Anadolu’vu fethi konusunda Kemalistlerle avm diisiin-
cevi pavlagsalar da, baska bir “tarihotesi”nde  kurgulanan bozkrlarin 6zgiir
insanlarimin gerive birakug miras konusuna gelindiginde, yorumlar farkhilas-
makeadir. Benedict Anderson’in Imagined Communitics (Hayali Cemaatler)
kitabinda yazdigp gibi, “Bilingte vasanan biitlin kokli degisimler, dogalan

itibarivla, beraberinde karakteristik bellek vitimlerini de getirir. Belli tarihsel

kogullarda, bu tiir unutkanhklardan anlatilar dogar.™" Haa Bektas Veli'nin
efsanevi tarihinin aktanlmasi, gegmisle bugiinii birbirine baglar ve Alevi soy-

38 B. Anderson, Imagined Communitics, New York, 1991, s. 204,



leminin temel bir unsurunu olugturur. Haci Bekrag’in kasabasina yapilan zi-
yaretler ve oradaki senlikler belirgin bir canlanma siirecine girmistir.

Anadolu karsal kesiminin bakis agisindan, Alevi cemaatlerini gevrelerinde-
ki Tiirk Anadolu kdylerinden ayiran nokea, aykuri dini inanglart ve belki daha
da 6nemlisi ibadet sekilleriydi. Alevilerin bir¢ogu, kendilerini Islamiyet’ten
daha eskiye dayanan hacuri sayilir bir kiiltiirel ve dinsel mirasin sahibi olarak
gormekeedir ve bu goriis Alevilere, otoriter modernlesmeci projenin disinda
kalan bir kimlik kazandirmaktadir. Giiniimiiz perspektifinden, Alevi toplu-
luklant muhalif bir konumu paylasmaktadir: Bu muhalefet, Siinni iimmete
ve genel olarak egemen siyasi diizene karsidir. Alevilerin, terimin herhangi
bir formal anlamuyla, etnik bir grup olarak kabul edilip edilemeyecekleri ¢ok
tartigmals bir konudur ve ‘Alevi toplumu’nun gergekte ne oldugu konusun-
da farldi birgok emic (“igeriden” bakilarak yapilmis) tanimlama vardir. Baza
gruplar i¢in dinsel kimlik asli bir unsurken, radikal politik tercihlerde bulu-
nan digerlerinin (‘toplumcular’in) dine karsi olduk¢a olumsuz bir yaklagimu
vardir. Almanya ve Hollanda’da diasporada gelisen Alevi cemaatlerine bakar-
sak, bu gruplar arasindaki karsithigin gok daha keskin oldugunu goriiriiz.

Biitiin Alevileri tek bir birlestirici tamim altinda toplamaya ¢aligmakean-
sa, her tiirlii dinsel grubun paylasugr segenekler ve modern kenti fethet-
meleri iizerinde durmak daha ilging olacakutr. Kent kosullari, dinsel yasam
kogullarini, hem erisim hem de goriinirlitk agisindan derinden etkilemigtir.
Alevi topluluklarimin rititel mekini igin siirdiirdiikleri miicadele, bagimsiz
olan Islamci kadinlarin eylemleriyle bazi 6nemli ortak noktalar tasimaktadir.
STK lar ise, 6zellikle yeni kentsel gevrelerde galismak ve etkinliklerini yiiriic-
mek i¢in mekinsal platformlar elde etmeye ugrasmakeadir. “Kent, kesifler
ve siirprizlerle dolu bir yerdir.”* Kent, kimliklerin ve tarihlerin kesfedildi-
gi, geleneklerin kurgulandigs, ayrica, bu yeni geleneksel konumlarin giicii
hakkinda sagirtict kesiflerin yapildigy yerdir. Bu nedenle, Istanbul gibi bir
mega-kentteki kentsel modernlesme deneyimleri, baslica ii¢ agidan dnem
tagimaktadir.

IIk olarak, bireysel diizeyde pek ¢ok gd¢men, sehirdeki hayat olumsuz
anlamda radikal bir “kokstizlesme™ olarak tanimlamaktadir. Kolayca benim-
senebilecek bir kimligin artik mevcut olmadigr sik sik ifade edilmektedir.
Ekonomi ve iktidar agisindan ailede yeni diizenlemeler ortaya ¢ikmistr ve

39 Ulf Hannerz, Cultural Complexity, 1992, s. 173.
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bu degisiklikler geleneksel cinsiyet sistemini ve dolayl olarak ritiiel hayatini
etkilemektedir. Bunun sonucu ise hem bir belirsizlik hem de ortaya ¢ikan
kisisel tercih firsatlaridir. Meveut durum ¢ok muglaktir, bir yandan kisisel
projelere vurgu yapilmakta, diger yandan da kitle iletisiminin gerekleri kabul
edilmekeedir.

fkinci olarak, cemaat diizeyinde, yeni ortaya ¢ikan zor yasam kogullart
genellikle yerel bir cemaatin tiyeleri tarafindan paylagilmaktadir. Gecekondu
mahallelerinin inga edilmesi, birden fazla anlamda istikrarsizlik konusudur.
Sonug olarak, bir yandan mega-kent baglaminda parcalara ayrilan biiyiik ai-
leden gelen destegin yerini tutacak yeni kurumlara ihtiyag duyulmakra, diger
yandan da yeni sdylemlere, yeni isaret ve sembol gruplarina da hikim olmak
gerckmektedir.

Uciincii olarak, devlet diizeyinde ise laik hegemonya artik, egemen siyasi
diizenin disinda yer alan ve sayilart gittik¢e artan gruplar tarafindan agik¢a
sorgulanmaktadir. Pek ¢ok farkli nedenlerle de olsa, 1990’larin anahtar s6z-
ciikleri bugiine kadar farkhilik, muglaklik, bireysellik ve yeni bir 6znellik anla-
yist olmustur. Son on yilin siyasal ve dinsel yagamu, siyasi soylemleri ve gruplar
arasindaki altyapiyr geligtiren ¢ok sayida yeni eylemlilik bigimleri sunmustur.

Bununla birlikte, temel anlamda olumlu olan bu degisimlerle ilgili bas-
ka sorularin da sorulmas: gerekmekredir. Bu firsatlan elde etme olanagmna
kimler sahiptir? Bu firsatlarin elde edilebilecegi toplumsal alanlara kimler eri-
sebilmektedir? Giiniimiizde goriilen siyasi harmanlanma, ¢ogunlukia post-
modern fikirlerden etkilenen entelektiiel elit tabaka tarafindan esas olarak
olumlu degerlendirilmektedir. Bu elitlerin birgogu, kendilerini modernite-
nin ve pozitivizmin sabit kategorilerini reddeden diinya vatandaglan olarak
gormektedir. Bu postmodern iyimserlik ile Islamcilik, Alevilik ve milliyetgilik
gibi birlestirici ideolojik sistemler yaratma girisimleri arasindaki karsithk ok
garpicidrr.

Goriiniirlitk konusuna gelince, Alevi azinhgin DIB tarafindan taminmast,
birgok Alevi grubunun giindeminde yer almaktadir. Alevi varhginin mekin-
sal ve sembolik bir gostergesi olarak, cemevlerinin statiisii, Islamei kadin
gevreleri igin vakiflarin kurulmasiyla kargilagtirilabilir; Aleviler, geleneksel or-
todoksluga karst kendi Islam anlayiglarini vurgularken, kadinlar yeni yorum=
lar getirmeye ¢ahsmaktadir.

Son olarak, goriiniirlitk konusu, parlamenter sistem disindaki politik et-
kenlerle de ilgili bir sorundur. Alevilerin yasadign bolgelerde ¢ikan karga-



salar, iiniversite kampiislerinde son zamanlarda yaganan ¢augmalar, anlag-
mazliklarin odak noktasinda énemli bir kayma oldugunu gdéstermektedir.
Anlagildigina gére, sorun artik yalmzca Islameilik - laiklik gatigmast olmaktan
¢ikmus ve 1970’lerde yasanan gatismalara benzer politik miicadelelere bir ge-
ri doniig olmustur. '

Sophie Watson ve Katherine Gibson postmodern sehirlerdeki kentsel
baglami ve yagam kosullarim 6zetlerken, giintimiizdeki kentlesme konusun-
da iyimser bir tutum sergilerler:

Evrensel diizeyde adil olacak hicbir siyasi ¢6ziim ortaya gikmayacakur. Tk-
tidar igin siirekli bir miicadele viiriitiilecek ve direnisin her noktasinda yeni ve
farkli stratejik ittifaklar ortaya ¢ikacaktir. Ancak, postmodern siyaset iyimser-
lige ve olasiliklara firsat verir; ¢iinkii, hem marjinal hem de merkezi pek gok
alanda verilen miicadeleleri ve yeni olasiliklar: olumlu bulur, ¢iinkii zaferlerin
yalmizea kismi, gegici ve ¢ekismeye agik oldugunu bilir.*

40 S. Watson ve K. Gibson, “Postmodern politics and planning. A postscript”,
Postmodern Cities and Spaces, S. Watson ve K. Gibson (ed.), Oxford, 1993, s. 262.
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SONSOZ: ALi ODAKLI MEZHEPLERDE
YAZIYA GECIRME

TORD OLSSON

Din, modernlesme kosullart altinda s6niip gitmez ya da ortadan kaybol-
maz; fakat, genellikle koklii bir doniiglim gegirir. Bu kitapta yer alan teb-
liglerin konusu olan Ali odakh mezheplerde bu durum agikga goriilmek-
tedir. Bauni &gretilerini ve gizli ritiiellerini geleneksel olarak yalnizea yola
kabul edilmis kisilerin 6grenebildigi, gegmisin tecrit edilmis cemaatleri yeni
bir goriintirlitk kazanmisur. Eskiden Alevi cemaati, Osmanh toplumunun
politik ve toplumsal merkezleriyle ve daha sonralar1 da Tirkiye Cumhuri-
yeti’nin kurumlanyla gok siurli bir etkilesimi olan kapali bir diinyaydt. Or-
negin, evlenmeyle ilgili kurallar, yalmizca normatif agidan degil, pratikte de
endogamiyi (yalnizca Alevi cemaati iginden eg se¢meyi) gerektiriyordu; dini
gelenekler Bauniydi ve gizli ritiiellerle sozlii olarak aktarilirdi. Bu ve diger
tarihsel, toplumsal ve dinsel kogullar, Tiirk Alevilerin, ayr1 bir cemaat olarak,
kendileri ve bagkalar: tarafindan tanimlanirken kullamilan kavramlann gekil-
lenmesinde etkili oldu.' Benzer kosullar, daha ¢ok Iranli olan Ehl-i Hak’larin
ve Suriye Alevilerinin/Nusayrilerin tamimlanmasinda kullanilan ve bu grup-
larin hem kendilerini hem de devletle ve egemen Islam akimiyla iligkilerini
tantmladigt kavramlan olusturmustur.

Yakindogu’daki muhtelif Ali odakli dini cemaatlere yonelik yeni uyanan
ilgi, esas olarak bu topluluklar iizerinde yogunlagmustir. Ayrica, bugiinkii tar-
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“goriinmezliginin” sonunu ifade etttigi kabul edilmektedir. (Kehl-Bodrogi ve dig.,
1997, xvi)



ngmalarin biiyiik bir boliimii, bu topluluklarin egemen Islam bigimleriyle ve
kiltiirel, toplumsal ve politik hegemonyalarin diger ifade bigimleriyle siirdiir-
dikleri tartismalr iligkiyle ilgilidir. Meveut sdylemde, dinsel ve toplumsal agi-
dan tarumlanabilen bu topluluklardaki farklt konumlart temsil edenler, kendi
bakig agilarin, politik, toplumsal, kiiltiirel ve dinsel terimler kullanarak, kangik
terminolojilerle ifade etmektedir. Genellikle, Ali odakli konumlarin savunucu-
lannimn kullandig: terminoloji, egemen toplumun gizli hegemonyaci yapisini,
biiyiik anlatifarini teshir etme ve bunlarin en goriiniir olanlarini reddetme id-
diasindadir. Egemen Islami goriisiin veya toplumun ¢ogunluguna uyan milli
politikalann sozciilerinin benimsedigi konumlar, Ali odakli cemaatlere, dinsel
agidan mezhepgi, senkretik ve zindik, politik agidan aynhkgt, toplumsal agidan
sapkin ve kiiltiirel agidan ise yabanci damgasi vurmaktadir. Ashinda, bu kitapta-
ki makalelerin birgogunun sunuldugu konferans sirasindaki sozlii séylemlerin
biiytik bir boliimii, daha genis bir Ortadogu baglaminda siiriip gitmekte olan
tartigmalari cok giizel ortaya koyuyordu.

Tirkiye'de, 1980°li yillarin sonunda geg¢misin tecrit edilmis Alevi cema-
atini, gelenekse! olarak yalnizca siliklerin ulagabildigi Batini 6gretileri ve giz-
li ritiielleriyle gdzler 6niine seren ¢ok sayida yazili yayin, azinliklann statiisii-
niin ve haklarinin ¢ogunlukla radikal degisimlere ugradig: daha genis apl,
kiiresel bir siirecin bir pargasi olarak goriilebilir. Aleviler gibi azinhiklarin
talep ettikleri haklardan birisi de tarihi kendi yorumlarina gére yazabilmek-
tir. Gergek ya da hayali baskilar nedeniyle ortaya gikan gog ve diasporada-
ki cemaatlerin gelisimi de dahil olmak iizere, ulusal sinirlar agkin siiregler,
“9nemli Stekiler”le? kargilastirma iginde kurulan toplumsal, kiiltiirel ve dini
kimlik iizerinde diisiiniilmesini tesvik etmektedir. Ortak bir ge¢mis iizeri-
ne diisiinme, “tarih” adim verdigimiz sonradan olusturulan bir yorumlar
toplamu seklini alir. Bir toplulugun kendi tarihi yazilarak ya da anlaularak,
igine gliniimiiziin ihtiyaglarinin ve isteklerinin yansiuldigt idealize edilmis
bir gegmise ait bir hayali cemaat® yaratilmakta, hatta uydurulmaktadir. Sece-

2 Hylland Eriksen, 1992, Ayrica bkz. Mills 1998, boliim 5, “Orekilegtirme™ ve
somiirgecilik sirasindaki ve somiirgecilik sonrasi séylem kuram Gizerine. Michael
Pecheux ve Renée Balibar gibi Marksist kuramalardan esinlenen Sara Mills, “diger
konumlarla stirekli diyalog ve ¢atigma halinde olan séylemin ihtilafh yapisi”na
Foucault’dan bile daha fazla vurgu yapmakrtadir (age., s. 14).

3 Anderson, 1991. Ronald Robertson , 1992, ““The search for fundamentals’ in global
perspective” baghkl 11, boliimde (s. 169) “nostaljik paradigma” iizerinde durmakeadir.
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reler ve koken efsaneleri gibi, tarihin de anlatdmas: anlam, kimlik deneyimi
ve goriiniirlitk kazandirmaktadir. Bundan dolayi, tarih yazicihgy, toprak ve
bagimsizlikla ilgili talepler gibi politik agidan tartigmali konular haklr goster-
mek amaciyla kullamulan ve suiistimal edilen, geliskili tarihler yararmaktadir.
Aslinda, ge¢misi tanimlama hakki konusunda verilen kavga, giiniimiiziin en
bityiik politik anlagmazliklanindan biridir. Ortadogu’daki Ali odakli cema-
atlerin ve benzeri topluluklarin yeni goriiniirliigit de bu tiir ulusal sinirlari
askin bir perspektiften degerlendirilmelidir.

Alevilerin dinsel ve toplumsal yasamimn geleneksel tanimlamasi, ritiiel
yoluyla kisiden kisiye aktarilan Bauni dinsel dgretiler de dahil olmak iizere,
bilgilerin sozlit olarak aktarilmasina dayamyordu. Egitim, hem ikrar ayini
gibi farkh ritiiel ortamlarda, hem de ritiie] 6zelligi daha az olan baglamlarda
veriliyor; bilgi ve becerilerin dededen talibe kisisel aktarimmdan oluguyordu.
Bauni egitim, dedeyle yakin ve siirekli bir kisisel iliski iginde, yillarca ve hatta
émiir boyu siirebilecek bir aktarim siirecinde, dini mirasin elde edilmesin-
den ibarettir. Ay sekilde, Suriyeli Alevilerin tanikitklari, yasami yénlendiren
modeller olarak temel anlamdaki dini bilgilerin, sézlit dersler voluyla miras
birakildigint ve ustadan (distad, seyh, akil, miivsid, seyyid) talebeye (zalip) ak-
tarddigint gostermekeedir.

Ikrar ve daha sonraki dinsel egitim sirasinda verilen talimatlar, ralibin
émiir boyu siiren bir iliskiyle dini babast (vd/id dini) olarak kabul éttigi ve
kendi biyolojik babasindan daha ¢ok sayg: gosterdigi miirsit araciligiyla akta-
nilmaktadir.* Ali odakli cemaatlerde dini bilgilerin sdzlit aktariminin, kendi-
ne Ozgii bir toplumsal pratik tiiriiniin hayati bir 6gesini olusturdugu agikga
goriilmektedir ve nakil yoluyla verilen bu 6zel egitim, tedrici olarak i¢selles-
tirilmesi yillar siiren bir dinsel yagam tarzina gegisi, buna yonelik derin bir
sosyallesmeyi saglamaktadur.

Hem Aleviler hem de Nusayriler arastnda, yiiz yiize aktarilan bu bilgi-
ler, ilmihaller ve benzeri metinlerle yaziya gegirilmis ve nesnellestirilmistir.®
Sozlit gelenegin yaziya aktarilmast erken donemlerde basglamistir. Bununla
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4 Baghksiz yazma arab.’ta anlauldig gekilde, Berlin, 4291, bkz. Strothmann 1952, s.
177 (Arapga metin), 183 (Almanca ¢evirisi). Foucault’nun eserlerinden itham alan ve -
Fas iizerinde yogunlagan Abdellah Hammoudi (1977), Sufi dedeyle talip arasindaki
temel divalektigin toplumsal yagamun igine nasil girdigini ve otoriter iktidar yapisinda
politik diizeye nasil yansidigi parlak bir gekilde gostermigtir.

5 Bu kitaptaki makaleme bakimz



birlikte, giinlimiize ulagan en eski metinler, hem 16. yiizyildan kalan, Tiirkce
yazilmug Bryruk ilmihalleri, hem de 18. yiizyildan kalan Arapga yazilmis Nu-
sayri ilmihalleri, kisisel egitimdeki diyalog bigimini ve konusma dilinin 6zel-
liklerinden birgogunu korumaktadir. Bu 6zellikler, 19. yiizyilhin sonlarindan
kalma Nusayri yazmalarinda hili goze ¢arpmaktadir. Aslinda, bu ilmihallerin
pek gogu, sozlit metinle yazili metin arasinda yer alan bir bigim olarak ta-
mimlanabilir. Nusayrilerin yola giris metinleri, her bir seyhin yazarak talibine
verdigi, seyh ile talip arasindaki diyaloglardan olusuyordu. Talip bu metni
kendi basina ¢alisiyor ve geyh talibin metni ezberlediginden emin olunca,
gizliligin korunmasi amaciyla metin yakiliyordu. 1980’lerin ortalarinda Su-
riye’de yapugim son alan galismas: sirasinda, Alevi arkadaglarim bana, bu
yontemin yola kabul ritiiellerinde hild uygulandigint séylemislerdi. Bununla
birlikte, bu yazmalardan bir kismu yakidmaktan kurtulmustur; kiitiiphaneler-
de ve ozel koleksiyonlarda korunmaktadir.” Genel olarak bakildiginda, Tiirk
Alevileri ve Suriye Nusayrilerinde dini metinlerin bu itk yaziya gegirilmis bi-
cimleri, dini aktanimun sozlii yapisini esas itibanyla degistirmemistir; giinkii,
ilmihaller hili dedelerin ve seyhlerin elindeydi ve yazmalar, dedeler ve seyh-
ler tarafindan yalmizca tam anlamuyla kisisel olarak yiiriiciilen egitim sirasinda
kullanihiyordu.

Ayn sekilde, Ehl-i Hak’lar arasinda, 19. yiizyila kadar yaziya gegirilme-
ven zengin sozlii gelenekleri olugturan kelamlar yaziya aktanldikean sonra da
sozlii niteliklerini korumuslardir. Kelam yazmalari, seyyidler ve kelam-hanlar
tarafindan dikkatle korunmustur. Arnk Ehi-i Hak sirlaninin agiklanmast za-
maninin geldigine inanan Haa Nimetullah’in (1873-1920) bu otoritelere
bagkaldirdigt bir gergektir; yine de, Hact Nimetullah’in kendi yazdigy Sab-
ndwme-i Hakikat’in edebi tslup ve tiir 6zellikleri, esas olarak kelam anlatila-
rna bagl kalmugtir. Haci Nimetullah’in eseri, yazarin agikladigs sirlant argii-
manlar kullanarak savunmaya ¢aligmadigy, bir iman metnidir. Ayrica, eserde
ortaya koydugu hakikatlerin genel bir $ii arka plaruyla iliskilerini belli belirsiz
bir bigimde kurar. Miras kalan hikmetin miirgitten talibe aktariimasi, bilginin
esas itibariyla kisiden kisiye aktarim 6zelligi 1960°h yillanin baglarina kadar
korunmug gibi gériinmektedir; bu yillara gelindigindeyse, Ehl-i Hak 6greti-
lerini Sii ortodokslugu ile uzlastirmaya yénelik ilk ciddi gabalarla kargilaginz.

6  Buyruk metinleri igin, bkz. Otter-Beajean 1997; ayrica Almanca gevirisi ve yorumlar
igin bkz. Bozkurt 1988. Nusayri yazmalar igin, bu kitaptaki makaleme bakiniz.
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Bu tarihten sonra, metinlerin 6zelligi gitgide nesnellige ve dénemin dini
soyleminin toplumsal olarak kosullandinlmug pratiklerine uyum saglamaya
yonelik bir degisim gostermistir.

Haa Nimetullah’in oglu Nur Ali Ilahi (1896 - 1974), Burhinii’l-Hak
(1963) ve Ma’rifetii’l-Rub (1969) adli kitaplarinda, Ehl-i Hak’1, mensupla-
rimin geriat takip ettigi bir Sii tarikan olarak tanitmaktadir. Bu kiraplardaki
yaklagim ve yontem, genel olarak, Sii ulemanin ¢izgisine uygundur; yalniz-
ca Kuran ve hadis referanslariyla standart tiirde bir gerekgelendirme yapil-
maz; ayrica Ehl-i Hak t6ren ve 6gretilerinin yeni yorumlart da eklenerek soz
konusu ¢izgi benimsenir. Sonugta ortaya ¢ikan, “sapkin™ oldugu séylenen
ogelerin hasir alt edildigi, Ehl-i Hak gelenekleriyle egemen Siilik anlayisi-
nin biiytik dlgiide yoruma dayanan bir sentezidir. Ziba Mir-Hiiseyni, Ehl-i
Hak cemaatinin modern déniigiimiinii anlattig: 6nemli makalesinde, sunlar
yazmaktadir:

Mezhebin egitim goérmiig iiyeleri araciligiyla, teolojik agidan Islami goriigleri

daha geliskin olan kentli dinsel elitlerle ve dine daha kisisel bir zeminde bag-

lanmis olan modern, egitimli elitlerle kurdugu temasin artmasi, mezhebin
geleneksel otorite sahasini zaten bir déniigiime ugratmis bulunuyordu. Aruk,

Ehl-i Hak inancinin yeni baglamlarda anlamls hale gelebilmesi igin degisiklik-

lere ugratilmas: gerekiyordu. Oncelikle dogmanin, Ehl-i Hak inancini resmi

[slamivet sinirlar disina iten 6gelerden anndmimast igin, yeniden yorumlan-

mast gerekiyordu. Ikinci olaraksa, mezhebin, Sii ulemayi kizdirmadan onla-

nn Sii Islam’iyla rekabet etmesi gerekivordu.”

Nur Ali Ilahi’nin 1974 yilinda vefat etmesinden sonra gelenek, Ilahi’nin
ikinci oglu Behram Ilahi (dogumu 1931) tarafindan devam ettirilmistir.
Fransa’da tip egitimi aldiktan sonra Iran’a geri dénen Behram flahi su anda
Tahran Universitesi’nde profesordiir. Behram Ilahi, iran’a déniisiinde, ma-
nevi bir doniisiim gegirmis ve miirsidinin geleneklerine gore bagka insanlara
rehberlik etme misyonu ona emanet edilmistir." Bu durum pratikte, Behram
Hlahi’nin miiritlerinin artik babast Nur Ali’nin vazcigt Burbdnii’l-Hak gi-
bi kitaplarin ve ayn1 zamanda Giiftdr ach verilen “dzdeyigleri”nin basiimig
metinlerini okudugu anlamina gelmektedir. Griftdr, Nur Ali Tlahi’nin yaga-
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Hosseini’nin ¢ok bilgilendirici makalesinden alinnugtir.
8 age.,s. 188.



munin son on yili boyunca kaydedilmis ve Behram Ilahi tarafindan derlenip
basilarak, iki ciltlik Asdr#’l-Hak (Cilt I, Tahran 1978; Cilt II, Tahran, 1991)
ortaya gikmugtir.’

Behram, babasinin 6gretilerinin yayimlanmasini saglamasinin yani si-
ra, Fransizca iki kitabin da yazandir: La voie de la perfection: Penseignement
secret d’un maitve kurde en Iran, Paris, 1976 (Ingilizce cevirileri: 1987 ve
1993) ve Le chemin de lo lumiére: la voie de Nur < Ali Elabi, Paris, 1985
(Ingilizce cevirisi: 1993). Bu kitaplar Ehl-i Hak ogretisini dinleri asan bir
bakis agistyla yeniden yorumlayarak, “kemale erme yolundaki” herhangi bir
yolcunun yararlanabilecegi bir hale getirmeyi denemistir. Ziba Mir-Hiisey-
ni’nin de hakl olarak dikkati ¢ektigi gibi, bu kitaplarin ilkinde bile goriilen
yaklagim ve tislup, “hem geleneksel Sufi eserlerinin hem de Bau’daki ¢agdas
kendi bilincine varma konulu yapitlarin ctkisini tagimakeadir. Kitabin odak

.noktasi bireydir ve kitap, kendini tanima ve kendini gelistirmenin agsamala-
n iizerinde dururken, Ehl-i Hak 6gretilerini evrensel Baunilik baglamina
yerlestirmekeedir.”'® Mir-Hiiseyni, son olarak, bu kitabin 1993 basiminda
“artik Ehl-i Hak’tan herhangi bir bigimde bahsedilmemekte; reformcularin
artik bu tanimlamay: tamamen reddettikleri goriilmekeedir. Gelenekgilerden
ayrilma siireci artik tamamlanmistir™'! sonucuna varmaktadir.

Ehl-i Hak sozlii nakillerinin ve metinlerinin dykiisii 6zellikle 6nem tagi-
maktadir; ¢iinkii s6z konusu olan, Tiirkiyeli Aleviler ve Suriyeli Nusayrilerle
ayni aileden gelen, bityiik gogunlugu Iranl olan bir cemaatin yaziya gegme
sitrecinin pek bilinmeyen Sykisiidiir; bu siirecin birbirini izleyen agamalar
net bir gekilde goriilmektedir. Ehl-i Hak’in yaziya gegiste izledigi ilerlemeci
yol, sozlii gelenek sonrasi Ortadogu toplumlarinda ve 6zellikle biiyiik se-
hirlerde, diizenli olarak ortaya ¢ikan bir siireci gozler 6niine sermektedir.
Kentsel mekinin degisken, kararsiz kosullari ve igine eski geleneklerle yagam
bigimleri yerlestirilen belirgin kiltiirel farkliiklari, aruk higbir varolus bigi-
minin kendi varolus nedeni olmadigini ifade etmektedir. Her belirsizligin
tanimlanmasi, tartigthp benimsenmesi ya da reddedilmesi gerekmektedir.
Burada, matbu metinlerin kendine 6zgii giicii kendini gosterir; dyle ki so-
ziin matbu metin haline gelmesiyle, bir dinsel sozlii gelenek bigimi, ritiiel
yoluyla aktarilan, hayati yonlendiren bir model olmaktan ¢ikar, standartlag-

9 age.,s. 189.
10 age.,s. 190
11 age.,s.192.
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trilmis bir doktrine déniigiir. Dini 6gretilerin yaziya dékiilmesi, yaganan bir
dini, sistematik ve nesnellestirilmis basili metinler topluluguna déniigtiirebi-
lir. Artik bilgi miras olarak kugaktan kugaga devredilmez, bu metinler kul-
lantlarak edinilir, 6grenilir. Dini bilgi akcarimi aruk farkl bir aragla ve farkh
bir konumu olan bir toplumsal pratikle gergeklesmektedir. Dini bilgi arttk
yeni dini tagiyialarin elinde bir séylemin pargasi haline gelmis ve burada ele
alinan 6érnekteki gibi, Yeni Cag ve Islam’in giiglii bigimleri tarafindan temsil
edilen bagka dini konumlarla rekabete girmistir.

Tirkiye’de, kamusal soylemin soz dagarnt 1960’lar ve 1970’lerden beri
koklii degisikliklere ugrayan kosullardan, 1980 askeri darbesinden ve 6zellik-
le Islama hareketin basanisindan etkilenmis, yeniden kurulmustur. Bu olay-
lar Aleviligin son zamanlardaki gelisimini ve Alevilerin kendilerini ifade edis
bicimlerini derinden etkilemistir. Alevi kimligi ve Alevilerin Stinni Islam’in
kargisindaki konumuyla ilgili séylemde, dinsel ve kiiltiirel kavramlar yeniden
kullamlmaktadir. Bu gelismede, Alevilerin ve Ortadogu’da Alevilerle iligkili
topluluklarnn yeni goriiniirliigii, yalmzca kiiresel modelin yerel bir 6rnegi ya
da Islamiyet’in Siinni bigimlerine karsitlik iginde degil, ayni zamanda ve daha
dar anlamda igsel siiregler olarak goriilmelidir. Bu siiregler, politik, toplumsal,
kiiltiirel ve dinsel yasamin degisik yonleri Alevilerin kendi arasinda bilingli bir
ditsiitnme ve tartisma nesnesi haline gelmistir. 1960°larin ve 1970’lerin radi-
kal siyasi ortaminda, Alevilerin, yiizyillardir baglh olduklar isyankir ideolojinin
solcu kavramlarla bigimlendirilmis yeni bir varyantimt benimsedikleri goriilii-
yordu. O yillarda ve 1980’lerin ortalarina kadar, Alevi kimligi, kamuoyunda
dini degil, siyasi terimlerle tanimlamiyordu. Aslinda, o zamanlar pek ¢ok kisi,
Alevilerin laiklestirilmis Tiirk toplumuna asimile olacagina ve artik dinsel bir
topluluk olarak varligint siirdiirmeyecegine inaniyordu. Aleviligin gelecegine
iliskin bu beklentiler, biiyiik olasilikla, politikanin sadece “gikarlar” ve iktidar
iligkileri etrafinda geligtigini varsayan ve politikayr kiiltiir, ahlak ve din konu-
sundaki kavramlar da dahil, “halkin hayalleriyle ilgili bir miicadele”"* olarak
tammlamayan yaygin bir karuya dayamyordu. Bununla birlikee, Ortadogu si-
yaseti uzmanlarimn sik sik belirttigi gibi sadece siyasi konularin dini dille ifade
edilmesi s6z konusu degildir; bu durumun tam tersi de ortaya gikmakta ve
temel kiiltiirel, ahlaki ve dini degerler “genel kabul gormiig” siyasi terminolo--
jilerle ifade edilmektedir. Boylece, doneme ve ortama gore farkl terminoloji-
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ler kullaniimakea; fakat, kiltiirel, ahlaki ve dini degerlerin kendileri, termino-
lojiler gibi duruma bagh olarak degismemektedir. Kiiltiirel siiregler, ahlak ve
din; “reel politikanin kenarda kosede kalmig bir boyutu™ ve daha da kétiisit,
“gergek sorunlarin solgun ve edilgen bir bicimde tizerine yansitildig hayali bir
ekran™" olarak degil de, siyasal yasamin can alict bilegenleri olarak goriiliirse,
bu farkh ifadelerin anlagilir sonuglar doguracagim diigiiniiyorum.

Metinlerin kendilerine 6zgii bir yagamlar vardir. Yazmak kavraminin
kendisi bile, yazih metnin i¢kin yapistyla sinirlandinlmig bir anlam fikrine
kargt bir meydan okumadir; ortaya ¢ikarilabilecek bir yap1 kavram kendili-
ginden, baska yapilar, esaslar ya da anlam hiyerarsileri oldugunu farz eder;
yazma eyleminin bitmez titkenmez farklilagtirma ve ertelemeleri tam da bu
tiir kavramlan sorgular. Bu uzamsal ve zamansal farkhlastirma ve erteleme
siireci ve yazih soylemin siirekli tasmaya yonelen egilimi, Jacques Derrida’nin

ilk eserlerinde différence ve dissémination sozciikleriyle 6zetlenmistir." Kil-

13 Eickelman ve Piscatori, 1996, 10, Clive Kessler’den alint1.

14 Derrida 1972a; 1972b; 1972c; Eagleton 1995, s. 134. Art arda gelen tefsirlerin
birikmesi, kesinlikle sadece sdzlii olarak aktanlan metinlerle simirlt degildir; aym
zamanda, okurlarin yazili metinlerle iliskisinin hayati 6nem tagiyan bir 6gesidir.
Ashinda bu durum, 6zellikle anlamin herhangi bir nihai tamimina olanak vermeyen
bolluk egilimi nedeniyle, yazma ediminin evrensel bir 6zelligi gibi goriinmektedir.
Jacques Derrida’nin pek gok eserinde belirttigi gibi, yazili soylemin biitiin tiirlerinde,
dissémination adim verdigi, metnin yapisin1 ve siirlanni kirar gibi goriinen stirekli bir
tagkinlik, titresme ve kesin anlama kargi bir meydan okuma goriiliir. Dissémination
sozciigii, Derrida tarafindan, metinlerin iglemnesini, metinlerdeki yer degistirmeler ve
indirgenemez degiskenlik 6zelligi de dahil, metinlerin “hareketini” anlatmak tizere
kapsayict bir terim olarak kullamlmistur (Derrida 1972a; Derrida 1972b, s. 61, 107
ve devami). Bu durumun en agik bir bigimde goriildiigii yer, dogal olarak “edebi”
s6ylemdir; fakat bu durum, biitiin yazi tiirleri igin esit oranda gegerlidir. Aslinda
Derrida, edebi metinlerle edebi olmayan metinler arasinda kesin bir ayrim yapmay:
reddeder. Arsiv metinleri bile ek anlam eilimi gosterir ve bu tiir belgelerin, tamamen
gegmise ait belirli nesneler oldugunu varsayan bilimsel 6nyargiyr da anlamsiz hale
getirir. Derrida, “bilimsel toplulugun biitiiniinde egemen olan klasik bilgi, akademik
diisiince ve epistemoloji normlan™ hakkinda ironik bir yaklagimla, sunlar soyler:
“Tarihginin, arsivcinin, toplumbilimcinin, dilbilimcinin nesnelligi; istikrarh konulara
ve kavramlara anf; konu kargisinda goreli digsalbik; ozellikle de verili, geemise ait veya
yalmizca eksik olarak tammlanmus bir arsiv kargtsinda goreli digsallik (yalmzca eksik
olma bile belirlenebilirlige ve dolayisiyla kendisi de yakin gelecek olarak belirlenebilen
bir gelecekte bitirilebilirlige gonderme yapmaktadir); goriilebilenin edimsele
iistiinliigi, vb.” (Derrida 1995, s. 83).
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tiir aragtirmalari ve yazin kurami konularinda ¢alisan ve Derrida’nin diigiin-
celeriyle beslenen melezlesmis eklektik yaklasimlarda bu durum, “metnin
disinda higbir sey yoktur”'® gibi modaya uygun, kiistah ve kisir fikirlere in-
dirgenmigtir. Bununla birlikte, Derrida’nin kendi fikirleri ciddi olarak ele ali-
nirsa ve ozellikle, eskiden esas itibartyla sozlii olarak aktarilan pek ¢ok dinde
gliniimiizde ortaya ¢ikan yaziya gecirme siireclerinin degerlendirilmesi ve
anlagilmast igin bir arag olarak din alamina uygulanirsa, bu fikirler ¢ok ufuk
acia gozitkmektedir. Bu, antropologlarin ve din tarihgilerinin hemen hemen
hi¢ girmedigi genis bir alandir. Bugiin gézlerimizin 6niinde meydana gelen
Alevi sozlii geleneklerinin yaziya gegirilmesi siireci, azinliklar arasinda diinya
capinda goriilen olgunun bir érnegidir. Azinliklar, yasam bigimlerine anlam
yiikleyecek kendi tarih yaziciiklarimi (daha iyi bir terim bulamadigim igin
Meinungsgeschichte diyecegim) yaratma; kendi kiiltiirel ve dinsel hayatlarim
yaziya gecirme hakkin talep ediyorlar.

Yanlis anlagilmay: 6nlemek igin, bu makalede 6zel olarak, Gzerinde pek cok
aragurma yapilan, fakat daha sinirli bir kapsami olan, ayn ayn s6zlii gelenek-
lerin, sozlii metinlerin ya da hitabet 6rneklerinin yaziya gegirilme siirecleriyle
ilgilenmedigimi belirtmek isterim.'® Ayrica, genel anlamda yazinin gelisimi so-

Arsiv metinleri bile, belgelerde ickin olmayan dzellikler tasimaktadir: “ilk arsivci,
arsivi olmast gerektigi gibi, yani sadece belgeyi sergileverek degil, fakat aym
zamanda onu gergevesine yerlestiverel kurar. Belgeyi okur, yorumlar ve siuflandinr.”
(Derrida 1995, s. 89) Bu tiir bir yer saptama ve miidahale, belgelere ek bir

-anlam kazandirmakta ve belgenin bir metin olarak 6zelliklerini ve gelecekre nasil
algilanacagini belirlemekeedir.

15 Farkli metinselci konumlarin yakin zamandaki sémiirgecilik-sonras: elegtirileri
hakkinda bir inceleme igin, bkz. Loomba 1998, s. 94-103.

16 Bu siireglere 6rnek olarak, artik klasiklesmis aragtirmalar alaninda Albert B. Lord,
Milman Parry, Jan Vansina, Walter J. Ong, Jack Goody, Ruth Finnegan, Lauri
Honko, Dennis Tedlock’un yaptgi incelemelere bakiniz; Ong 1982; Vansina 1985;
Goody 1993 ve 6zellikle Finnegan 1992, 5. 234-269°daki esas olarak halkbilimcilerin
ve antropologlarin adlarini igeren kapsamli kaynakealara bakiniz; ayrica karg. Oral
Tradition {Sozlii Gelenek] dergisi. Hermann Gunkel ve daha sonraki din tarihgileri,
Egyptologlar, Hintologlar, Islam aragtirmacilan ve Yahudilik ve incil konularinda
incelemeler yapan aragtirmacilanin eserleri igin, bkz. Honko 1979, s. 3-34. Eski
Ahit konusundaki aragtirmalarin ayrineilt bir incelemesi igin bkz. Jeppesen ve Otzen
1984 ve Yeni Ahit igin bkz. Wansbrough 1991; Kelber’in sozlii/yazili Incil gelenegi
arasinda yapug radikal ayrimm bir elestirisi igin, bkz. Halverson 1994, bu elestiri
Kelber’in kitabimin 1997°deki yeni basinunda da yer almaktadir (Kelber’in ilk



rununu da ele almiyorum.”” Benim s6ziinii ettigim sozlii, pratik ve kurumsal
gelenekleriyle bir yagam bigimi olarak varolan dinlerin bir biitiin halinde yazi-
ya gegirilmesidir. Belirli sozlii metinlerin yaziya aktanilmasi, daha genis bir din
sahasinda ortaya gikan yer degistirmelerin sadece bir pargastyken, dinin daha
kapsamli olan sozlii ifadesinin, pratiginin ve kurumlannin yaziya gegirilmesi
ise, hem dindeki doniisitmiin belirtisidir, hem de dinin doniismesini hizlan-
dirir. Bu durum, bu tir degisimlerin nasil incelenmesi gerektigi konusunda
6nemli metodolojik sorunlan giindeme getirmektedir. Alevi literatiiriindeki
yeni yiikselise nasil yaklasmalt ve bu yiikselisi nasil “okumaliy1z”?
Kargilagtirmalr din agisindan bakildiginda, sayist gitgide ¢ogalan Alevi
metinleri, artik diinya ¢apinda goriilen ve siirekli gelisen emzic din tarihi yazi-
ciligy adim verebilecegimiz tiiriin 6zel bir 6rnegidir. Bu tiire ait betimleyici
metnin tipik bir 6zelligi, metnin kendisinin de betimlemek iddiasinda ol-
dugu dinin bir par¢ast hatta bir ritiieli olmasi ve betimlemenin igeriginin de
dini inancin bir parcasimi olusturmasicir. Bu yazi kategorisine ait tipik 6rnek-
lere, Yahudilik, Mandayya dini, Islam ve Bahailik’te rastlanabilir. Dinle ilgili
yeni Alevi metinlerinin biyiik bir kismi bu tiirdendir ve tarihgilerle sosyal
bilimciler tarafindan buna goére degerlendirilmelidir; yani, Alevi inancimin,
akademik ciirlerin bicimsel 6zelliklerinden ve akademik terminolojiden ya-
rarlanan, yazili ifadeleri olarak ele alinmahdir. Usluplari bazen bilimselci bir
teknik tagisa da, din konusundaki Alevi metinleri ampirik olarak desteklenen
ve kuramsal olarak temellendirilmis karsilastirmali boyuttan yoksundur ve
bu agidan, karsilagtirmali din alaninda yapilan akademik ¢aligmalardan esas
itibariyla farkhidir. Din alaninda yapilan akademik alismalar, kimi zaman
tam anlarmyla idiographic, aragtirict denemeler gibi goriinseler bile, bu ¢a-
lismalarda, ortitk bir bi¢imde, nomotetik arastirmayr yonlendiren ilgi alan-
lari hikimdir. Bunlar, akademik ¢aligmalar yapan tarihginin ya da din antro-
pologunun, tizerinde ¢ahsug konu karsisinda bir tiir tist-konum almasini
saglavan Onemli ilkelerdir. Boyle bir konumlanma, akademik ¢aligmalarin
aksine, din konusundaki Alevi metinlerinin bir 6zelligi degildir. Tam tersine,

basimi, 1983 vilinda gikmugtir.) Sozli gelenekle yazili gelenek arasindaki kargilikls
iliski ve Yeni Ahit arasurmalarinin son durumu hakkindaki en son inceleme igin bkz.
Gerhardsson 1998.

17 Lévi-Strauss, Tristes Tropiques (1955, boliim xxviii) adh eserindeki “legon d%criture”
[yazim dersi] yazisivla bu soruyu ortaya atmug ve daha sonra bu soru, Derrida
tarafindan ayrntlaryla tartugimugtir: bkz. Derrida (1974, Bolim II).
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betimlemeye calistiklan ve devam eden bir siirecin pargast olan din konu-
sundaki Alevi eserleri, esas yapilari itibariyle dini eserlerdir ve bu nedenle de
bu eserlerin tagidig biiyitk 6nem goz ardi edilmemelidir. Bu eserler, biiyiik
olasilikla, giiniimiizdeki kent Aleviliginin en 6nemli dini 6gelerinden birini
olusturmaktadir. K&y yasamindan ayrihs, Alevi kimliginin devam ettirilmesi
amaciyla yazili bigimlerin kullanilmasini kuskusuz tegvik etmigtir.

Yeni Alevi eserlerinde, Alevilerin bugiinkit dini diinyalarinin mistik bir
kursal gecmise gére hayali olarak kurulmasi ¢ok sik rastlanan bir 6zelliktir.'

18 Yeni ortaya gikan Alevi kitaplarindan farkh olarak, Bayrauk bu kutsal yazilann iginde
olusturuldugu, yukanda belirtilen s6zli aktanlan bilginin ve yagam modellerinin
hikim oldugu, ikrar téreninde ya da diger ritiiellestirilmis durumlarda yiizyiize
iligkilerle miras olarak aktarilan bir Anadolu Gemeinschaft's (Cemaati) senaryosu
¢agrsurmaktadir. Bu genellestirilmis senaryoda bulmayt umacagimuz bilgi tiiri,
Foucault’nun tasarladify powuvoir/savoir (iktidar/bilgi) terimlerindeki giindelik
bilgiler ve bilgeliktir (Foucault 1972; bu kitap, dzgiin Fransizca bashgindan da
anlagifabilecegi gibi, savoir [bilgi| hakkindadir: L’ Archéolygie du savoir, Gallimard,
Paris, 1969. Foucault, Archéologie du pouvoir konusunda higbir kitap yazmanugur;
kary. Spivak 1993, s. 36). Ayrica sdz konusu ofan, sistematik betimlemelerin kolay
kolay yakalayamayacagy, esas itibariyla sézle ifade edilmeyen, kisisel yakinlik ve
ilgi, temel degerler ve deneyimlerden olugan “agag” dinyadir ve Gayatri Spivak
bu diinyaya “ontic” [gercek bir varlig: olan] biline adim verir (Spivak 1993, s. 37
ve devamy; Spivak, “ontic bilne” ile “ontological bilgi”yi birbirinin kargiti.olarak
sunar, age., s. 39; Spivak, Foucault’nun terimlerini daha ayrinult bir bigimde isler,
age., s. 34 ve devamy; tabii ki bu terminolojinin arkasinda Heidegger’in varoluggu
analizi yatmaktadir). {slamciligin yeniden canlanmasinin yam sira, kitle iletisimi ve
yaygin egitim olgulan da Aleviler arasindaki dini bilgilerin diizenlenmesini tamamen
yeniden bigimlendirmis ve Alevilerin dindarhklarinda kapsamh bir doniisiim
yaratnustir. (Islama entelektiieller, medya kiiltiirii ve Tiirkive’de Islamin yeniden
canlanmasi konusunda bkz. Meeker 1994; Meceker 1991). En son senaryo, diinyanin
nasil tasvir edilecegine ve nasil yonetilecegine karar veren, kurumsallagsmug iktidar
rejimleri ve bilgisiyle bayiik sehir Gesellschafi'\dir (toplum). Foucault’nun puissance/
connaissance dedigi ve Spivakin ontolojik bilgi adini verdigi (Foucault 1969 ve
1972; Spivak 1993, s. 39) bu biiyiik bilgi aygitlan, gazetecilik, akademi ve sivaset
diinyasinin tipik 6geleridir. Son moda diistinceleri takip eden tabaka arasinda, bu
tiir bir bilginin nesnel bir diinya tasviri aktardifii ve giinlitk deneyimle uyustugu ve
uyusmasi gerektigi yaygin bir varsayimdir. Tiirkiye’de son zamanlarda ortaya gikan
ve Islamailiklar, tasavvuf akimlarin ve Aleviligi de kapsayan derinlemesine dinsel
doniigitm, kurumsallagtininug bilgi bigimlerine dogru bir sitritkienmeyle belirleniyor
gibi goriinmektedir. Bu durum, dini bilgilerin, artan bir sekilde, yazili kaynaklar
ve kitle iletisim araglan aracihgiyla elde edilebilecegini, dinlerin kendi kendilerini



Giintimiizde bu kurgular, basilmus kitaplarda, brogsiirlerde ve dergilerde dile
getirilen anlaular olarak varliklarim stirditrmektedir ve bunlarin kendil‘er_ine
ozgii bir cazibesi vardir. Geleneklere gore kaliplasmis ve disa kapal ritiiel or-
tamlarinda yapilan ilk yaziya gecirme islemlerinin aksine, gi’mi’lmﬁzdéki yazi-
ya gecirme islemi agik bir arenada yiiriititlmektedir. Bu arenada Islamailar ve
laikler gibi rakip aktorler de saldirgan s6zde-entelektiiel tutumlanyl‘avkcndi
performanslanin sergilemektedir. Bu kosullar metinlere de yanmmakmcﬁr:
Dini 6gretiler ve ibadetler nesnellestirilmekte ve dogmatik sistemler halinde
diizenlenmekte; ayrica, siiriip giden kiiltiirel ve dinsel séylem iginde. ;avxf
gostergesi olacak bir tarzda ifade edilmektedirler. Bu metinler, dini duy-
gularin ifadesi olmaktan ¢ok, agiga qikmg konumlan savunmayi amaglayan
argiimanlar halini almistir. Sonug olarak, ilkel dini metinler popiiler ve _“_u_z¥
manlagsmig” bir literatiire dahil edildiginde ya da dﬁnii§tiiriildiigiinde_ hep
oldugu gibi, bu metinlerin ¢arpic1 imgeleri ve ¢agnsimlar agisindan zengin
olan yénleri, mantik ve sdzde-bilimsel boliimlerle arka plana itilmekte
Okuyucunun, bir yigin ¢agnsimla ve agiklanmamis metaforia kar§xla§mama
st gerektigi diigiintliir. Bu nedenle de metinler, tartigmaci ve sGylemsel bir
nitelige bitriiniir. Alevilikle ilgili yeni qikan dini kitaplar, gergekten kentler-
de yagayan Alevilerin dinsel yasamlarim yansitan ve harekete gegiren onemli
dinsel nesnelerse, o zaman Alevi inancinin derin bir doniisitim gegirdigi so-
nucuna varmamiz gerekir.

Tiirkiye’deki durumu géz Sniine alarak, Alevi eserlerini, sadece gegmiste-
ki, gitniimiizdeki ya da gelecekteki bagka ve daha “gergek” bir Alevi realitesine
agilan bir pencere olarak degil, bir yazim olarak degerlendirmemiz gerekti-
ginin aluni gizecegim. Alevilerin giintimiizdeki yeni ifade alam, “uzmanlag-
mus” edebiyatin popiiler bir bigimidir. 1980’lerdeki durumla tam bir tezat
olugturan, gitniimiizdeki dinsel konulu Alevi literatiiriiniin agik bollugu, bu
literatiirtin siirekli birikime ve tekrara dayanan niteligi ve hem Tiirk hem de
Avrupali bilim adamlarinin isaret ettigi vasat bilimsel kalitesi nedeniyle,"” bu

kurumsallastirilmig bilgi sistemleri haline doniigtiirdiigiing, Gesellschaft (toplum)
icinde varliklanini bu bigimde siirdirdiiklerini ve dinsel yagamin bityiik oranda dini
orgiitlenmelere ityelik olarak yeniden programlandigini ifade etmektedir.

19 Ornegin, izmir’deki ilahiyat fakiiltesinde profesor olan Ethem Ruhi Figlah,
Tijrkiye’de Alevilik-Bektasilik baghikl kitabinin giris boliimiinde, bu yayinlarin
biiyiik bir kisminin “bilimsel™ bir balus agisindan yoksun oldugundan yakinmakta ve
bunlarin olsa olsa ideolojik bir perspektiften degerlendirilebilecegini soylemektedir
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esetleri yazim olarak ciddiye almamzi éneriyorum. Boyle yapildig: takdirde,
bilim adamlarinun izleyecekleri okuma yéntemi, gergegin biitiin safligyla or-
taya ¢ikmasini saglamak amaciyla anlam aktarma aracini silmeyi deneyen naif
bir temsili dil kuramuna dayali felsefenin ana paradigmasindan aynlacaktr.”
Ayrica bu ydéntem, tarihgilerin, kaynaklarin yanh séylemleri arkasindaki tarihsel
gercegi bulmaya galisan elestirel yaklasimundan da ayrilacakuor. Benim Onere-
cegim okuma yontemi, metinleri bir toplumsal baglamun sergilenmesine, bir
ahlak dersine, bir inanca, biyografik ya da tarihsel bir kokene ya da olaylar
dizisine veya politik bir giindeme indirgemeyecektir. Alevilerin yeni yazdig:
kitaplar Alevilerin dinsel yagamiru dogru bir bigimde yansitma iddiasinda ol-
salar da, bu kitaplanin degeri séziinii ettigimiz mimetik islevlere indirgenirse,
aragtirmacilar bu eserlerden ¢ok az yararlanabilecektir. Bunun yaninda, yazili
metinler, saf s6zlii geleneklerin ve tertemiz inanglann kirletilmis bigimleri ola-
rak diigiiniiliirse, bu eserlerden yine ¢ok az yararlanilabilir. Aksine, kirlenmele-
ri de dahil olmak iizere, belirli yazih metin bigimleri, siiregiden dinsel degisim
stirecinin pargalart olarak ele alindiklarinda, kendi baglarina, Alevi inancimn
giiglii ifadelerini olugturur ve degerli bir kanit haline gelir.

Alevilerin yeni bir dinsel kimlik olusturmasinda ve mezheplerinin varlig-
n belirtmes'rde, yazma ve okumanin giiniimiizde 6nemli agamalar oldugu
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(Figlah 1991, s. 1-6). Ne var ki, Bilici’nin de (1996, s. 294) hakli olarak isaret ettigi
gibi, Fighl’nin yaklagiminda da ideolojik bir renk sezilmektedir: “Sonug olarak, bu
yazara gore Aleviler, Sinni Tirkmenler’den bagka bir sey degildir; ama bu terim,
higbir tarihsel ve doktriner gergege uymamaktadir.” Karin Vorhoff elinizdeki kitapta
yer alan makalesinde, buna benzer bir goriisii dile getirir, fakat, “son zamanlarda
Tiirkiye’de ortaya gikan eserler toplumsal ve politik bir siirecin daha da dogrudan
bir pargasidir... ve bu eserler, toplumsal gergekligin kendisinin olugturulmasini

ve algilanmasini etkilemektedir” diyerek bir adim daha ileri gider. Vorhoffun bu
goriiglerine katiliyor ve kendi mezhepleri hakkinda yazi yazan Aleviler 6rneginde bu
arglimanitn daha da ileri gotiiriilebilecegini séyliiyorum.

20 Eagleton 1995, s. 143; Derrida (1992) iginde Atkinson s. 76. Bu konudaki goriislerim,
Kenya’daki Maasai gogebeleri arasinda gorilen dinse! konugma-durumlart konusunda
yapugim ilk alan galismalarimdan ve dinsel dilin mimesis kuramlan konusundaki
elestirimden kaynaklanmaktadir. Din, ritiiel ve ikonografi konusundaki naif mimesis
kavramlan, din alanindaki kargilagtirmali aragtirmalanin biiyiik bir bolimiini, gayet
tahrip edici bir bigimde yonlendirmigtir; bkz. Olsson 1982, s. 13-68. Ne yazik ki, o
zamanlar Derrida’yi ve onun manuk merkezli konum hakkindaki elestirisini ve yazma
konusundaki fikirlerini bilmiyordum; ancak daha sonralar1, onun gaigmalarindan gok
yararlandim; 6rnegin, Derrida 1972a; 1972b; 1972¢; 1974; 1992; 1995.



goriilityor. Konusma-eylem (speech-act) teorisini yazima uygularsak, Alevi
kitaplarinin ortaya ¢ikigtmin kendisinin, bir okur kitlesine Alevilerin inangla-
nn ve ddetlerini anlatmayr amaglamast, yani yalmzca “deyigsel” (locutionary)
bir yonii degil; ayn1 zamanda, daha genis bir Tiirk toplumu iginde Alevile-
rin varhgini gdstermesiyle de, bu siirecin ayr1 bir “deyisdist” (llocutionary)
giicii de vardir. Boylelikle, bu siireg insanlari durumun boyle olduguna ikna
edebilir; insanlar da bu gergegi kabul ederler ya da bundan iiziintii duyarlar.
Yazma eylemi, bu tiir sonuglara yol aguigina gore, “tam deyissel” (perlocuti-
onary) bir giicii de vardir. Gelgelelim, Alevi literatiiriiniin amaglar ve sonug-
lari hakkinda ve Aleviler arasindaki gergek okuma aligkanliklari konusunda
cok az ampirik bilgi sahibiyiz. Bu alanda Aleviler tizerine antropolojik arag-
tirma yapimamustir, diger gruplar iizerine yapilanlar da ¢ok yetersizdir.”! Ya-
zar ve okur odakls aragtirmalar, son yirmi y1l boyunca kargilagtirmali edebiyat
ve din aragtrmactlarinin gelistirdigi ve uyguladig: metin-pragmatik yéntem-
lerden ve okur tepkisi elestirelliginden kapsamli bir bigcimde yararlanabilir.*

Dinsel metinler, son derece diinyevidir. Dinle ilgili sdylenen ve yazilan
seyler, bu makalede ele alnan emic tarih yaziciligi da dahil, bazen soyut olsa-
lar, bazen olay niteligi tagisalar da, diinyevi nesnelerdir. Boyle olduklar igin
de, i¢inde yarauldiklari, konumlandirildiklar ve kullanildiklar toplumsal ya-
samun bir pargasidirlar.”® Bu nedenle, din konusunda yeni ortaya ¢ikan Alevi

21 Archetti 1994, 5.23; Pélsson 1995; Lambek 1993, bolim 5: “Educating Citizens: The
Reproduction of Textual Knowledge” (Vatandaglarin Egitilmesi: Metinsel Bilgilerin
Yeniden Uretilmesi) bolimiindeki kisa fakat ilging degerlendirmeye bakiniz.

22 Foucault ve Derrida’nin yazarlik iizerine soyledikleri hakkinda, bkz. During 1992, s.
120 ve devamy; yazimun sonug bolimiinii yazarken ben de bu eserden ilham aldim.
Okur odaklt kuramlarin ve yontemlerin bir dzeti igin, bkz. Selden ve Widdowson
1993, boliim 3. Giincel makalelerin bir antolojisi, Bennett 1995te sunulmaktadir.
Antropologlarin yazilt metinlere yakin zamanda duymaya bagladiklar ilgi konusunda,
bkz. Archetti 1994 ve Pélsson 1995.

23 Bu noktada, metinlerin konumlan ve yasamlan konusundaki goriisiim, Edward
Said’in goriigiine uymaktadir. Said, 36yle demektedir: “Iddiam sudur: Metinler
diinyevidir; metinler, bir dereceye kadar birer olaydir ve bunu inkar ediyor
gibi goriindiikleri zaman bile, toplumsal diinyanin, insan yagaminin ve tabii ki
bulunduklar ve yorumlandiklan tarihsel anlarin bir pargasidir.” (Said 1984, s.4)
Metinlerin yaganu agisindan, yukarida ana hatlari verilen Derrida’nin yaptbozumecu
(deconstruction) yaklagimi, Said’in bir 6rnegini verdigi “yeni tarihselcilik”le uyumsuz
degildir. Kendi adima ben, yapibozumculugun kendi iginde, tarihsellik kargiti ya da
sosyoloji karsit1 olmadig kanaatini tagiyorum.

295



literatiiriiniin biiyiik bir kismu, giiniimiizdeki kentsel Alevi inancinin nesne-
leri, belli agilardan da rititel nesneleri olarak ele alinmalidir. Kitaplarin saun
alinmast ve saklanmas: bile, epigrafik, hatta belli formiil ve ikon bilesenleri
olan “ulsimhi” bir olgu gibi gorinmektedir. Kitapgidaki ya da evdeki kitap-
liktaki bir kitap ad1 ya da masamun iistiine birakilmus bir Alevi dergisinin bir
sayisi,vbir kimligin varligim gostermekte ve tanimlamaktadir. Yazma ve yazih
séyleri saklama 6liimiin inkin gibi goriinmekeedir; hepsi de 6liimiin izini
tastyan anilanin, tiniin, kimligin ve ashinda yoklugun yazilmasi éliimiin inkin
anlamina gelmekeedir. Bu boyle olmasaydi, bityiik bir olasilikla hi¢bir yazim

ve yazili seyleri saklama gibi bir olgu olmazdi. Bununla birlikte, yazili olan,

yok olan nesnenin boslugunu gergekten doldurmaz; daha ¢ok, bu nesnenin
yoklugunu metonymic® bigimde kendine dahil etmeye ¢alisir.
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* metonymy: Bir evi belirli bir 6zelligi ile isimlendirme usulii.-y.n.
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