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KAYNAKCA

SUNU

21. yizyila yaklasiyoruz. Toplumumuzda buna yakisir
bir erdemliligin beklenilmesi dogaldir. Ne var ki goriilenler
hi¢ de dyle degil. Insanlarimizda bilgi ve teknoloji ¢aginin er-
demliligini, bilingliligini degil de; Ortagag'in gerikalmisliligi-
ni, yoz ve yiizeysel diisiincesini goriince incinmemek, toplum
adina iiziilmemek, karamsarliga kapilmamak elden degil. in-
san, bilgi ve teknoloji ¢agi insaninda; olaylari, ¢evresini ve
diinyasin1 derinlemesine inceleyen, yorumlayan ve anlayan;
geligsmeleri algilayan ve ayak uyduran; gelismelere ayakbagi
degil, bizzat i¢cinde ve O6niinde yeralan; bilingli, duyarli, karar-
11, bilgili, anlayisl, arastinci-inceleyici olmasini bekliyor.

Artik toplumumuz bir koy toplumu degil, kent toplumu-
dur. Insanlarimizin ¢ogu kentlerde yasamaktadir. Her ne kadar
koyliliik 6geleri insanlarimiz tizerinde etkense de, kentlilesme
¢abalan igerisinde yer alinmaya calisilmaktadir. Devlet, kapi-
talizme ve liberalizme siiriikleniyor, toplum da bu yapilanma
icerisine dogallikla gekiliyor. Oyle saniyorum ki insanimiz
koylilikle kendilik, feodalizmle kapitalizm arasinda ¢ekisme
konusu. Ne koyli, ne kentli. Ne feodal, ne liberal. Gegis san-
cilanni yasiyor. Bu nedenle de halen feodal deger yargilan
iizerine yasamini kuruyor, feodal deger yargilan ve 6geleriyle
yonlendiriliyor. Halen gelenekg¢i bir toplum. Kentte de olsa
yasaminda etken olan 6geler gelenekler. Bu yapi bir yerde
topluma dinci-fanatik bir 6z ve goriiniim kazandinyor. Degis-
me ve bagkalagsma dogrultusunda gerekli devinimi gdéstereme-
yen toplumun bu ozelligi dis ve i¢ siyasal g¢evrelere istismar
olanag: veriyor. Ulkemizdeki din ve mezhep kavgalannin, bir
takim inanis, diisiince ve kesimlerin asagilanmasinin, kiyilma-
sinin, baski altinda tutulmasinin arkasindaki gergek bu.



Boyle bir yapinin ve yapilanmanin sonucu olacak ki; in-
sanlar, ylizyillardir birlikte yasadiklan, ayni iilkeyi paylastik-
lar1 Alevi kesimi i¢in bir "mumsdndiirme" karalamasinda bu-
lunabiliyorlar. "Alevinin kestigi yenmez" diyebiliyorlar. Bu
anlayisla son Sivas olayinda oldugu gibi kitle kavgalar: ¢ika-
rabiliyorlar. Alevileri "Tanriy1 ve Kurant tanimamakla", "din-
sizlik"le, "imansizlikla suglayabiliyorlar. Alevi-Siinni toplu-
munun ¢ogunlugu igki kullanmalarina karsin, yalniz Alevileri
tohmet altinda tutabiliyorlar. Alevi-Bektasiligi varolan, Islam
mezheplerinin hig¢birinin i¢cinde gdérmeyip "besinci mezhep"
olarak niteleyebiliyor, Islamiyet dis1 gorebiliyorlar. Giiner
Umit olayinda oldugu gibi, sov/alay konusu edip asagiliyor ve
yaralayabiliyorlar.

Bu savlann, Selguklu ve Osmanli donemlerinde yapilan-
lardan hi¢bir farki yok. Alevilik ve tiirevleri ge¢miste "rafizi-
lik", "miilhidlik'7'ibahilik" gibi adlarla asagilanmaya calisili-
yordu. Bugiin de yer yer bu adlara, dahasi bu anlayisa rastliyo-
ruz. Isin kotiisii bu anlayis kitle kirimlarina kadar gotiirebili-
yor isi. Gegmis i¢in hadi hosgdriicii bir neden bulabiliyoruz;
Ortagag... Ortacag anlayisi. Giinimiizdeki anlayisi nasil hos-
goriiyle karsilayalim.21. yiizyila 5 kala, bilgi ve teknoloji ca-
ginin toplumu fanatik. Hi¢ yakistt m1 ? Bilgi ve bilim diigsma-
nt... Kitap diismani... Demokrasi, laiklik ve ¢agdaslasma diis-
mani... Daha somut deyisle insan ve insanlik diismani...

Tarihi boyu bdylesi bir yapilanma igerisinde olan insan-
larin / toplumun ayni iilkeyi paylastigi, birlikte ulus dedigimiz
toplumsal ¢agdas olguyu olusturdugu insanlarin / kesimin dii-
siinceleri, inang¢lar1 ve tapinglanni yargilamasi, kiigiimsemesi,
asagilamasi, yasaklamasi dahasi kiyim uygulamasi baslangicin
dogal Sonucu gibi geliyor bana. Ne var ki bu dogal sonug top-
lumun kendi i¢ devinim ve yapilanmasindan ¢ok, toplum isti
yonetici kesimlerin siyasal ¢ikar ve istekleri dogrultusunda
olugsmus bir yapay olusumdur. Bilgi ¢aginin Tirkiye insani;
siyasal g¢evrelerin ¢ikarlari sonucu olusturduklan bu yapay ge-
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lisimi bilmesi, kavramas1 ve dur demesi gerekir. Iste 21. yiiz-
yila yaklasan bilgi ve teknoloji ¢aginin Tiirkiye halkina da ya-
ragani budur. Bu tiir bir olgunluk ve erdemlik beklenir.

Tirkiye halkinin olaylarin ve gelismelerin bilincinde ol-
malar1 beklentisindeyiz. Calismamizi bu beklenti iizerine te-
mellendirerek hazirladik. Halkimizin birligi, birlikteligi toplu-
mumuzun kurtulusudur. inancimiz bu. Hele ulusal birlik ve iil-
ke biitiinligiine daha ¢ok gereksinim duydugumuz bu son do-
nemlerde toplumumuzun her tiirlii 6n yargiiiliktan arinip, ka-
bullenme ve hosgorii erdemliligine ulagsmasi insanimizin/top-
lumumuzun yiizaki olacaktir. Incelememizle buna kap1 agma-
ya ¢alistik. Amag; erdemli bir Tirkiye toplumu... Calismamiz
boyle bir amag¢ tagimaktadir.

Baki OZ
Biiyiiksehir -1996



"MUM SONDURME" SUGCLAMASI

BiR ANI:

1962'lerde Erzincan'da Ortaokul 6grencisiyim. Kdyden
gelmisim. Kentle ilk kez karsilasiyorum. Kitap sever bir yaki-
nim beni kitaba alistirmak i¢in halk kiitiiphanesine gotiirdii. O,
romanini okurken ben de masalarin iizerindeki kitap ve dergi-
leri kanstirdim. Elime "risale" boyutunda kiigiik ve ince bir ki-
tap gecti. Yanilmiyorsam Ahmet Muhtar'di yazan. "Kizilbas-
larda Mumsondiirme"yi anlatiyordu. Adi ilgimi ¢ektigi icin
okudum ve bir solukta bitirdim. O giinkii bilgimce "kizilbas"
kavramina yabanci degildim. Bizi ilgilendiriyor diye diisiin-
dim. Fakat "mumsoéndiirme"yle ilk kez karsilasiyordum. An-
latilardan okudukga, bu bizlerden s6z ediyor; ama, biz de boy-
le bir sey yok diye diisindiim, kinlendim. Ciinkii o donemler
koylerde sik sik Cem'ler diizenlenir ve koy halki tiimiiyle kati-
lirdi. Ben de birgok kez Cem'e katilmig, miisahip olmus, daha-
s1 miisahibimle Cem'de goriilmiistiik. Ama kitaptan anlatilan-
lara! higbiri, higbir zaman olmamisti.

Kitap ve olay kafama takilmisti. Benim kitap ve kitap
okumaya tutkum artmisti. Gittigim her kiitiiphanede, kitapgi-
da, 6grendigim yazarlar arasinda bu Ahmet Muhtar adin1 ara-
mistim. Yillar ge¢mesine karsin ben bu yazar adini ve kitabi
unutmamistim. Dogallikla zamanla kitabin amacini anlamis-
tim. Boyle bir¢ok kitap ve anlayisla kargilagsmistim. Nedenini
¢6zebiliyordum artik.

Yillar sonra, birkag yil dnce degerli arastincimiz Ugur
Mumcu bendeki bu sorunu ¢dzdii. Ahmet Muhtar Ankara Hu-
kuk Fakiiltesi eski 6gretim tiyesi, Terciiman Gazetesi kdse ya-
zan Prof. Mukbil Ozyiiriik'iin takma adiydi. Hatta Ugur Mum-
cu Ozyiiriik'iin fakiiltesindeki kiskirticiliklanni érneklerken bu
sozilini ettigim "risale"yi de yazma "mahareti"ni gésterdigini
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agikliyordu. Ben yillarca kafamda yer etmis kitabin yazanni-
boylece tanimis oluyordum.
BIRAZ TARIH:

"Mumsondi" yakistirmas: Alevi Cem'lerine dek gidiyor.
Daha somut deyisle; Cem'lerdeki Alevi tapinglarini karala-
mak, giderek yasaklamak, sonugta Aleviler'in Siinni-Hanifiler
gibi tapinmalarini saglamak i¢in bu tiir etkenler kullanilmistir.

"Cem" Nereden Kaynaklaniyor:

Cem nedir? Alevi inanisi, Alevi diisiincesi, Alevi tapinci
(ibadeti) ve Alevi kiltirii Cem'lerde yapilir. Alevi toplumu
iizerinde yillarca baski, 6ziimleme ve yok etme siirdiirildi-
glinden Cemler ve Cemlerdeki tapinglar uzun yillar gizli siir-
diiriilmiistiir. Aleviler, tarih boyu yonetimler ve devletler kar-
sisinda kars1 yan (taraf) dir. Tepkidir. Bu konumu ydnetimle-
rin baskisini lizerlerine ¢ekmelerine neden olmustur. Varlikla-
nni1 siirdiirebilmek igin Aleviler uzak bolgelere, daglik-yayla-
lik kesimlere g¢ekilmisler, kapali bir topluma doniiserek yari
gizli, yanm a¢ik diisiince, inang¢ ve kiiltiirlerini yasatarak giinii-
miize dek getirmiglerdir. Alevilerin bu durumu toplumsal ve
siyasal zorunluluklarin bir geregiydi. Inanglarini dile getirdik-
leri Cem'lerin gizli diizenlenmesinin nedeni buydu. Dogallikla
gizlilikte eski dinleri olan Samanligin izlerini de bulmak olasi-
dir (1).

Giiniimiizde bu tarihsel zorunluluklar geride kalmistir.
Aleviler kentlerdedir artik. Kentli toplum olma yolundadirlar.
Yonetim ve is diinyasinin i¢indedirler. Kapali toplum olmak-
tan ¢ikmislardir. Bugiin artik Cemler kdylerde ve kentlerde
acik yapilmaktadir. Bir gizliligi ("sir") kalmamigtir. Bugiiniin
insani da artitk Cemlerde "Mum sondiiriiliiyor" diyorsa, bunu
onun ard riiyetligine, ilgisizligine ve bilgisizligine baglamak
gerekir.

(1) Samanhigin etkisi i¢cin bkz: Nejat Birdogan - Anadolu'nun Gizli Kil-
turd Alevilik, Hamburg Kiltar Merkezi Yay. ist. 1990, s: 252.
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Cem'in kaynagi hakkinda ¢esitli savlar vardir. Tarihgi
Enver Behnan Sapolya, Iran mitolojik krali Cemsid'in igki
meclislerinden kaynaklandigint yazar (2). Oysa biitiin Alevi-
Bektasi Cem'lerinde icki ic¢ilmez. Ozellikle Dogu Alevileri
Cemlerinde ickiyi kullanmazlar. Bu i¢ki (dolu) 6gesiyle bag
kurulmus olacak ki; "Cem"in eski Anadolu-Yunan sarap ve
seving tanrist Dionisos'un torenlerinden de kaynaklandigi ileri
strilir (3).

Prof. Fuat Bozkurt, Do¢.Mehmet Eroz, Prof. J.K. Birge,
Prof. E.R. Figlali Cem'in "tore", "yol", "gorgi", "siirek" i¢in
"bolluk iginde olmak durumu", "toplanma", "bir insan ¢oklu-
gu" olmak, "toplanti" anlamina geldigini ve birliktelik igin
toplanma amacini tasidigini belirlerler. Yalniz E.B. Sapolyo
"Cem"i; "Eski Tirkler'in S$olen dedikleri ziyafetlerin bir ben-
zeri, (...) So6lenin bir devam1" olarak niteler (5). Prof. F. Boz-
kurt Alevi dinsel térenlerinin benzerlerinin gesitli Tiirk halkla-
r1 arasinda sik¢a goriilmesinden yola ¢ikarak, "Cem"in "Tiirk
kokenli" oldugunu vurgular (6). Cem, "Kirklar Meclisi" sdy-
lencesine baglanarak Islami bir temele, kaynaga da kavustu-
nilmus olur (7).

"Cem" Aleviligin tarihinde derleyici, toparlayici bir rol
oynayacaktir. Su bir ger¢ek ki diisiinceler eylem igerisinde yo-
gunluk kazanir, belirlenir, bigimlenir ve ¢esitli tiirevleri Babai

(2) Enver Behnan Sapolyo - Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Turkiye
yay. ist. 1964, s: 614.

(3) Genis agiklamalar icin bkz: ismet Zeki Eyuboglu, Batin Ydnleriyle
Bektasilik, Yeni Cigir yay. ist. 1990, s: 60 v.d.

(4) Bkz: J. Kingley Birge - Bektasilik Tarihi, Ant yay. ist. 1991, s: 198;
Prof. Mehmet Erdz - Turkiye'de Alevilik ve Bektasilik, Kultlr Bak. yay.
Ank. 1990, s: 96 v.d.; Prof. Ethem Ruhi Figlali - Turkiye'de Alevilik Bek-
tasilik, Selguk yay. Ank. 1991, Il. Baski, s: 326 v.d.; Prof. Fuad Bozkurt
- Aleviligin Tarihsel Boyutlari, Yén yay. ist. 1990, s: 156.

(5) Bkz: Sapolyo, s: 314.

(6) Bkz: Bozkurt, s: 77.

(7) Bkz: Ahmet Yasar Ocak - Bektasi Menkibelerinde islam Oncesi
inang Motifleri, Enderun Kitabevi, ist. 1983, s: 129.
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Ayaklanmasi sirasinda derlenirler. Hareket igerisinde canlilik
bulurlar. Eylemciler i¢in bir diren¢ ve canlilik giidiisiidiir,
"Cem torenleri". Alevi dinsel téreni olan "Cem"; bu biiyiik ey-
lem sirasinda Alevi gelenegine ve kiltiirline tam anlamiyla
yerlesmis olmali. Kisaca Babai Ayaklanmalan sirasinda, ey-
lemlere es ve cocuklariyla katilan Tirkmenler aksamlan
"Cem" diizenliyorlardi. Bu onlann devlet giigleri karsisinda
direngli olmalanni sagliyordu (8).

Babai Ayaklanmacilanmn tam Anadolulasamamis Tiirk-
menler olusu g6zoniine alinirsa, "Cem"i Ortaasya ve Tiirk ko-
kenine baglamak daha usa uygun olur, sanirim.

Aleviler'e "Mumsondii" Karalekesini

Devlet-Seri Cevreler Siiriiyor:

"Cem", Alevilerin bir araya geldikleri, birlikte dinsel t6-
renlerini yaptiklan toplanti. Seriatta ¢ikan olan g¢evreler karsi
diisiinceyi ve kesimi yoketmek i¢in "Cem"i devletin ve halkin
géziinde kiigiik disiirmeye, sakincali ve yasakli géstermeye
calismiglardir. Bu kampanyay1 devletle seri ¢evreler birlikte
yuriitiirler. Alevi dernesmesini, birlesmesini, toplu hareket et-
melerini sakincali gosterir, su¢ yiklerler. "Mum séndiiriiyor-
lar" lekesi de boylece devlet ve seri ¢evrelerin ortak iftirasidir
Alevilere. Aleviler tarihleri boyu bu kara lekeden bir tirli
kurtulamazlar. Ciinkii, karsilannda devlet-seri siyasal ve din-
sel ¢evrelerin birlikteligi vardir. Devletin ve hiikiimetlerin bii-
tiin olanaklanni kullanarak Aleviligi "Mumsondii" karalekesi
kiskacinda, tarih boyu tutmay1 basanrlar. Bu tarihsel yanliligi
kanit ve belgeleriyle vermeye calisalim:

Osmanli'nin {inld vakaniviistii (sarayin resmi tarih yazi-
cis1) Hoca Sadeddin Efendi sunu yaziyor, Alevi igin:

".. ol ayipli mezhep ve genis mesrep sahiplerinin (...)
Anadolu illerinde yasayan kavrama giiciinden yoksun Tiirkler

(8) Aciklamar igin bkz: Bozkurt, s: 26.
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(...) sapkinlik drnegine uymugslar (...) sapkinlikta piskin halife-
leriyle heryil sayisiz adamlar gonderip, ol yasaklara oviing
duyan mubahinin yikilasica dergaht golgesini hdsd hacet ka-
pisi ve dilek kdbesi bilirler ve ergin kizlarin, belki kizkardes-
lerini tepelenise adamlarina peskes cekiip..." (9)

Hoca Sadeddin Efendi agik¢a Kizilbag toplumunun kiz
ve kanlann1 Sah Ismail'e sunduklarini yazarak Alevi diisman-
lig1 kusmaktan ¢ekinmiyor.

Bu tiir benzer yakistirmalar, suglamalar, ayiplamalar ve
karalekelemeler bir ¢ok Osmanli "aydin"inin da kaleminden
dokiiliyor. Bunlarin mantigina gére Osmanli Devleti'nin dii-
zen, yiiriitme-ydnetme anlayisin1 ve siyasallagmis Siinni Is-
lamlig1 benimsemeyen her hareket, akim, inanis, toplum ayip-
lidir, giinahlidir, siiriilmesi, yokedilmesi gerekir, onlar dinsiz
ve imansizdirlar, ahlaksizdirlar. Tiim bu tiir akim ve topluluk-
lar karsisinda devletin, ulemanin ve siyasal-seriatsal ¢evrelerin
tutumu aynidir. Birlikte hareket edip, ayni seyleri sloganlagti-
rarak soylemektedirler. Devlet - ulema - biirokrasi - siyasal se-
riat¢1 ¢evrelerin muhalif kesimlere karsi silaht hep ayni. Bun-
lann "dinsiz", "Islamdan dénmiis" ve "kadinlanni ortak kulla-
niyor" olmalan (!).

Osmanli vaka yazar1 Asikpasaoglu da bu tiir karalamalar
kampanyasinda ayni sloganlari kullanarak, ayni suglamalarla
yerini aliyor. Asikpasaoglu Tarihi'nin ¢evirilerinde ¢ikarilmis,
ama orijinalinde su degerlendirmeler yer almaktadir.

II. Bayezid'in Erdebil Ocag1 yanlilarint Rumeli'ye siirii-
sinii hakli bulur ve onlarin "kafirliklerine" baglar. Erdebil
sufilerinden Seyh Ciineyd'le Siinni seyhlerden Seyh Abdiilla-
tifi tartistirir ve Siinni seyhin agzindan Seyh Ciineyd'i "kafir-
likle" suglar ve ona uyanlar1 "kafir", olarak niteler. Seyh Cii-
neyd'in sufi degil, "seriati bozmak istedfeini" vurgular. Cev-

(9) Hoca Sadeddin Efendi - Taci't - Tevarih, Kiltir Bak. yay ist
1979, c: IV, s: 171. "



resine Alevi ve Tirkmenleri alarak Osmanli'ya karst bir dev-
rim hareketine girisen Seyh Bedreddin'in arkasindaki topluma
"bir siirii alcak Kisi" diyerck sover. Safevi hiikiimdar1 Sah Is-
mail'in toplumunun/yandaslarinin "namaz kilmayip, orug
tutmadiklarim1", "Rafizilige (Kizilbashga) iliskin sozleri
¢ok konustuklarim" ve acik¢a "Kizilbashgi yayar oldukla-
rim" suglayarak anlatir. Osmanli'ya karst devlet olarak ortaya
¢ikan Sah Ismail'in ve adamlarinin "Ehli Siinnet'e ¢ok haka-
ret ettiklerini", "Miislimanlarin rizkini, malimi ellerinden
alip, birbirlerinin karilarimi alarak (tasarruf edip) helaldir
dediklerini" yazar. Dogallikla suglan Osmanli'ya karsin dev-
let olmalan, Siinni Islamliga karsin Alevi yolu se¢meleridir...
(10).

Osmanli hiikkiimdar1 Yavuz Sultan Selim ulema ve bii-
rokrasinin bu kiifiire varan hir¢inliklanni ve devlete yakisma-
yacak ciddiyetsizlikleri kan dokerek somutlagtinr. Caldiran
Savasi'na ¢ikmadan 6nce miiftii Hamza'dan riisvetle fetva alir.
Seriatin temsilcisi miiftiiniin Aleviler hakkindaki hiikkmii sudur
(11):

"Ey Miisliimanlar, bilin ve haberdar olun ki, reisleri Er-
debil oglu Ismail olan Kizilbas toplulugu, peygamberimizin
seriatim, siinnetini. Islam dinini, din ilmini, iyiyi ve dogruyu
beyan eden Kurami kiigiik goérdiiler. Yiice Tanrmmn yasakla-
dig1 giinahlara heldl gozii ile baktilar. Kutsal Kuran'i, Jteki
din kitaplarmmi  tahkir ettiler. Onlari atese atarak yaktilar.
Hatta kendi melun reislerini Tanri yerine koyup secde ettiler.
Hz. Ebubekir'e, Hz. Omer'e ségiip onlarin halifeliklerini inkdr

(10) Mehmet Yaman - "Erdebil Sofular" (Asikpasazade Tarihi'nin oriji-
nalinden yayinlanmamig bélumler), Cem Dergisi, sayi: 32, s: 36-39,
Ocak 1994.

(11) Fetvanin metni igin bkz: Prof. M. C. Sahabettin Tekindag - "Yeni
Kaynak ve Vesikalarin Isigi Altinda Yavuz Sultan Selim'in iran Seferi",
i. U. Ed. Fak. Tarih Dergisi, c: 17, Sayi: 22, s: 54 v.d. Mart 1967; Bur-
han Kocadag - Dogu'da Asiretler, Kurtler, Aleviler, Ant yay. ist. 1992, s:
120 v.d.; Baki Oz - Alevilik ile ilgili Osmanli Belgeleri, Can yay. Ist.
1995, s: 103 v.d., Belge: 85,
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ettiler. Peygamberimizin karisi Aysa anamiza iftira ettiler ve
sovdiiler. Peygamberimizin gseriatim  ve Islam dinini ortadan
kaldirmayr  diistindiiler. Onlarin  burada bahsedilen ve bunla-
ra benzeyen oteki kotii sézleri ve hareketleri benim ve oOteki
islam dininin alimleri tarafindan ac¢ik¢a bilinmektedir. Bu ne-
denlerden otiirii  geriat hiikmiiniin  ve kitaplarimizin - verdigi
haklarla, bu toplulugun kafirler ve dinsizler toplulugu oldu-
guna dair fetva verdik. Onlara sempati gosteren, batil dinleri-
ni kabul eden ve yardimci olanlar da kdfir ve dinsizdirler. Bu
gibi  kimselerin  toplulugunu dagitmak biitiin ~ Miisliimanlarin
vazifesidir. Bu arada Miisliimanlar'dan dlen kutsal sehitlerin
yeri cenneti dladir. O kdfirlerden olenler ise, hdkir olup ce-
hennemin dibinde yer tutacaklardw. Bu toplulugun durumu,
kdfirlerin halinden daha kétiidiir. Bu toplulugun kestigi veya
gerek sahinle, gerek ok ile, gerekse kopek ile avladigi hay-
vanlar murdardir. Onlarin gerek kendi aralarinda, gerekse
baska topluluklarla yaptiklart evlenmeleri gecerli degildir.
Bunlara miras bikakilmaz. Sadece Islim'm sultammin, onlara
ait kasaba varsa, o kasabamin biitiin insanlarim oldiiriip,
mallarim, miraslarini, evlatlarimt alma hakki vardwr. Ancak
bu mallar, Islim gazileri arasinda taksim edilmelidir. Bu
toplanmadan sonra anlarin tévbe ve nedametlerine inanma-
mak ve hepsini éoldiirmelidiv. Hatta bu sehirlerde onlardan
oldugu bilinen ve onlarla birlik oldugu tcsbit edilen kimse 6l-
diiriilmelidir. Bu tirlii topluluk hem kdfir ve hem imansiz,
hem de kotiiliik yapan kimselerdir. Bu iki nedenden onlarin
oldiiriilmesi  gerekir (vaciptir). Dine yardim edenlere Allah
yardim eder. Miisliimana kotiiliik yapanlara Allah da kotiiliik
eder. (Bi Saru Goérez ismiyle bilinen Miiftii Hamza".

Yazdig1 kitabini I. Selim'e sunan Defterdar Mehmet
Efendi, -tarih i¢in bir yiizkarasi olan- Alevilerin defterlerinin
yapilmast ("defterlerinin diiriilmesi") yani, listelerinin ¢ika-
rilmasini ve 40-80 bin arasi kisinin 6ldiiriilmesini séyle anla-
tir:
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"Her seyi bilen sultan, o kavmin usaklarmi kisim kisim
ve isim isim yazmak iizere fiilkenin her yamina bilgin katipler
gonderdigi, yedi yasindan yetmis yasina kadar olanlarin def-
terleri divana getirilmek tizere emredildi. Getirilen defterlere
nazaran, yasl, gen¢ kirkbin kisi yazilmigt. Ondan sonra her
memleketin  hakimlerine memurlar defterler getirdiler. Bunla-
rin  gittikleri yerlerde fkili¢ kullamilarak oldiiriilen maktullerin
sayist kwrkbini gegti” (12).

Alevilerin "defterinin diiriilmesi" i¢in isim listeleri
hazirlandigini tarih¢i Hammer de belirtir (13). Prof. 1. Meli-
koff, Topkapt Arsivi (Evrak No: 2044)nde 1512-1513 kisina
ait Osmanlilar'ca arastirilmis Aleviler'in bir listesinden soz
eder ki (14), bu diisiincelerimizi kanitlar.

Yavuz bu 6nlemlerle de yetinmez. Ibni Kemal'e "Rafizi-
ler'in sug¢lanmasi, yokedilmesi (Fi Tetfiri'r Revéfiz)" konulu
bir "risale" yazdirir. Ibni Kemal bu risalesiyle "Kizilbasin
malinin helal, nikdhinin gecersiz" ve "Kizilbas 6ldiirme-
nin caiz" olduguna fetva vererek I. Selim'in isteklerine destek
olur (15).

Yavuz, bahaneyi de yaratmistir. Bu insanlar1 "kadinlan-
n1 ortak kullanmakla", "Kuran't ve camileri yakip yikmakla"
suglar (16). Dogallikla bunlar Aleviyi su¢clamanin ve yoketme-
nin yollaridir. Oysa Cemal Bardake¢i'nin vurguladigr gibi
Tirkler'in tarihinde "toplu fuhus" goérilmemistir (17). Hele
Alevinin hig.

(12) Belge igin bkz: Kocadag, s: 121; Baki Oz - Alevilik ile ilgili Os-
manl Belgeleri, s: 256.

(13) Bkz: B. J. Von Hammer Purgstall - Osmanli Devleti Tarihi, Ugdal
Nesriyat, ist. 1984, C: 4, s: 1058; Kocadag, s: 122 v.d. )

(14) Prof. Irene Melitoff - Uyur idik Uyardilar, Cem yay. Ist. 1993, s:
246.

(15) Bkz: Tekindag, c: 17, sayi: 22, Ek: I; Baki Oz - Osmanli'da Alevi
Ayaklanmalari, Ant yay. Ist. 1992, s: 125.

(16) Cetin Yetkin - Turk Halk Hareketleri ve Devrimler, May yay. ist.

1974, c: |, s: 192.
(17) Cemal Bardakg! - Alevilik, Ahilik, Bektasilik, Ank. 1950, s: 105.
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Aleviligi karalama ve yoketme, seri Islami kabule zorun-
lu kilma c¢aligmalar1 devlet-ulema-biirokrasi igbirligiyle daha
sonralar1 da siirdiiriilliir. Aksi durumda "mum sondiiriiyorlar"”
su¢lamasiyla kars1t karsiyadirlar. Alevilerin miilkiyetleri de
biirokrasi, devlet yanlis1 kesimler, ulema arasinda dagitilir.
Yavuz dogu ve giineydogudaki Aleviler'in topraklanm Hanifi
ve Safii mezhebindeki agiretlere dagitir. Baski altina alinan
Aleviler siirekli tohmet altinda tutularak susturulmaya galisi-
lir. Bu devletin bir taktigidir. Iste devletin bu dogrultuda ver-
digi ferman ve fetvalar1 (18):

BELGE: /.
"Denizli'de Sari Baba Zaviyesindeki Isiklara Iliskin.
Anadolu Beylerbeyisine ve Denizli Kadisina:

Su giinlerden yiice kapima dilek¢e verip Denizli'de Sart
Baba tekkesinde toplanan Isiklar yanls yol ve inang birligi
icinde olup gece ve giindiiz saz ve soz ile seytanlik edip Omer
ve Osman adli kimseler yanlarina geldiklerinde 'kétii adl
kimselerdir. Adlarimi  degistirmedik¢e icimize sokmayiz' diye-
rek adlarinmt degistirmeleri durumunda ve ziyarete gelen kigi-
lere de dnce disarida secde ettirerek iceri alirlarmis. Kendile-
ri ise strekli namazdan uzak olup ‘'niye namaz kilmazsiniz?'
diye soruldugunda 'Bu veliye ettigimiz hizmet bunun yerini tu-
tar' derlermis. Oralarin zorbalar: ve haydutlari genellikle on-
lara miirid olup ehl-i siinnetlere siirekli diismanlik etmekte
imigler. Bunlarin durumlarimin  goriilmesi gerektigini  diigiine-
rek buyuruyorum ki,

Bu onurlu  kararimi  ulastiginda  giivendigin,  sirdas
adamlarmm  gondererek onlarin  durumlarim iyice denetletire-
sin. Ogrenesin. Bu alanda suglananlari ve dinden donenleri

(18) Fermanlar icin bkz: Ahmet Refik - Onaltinci Asirda Rafizilik ve
Bektasilik, ist. 1932, s: 29, 38, 40; Burhan Kocadag - Doguda Asiretler,
Kdartler, Aleviler, Ant yay. ist. 1992, s: 132-137; Nejat Birdogan - Ana-
dolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, Alev yay. 1992, s: 283 v.d.
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hapsettiresin. (1567, II. Selim donemi)".

BELGE: 1II.

"Iran'la  iliskide bulunan Rafizilerin  cezalandiriimas
hakkinda.

Artikabad ve Zile Kadilarina.

Kadiligimizca gonderilen yaziya gore bolgenizde Rafizi-
ligin ¢ok yaygin oldugu, zaman zaman bir takim Rafizi kéyle-
rinde cem ve cemaatlarin yapildigi bildirilmektedir.

Tarafimzdan yaptirllan  gizli  bir arastrma sonucunda
diizenlenen rapora gore Arab koyiinde Emir Ali oglu Mansur
Halife namina cem yapildigi, aym kédyden Sah Ali oglu Mak-
sut-Mehmet oglu Kuli-Ismail ve Hasan adli kisilerin de evle-
rinde cem diizenledigi, bu cemlere katilanlardan toplanan
1500 sikkenin Sahbende (Sah yanlist) olan Emir Ali oglu
Mansur Halifeye teslim edildigi, bundan baska Bozok-Tokat
ve Artikabad kazalarinda iichbin asker ic¢in diizenlenen defte-
rin, adi gecen Sahbendeye verildigi, aym Sahbende'nin tebdili
kiyafet ile bolgenizde dolastigi, halife adina kilic ve kaftan
getirip Akdag'da cem ve cemaat yaptigi rapor edilmektedir.

Bu fermamim elinize geger ge¢mez, yeniden gercek bir
arastirmanin  yapilarak Siinni mezhebe baglh Miisliimanlarin
disinda cem ve cemaat pesinde kosan Rafizilerin cezalandi-
rimas1 ferman olunmustur. Fi. 28 Saban 987 (1579), IIL.
Murat".

BELGE: III.

"(Amasya ve Merzifon'daki Kizilbaslarin  cezalanduril-
mast hakkinda)

Amasya ve Merzifon Kadilarmna

Makamlarinizdan bize gonderilen mektuplara goére bol-
gelerinizde ikamet eden Vahap Dede ile Mehmet ve Veli ad-

larindaki  kisilerin Kizilbas olduklari, bunlarin bélgelerindeki
halki  etkiledikleri, onlarin  liderleri durumunda  olduklar:.
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kendilerine bagh halk gruplari ile cem ve cemaat yaptiklart
bildirilmektedir.

Sizlere hitaben yazilmis olan bu emrim gelir gelmez adi
gecen kisilerin  derhal yakalattirilarak gerekli sorusturmanin
yaptirdmasi.  Bu  kigilerin  Kizilbas olduklari, ¢evrelerindeki
halkla birlikte cem ve cemaat yaptiklart gercek ise muhake-
me edilerek cezalandiridmalart ferman olunmugtur. Fi. 2.
Zilkade 978 (1570)" II. Selim"

BELGE: 1IV.
"Kastamonu - Kiire ve Taskoprii kadilarina

Taskoprii ilgesine baglh Hamit Yugi halki tarafindan Yii-
ce Ilyas dergahina yakinhk duyan Haci Yéliik-Kirca Kaya ve
Kizilcaviran kéylerinde Kizilbas olan kimselerin bu dergaha
giderek iliskiler kurduklari, Recep adindaki Kizilbas ile bir-
likte geceleri bir eve giderek cem ve cemaat yaptiklari, saz ve
calgr caldiklari, birlikte eglendikleri, eglence sonunda mum
sondiiriip birbirlerinin avratlart ile iliski kurduklar: bildiril-
mektedir.

Gerekli  inceleme ve arastirmamin yapilarak bildirilen
cem ve cemaat gercekten yapiliyor ise yapilan cemlere bas-
kain  yapilarak ilgililerin  tutuklanip hapsedilmeleri, resimleri
ile birlikte isim listelerinin  bildirilmesi ferman olunmugtur.
Fi. 8. Rebiiilevvel 979 (1571)11. Selim".

BELGE: V.
Niksar Kadisina

Mevilana Seyit Mustafa tarafindan  bildirildigine gére
oradaki zaviyede (Kiigiik tekke) seyh olan Erdivan. Cwak Ali
ve yandaslarimin Kizilbas olduklari, bunlarin zaman zaman
toplanarak cem ve cemaat yaptiklari sikayet edilmektedir.

Bildirilen olaylar gergek ise gegcen zaviyeye gidilerek
veya oraya miifettis gondererek gerekli aragtirmamin ve ince-



lemenin yapilmasi, adi gegen kisilerin gercekten Rafizi olduk-
lari, cem ve cemaatin yapildigi tesbiti durumunda bunlarin
yakalamp  siirhiiser  (Kizilbas) — defterine kaydedilerek hapse-
dilmeleri ve kiirek mahkumu olarak gonderilmek iizere ad-
larvmn  bildirilmesi ferman olunmugtur. (Fi. 24, s, 980 (1572)
II.  Selim".

BELGE: VI
"Amasya'daki Kizilbaslarin  cezalandiriimasi  hakkinda.

Amasya Kadisina ve Amasya Beyine.

Corum - Zile - Turhal - iskilip - Osmancik - Artukdbad
Hiiseyindbad - Giiles - Ortapare - Inebazari - Mecitozii,
Kazadbad-Katar-Karahisari-Demirli ve Havsa Kadilarina.

Yukarida adlart  belirtilen kazalarda ve bu kazalara
bagli koylerde bazi dinden sapmis Kizilbas toplulugunun kimi
gecelerde toplanarak cem yaptiklari, bu cemler sirasinda
Siinni Miisliimanlara Yezit geldi diyerek hakarette bulun-
duklari, ayrica geceleri gizlice yaptiklart bu toplantilarda
avratlarimt  ve kizlarint meclise getirip birbirlerinin avratla-
rina ve kizlarina tasarruf idiip (iliskide bulunup) isret yap-
tiklari, salat (namaz) ve sevm (orug) bilmedikleri, ¢ocuklari-
na Ebubekir-Omer-Osman  isimlerini  takmadiklar,  iclerinde
olan bazi kisilere Celal Halife, Resiil Halife gibi lakaplar: ta-
karak sozde din ugruna cem ve cemaat yaptiklart bildirilmek-
tedir.

Bu konuda dergdh ¢avuslarindan Ahmet Cavuga verilen
ferman dogrultusunda hareket edilerek gerekli teftis ve arag-
tirmamin  yaptwilmaswni, yukarida zikredilen kaza ve kéylerde
seriata aykwr1 ve hdsda car yar: giizin ser'i serife muhalif (Se¢-
kin dort halifenin seriatina aykiry) ibadet ettikleri ger¢ek ise
garez ve kin tutmaksizin tarafsiz bir sekilde sicil ve listeleri-
nin  yapilarak bildirilmesini, sicilleri c¢ikarilanlarin - muhkem
(saglam) bir sekilde hapsedilmelerini ve bizden gelecek tali-
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mata gore hareket etmeniz emrolunmugstur. Ama, bu bahane
ile sugsuz Stinni halka dokunulmamast ve kendi hallerinde
olanlara da zuliim edilmemesi gerekmektedir. Bu ferman adi
gecen cavusun kardesi Hasan'a verildi. Fi. 29 b. 992 (1583),
IIl. Murat".

II. Abdulhamit'in Dogu illeri Alevi-Kizilbaslar1 i¢in ha-
zirlattig1 bir raporda sunlar belirlenmistir:

"..Seyyid bu dernegin en iist tarafinda ve ocak yaninda
onceden hazirlanmis olan siislii bir yerde oturur. Sazimi ¢ala-
rak bir takim nefesler okur. Vaaz ve dgiitlerde bulunur. Kizil-
baslar sessizlik icinde dinlerler. Sonra sofra kurulur; et, pilav
ve tatlilar nese icinde yenilir. Seyyid yeniden sazinmi alir ve
ogiide bagslar. Seyyidin yamna en giizel kizlar ve yakisikli ge-
linler otururlar. Sabaha kadar igilir, raksedilir ve eglenilir"
(19).

Belgeler olduk¢a agik. "Mumsondii" olayinin hangi kay-
naklardan ¢iktigini, kimlerin yarattigini ortaya koyuyor.

Yapilan; toplumu baski altina alabilmek, 6ziimleyip or-
tadan kaldirabilmek igin su¢ yaratmaktir. Aleviler en duyarli
noktalarindan vurulmuslardir. Tiirkiye toplumu en hassas nok-
tasindan kiskirtilmis, karalama kampanyasina ortak edilmis,
kampanya yiizyillarca siirmiis, bu kani devlet-biirokrasi-ulema
iicliisiince kitaplar, medreseler, camiler yoluyla halkin beynine
naksedildiginden, Aleviler bir tiirlii bu onurlarini incitici zan-
lardan kurtulamamiglardir.

Karalamalar bugiinkii olay degil, ta Islamdaki ayriliklar-
la birlikte yaratilan uydurmalardir. Bu zihniyet baslarda Hz.
Muhammed'in de davranisina kuskular diisirmiis, yandaslany-
la gizli goriismeleri Ebu Cehil, Ebu Leheb, Ebu Siifyan taki-
minca "ana-baci tanimiyorlar" bi¢giminde yorumlanmistir. O

(19) Belge igin bkz: Sapolyo, s: 283; Baki Oz (1995), s: 145 vd. (Bel-

ge: 117).
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anlayis, dogallikla katilmadig1 her hareketi ayn1 mantikla sug-
lamasini tarih boyu siirdirmiistiir. Bugiin kalkip Aleviligi
"mumsondii"yle suglamak, Hz. Muhammed'i ayni karalama-
larla suglayan Ebu Siifyan'lann mantigina, insanlik anlayisina
diismekten baska birsey degildir.

Bu mantik bugiiniin @iriinii degiidir. Islam tarihi boyunca
siyasal etkenler ¢ergevesinde olusmustur. Muhalif kesimleri,
akimlari, egilimleri ve inanglar1 devlet baskisi altina alma
mantigina dayanir. Devletin inang ve siyasal 6lgiilerini kabul
eden bizden, kabul etmeyenlerse ortadan kaldinlmali ve etki-
siz kilinmalidir mantigina dayanir. Bunu saglamak i¢in her yol
"miibah" gorilir ve denenmekten kaginilmaz.

Devletin aydini, biirokrati, ulemasi sairin dedigi gibi
"Yetmis kafiri oldiirmekten sevaptwr. / Kim oldiiriirse bir Ki-
zilbasi!" (20) anlayisindadir ve kan dokerek, onbinlerce kelle
keserek, Alevilerin mal ve miilklerine elkoyarak, dirliklerini
ellerinden alarak, kendi yanlilarina dagitarak bu anlayisini
gerceklestirir. Alevi ayaklanmalarinin temelindeyse bu baski-
lara kars1 baskaldinlar vardir. Tarihgi Ismail Hami Danismend
bu yapilanlar karsisinda tepkileri hakli bularak su sozleriyle
degerlendirir.

"Fatih déneminden beri devsirmelerin ellerinde bulunan
kozmopolit Istanbul Hiikiimeti, vaktiyle Karamanogullan'nin,
sonra Siilerin ve ondan sonra Dulkadir beylerinin tepelenmesi
(tenkil) ve yola getirilmesi (tedib) gibi birtakim yollarla Tiirk-
ler'in basina gesitli milletlerden devsirilmis ve birer Miisliman
ismi takinmig birtakim vatansiz serserileri serdar olarak mu-
sallat edip, binlerce aileleri matem iginde biraktirmis, servetle-
re elkonulmus, ocaklar yikilmis, kentler ve koyler yikilip-ya-
kilmis, timarlar zaptedilmis ve dahasi gdg¢iirmeler bile yapila-
rak anavatan feci bir somiirge islemi gormiistiir. Azamet dev-

(20) Sair Mahfi Divani'ndan (s: 97) aktaran; Mehmet Yaman - Alevilik,

ist. 1993, s: 59.
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rinin en parlak zamanlarinda bile Osmanli yonetiminin gele-
cekte ¢okiis yollarini hazirlayan en zayif yani iste budur" (21).

Alevi-Kizilbaslann toplum disi nitelenmelerinin arkasin-
daki neden, devletin ¢esiti toplum kesimlerini egemenligi al-
tinda zorla da olsa tutma anlayisidir.

TARIHTE ANAERKILLIiK

Giiniimiiz evlilik, kadin-erkek iliskisi ve ahlakina uyma-
yan yasantiy1; insanlik, tarihinde yasadi ve oldukc¢a gerilerde
birakti. Giniimiiziin tarih¢i ve toplumbilimcileri insanligin
grup evliliginden anaerkil aileye, daha sonlariysa ataerkil aile-
ye gectigini bilimsel olarak saptarlar. Bu dénemlerin kimi ka-
lintilar1 daha sonraki donemlerde kimi topluluk ve toplumlar-
ca bir takim inan¢ ve amaglarla siirdiirilmiistiir. Bu kalintilar
genel degil, yerellikler tagirlar. Bir takim dinsel ritiiellere da-
yandirilarak siirdiiriilmislerdir.

Ginlimiiz toplumlarinin ve ahlak anlayisinin disladigi
fuhus insanligin tarihinde "kutsalligina inanilan cinsel iliski"
olarak algilanmistir. Fuhus, tektanrict donem Oncesi ¢aglarda
"Tanrilara adanan cinsel iliski" olarak goriilmistiir. Fuhus ilk
caglarda "bekareti; Tanriya kurban etme" sayilmistir. Hemen
biitiin ilkellerde Babil, Stimer, Hint, Yahudi gibi gelismis top-
lumlarda fuhus ritiiel ve kutsal bir nitelik tasir. Tanri'ya ada-
nan cinsel birlesmelere eski Yunan ve Roma gelencklerinde
de saptanmistir. Bu birlesmeler dinsel bir amagla, dinsel toren
(ayin) ve senliklerle yapilmaktadir. Tektanrili dinler fuhusla
savasmis ve yasaklamiglardir (22).

Giiniimiiz ahlak anlayisina uymayan bir takim evlilikler

(21) i. Hami Danismend - izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, c: II, s:
122'den aktaran Yaman, s: 50. Alevi ayaklanmalariyla ilgili bir tarih
arastirmasi ve denemesi igin su calismamiza bkz: Baki Oz - Osman-
lI'da Alevi Ayaklanmalari, Ant yay. ist. 1992,

(22) Bkz: OVharTftafSfriéglu - inang S6zliglu, Remzi Kitabevi, ist.
1975, s: 199, "Fuhus" maddesi.



ve kadin-erkek iliskileri eski Anadolu ve Asya toplumlarinda
da yasanilmistir. Hititler'de tapinaga kazang saglamak igin ca-
lisan kutsal fahiseler (hierodul) vardir (23).

Aym gelenek Mezopotamya uygarliklarinda da goriiliir.
Anu tapinaginda da kadinlar kendilerini tapinak adina satmak-
tadirlar.

Bugiiniin ahlakina ters diisen gelenckler Ortaasya top-
lumlannda da vardir. Hun Iimparatoru Mete (Maotun) toprak
boéliinmesini 6nlemek icin ivey annesiyle evlenir. Atini, esini
ve lilkesinin bir boliimiinii isteyen diisman devlete, topragi
vermez ama atim ve esini (kansini) vermekten kaginmaz. Atti-
la'ya giden Bizans elgilerini, 6len Blade'nin kansi1 y6netimin-
deki gorevliler agirlar. Blade'nin kansi elgilik kuruluna kizlar
ve yiyecekler sunarlar. Kurul, yiyecekleri alir, kizlar1 geri ge-
virirler. Marco Polo XIII. y. yilda Asya'da ayni gelenege tanik
olur. Ebu Diilef Seyahatnamesi'nde (X. y. yil) Karluklar'in
gezgin ve tiiccarlan konuk ettiklerim, kadin sunduklarini, ko-
nuk evdeyken kocanin eve girmedigini yazar. Ayni bilgileri
XIII. y. y1l yazan Zekeriya Kazvini de anlatir. Kiime evlilikle-
ri ve cinsel 6zgiirlik eski Tiirk boylannin kimilerinde olduk¢a
yaygindir. Cin kaynaklan Kirgizlar'in atalannin bu tiir yasanti-
lanndan s6z ederler. Budist rahibi Hsuan-tsang 646 tarihli ge-
zi notlarinda topluca ask torenleri diizenleyen "Kadinlar
Kralligi"n1 anlatir. Yakut Tirkleri'nin bir prensi toplu ask
partileri diizenlemektedir. Cin kaynaklan Buhara iilkesinde
kardeslerarasi evliligin oldugunu yazar. Hazar ve Akhunlar'da
kardeslerin ortak esleri vardir. Konuklara kadinlan sunarak
"dol alma" gelenegini Karluklar ile Uygurlar uzun zaman ya-
satmiglardir. Mogol kokenli Mongurlar eve gelen konuga evin
bekar kizin1 sunma gelenegini uzun zaman siirdiirmiislerdir

(24).
N23) Dog. Yusuf Kaya - Eskicag Tarihi, A. U. yay. Eskigehir, 19991, s:
(24) Bkz: Dogan Avcioglu - Turklerin Tarihi, Tekin yay. ist. 1978, c: |,

s: 226 v.d.; Turgut Akpinar - "ilging Bir Adet: Cinsel Konukseverlik", Ta-
rih ve Toplum Dergisi, Sayi: 54, Haz. 1988, s: 34.
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Cinsel konukseverlik (Sexual hospitalite) ve normal dis1
evlilik gelenekleri insanligin ge¢misinde yaygindir. Kutup
Kusagi bolgesi bu tiir geleneklerin basinda gelir. En belirgin
ornegini Eskimolar verirler. Bu yasant1 Tibet'te de ¢ok genel-
lesmistir. Eski Isparta'da kadin degisimi, konukseverligin bir
geregi sayilir. Polinezya ve Mikronezyalilar'da yakin arkadas-
lar eslerini karsilikli degistirirler. Bati Afrikali Herorolar'da
degistirme isi kadin ve hayvanlarla birlikte yapilir. Cukgen-
ler'de erkek sefere ¢ikmasi durumunda kansini baska bir erke-
ge emanet eder. Cahiliye dénemi Arablan'nda da bu tiir gele-
nekler siirdirilmistir. Mogollar'da, Kamgatka yarimada-
si'nda, Kore ve Japonya'da, Amerika Kizilderilileri'nde,
Avustralya yerlilerinde, Angola kabilelerinde giiniimiiz ahla-
kina ters diisen yasant1 bi¢cimleri geleneksel bigimde siirdiiriil-
miistiir (25).

Eski diinyada ve Ortaasya topluluklannda yasanilan bu
gelenekler bir cinsel 6zgirliigiin geregi ve sonucu degildir.
Topluluklar kutsallik tasiyan bir dinsel gelenegin yerine geti-
rildigi anlayisindadirlar. Geleneksel toplumlarda konukta (mi-
safir) kutsallik goriilir. Bu durum Tirkler'in kiiltiriine ve
inancina da girmistir. Kasg>,11 Mahmut'un "Divan-iil Liigat-
it Tirk"inde "Uma gelse kut gelir" (konuk gelirse kut ge-
lir) tiiriinde bir deyim vardir. Konukla Tann arasinda iliski go-
riliir. "Tanrr misafiri" so6zi bu agidan anlamlidir. Konukla-
nn memnun edilmesiyle Tann'nin hosnut edilecegine inanilir.
Genel ve Ortaasya topluluklan iizerinde alan arastirmasi ya-
pan sosyolog ve etnologlar gelenegin 6ziindeki bu etkeni gore-
bilmis ve saptamiglardir.

Fuhus olarak goriilen ve nitelenen bu anaerkil donem ka-
lintilannin bir baskas1 da "dél alma" gelenegidir. Belli bir il-
keden dogmus ve amag tasir. Amag; soyu, yeni kusaklan iyi-

(25) Turgut Akpinar, Sayi: 54, s: 34.
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lestitmedir. Ustiin ve soylu kesimlerden "ddl alarak" ve "ev-
lathik" edinerek toplulugun diizeyini yiikseltmektir. Bu gele-
nek Romalilar'da ve Araplar'da vardir. Ortaasya iizerine uz-
manligiyla bilinen Abdiilkadir Inan'in eski avci ve gdgebe Or-
taasya topluluklarinin "kimi asagi ziimrelerinde bu doél alma
geleneginin bulundugunu", bu geleneklerin XIX. y. yilin orta-
larina kadar Kara-Kirgizlar'ca siirdiiriildiigiinii belirtir. Yakut-
lar'da, karisinin baska birinden dogurdugu cocugu evlat edirul-
digi, evinden uzun zaman aynlan erkeklerin karilarinin edin-
dikleri gayri mesru gocuklan evlatlari olarak saydiklarini, "dol
alma" geleneginin "mesru" sayildigim yazar ve bunlarin ana-
erkil donemin kalintilar1 olan gelenekler oldugunu belirtir
(26).

Dede Korkut toplumu da "dol alma" gelenegine yabanci
degildir. Dede Korkut éykiilerinde bu anlayis goriiliir. Salur
Kazan'la Abhazlara tutsak diisen Oguz ¢obani séyle seslenir.
"Mere kafir, kazamn anasi yaslanmistir. Ogul vermez. Dél al-
mak istersen karagézli kizin varsa gétiir Kazan'a ver". Oguz
ozani "dol alma" gelenegini bilmekte, ama ahlak dis1 olan bu
gelenegi Abhazalar'a yiiklemektedir (27).

"Do6l alma" gelenegi bir anaerkil dénem kalintisidir.
Dogrudan bir fuhus anlayisinin iiriinii degildir. Ustiin kusak ve
toplum yaratmay1 amaclar. Tarihte Biiyiik Iskender ve Hitler
gibi bu anlayist bir devlet politikasina doniistiirenler de ¢ik-
mistir.

Bu tiir 6rneklere bakilip ta Ortaasya Tirkligi igerisinde
fuhusun "dol alma", "cinsel konukseverlik" gibi anaerkil gele-
neklerin yaygin oldugu sanilmasin. Bunlar olduk¢a miinferit

(26) Abdilkader inan - "Gégebe Tirk Boylarinda Evlatlik Miiessesele-
riyle Ilgili Gelenekler", Makaleler ve incelemeler, TTK yay. Ank. 1968,
c: |, s: 314 v.d.

(27) Orhan Saik Goékyay - Dedem Korkut Kitabi, ist. 1973, s: 27.
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olaylardir. Heniiz ilkellikten kurtulamamis boylar igerisinde
bir siire yasatilmistir. Tiirk boylan namus anlayisina ¢ok erken
donemlerinde ulagmis, kadin yiiceltilmis, toplumsal degerine
ulagsmis ve bir iffet abidesi olarak goriilmiistiir. Diinyaya seri-
at¢1 bir gozliikle bakan Arap gezginleri ve yazarlar bile heniiz
Samanist donemdeki kadinlarin diirtistliiklerini ve namuslu-
luklanni dile getirememezlik edememislerdir. VI. y. yil Gok-
tirkleri'nden sézeden bir Cin kaynagi Goktiirkler'de; "birisinin
karistyla gayri mesru iliskide bulunanlar idam olunurdu" de-
mektedir. XI. y. y1l Arap yazari Gardizi "Tiirk kadinlar1 pek
pakizedirler (temiz)" diye yazmaktadir. Plano Karpini, Marco
Polo ve Klaviyo gibi Avrupali yazarlar gézlemlerini buna ben-
zer sozlerle dile getirirler. Heniiz Islamlasmamis X. y. yil
Oguz toplumunu gezen Arap gezgini Ibn Fazlan, bir seriatciya
oldukgca ters gelen diriistlik ve kadinin namusluluguyla ilgili
sasirtic1 orneklere rastlar. Ibni Fazlan'in gézlemlerine gore;

"..Kadinlar yerli ve yabanci erkeklerden ka¢mazlar.
Aymi  bigimde, kadin viicudunun hichir yerini insanlardan giz-
lemez. (...) (Kadwun kadinhk organlarini agikta tutmasy), onu
ortiip te baskalarina izin vermesinden daha iyidir. (..) Zina
diye birsey bilmezler. Boyle bir su¢ isleyen birini ortaya ¢ika-
rirlarsa onu iki par¢aya bolerler. (...) Oglancilik onlar ara-
sinda ¢ok biiyiik suctur" (28).

Durumun bdyle olmasina karsin, tarihin derinliklerinden
kalmis bu geleneklere bakipta, bunlann Alevilerce siirdiiriil-
digiini savunmak, salt kin kusmaktan baska bir sey degildir.
Tipk: cinsel 6zgirligi kapitalist ve burjuva gevrelerin kendi-
lerinin yasayip, sosyalist ve komiinist diizenlerde bu tiir yasa-
min oldugunu savunmalari gibi. Aym mantigin farkli alanlar-
da yiiriitiilmesidir bu. Arap ve Iran yérelerindeki Mazdekilik
ve Karmatilik i¢in sdylenen kadin ortakligi, heterodoks hare-

(28) ibni Fazlan Seyahatnamesi - Haz. Ramazan Sesen, Bedir yay.
ist. 1975, s: 31, 34.



ket olmasi nedeniyle Alevilik-Bektasilikle paralellik kurula-
rak, aynit uygulama Alevilere de yiikletilmeye ¢alisilir. Ne var
ki yalnizca Alevilere, Stinnilere degil. Oysa Aleviler de Siinni-
ler de ayn1 Ortaasyali Tiirk toplumlanndan gelmektedirler. Bu
gelenek yasiyorsa her iki kesimde de yasiyordur. Bu gelenek-
ler yiiziinden suglanacaklarsa, her iki kesim de su¢lanmalidir.
Gec¢mislerine bakilarak suglaniyorlarsa, Ortaasyali Tirk boy
ve toplumlar1 her iki kesimin de atalaridir. Her iki kesim de bu
toplumlarin devamlaridirlar. Siinni kesimleri gozardi ederek
bu tiir kalintilarin timiiyle Alevilerce yasadldigini, Alevi gev-
relerin bu tiir kalintilann tasiyicilar1 ve siirdiriiciileri oldugu-
nu savunmak, sosyolojiyle nasd bagdasir bilemem. Olan su ki,
seri ¢evreler dteden beri devlettir. Devletin olanaklanni kulla-
narak karst kesim olan Aleviligi her yonden kiskaca alarak,
bastirmaya ve ilizerinde egemen olmaya ¢alismislardir. Bu tiir
iftiralarin yalnizca Alevilere yakistinlmasinin nedeni budur,
yoksa Alevilerin "mum sondiirme!"lerinden degil.

XIII. - XIV. YUZYIL TURKIYE'SINDE
ALEVILIGI KARALAYAN iKi KAYNAK:

Bu donemle ilgili iki temel kaynak vardir. Biri 1280-
90'ln yillarda Selguklu Tiirkiye'sinde Aksaray'da yazilmistir.
Kitabin adi "Fustat ul-adale fi Kava'id is-saltana"dir. Yaza-
n Muhammed bin Muhammed bin Mahmud el-Hatib'dir.
Eski Mazdek, Babek, Hurremi ve Batini topluluklari ve akim-
lariyla yola ¢ikar. Zamaninda "Cavlakiler" olarak adlandirdi-
g1 Alevi heterodoks kesimleri bu tiir topluluk ve akimlarin de-
vamci&i olarak suclar. "Zindik", "fbahi", "Rafizi" olarak de-
gerlendirir. Namaz, orug, hac gibi islamin kurallarin1 yerine
getirmediklerini belirtir. Yalniz kadin ortakligi, cinsel konuk-
severlik, yakinlanyla evlilik ve cinsel iliski gibi yasantilarla
suclamaz. Bu topluluklarda, bu tiir durumlann olduguna de-

yasantilar1 olsaydi, yazar bu yanlanni belirtmekten kaginmaz-
di. Dahasi1 agiklamaktan zevk alirdi. Dénemin gézlemcisi olan
bu yazar, bu tir bilgiler vermez (29).

Ikinci kaynaksa Osmanlilar'in kurulus yillarina rastlar.
1340'lh yillarda Nigde'de yazilmistir. Yazari seriat ve ulema
kesiminden Nigde'li Kadi Ahmet'tir. Kitabin adi "El-Vele-
dii's Sefik"tir. Kaynak Nigde-Aksaray dolaylanndaki Taptuk-
lu, Gokbériogullan, Turgutogullan, Ilminogullan, Seyh ibra-
him Haci yanlilari, Luluva gocebe Tiirkmenleri'nden ve ma-
denciligi, odunculugu, komiirciiliigii meslek edinen topluluk-
lardan s6z eder. Ona gore "Cihan" bu gibilerle doludur." Os-
manli seriat¢is1 bu boylarin "ibahiye" mezhebinden oldukla-
rin1, "konuklarina kadinlarini sunduklarimi" ve "¢cam aga-
cina taptiklarim" yazar.

Kadi Ahmet'e gore; "iblisin kizinin é6gretmesiyle, ka-
dinlarin kadinlarla ciftlesmesi, ev sahibinin kizini, karisini
ve kizkardesini konuguna-komsusuna ve temiz Kisilere ba-
gislamasi toresi bu toplumdan kalmistir. Bunlardan énce
hi¢c kimse bdyle bir sey bilmezdi. Anadolu'da her seyi mii-
bah bilenlerden ve Tiirk seyhlerinden bir toplum vardir.
Onlara (Taptuklular) derler. Onlar da bu tiireye uyarlar.
Konuklar hakkinda bunu adamhlik bilirler. Efendimiz (Nu-
reddin el Mekki) onlarla bulunmus bircok sasilacak sey
gormiistiir. Kullarina da bunlari anlatmistir" '"Salih Pey-
gamber zamanindaki kétiiliikler bu Taptuklular arasinda
yiiriirlilliiktedir". "ibrahim Haci hile, zindikhik ve sihir
fenniyle ugrasmakta, Miisliimanlarin kar1 ve cocuklarina
egemen olmaktadir. Zamanin emiri ve hakiminin hiik-
miiyle Nigde kadi ve naibleri tarafindan éldiiriiliirse fitne
cevre yorelerden ve iilkelerden kalkacaktir". "ibahiye

(29) Bu eser, igerdigi bilgiler ve gézlemler icin bkz: Prof. Osman Turan

ginmez. Umarim Alevi-heterodoks topluluklarin béylesi bir - "Selguk Tirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak", Fuat Képriili Arma-

dani, Ist. 1953, s: 531-552.

10032



toplulugunun en biiyiigii Nigde'de oturan, kendisine Kera-
meti adini veren Ereglili birisidir" (30).

Kaynaklann bildirdigi bu topluluklarin ¢ogu hakkinda
bir bilgimiz yok. Bu topluluk ve boylarin 6zel olarak arastiril-
mas1 gerekir. Gokboriogullan acaba basinda iinlii Muzaffered-
din Gokbori'nin oldugu Erbil Hilkiimdarligr mi? Onlarin bir
uzantist m1? Simdilik bilemiyoruz. Fakat bunlarin birer Alevi-
Tirkmen boylan, beylikleri oldugu muhakkak. Yalniz kayna-
gin oldukca karalamakta amagladigi Taptuklular ¢ok iyi bilini-
yor. Unlii mutasavvifozanimiz Yunus Emre'nin baglandig1 bir
akim ve i¢inde yeraldig1 bir Alevi-heterodoks topluluk. Higbir
kaynak da bu seckin topluluk hakkinda bdyle bir savda bulun-
mamaktadir. Kapildigi kati siyasal seriatgr akim Kadi Ah-
met'in gozlerini kor etmis olmali.

Kadi Ahmet'in yazdiklan ve savlan bir yerde belge ola-
maz. Kuru bir iddiadan 6teye gecemez. Yazdiklarinin tanigi
degildir. Iddialann1 bizzat gdrmemis, gdzlemlememistir. Nu-
reddin el Mekki'den duyduklanni aktanyor. Bunu kendisi de
dile getiriyor. Bu iddiay1 belge olarak alsak bile tektir. Bu id-
diay1 destekleyen bagka bir belge, kaynak yoktur (31). Mah-
mut el-Hatibi'nin kaynagi "Cavlakiler" olarak niteledigi Ka-
landeri-Haydari topluluklarina karsi oldugunu sdyler, bunlan
Islami kurallar1 yerine getirmemekle suglar ama, namus konu-
lanna deginmez. "Kadinlanni-kizlarini ortak kullaniyorlar" gi-
bi bir degerlendiimede bulunmaz. Eger bu topluluklann bu tiir

(30) Bu bolimler igin bkz: Osman Turan, a.g.m. s: 544, T. Akpinar,
a.g.m. sayi: 54, s: 30, 31; Abdllbaki Gdlpinarli - Alevi-Bektasi Nefesle-
ri, ist. 1963, s: 272 v.d.; Prof. Fuat Képriilii - Osmanli imparatorlugu-
nun Kurulusu, Ank. 1972, s: 169 .d.; Dogan Avcioglu - Turklerin Tarihi,
Tekin yay. c: IV/1751; V/2222; Dog, Mikail Bayram - Ahi Evren ve Ahi
Teskilatinin Kurulusu, Konya, 1991, s: 126; Do¢. Mikail Bayram - Baci-
yan-1 Rum, Konya, 1987, s: 53, Turgut Akpinar - Turk Tarihinde islami-
yet, iletisim yay. Ist. 1994, s: 92 v.d.; Nejat Birdogan - Anadolu Alevili-
ginde Yol Ayrimi, Mozaik yay. ist. 1995, s: 598 v.d.

(31) Turgut Akpinar, Sayi: 54, s: 30, 31.
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bir yasantilan ve gelenekleri olsaydi, onlara karsi olan, onlan
"Ibahilik"le suclayan Mahmut el-Hatib bu yanlanni daha da
abartarak yazmaktan ¢cekinmezdi (32).

Siyasallagsmis seriat¢iligin goremedigi, sezemedigi, anla-
yamadig1 gergekler vardir. O kesim tarih boyu Alevi gergegi-
ne erememis, anlayamamistir. Olaylara disardan bakmuis, i¢
yiiziine girememis, o nedenle de kendisine ancak iftira etmek
diismiistiir. Yaptig1 da budur. Islamlik kadin1 erkegin mali ola-
rak goriir. Alevilikte kadin erkegin mali degildir. Erkek, kadi-
nin sahibi degildir ve sahibi olmadig: birseyi de baskasina su-
namaz. Kati Islami gevreler bu inceligi bir tiirlii anlayamamus,
bu nedenle iftira batagina saplanmis kalmiglardir.

Alevi-Bektasi hareketlerle Siinni nitelikli Mevlevi tari-
kat1 Selguklu ve Osmanli doneminde hem igicedirler, hem de
birbirlerine rakiptirler. Toplumun baska baska saflarinda ye-
ralmislardir. Gerek kuramsal, gerekse eylemsel g¢atigmalan
vardir. Dogal olarak Alevi-Bektasi hareketini ¢okiyi taniyan
Mevlevi kaynaklar bu tiir anlatimlarda bulunur, Alevi-Bektasi
hareketine bu acgidan saldinrlardi. Ahmet Eflaki'den tutun hig-
bir Mevlevi yazan Alevi-Bektasilerin bu yanina deginmez, bu
agidan girerek suglamaz ve bilgi vermez.

Alevi-Bektasilik ve Alevi-Bektasi dervisler salt Alevi-
Bektasilerce sevilip, sayilmaz. Alevi-Bektasi dervislere Siinni
halk da inanir ve saygi duyar. Horasan erenlerinin yatirlari
Siinnilerce de ziyaret edilir, adaklar sunulur. Anadolu'da Ale-
vi-Siinni halkin birlikte sahiplendigi ve ziyaret ettigi bircok
evliya mezar1 vardir. Bunlar ¢ogunluk Alevi inancinin ve kiil-
tiriiniin birer parcalaridir. Babai eyleminin bastirilmasinda
Selguklu yonetimi Alevi-Babai kitleleri {izerine Siinni insanla-
n gorderememistir. Siinni ¢evreler de bunlann maneviyat1 kar-
sisinda tedirgindir. Korku, husu ve saygi duymaktadir. Bunu
yerinden goren Selguklu ydneticileri taktik degistirerek, bu ey-

(32) Bkz: Osman Turan, a.g.m. s: 546.



lemi Frank askerleriyle bastirmak zorunda kalmiglardir (33).

Kadi Ahmet'in belirttigi bu Alevi-heterodoks topluluklar
bir yerde Islam oncesi dinlerinde getirdikleri inang 6gelerini
siirdiirmektedirler. "Cam agacina tapiyorlardi" gézlemi onla-
rin bu yanini ortaya kor. Mahmut el-Hatib'in kaynaginda da
buna benzer gézlemler var. Aya, giinese, yildizlara "tapildigi"
anlatilmaktadir. Bu donem Anadolu'sunda "doga kiiltii"ne ina-
nildig1 ortadadir. Bu inanglar Siinni-Alevi demeden Anadolu
insani igerisinde yaygindir. Demek ki bu topluluklarin tam
olarak Miislimanlastigi, dahasi Alevi ve Siinni olarak bigim-
lendigi bile kuskuludur. Islam 6ncesi inanglardan Islamiyete
gecis asamasini yasamaktadirlar, bu topluluklar. Seri g¢evreler
kendi ahlaksal anlayislarina ters diisen topluluklarin bu tiir ya-
sam ve geleneklerini hemen Alevilige mal etmis ve suglama
nedeni yakalamis olurlar. Bu tiir topluluklann Islamli1 heniiz
yeterince benimsememeleri hele Siinnilesmeyip heterodoks
cizgide takilip kalmalar1 Mahmut el-Hatib ve Kadi Ahmet gibi
seri ¢evreler i¢in yeterli sugtur ve topun Oniine alinmalidir.
Oyle de olmustur. Bu tiir topluluklann seri ¢evrelerce karalan-
malannin nedeni, onlarin inang¢lanni, yani Siinniligi benimse-
memelerindendir. Yeni Anadolulu olan bu Asyali toplulukla-
rin Alevi ¢izgide kalmalan seri ¢evreleri komplekse siiriikle-
mis, devlet ve gevresinin boy hedefi olmalanna neden olmus-
lardir. O giinlerden baslayan bu olgu ve politika bugiinlere dek
stirmistiir. Gerek Mahmut el-Hatib, gereckse Kadi Ahmet bu
tiir topluluklann tiimiiyle ortadan kaldirilmalanni, yok edilme-
lerini, yani 6ldiiriilmelerini dnereceklerdir (34). Iste diismanli-
gin ve kinin boyutu. Bu dneriye bakinca yapilan iftiralarin ne-
deni kendiliginden anlasilmis oluyor.

(33) Osman Turan, a.g.m. s: 545 v.d.; Reha Camuroglu - Tarih Hete-
rodoksi ve Babailer, Der yay. ist. 1990, s: 188.

(34) Bkz: Osman Turan, a.g.m. s: 541, 542, 550; Turgut Akpinar,
a.g.m. Sayi: 54, s:
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Tarihsel olgunun béyle gelismesine karsin giiniimiizde
birtakim g¢evreler giiya bilimsellik adina eski Anadolu Alevi-
heterodoks kesimleri cinsel konukseverligin tohmeti altinda
tutarlar. Alevi topluluklann tarihinde bu tiir yasantilari oldugu
izlenimini verir ve bu baglamda bir kani1 yaratirlar. Turgut Ak-
pinar bunun 6rneklerindendir. Sunu soéyliiyor:

"Cinsel konukseverlik, yeryiiziinde bir¢cok yerde goriilen
bir adettir. Bu adetin bazi Ortaasya Tiirk kavimlerinde de bu-
lunduguna dair tarihi kayitlar mevcuttur. Selcuklular dénemi
Anadolu'sunda da bu adetin varligi bir eserde rivayet edilmis-
tir. Bu rivayetin dogru olabilecegini, Ortaasya'daki tatbikat
gostermektedir. Bizim Toroslar'da gogebe Tiirkmenler arasin-
da yasanmis gergek bir olayi, Ali Riza Yalgimin eserinden ¢i-
karmamizla, bu adetin vaktiyle gercekten varoldugu kesinles-
mis sayilabilir. Cinsel konukseverlik kalintis1 oldugu agik¢a
belli olan bu adetin, konu ile ilgisini ortaya koymak, varsa bu
arastirmanin  ilmi yararini olusturmaktadwr” (35).

Turgut Akpinar 1988'lerde bir tebliginde yeralan bu ka-
nisin1 1994'lerde bir kitabinda yineler. "IImi bulusu"nu sdyle
dile getiriyor.

"..Bu akil almaz gibi gériinen adetin, Ali Riza Yalgimin
Cenubta Tiirkmen Oymaklart eserinde anlatilan bir olayla
iliskisine dikkat cekerek, bu rivayetin bir esasi oldugunun he-
men hemen kesinlesmis sayilabilecegini Tarih ve Toplum
Dergisinde yaywmlanan bir arastirmamizda belirtmistik" (36)

Oysa "Cenupta Tiirkmen Oymaklari"nda anlatilan
Tirkmen boyl-inndaki incelik ¢ok baska sonuglara arastinna-
ciy1 gotiirecek niteliktedir. Burada ahlaksizlik degil, oldukcga
ince bir ahivkblik, diiriistliik, i¢tenlik 6rnegi sergileniyor. Ak-
pinarlann aida-amadigi bu diiriistlitk ve ictenlikteki incelik,
Kadi Ahmet'lerin mantig1, insanlik anlayisi dogallikla bu man-

(35) Turgut Akpinar, a.g.m. Sayi: 54, s: 34.
(36) Bkz: Akpinar (1994), s: 93.
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tiktan kurtulamamis giiniimiiz insanin1 da yaniltacaktir. Sira-
dan bir insanin yanilmasi ne ala ama, bir arastiricinin yanilma-
s1, "bilimsellik" adina bilim disiliga ¢ikmasi oldukga toplulu-
muz adina zararlt sonuglar doguracaktir. Toroslar'daki Tiirk-
men boylan i¢in s6zii edilen yasanti su. Buradaki ahlakliligin
inceligine ve igtenligine dikkat edelim.

"Asiretler arasinda misafire gosterilen hiirmet ve feda-
karlik hakkinda ne kadar degerli dvgiiler yazilsa azdir. Bu
misafirseverlik hazan aswur1 denecek derecelere kadar ¢ikar.

Bakimiz Gokdere'de bir gece misafir oldugum Ibrahim
Agamin ¢adirinda gordiigiim bir misafir adetini anlatayim:

ibrahim Agamin obasindaydim; uykumuz geldi, yataklar
serildi. Cadirin sag késesinde ve girigin basindaki yatagin ba-
na ait oldugu besbelliydi. Cadwrin sol kiosesi ibrahim Agaya
veriliyordu, ibrahim Aga derhal yatagina yatti. Cadwi aydin-
latan ufak bir ates aleviydi. Ibrahim Aga ile benim aramda
kadinlar, ¢ocuklar yatiyorlardi. Hepsi yatinca ben de uzan-
dim. Ortada yalmz Ibrahim Agamn 17-18 yaslarindaki kizi
kalmigti. Bu, obamin en yetiskin kizi ve ibrahim Agamin en bii-
yiik ¢ocugu idi. islerini tamamlayarak hepimizden sonra yata-
cakti. Benim yamimda bos kalan yatakta bu giizel kiz yatacak-
t1! Benim yatagim ile kizin yatagi arasimda ancak on santimlik
bir bosluk vardi.

Aradan bes on dakika gectikten sonra tahmin ettigim gi-
bi kiz geldi, soyundu ve yatagina girdi, uyumaya basladi.

Simdiye kadar gormedigim bir adet ve bu asiri misafir-
perverlige hayran olarak bir siire diistindiikten sonra ben de
uyudum.

Ertesi giin uygun bir dille bu adeti Ibrahim Agaya sor-
dum. Aga bana dedi ki: 'Biz yiiriikler bize yakin biiyiiklere
béyle ederiz. Bu adetimiz ata, dede adetidir, nidek (ne yapa-
lim) adet bulunmus...'
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Ben hemen 'Ibrahim Aga dedim, bu adetten ya bir kaza

ctkarsa?' Aga hemen cevap verdi:

- Bizim kizlar nefislerine hakimdir. Ama biz misafiri de
goziinden biliriz. Eger bir misafir hainlik eder ve yan gozle
bakarsa zorlu diismanhigimiz iistiime gelir. Biz dylesi adami
yasatmayiz. Buralarda ardi¢ hakim, ¢am kadl.

Iste oyle bir adet ki, en medeni ve en cagdas memleket-
lerde bile benzerine rastlanmaz, ibrahim aga biraz diistindii
ve sozlerine ekledi:

Tashan'da misafir bir adam, bir dul gelinin ¢adwrina in-
mig. Kalbini bozmus. Kadin bu herife:

- Ulan rahat dur. Ulan fikrini bozma, demis. Herif al-
dirmamis. Sonunda gelin misafiri dana kazigina stkica bagla-
mis ve iyice islatmig. Bizim agiret kadinlarinda ve kizlarinda
senin bildigin isler yoktur efendi, yoktur dedi ve kollarimi ka-
bartarak iftiharla dehsetli bir oksiirdii..." (37).

Umanm Ibrahim Aganin Ali Riza Yalgin'a verdigi yanit-
ta Turgut Akpinar'da kendine diiseni almistir. Konukla bir ara-
da yatmak oba ve ¢adir yasantisinin bir geregidir. Olanaklar o
kadardir. Burada bir ahlaksizlik degil, geleneksel toplumun
kendine 6zgii yapisi igerisinde olusturdugu 6zveri, sevecenlik,
ictenlik ve diriistliik temelinde olusmus bir ahlaklilik vardir.
Kimsenin bu giizelim duygularda yanlis sonuglar ve kotii anla-
yislar ¢ikarmaya hakki yoktur. Seri ¢evrelerin ulasamadigr bu
gilizelim duygulan karalamasi, onun asagilik kompleksinin so-
nucudur. Insan/toplum ancak olgunlagmayla bu tiir duygulara,
anlayisa ve yapiya ulasir. Alevi toplumunun tarihsel siireci bu-
dur.

Batini, Alevi ve heterodoks topluluklara ve akimlara ah-

lak dis1 suglamalar ydneltmek ortodoks Islamin Steden beri

(37) Ali Riza Yalman (Yalkin) - Cenupta Tirkmen Oymaklari (Haz. S.
Emir), Kultdr Bak. yay. Ank. 1977, c: Il, s: 112-114.



stirdiirdiigii bir gelenegidir. Islamdan énceki dénemlerde ana-
s1, kiz1, kizkardesi ile iliskiye girdikleri iddia edilen ve kirmizi
giysiler giyindikleri i¢in '"Muhammere" (Kizillar) adi verilen
Hurremiler igin bu niteleme kullanilmistir. Bu yakistirma daha
sonralan Safeviler'den Sah Haydar'in ve ardillarinin kullandig1
oniki dilimli kizil renkli "Haydan tac"a, Safevi ordulannin
taktiklan kirmizi basliklara ve Anadolu Alevilerinin Safevi
dergahina bagliliklanna dayanarak Siinni kesimlerce Aleviler
i¢in kullanilan sozciigiiyle "Muhammere" hakkindaki diisiince
ve cagnsimlar Alevilere yoneltilmistir. Binlerce kez giindeme
getirilen bu tiir iftiralar iste bu kor bagnazligin, Siinni egemen-
ligine yaltaklanmanin ve geleneksellismis Alevi diismanligi-
nin Urinidir (38).

Ciddi arastirmacilar, yansiz bilim adamlan. Alevi toplu-
munu taniyan, yillarca onlarla hasir-nesir olmus biirokratlar bu
tlir iddialar1 ciddiye almaz, dahasi bunlarla savasirlar. Alevi
toplumunun ahlakliligini, diriistligiini ve igtenliklerini her
vesileyle ortaya korlar. Prof. Kopriilii bu savlan "Kizilbas ke-
simler aleyhinde Siinnilerce siirekli ileri siiriilen su¢lama-
lar" olarak degerlendirir (39). 1930'lann Erzincan'ini ¢ok iyi
bilen Erzincan eski valisi Ali Kemali (Aksiit) Bey; "Seyyidiri
mum sondiirmesi, kadin ve erkeklerin birbirine karismast gibi
ahlak dist eylemler gercege uygun degildir. Kaymakamligim-
dan beri Kiirtlerle ve Kizilbaslarla meskun ¢ok yerlerde ince-
lemeler yaptim. Bu isnadi dogrulayan bir belirti elde edeme-
dim, edene de rastlamadim” demektedir (40). Yine Cumbhuri-
yetin ilk dénemlerinde Piiliimiir, Tunceli, Elaz1g ve Konya'da
kaymakamlik ve valilikler yapan, yore halkiyla yakindan ilgi-

(38) Abidin Ozgiinay - "Alevinin Namusu Ulkenin Namusudur”, Cem
Dergisi, Sayi: 45, Subat 1995, s: 3.

(39) Képriili (1972), s: 170.

(40) Bkz: Ali Kemali - Erzincan, Kaynak yay. ist. 1992, 2. basim, s:
154 (dipnot 11).
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lenen Cemal (Bardak¢i) Bey, "Topluluk halinde fuhusun
kesinlikle yapilmadigim1", "kimsenin de boyle bir iddiada"
bulunmadigi ve bulunamayacagini gozlemleri ve saptamalan-
na dayanarak soyler (41).

Nigdeli Kadi Ahmet'in savi tekdir. Baska bir kaynakga
desteklenmemektedir. Aynca duyduklarina, yani ikinci elden
soylenenlere dayanir, Bu tiir iddialan tarih bilimi yontem ba-
kimindan dogru kabul etmez. Bu savlann tarih bilimince bir
degeri ve gegerliligi yoktur. Ne var ki bagnaz kesimler kendi
irettikleri bu yargilara dogruymus gibi sanlir ve ylizyillarca
temcit pilavi gibi pisirir pisirir insanligin 6niine siirerler. Ne-
deni kars1 goriilen Aleviligi yoketmektir. Giiniimiizde atik bu-
nu anlamamaktan gelmek, Kadi Ahmet'lerin bagnazliginda
direnmek olur. Bu davranista da ne bilimsellik vardir, ne de
diiriistliik.

Oysa giinimiizde fuhus ve konuklara kadin sunma din-
sel amagli degil, toplumsal, ticari ve siyasal amaclidir. Bu is
artik bireysellikten ¢ikip kurumsallagmistir. Bu amagla kulla-
nilan kadin ve kizlar da bu kurumlarca bulunmakta ve sunul-
maktadir. Bunu belli dinlere, mezheplere, kesimlere maletme-
ye gerek yok. Konukseverligin bu érnegini Islam, Hiristiyan
biitiin iilkelerde gdrmek olasi. Is ¢evrelerinde bunun drnegine
sikca rastlamak miimkiin. Yazar Lutfi Kaleli'nin dedigi gibi
"Bu isleri diizenleyen sektor dahi olusmustur. Bu tir iliskiler
sonucu yapian is baglantilart doruk noktasindadir. Ve artik
bu wuygulama, wuygarhigin geregi olarak is diinyasinda ‘'miibah’
sayilmaktadr. Ama. bunu yapan ‘'muteber' is sahiplerinin ka-
riart ve kizlari evilerinde hamim hammcik oturmaktadirlar. O
tir 'konukseverligi' ise, bu isler icin yetistivilmis kadin ve kiz-
lar yerine getirmektedirler..." (42)

(41) Cemal Bardakgi - Milli, Dini, ictimai, Siyasi, iktisadi ve idari Ba-
kimlardan Alevilik, Ahilik, Bektasilik, Ank. 1950, 2. basim, s: 105.

(42) Lutfi Kaleli - Alevi-Sinni inancinda Mevlana-Yunus ve Haci Bek-
tas Gergegi, Alev yay. ist. 1993, s: 212.
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Ne var ki burjuvazi giiclii.
Kim ahlakli, kim ahlaksiz...

Alevilere yiikletilen cinsel serbestlik ve cinsel konukse-
verligin igyiizii bu.

Osmanh Tarih ve Hukuk Adami Cevdet Pasa

Aleviligi Karalama Yarisinda:

Cevdet Pasa (1822-1895), biirokratik aristokrasi denecek
bir kategoriye giren, Osmanli'nin tutucu Tanzimat adamidir.
Ust diizeyli kuruluslarda ve bakanlik gibi énemli gérevlerde
bulunmustur. Osmanli tarih¢i ve hukukc¢usudur. Bu hukuk ve
tarih adami "Komiinizm" , "Sosyalizm" ve "Nihilizm"in iran
kokenli, "Mazdekgilik"ten ¢iktigini, sonralanysa Tirkiye'de
"Alevilik" adiyla siirdiiglinii yazar. Seriat¢i mantiginin her tiir-
li sugunu Alevilige yiikler ve sapla samani kangtirir. Sunu ya-
ziyor bu Osmanl: devlet, bilim ve hukuk adami:

"Mazdekgiler Islamin arasina karistilar. Araswa bir yo-
lunu bulup din hiikiimlerini bozmaya kalkistilar. Cogu kez de
batil ayinlerini Alevilik perdesi arkasinda yiiriittiilar.  Kizil-
baslar Mazdekg¢iler'in  kalintilaridir. Batnilik mezhebi de on-
larla  dalbudak salmig, batil bir doktrindir ki, bunlara
Ibéhiyyun adi da verilmektedir. Azgin Sii takimindan olan
Suriye'deki Nusayriler yani Nusay'in tarikatindan olanlar gi-
bi batil mezheplere saplananlar hep Batwnilik'tendir. Bunlar
Kurandaki  ayetleri olmadik yanhs anlamlarla yorumlarlar.
Yeryiiziindeki tiim seylerin biitiin insanlar igin oldugu anla-
mina geleri ayeti, yanls yorumlayarak herkes herseye ortak-
ur, derler. Yoksa her kisinin herseyde ortakligi gerekmez. (...)
Daha sonralart meydana c¢ikan komiinist, sosyalist ve nihilist
mezhepleri hep Mazdeki ayinidir. Bunlar arasinda ayrintida
ayrilik varsa da, hepsi mal kullanma yasalarim ve kadinda
evlenme usuliinii kaldwrdiklarindan, temelde birlesirler. (...)
Mazdekgilik, iran'da ¢ikmig; islam iilkelerinde Batinilige do-
niismiis ve Alevilige biirtinmiistiir. Daha soura, Avrupa'va ge-
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¢ip Frenk giysisini kusanarak Komiinizm, Sosyalizm ve Nihi-
lizm gibi adlar takinmistir” (43).

Goriildigi gibi pasa sapla samani karigtirir. Buna neden
de olaya seriat gozliigiiyle ve Osmanli tutuculuguyla bakmasi-
dir. Ozellikle zehrini kusacaktir. Alevilikte kadin ortaklig1 ol-
dugunu soéyleyecektir. Bu nedenle de kendisine dayanak ge-
rekmektedir. Aleviligi s6ylencelere biirlinmiis, heniiz bu kim-
liginde de kurtarilamamis Iran Mazdekgiliginin devami olarak
gostermesi bundandir. Ayni mantik onu Alevilikle Komii-
nizm, Sosyalizm ve Nihilizmi bir ve ayn1 gérmeye kadar gotii-
recektir. Oziinde kendisi, Alevilik bir yana, komiinist diisiin-
celeri yeterince tanimamaktadir.

Cumhuriyet Doneminde de Aleviler
Karalanmaktan Kurtulamazlar:

Cumbhuriyet yonetimiyle Aleviler rahat bir nefes alirlar.
Ulusal birlik ve biitiinlik din ve mezhep ayrimlarinin 6niine
gecer. Osmanli iimmetgiliginin Cumhuriyet ulusguluguna ye-
rini birakmasiyla birlikte mezhepgilik bir donem igin belli 61-
giilerde geriler. Alevilik-Bektagilik arastinna ve inceleme ko-
nusu olur. Bu alanda Cumhuriyetin ilk donemlerinde oldukga
ciddi arastirmalar yapilir ve yayinlanir. Besim Atalay, Fuat
Kopriili ve Sadettin Niizhet Ergun'un ¢alismalar1 bu dénem
yayinlanir. Alevi-Bektasilik yiikselen bir degerdir. Aleviligin
iizerindeki devlet baskisinin kalkisiyla birlikte asagilayicr tiir-
den karalamalar da zayiflar. CHP'yle 6zdeslesen Aleviler Ata-
tlirk'ten sonra yeniden hedeflenmeye baslanirlar. CHP'nin kar-
sisinda yuvalanan dinci-geriatgr kesimler CHP'ye, CHP'nin
"alti ok"una, Ismet Pasa'ya ve Atatiirk'e acik tavir alir ve
Cumbhuriyetin laiklik gibi temel tasiyla oynamaya baslarlar.
Boylece Cumhuriyetgi, Atatiirk¢li ve laik olan Aleviler de ye-
niden anti-laik, dinci, gerici ve tutucu g¢evrelerin hedefi olur.

(43) A. Cevdet Pasa'nin yazisi icin bkz: A. Cerrahoglu - Turkiye'de
Sosyalizm Tarihine Katki, May yay. ist. 1975, s: 487-499.

43



Alevilerin, "Kizilbagligindan", "namussuzlugundan",
"kadinlar1 ortak kullandiklarindan" ve "dinsizliklerinden ye-
niden s6z edilmeye baslanir. Bu tiir ¢atlak seslere 6zellikle
1945'lerden sonra CHP'nin 6zellikle gézden diistiigii, dinci-se-
riatg1 ve anti-laik ¢evrelerin Demokrat Parti igerisinde giicle-
nerek iktidara tirmandiklan donemlerden itibaren rastlanir. Bu
tirmanis ve catlak sesler goniimiize kadar siirmiistiir. Iste bu
doneme ait ¢atlak seslerden birkagi:

Cumhuriyetin ilk dénem aydinlarindan biri de Nasit
Hakk1 (Ulug)dur. Gazeteci olan bu aydin (!) Dersim'e gider ve
Dersim'in "uygarliga aciligin1", "uyanigin1" izler. Ama ne var
ki Osmanli kafasindan kurtulamayan bu gazeteci, zehirini bir
takim karsit-Dersimli halkin agzindan kusar ve halktan birile-
rinin sunlan séyledigini yazar.

"Kaggog¢ yok... Siinnete bir ustura dokundurup biraz kan
ctkarmakla  insan Miisliiman olur mu? Aile hayatlart bizim-
kinden bambagska... Bir kardesin aldigi karwya digeri pervasiz-
ca tasarruftan ¢ekinmez, namus telakkileri bize uymaz" (44)

Donemin bir baska yazan Egref Edip'se Alevilerle ilgili
utang verici yazisinda sunlan sdyliiyor (45).

"Din iizerindeki baskiyyi devam ettirmek icin simdi bir de
Alevi sorunu ortaya ¢ikardilar. Okullarda din ersi okutulur-
ken FEhl-i Stinnet mezhebinden olan milletimizin c¢ocuklart al-
diklart din duygusu ile iilkede bir yekin olusturan Alevilere,
Rafizilere diisman oluyorlarmis. Ehl-i Siinnet'in bu diismanli-
g1 béliiciiliie neden oluyormus. Ulkede din dersleri genellik-
le kaldirilip egitim-6gretim  laiklestirilince,  Tiirk milletinin
Alevilere, Rafizilere karst bir diismanhgr kalmayacakmis. Bu

(44) Nasit Hakki - Derebeyi ve Dersim, Ank. 1931, s: 51.

(45) Esref Edib - Turk-islam Ansiklopedisi Mecmuasi (Muhit-0I Maa-
rif), c: I, No: 89, s: 5, Aralik 1947. Ayrica bu yazinin metni su kaynakta
bulunmaktadir. M. Yaman - Alevilik,s: 60-64 arasi.
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sayede ulusal birlik saglanacakmis. Iste bu birligi saglamak
icin din adima hi¢bir sey okutulmamak, ogretilmemeli! (...
Nasil? Tam Komiinizm ilkesi degil mi? Komiiuisler de boyle
diyor. (..) Alevilerin, Rafizilerin, Kizilbaslarm génlii olsun
diye Miisliiman Tiirk cocuklarina din dersi, din egitimi verme-
mek ¢ok garip bir iddiadw. (..) Miisliman Tirk milleti ¢ocuk-
larma  Kizilbaslarm  i¢ine diistiikleri hurafat gayyasina (ce-
hennem  ¢ukuru) diismemek i¢in, din-i miibinimizin yiiksek
esaslarint  okutmalar,, 6gretmeleri en biiyiik farizadir. Arada-
ki birligi saglamak i¢in bizi onlarin derecesine indirmek de-
gil, onlart bizim derecemize yiikseltmek daha akilli bir is ol-
maz mi? Falih Rifki Bey bunu biliyorlar nu? Alevilerin igyii-
ziinti  Biiyiik  Millet Meclisi Bagkan Vekili iistad Semseddin
Giinaltay'dan  dinleyelim:

'Diinyada, tarihi kendi keyiflerine gére bozmak konu-
sunda en ¢ok maharet gosteren bir boliik varsa o da Aleviler-
dir. Giiya Kuran' Hz. Ebubekir ve Omer degistirmiglerdir.
Hz. Osman da bu degismis Kuran't yakarak, kendisi bir kitap
yapmis ve herkese Kuran diye tamitmis imis. Aleviler, aldatici
diizmecelerle halki ayarttiktan sonra nerede bir Kuran bulur-
larsa yakmislardir. Amacglart  Kuran' ortadan kaldinp, eski
geleneklere doniilmesine giivenilir bir zemin hazirlamakt.’

Alevi mezhebi, once Ehl-i beyt'e sevgi perdesi altinda
gizlenerek somralari Hz. Ali'nin Tanriligimi da savunmak gibi
giiliing  bir sekilde sonuglandi. Hz. Ali'vi tanri  edinenler,
O'nun resmine tapmayr ve secde etmeyi de caiz goriiyorlar.
Anadolu'da bilgisizlik ve sag¢ma inanglar altinda inleyen Rafi-
zilerin  kendi millettaglarina karst beslemis olduklari kin ve
nefret, hep bu yoldaki igren¢ telkinlerin ugursuz sonuglaridir.

Rafizilerin ~ Siinniler  hakkindaki  kizginlik  ve  nefretleri
hiikiimetin ~ géziinden kagacagina inandiklart  takdirde, koyle-
rine diisen bicareleri dini diri ateste kizartmak gibi aci olayla-
ra yol agacak kadar koklii ve haincedir. Bir Aleviye gére Siin-



nittin - mali-cani-irzi  kendisi icin  helaldir. Fuwsat buldukca,
Siinninin  varhigimi  ortadan  kaldirmaya ¢alismak kendisinin
dinsel bir gorevidir.

Anadolu'nun en cahil, en uydurmacilara inanan toplulu-
gu bu bicarelerdir. Akla, irfana hatta insana yakismayacak
inanglar bu bedbahtlari hayvan seviyesine indirmistir. Ali'ye
tapimmmayan, Ali'nin  hakkini yiyen Halifelere séviip saymayan
Siinnileri, Kizilbaglar kafirden daha kétii sayarlar. Kizilbas
karisimi Siinni - Tiirk'ten sumstki  kagirir, fakat bir Hiristiyandan
kagirma geregini duymaz. Arif Bey'in 'Basimiza Gelenler' ki-
tabinda dedigi gibi, bu adamlar Siinnileri Yezit olarak tanur-
lar, her vakit séver ve lanet ederler. Askerlik hizmetini bir an-
garya gibi goriirler. (...) Aleviye gdre bir Moskof askeri, din-
dar ve yurdunu ulusunu seven bir Siinni'den bin kat daha ha-
yirldir.

(...) Dedelerin elinde serdeste denilen alaca bir degnek
bulunur. Bu sopa, yesil bir torba iginde saklidir. Kadin erkek
biitiin halk, gece dedenin konuk oldugu eve toplamirlar. Dede-
nin huzurunda ayin-i cem yaparlar. Kadinlar, kizlar, erkekler
dedenin dua edip kutsadigi ickilerden icerler. Sarkicilar saz
calar ve kosma séylerler. Herkes bu odun parc¢asini opmege
can atar ve niyazlarimi yaparlar. Dedenin nefesi, dogurmayan
kadinlara ruh iifler.

Bunlarin  inanglarvun  é6zii  uydurma masallara-hurafele-
re inanmak ve mutlak bir cehaletten ibarettir. Inanglar ara-
sinda akil ve mantik namina bir sey aramak abestir, inang di-
yve o kadar kéhne o kadar kokmus sa¢maliklara inamirlar ki
bunlara inananlarin insan cinsinden olduklarina insanin kug-
ku duyacagi geliyor. (...) Kizilbaslardan Vazalak adiyla ani-
lan kiitle ise daga, kasa, agaca, direge tapmaktadiriar.

(...) 1853'de Kirim Savasi giinlerinde (...) Ali Bey adin-
da bir Kizilbas isyan etmis, yorede bulunan Tercan ilgesinin
Kizilbas olmayan koéylerini yakmis, yikmis ve bir¢cok mal ve
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hayvan  gasbetmistir.

Bu hastaliga karsi ciddi onlemler almak gerektir. Islami
Evkaftan yararlanarak bir yandan yer yer yatili ve uygula-
malt okullar a¢mak, diger yandan vaizler, miirsidler yetistir-
mek, mubhtelif'illerde bunlart yetistirecek vaaz ve irsad (aydn-
latma) kurumlart ag¢mak gereklidir.

(...) Halk Partisi (..) Alevilik sorununa (..) ‘onlar da
kendi  ¢ocuklarina kendi dinlerini  6gretmek isteyeceklerdir’
demektedir. Eger Aleviler bagimsiz bir din ve inang sahibi
iseler istedikleri gibi dinlerini, inanglarmmi ¢ocuklarina ogret-
sinler. Fakat bunlarda ne din var ne mezhep!."

Esref Edib'in kaleminde agik¢a Alevilik diismanligi ku-
suluyor. I¢i kan ve hingla dolu bir insanin zehiri bunlar. Insan-
lig1 yaralayacak ne kadar kotiiliikler varsa Alevilere yiikkleme-
den ¢ekinmemis. Diniyle, inanciyla alay etmis, asagilamis. Il-
kel olarak nitelemis. Alevileri dnceki dinlerini siirdiirmekle
suglamis. Oysa, dnegin Sabilik gibi onceki dinlerin inang 6ge-
leri Siinni Islamca da siirdiiriiliir. Adak, mezar ziyaretleri,
Kabe saygist gibi Sabilikten kalan tiirlii inanglar 6zellikle Siin-
ni Islamlikta vardir. Bu sosyolojik bir olaydir.

Esref Edib bilinen saldin ve suglama yontemlerini yine-
ler. Alevilerin kendi inang¢ sistemlerini 6grenmeleri ve siirdiir-
melerini "komiinistligin hortlatilmas1” korkutmacasiyla baski
altina almaya caligir. Alevi toplumunu Siinni toplumu iizerin-
de bir "zulim makinas1" olarak gostererek, bu yiizyillardir bir-
likte yasayan Tiirkiye toplumunu karsi karsiya getirmeye cali-
sir. Alevilere ayni zihinler ve ¢evreler tarafindan tarih boyu ne
kadar iftira edilmisse, bunlann timiinii yeniden kizartarak top-
lumun Oniine siinneye ¢aligir. Alevileri "dinsizlik ve mezhep-
sizlik"le suclar. Ustelik bu diismanca tavnni bakmadan Alevi-
lik sorununa ¢6ziim arar. Alevi toplumu i¢in kurtulus yollari,
regeteleri Onerir. Dogallikla dnerisi XVII. y. yildaki Aziz Hii-
dai Efendi'nin 6nerisinden hi¢ de farkli degildir. XVII. y. yilin



Osmanli seriatgist XX. y. yilin ortalannda ve Cumhuriyet Tiir-
kiye'sinde Esref Edip olarak seslenmektedir. Onerisi Alevile-
rin Sinnilestirilmesidir. Bunun i¢in devlet kurumlarini agip,
planli-programli egitim c¢alismalar1 yapmalidir. Sonu¢ olarak
su amaglanmaktadir. Alevilerin Alevi olarak yasamalar1 ola-
naksizdir. Aleviler varliklanni ancak Siinnilesmis olarak, Siin-
ni Islam olarak siirdiirebilirler.

" ilmihal"lerin Teraneleri:

Aleviligi hedefleyen yayinlardan biri de Ilmihallerdir. il-
mihaller, Siinni-Islami ¢evrelerin bir bagvuru kaynagidir. Bun-
lar arasinda en yaygini ve tutunani Hiiseyin Hilmi Isik'in "Sa-
adet-i Ebediye" sidir. "Tam Ilmihal" olarak adlandirdi1 bu
eseri Aleviligin merkezinde yer alan Abdal Musa gibi kimse-
leri "Cavidan okuyan kafirler" olarak suglar. Bektasilerin "Is-
lamiyeti yikmak i¢in ¢alistiklari'n1 ve "hi¢ namaz kilmadikla-
ri'n1 yazar. Alevi-Bektagilige bakis acis1 budur. Alevi inancini
yalnizca dedeye baglanmak ve ona hizmet etmek diizeyine in-
dirger. Ve "biitiin ibadetleri bundan ibarettir" der. Alevilige,
en Ozen gosterdigi namus noktasindan saldirarak, bu cevrele-
rin siirekli yineledigi "kadin ortakligi" suglamasiyla karalar.
Sanki olayr gérmiis, gézlemlemis gibi inandinct bir bigimde
anlatir. Utanmadan su yalanlan dizer.

"Evli olami  kadinlarimi, fkizlarimi da toplantiya  getirir,
icirirler ve dans ederler. Birisi, birinin kadimmm veya kizini
begenirse, erkege gelip, sizin bahgeden bir giil koparacagim
der, izin ister. O da karisim ¢agirip, bu camin talebini hak et
der. Somra takbil ederdi (oper). Bu istek karsilikli olursa, iki
adam da babamin éniine gelip izin isterler. Baba izin verirse,
omiirleri  boyunca  birbirlerinin  eslerini  istifray  ederlerdi
(odalik gibi kullanmir ve cinsel iliskide bulunurlardy)”

Hiiseyin Hilmi'nin bir bagka iftirast da soyle:

"Bir toplanti gecesinde, Babamin éniine bir kadin gelip
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bas egdi. Baba bana bukagi ¢oz dedi. Baba, diledigi birine,
kalk su bacyr tomruga vur dedi. Adam, kadinla bir odaya c¢e-
kildiler. Bir derdine derman arayan bir kadin, bir Bektasi ka-
dimina sorar. O da bizim baba iyi biiyii yapar diyerek, tekkeye
gotiirtir. Soyun! Baba geliyor derler. Kadin, olmaz der ise de,
sakin ha. Buradan swr ¢ikmaz, cenazen ¢ikar diyerek korku-
turlar. Kadin teslim olur. Sonra, getiren kadin buna. Babanin
isi kotiiliik degildi. Hz. Ali'min siinnetini yapti der".

Hazretin iftiralan bununla bitmez. Bir de 6giit-nasihat
verir.

"Sarap icen, namaz kilmaz. Anast ile, halast ile, teyzesi
ile zina eder. Sarap icen ile arkadaslik etmeyiniz. Cenazesine
gitmeyiniz. Buna kiz vermeyiniz. Onun kizi ile evlenmeyin"
(46).

Insanlar neyi diisiiniir, neyi tasarlar ve ¢evreye nasil ba-
karlarsa baskalanni ve gevrelenni de dyle goriirler. Insanin,
acaba H. Hiiseyin Isik kendi beynindekilerini dile getiriyor de-
mesi geliyor. Umarim bunlar Hazretin beyninin iriinleri ve
kuruntulan olsa gerek.

Hiiseyin Hilmi'nin teraneleri bununla da bitmez. Alevili-
gin biitiin degerlerini asagilarken, onlann karst oldugu ve la-
netledigi biitiin 6geleri yiiceltir. Alevilere karsin Muaviye'yi
sahiplenir, onun Islam i¢inde a¢tig1 yaralann savunucusu olur.
Alevi dismani H. Hilmi Isik agikga Muhammed-Ali ¢izgisi
karsisinda yer alan Muaviye'nin Islam anlayisinin ve yolaginin
icinde yeralir. Onu Ehlibeyt'ten gdstererck aklamaya galisir
Tavrin1 agik¢a sOyle ortaya kor:

"Rafizi denen bozguncular, Miisliimanlarin Alevileri ¢ok
sevdiklerini goriince, Miisliimanlar: aldatmak icin kendilerine
Alevi dediler. Bu zindik Aleviler, Hz. Muaviye'yve lanet ediyor-

(46) Huseyin Hilmi Isik - Saadet-i Ebediyye (Blyuk ilmihal), ist. 19/7
s: 440 v.d.



lar.  Muaviye Hz. Peygamber Efendimizin  eshabindandir.
Hem de kaywbiraderidir. Yani Peygamber Efendimizin FEhli-
beyt'indendir. Hz. Hasan hilafeti kendi arzusu ile Muaviye'ye
bwrakti. Layik olmasa bwrakir miydi?

Peygamber Efendimiz, esbabumi seviniz. Esbabima diig-
manlik eden, bana diismanhik etmis olur. Iste biz gercek Miis-
liimanlar, Muaviye'yi bunun i¢in ¢ok seviyoruz. FEhlibeyt to-
runlarindan  birka¢ina saygisizlik yapanlar, kotiilenemez. Ka-
fir denemez. Hi¢ birine dil uzatanlayiz. Kusurlarimi konugmak
dogru degildir" (47).

Akil, mantik "siz Mislimanlar!"m Muaviye ve izdasla-
nnin Hz. Muhammed ve Ali soyuna, yoluna zarar verdigi, kiy-
dig1 i¢in "sevdiklerinizi" sdyliiyor ki dogru olan budur. "Si-
zin", "sizlerin", "sevginizin" nedeni bu olsa gerek.

Cephe Hiikiimetleri Bu Kervana
Ders Kitaplariyla Katihyor:

MC Hiikiimetleri déneminde okullara el atilir. Amag
geng beyinleri kendi dogrultulannda egitmek, yetistirmek. Sag
tandansli bir toplum yetistirmek. Programlarinda Alevilik de
vardir. Demokratik, laik ve Atatiirk¢li diizenin bir giivenci
olan Aleviligi karsilannda en biiyiikk engel goriiyorlardi. O ne-
denle bu inanis1 karalayarak gencligin ve gelecek toplumun
benimseyemecegi, dahasi savasacagi bir inanis konumuna
sokmay1 tasarliyorlardi. Boylece Alevilik Tiirkiye giindemin-
den ¢ikacak, toplum sagci ve Siinni bir anlayista olacakti.

Ozellikle toplumsal bilimlerle ilgili ders kitaplar1 hazir-
latildi. Yazarlann hepsi MC kafali sagci insanlardi. Edebiyat-
lar Mehmet Kaplan'a, tarihler Yilmaz Oztuna'ya, felsefe Mu-
bahat Kiiyel'e yazdirildi. Dil, Tarih ve Cografya Fakiiltesi 68-
retim dyelerinden Prof. Mubahat Kiiyel'in lise son siniflar igin
hazirladig1 "Felsefeye Baslangi¢" adli ders kitabi1 Milli Egi-

(47) Hiseyin Hilmi Isik - islamin i¢g Dismanlari, ist. 1975, s: 56 v.d.
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tim Bakanligi Talim ve Terbiye Kurulu'nca da onaylanmistir.
"Doktor"lan "is¢iler"e gore daha saygin insanlar olarak goren
bu ders kitab1 Aleviligi ¢ocuklanmiza gdyle 6gretiyordu:

J"Ehl-i Siinnet, Kuran-i Kerim'e oldugu gibi inanmp ‘ah-
kam'a wuyanlardw. Sia, din baskanhgi meselesinde Ali'yi tu-
tanlardwr.  Bunlar  Ali'yi  Tanri  mertebesine  ¢ikaranlar
(Galiye)dir... Galiye've gore domuz eti ve sarap, dince yasak
(haram) degildir, heldldir. EvIi erkek ve kadimin evlilik disi
cinsel iliskiler kurmasi (zina) da heldldir. Din yasasimin buy-
ruklarint  dinlememek gerekir”.

O donemler kitaba tepkiler dogdu. Birgok 6gretmen kita-
b1 okutmadi. Ogrenciler okumayip, yirttilar. Dénemin, CHP
Erzincen Milletvekili Nurettin Karsu, konuyu parlamentoya
getirdi ve Kitab1 Meclis kiirsiisiinde yirtti. Halkimiz duyarlilik
gosterdi.

"Galiye", Ali'nin Tanriligina inanan Sia mezhebidir. Bu-
rada aslinda verilmek istenen Galiyecilik degil, Aleviliktir.
Fakat acgik¢a Aleviligi dile alamadigindan Galiyecilik altinda
ortilleyerek; Alevilik yeterince suglanmaya, gelecek kusakla-
rin irkecegi duruma sokulmaya g¢alisilmigtir.

Burada bir takim sorular akla geliyor.

* Prof. M. Kiiyel, bu tiir yalan dolana ders kitabinda yer
veriyor. Talim ve Terbiye Kurulu ortadgrenime uygun goriip
onayliyor. Donemin Milli Egitim Bakani Ali Naili Erdem'se
devlet hazinesinden halkin parasini kullanarak bu kitab1 ya-
yinliyor ve tiim okullara dagitiyor. Prof. M. Kiiyel'in Alevi
diismanlig1 agik. Iftiralara ders kitabinda yer verisinden belli.

* Bir felsefe ders kitabinda mezheplerden s6z edilmesi-
ne ne gerek var? Bu bir din dersi mi? Bir lise 6grencisine ¢ag-
das felsefe akimlar1 béyle mi okutulur, 6gretilir?

« Laik bir devlette, devletin bastirdig1 kitap Islamin
mezhebine nasil kiifreder? Gericinin de gericisi kisilerin Ale-
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vilerin yasayis ve inanglarina degin uydurmalan, Tirkiye hal-
kin1 birbirine kirdirmak i¢in mi okullarda ders niteligine geti-
riliyor?

* Talim ve Terbiye Kumlu bdyle bir ders kitabini nasil,
hangi dlgiilerde Ortadgretim i¢in uygun bulup onayliyor?

* Bakan Erdem o kitabi nasil bastinyor? O kitabin ba-
silmas1 i¢in devlet hazinesinden harcanan paralar arasinda
Alevi yurttaglann 6dedigi vergilerin bulundugunu bilmiyor
mu? Bu lilkede yasayan milyonlarca Alevi yurttas; inanglarina
soviilsiin, kisiliklerine kiifredilsin, kendilerine iftira edilsin di-
ye mi vergi ddiilyorlar? Bu nasil bir sorumsuzluk?.. Bu nasil
devlet ciddiyeti? Bu nasil vicdan?..

* Bugiin bir takim karanlik kafali insanlar ortaya ¢ikip,
sokaklarda cinayet igliyorlarsa, Atatiirk'iin biraktig: laik devle-
ti Seriat devletine g¢eviriyorlarsa neden sasiyoruz? O giinkii tu-
tumun bugiinkii sonucu boéyle olur dogallikla.

Giiniimiiz Cevdet Pasalar::

Ahmet Cevdet Pasa'y1 fazla suglamayalim. O. Osmanli
déneminin insani. Kisaca Ortacag iiriinii. Oniinii goremeyen
Osmanli aydinlanndan. Giiniimiizde daha beterleri ¢ikabiliyor,
daha igrencini kusabiliyor, tim Alevi-Siinni demokrat, insan-
cil ve aydin kesimleri incitebiliyor ve yaralayabiliyor. I¢lerin-
de Giiner Umit gibi Ortagag'in iiriiniiniin {irinleri olanlar da
¢ikabiliyor.

"Tarih Boyunca Alevilik" yazar1 Tarik Miimtiiz S6-
zengil, 12.5.1993 giini HBB TV kanalinin "Yiiksek Tansi-
yon" programina ¢ikan vaiz Hasan Ali Buldan bunlardan biri-
leri, giinimiizdeki devamcilari. S6zengil, Karaca Ahmet ve
Sahkulu'nda agik olarak izleyip ¢ekimler yaptigr \levi
Cemlerini gizli ¢ekim olarak sunup giz (sir) yaratmaya, kus-
kular ¢ekmeye calisiyor. Bu tiir dinsel torenleri, tapinglan "sa-
piklikla sugluyor. "ibn-i Seba Masali"n1 yineleyip toplu-
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mun Oniine siriiyor. Artik Tiirkiye Aleviligiyle yollan ¢oktan-
calisiyor. Soylentinin her nekadar dogrulanmadigini belirti-
yorsa da, "gamur at izi kalsin" anlayisiyla "mumsoéndii" olayi-
na kuskulu bir anlatimla deginiyor ve beyinleri bulandirmaya
calistyor. Anadolu insaninin kiiltiir zenginliklerini géremeye-
rek yatir ve eren mezarlanna niyazin yalnizca Alevilige 6zgii
oldugu kanisiyla, Aleviligi "Batillik" ve "Islam dig1"likla sug-
luyor. Oysa bu tiir kabirlere gitmek, niyaz etmek salt Alevilige
0zgii degil, bir yerde Anadolulu'ya 6zgii, Balkanli'ya 6zgii.
Stinnilerde de var ayni inanglar. Ben Zile'de Siinni oldugu bi-
linen "Horasan Erenleri"nden Celtek Baba'nin mezanni ziya-
rete Alevilerle degil, Stinni koyliileriyle katildim. Onlar da tip-
ki1 Aleviler gibi yatira niyaz oluyor, saygi duyuyor ve kurban
kesiyorlardi. S6zengil ve S6zengiller'in bu Anadolu gergegini
gormeleri gerekir (48).

Dogallikla bunlar ve bunlar gibileri gerici bir tarikatin
¢agdist temsilcileri olmalilar.

Aydinlar Karalamalara Karsi:

Hangi toplum olursa olsun; suglanmasi, karalanmasi, in-
sanlik hak ve o6zgiirliikklerine saldinlmasi, insanlik vicdanina
yakismaz. Bu davranislann karsisinda oncelikle aydinlar var-
dir. Bu bir aydin sorumlulugudur. Aydinlar, tarih boyu bu zor-
luklan gégiisleyerek; toplumlann goéziindeki karaperdeyi ¢ek-
mis, Onlerindeki ayakbaglanni almis ve toplumlar1 karanlik-
tan-gerilikten aydinliga ¢ekmisglerdir. Aydinlar, toplumlann
kilavuzlaridir. Aydin tavnni, aydin vicdanini -yeterli olmasa
da- Alevilik olayinda da goriiyoruz. Alevi, Siinni ve yabanci
aydinlar gerici ve bagnaz seriat¢1 ¢evrelerin tarih boyu siirdiir-
diikleri bu karalamalara en giizel yanit olmuslar, karst ¢ikmis-
lardir. Bakalim:

(48) Sozengil'in gorusleri ve degerlendirmeleri igin bkz: Tarik Mimtaz
Soézengil - Tarih Boyunca Alevilik, ist. 1991.



I. TBMM Aksaray milletvekili Siinni kdkenli Besim
Atalay 1924'lerde "Bektasilik ve Edebiyat1" adli kitabinda
sunu diyor:

"Stinnilerin sandiklar1 gibi mum sondiirme olayt yoktur.
Bu ¢irkin bir iftiradwr (...) Ayin-i cemlerde mum sondiirme de-
gil, ufak bir hareket, kiiciik bir giiriiltii bile olmaz" (49)

"Alevilerde bosanmak yok gibidir. Koy Bektasilerinde
fuhus yoktur. Fuhus eden bir kadimi -Hele Siinnilerden biri-
siyle olursa- hi¢ affetmezler. Swasimi  bulurlarsa oldiiriirler.
Kay Alevilerinde zina ve ozellikle livata hi¢ duyulmamig bir
olaydir. Abdallarda da fuhus bulunmaz" (50)

E. Behnan Sapolyo "Mezhepler ve Tarikatlar Tari-
hi"nde sunlan sdyliiyor:

"Kizilbaslikta mum sondiirme ve kadin istiraki (ortakli-
&) kesinlikle yoktur" (51)

"Tiirk kizilbagiarinda bu élgiide aile ahlaki var iken
bunlara (Mum séndii!) isnat edilmektedir. Kizilbaslikta mum
sondiirerek  birbirlerine girmeleri kesinlikle yoktur. Tiirk ulu-
su tarih boyunca fuhusu koti gormiistir. Oziinde ahlak digt
bir toplulugun yasamasima da olanak yoktur. Mum sondiir-
mek meselesi tiimiiyle yanhstir” (52).

Stinni ve bir Diyanet yetkilisi olan yazar Abdiilkadir
Sezgin Eline-Beline-Diline sahip olmanin Alevi-Bektasilerin
temel egitimi oldugunu vurgulayarak sunu yazar:

"Beline sahip olmak: insamin nefsine sahip olmasi, ha-
rama ‘'uckur' ¢ézmemesi, zina yapmamasi ve bu yolda kendisi-
ni denetlemesi demektir” (53).

(49) Besim Atalay - Bektasilik ve Edebiyati, Ant yay. ist. 1991, s: 25.

(50) Atalay, s: 25.

(51) Sapolyo, s: 256.

(62) Sapolyo, s: 267.

(53) Abdullkadir Sezgin - "Haci Bektas Veli ve Bektasilik", Alevilik Us-
tine Ne Dediler, Ant yay. ist. 1990, s: 176.
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Stinni kdkenli ve bir toplumbilimei olan Prof. Mehmet
Er6z'in belirlemeleri su:

"Tahtacilar, zina edeni yakmak suretiyle cezalandirir-
lardi (...) Yoriikler de, zina edeni, ¢am agacina baglayarak
yakarlardi. Bunu yash yoriiklerden dinlemistik. Elli yil dnce
Soke'nin  Sofular Kéyiinde (Cepni Koyii) bir yolsuz kadin, ¢ifte
ile vurularak cezalandwrilmig"ti. (54).

Stinni kokenli ilahiyatgr bir bilim adam1 olan Dog. Yasar
Nuri Oztiirk'iin gozlemleri de sdyle:

"Sema, yani zikir kadin ve erkeklerin birbirlerinin elle-
rini tutarak donmeleriyle olur. Karsi cinsler birbirlerini ku-
caklamazlar, sarilmazlar. Cosku ve daling icinde bir siire se-
ma edip donen dervisler, yine miirsidin isareti ile bir son dua
yaparak dagilirlar, isin esast budur. Bunun aksine ‘ayinde
kadwi-erkek sarmags-dolas olmakta, 1siklart  sondiirerek adi
iliskilere girmekte' vs. bicimindeki iddialar, Bektagsiler'in
lanetle andiklart ve bizim de hicbir zaman gézlemleyemedigi-
miz seylerdir” (55).

Stinni kokenli ve ilahiyatg1 olan Prof. Ethem Ruhi Figla-
ni'nin saptamalan ve degerlendirmeleri de soyle:

"Alevi ayin-i cemleri, en az ikibin yillik ge¢misi olan ve
islamisal renge biiriinmiis dinsel toplantilardwr. Biiyiik bir giz-
lilik ve kapalilik i¢inde olan bu toplantilar, kollektif biling ve
mensubiyet duygusunun ¢ok giicli ve saglam duruma geldigi
anlasilmaktadr. Halk arasimmda haksiz yere ‘'mum sondii’ bigi-
minde asagisama ve ahlak disi ogelerin  bulundugu bir gizli
toplanti  olarak goriilen ayin-i cemler, tamtildigi bigimiyle,
tam aksine, iffetli, saygili, dayamigsma ve kaynasma tavir ve
ruhu iginde gergeklesen bir "Halk Meydam "dwr. Goriindiigii

(54) Prof. Mehmet Ertz- Turkiye'de Alevilik ve Bektasilik, Kultir Bak.
yay. Ank. 1990, s: 289.
(55) Dog. Yasar Nuri Oztiirk - Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut
yay. ist. 1990, s: 223.



ve sanildigr gibi bir isret meclisi, bir ahlaksizlik toplantist de-
gildir. Tam tersine, ilahi hakikatin dogduguna, katilanlarin
manevi agidan yiiceldigine inamlan bid Ibadet ve zikir mecli-
sidir. Niyaz Meclisi'dir.

Tiimiiyle toreye bagl olarak yiiriitilen bu toplantilarin,
aslinda.  Alevi-Bektasi  kesimlerinin  dirlik ve diizenliliginin,
birlik ve dayamgmaswun temeli oldugu; din ve diinya islerinin
bu toplantilarinda ¢oziime kavusturuldugu anlasilmaktadir.”
(56)

Alevilik-Bektasilik iizerine arastirma yapanlardan 1. Me-
sut Erisen ve Kemal Somuncugil'in ortak kitaplarindaki go6z-
lemleri sonucu olusan kamlar1 su:

"Bektagsiler'de nikahi Babalar kiyarlar. (...) Ehl-i Siin-
net imamina kesinlikle nikah kiydirmaziar. (..) Bunlarda kari
bosamak yoktur. Kdy Bektasileri'nde fuhus, tiimiiyle yasaklan-
mugtir. Yani, fuhus eden bir kadimi kasinlikle affetmezier. Hele
Siinnilerle olursa; siwrasimi  bulunca fahiseyi hemen dldiiriirler.
Koy Bektasileri'nde (Alevilerde) onun i¢in zina, livata hi¢ isi-
tilmez" (57)

Omriinii Alevi-Bektasiligi arastirmayla gegirmis Rus ko-
kenli Fransiz Prof. irene MelikofFun gézlemleri ve deger yar-
gist 6onemlidir. Otuz yilin1 bu alana ayiran bu yabanci bilgin
sunu yaziyor:

"Unlii Bektasi surri' iizerine birka¢ séz ile konuyu kapa-
tacagim. Bektasiler, uydurma ve karalayict 'zan'lara hedef ol-
dular. Gece alemleri ile suclandilar ve suclanmaktadirlar. Bir
mum sondii'den soz edilir. Gergekte Bektasi torenleri, Oniki
imam temelli Siiligin Oniki Imam'i icin, oniki mum yakilarak
baslar. Alevilerde siiliik toreni swasinda, kurban olarak bir
(56) Prof. Ethem Ruhi Figlali - Turkiye'de Alevilik Bektasilik, Selguk
yay. 1991, s: 371.

(57) Bkz: i. M. Erigsen - Samancigil - Haci Bektas Veli Bektasilik ve
Alevilik Tarihi, Ak yay, Ist. 1966, s: 82.

10056

horoz torenle kesilir.  Suclayicilar, horoz otiince mumlarin
sondiigiinii ve alemin basladigint ileri siiriiyorlar. Bu iftira-
lar, yabanci inanglara karsi -her zaman ve her yerde- soyle-
nenlere benzemektedir. Bektasiler ve dzellikle Aleviler, bu ne-
denle, torenlerini geceleri ve gizlilikle yapma durumunda kal-
muglardir; eza gorerek ve kosullarin zoru ile siiliik torenleriy-
le birlikte, kapali cemiyetlere doniigmiislerdir. Bu da kendili-
ginden bir gizlilik séylentisi (mythe) yaratmaya yeterli olmug-
tur. 'Bektasi sirri'yoktur. Bu ancak, bir soylencedir, fakat bii-
tin bir topluluk, onunla, yizyillar boyu, dnce yanlis anlasil-
mig, sonra da eza ve iftiralara ugramistir. Gergegi sdyleme-
nin artik zamamdir” (57).

"Bu iftiralar, zamaniyla Mani'cilere, Cathare'lara ve
biitiin gnostik'lere karst yonetilenlerin aymdwr ve cahil insan-
larin  kendi cemaatlerine yabanci bir dgeye egiliminde olduk-
lari, gece alemleri ve cinsi serbestlik gibi suc¢lamalardir. Bu
suglamalar, hi¢ kuskusuz eski dionizyak gizliliklerinin (myste-
re dionisiapue), Roma Lupercale'lerinin, V/alpurgus Gece-
si'nin, Sait-Jean Atesi'nin ve bizim Carnaval'imizin ardinda
gizlenen put-perest (painen) dgelerin  bereket tirenleriyle bir-
likte yiirtiven cinsi serbestliklerin  belirsiz anilarina dayan-
maktadir. Ve elbette, benzerleri gibi Anadolu'da da bu téren-
lerin yapildigi bir zaman olmugstur; fakat bu, uzak zamanlarin
karanlhginda kalmistir ve gozéntine alinamaz. Ayrica, sugla-
malar hi¢hir kesin olguya dayanmamaktadir. Buna karsilik,
problemi yakindan inceleyenler, aragtirmalarini  bu ziimreler-
le siki iligkilere ve wuzun siire onlarmm yamnda kalmaya daya-
nanlar, bu karalamalarin  gergekliligini kabul etmemektedir-
ler. Bu ziimrelerin cemaat disi (heterodexe) bir islam uygulu-
yor olsalar da, Miisliiman iilkelerde yagsiyor olduklarini ve
inan¢larimin Islarni bir cila ile kaplanmis bulundugunu unut-
mamak gerekir". (58)

(57) Melikoff, s: 26 v.d.
(58) Melikoff, s: 118.



Alevi cemlerinin fuhus yatagi, cinsel ortakligin rahatca
yapildigi, toplu sekslerin diizenlendigi yerler olmadigini 6zel-
likle Siinni kokenli arastirici, gézlemci ve bilim adamlarinin
kalemleriyle kanitlamaya ¢alistik. Cogu da tarih¢i Ahmet Ya-
sar Ocak gibi bu yilizyillarin masallann1 "karsitlann dedikodu-
lar1", "asilsiz rivayet" ve "klasik hikaye" olarak goriir ve ciddi-
ye almazlar (59). Ciinkii bilim ¢evreleri ¢ok iyi bilmektedir ki
Aleviler Ayin-i Cem'i dinsel bir toéren olarak yasatmaktadirlar.
Bir dinsel-toplumsal kurumlandir Alevilerin. Alevilige din
olarak karsi olan halkin, gozleri seriat gozligiiyle kapatilmis -
soziim ona- okumuslann Cem'i bir seks yeri olarak gérmeleri,
O0yle propaganda yapmalar:1 islerine gelmektedir. Hasan Ali
Buldan gibi kafalar dogallikla Alevilerin dinsel-toplumsal
duygulariyla durulduklari, arindiklari, kendi baglamlarinda
tapindiklan (ibadet ettikleri), toplu niyazlanni (-namaz) ye-
rine getirdikleri bu toérenlerine "mum sondiiriiyorlar masalini"
uyduracak ve yiikleyecektir. Arastirmacilann, bilim g¢evreleri-
nin Alevi-Bektasilerin ahlakliligina giivenleri vardir. Nedeni
su: Clinkii Alevi halkini biliyor ve taniyorlar. Saglikli diisiin-
diikleri i¢in de saglikli goriiyorlar. Seri-Siinni ¢evreler de Ale-
viligi tanimaya ¢aligsa umanm kaliplagsmis diisiinceleri degise-
cek, beyinlerindeki putlar yikilacaktir. Tirkiye toplumunun
saglikli, Onyargisiz ve hosgoriiyle diisiinmeye gereksinimi
vardir.

ALEVILIKTE KADIN
Alevilikte Kadinin Yeri Yiicedir:

Seri diinyanin hi¢ yapamayacagi bir yasanti vardir Ale-
vilerde. Kadinin yiiceligi, sayginligi da bunlardan biri. Tari-
hinden getirdigi 6zellekleri korumus; Ortaasya Tirk-Tirkmen
boylarindaki kadinin 6zgirliigii, serbestligi, is yasamindaki
yeri, savunmadaki etkinligi, aile i¢indeki etkili konuma; genel,

(59) Bkz: Prof. Ahmet Yasar Ocak - Bektasi Menakibnamelerinde is-
lam Oncesi Inang Motifleri, Enderun Kitabevi, ist. 1983, s: 128.

100

yerel ve dinsel toplantilara katilimi Anadolu cografyasinda
olusan Alevilikte aynen korunmus ve daha da gelistirilmistir.
Seri-Siinni ¢evrelerdeki ortiinme, kag-go¢ Alevilerde yoktur.
Kadin-erkek birlikte camiye gitmezlerken, Alevilerde Cemde
kadin ve erkekler birlikte tapinirlar, birlikte Semah'a kalkarlar.
Evlenme ve bosanma hukuklarinda da Alevi kadini giivence
igerisindedir. Alevilikte kadinin toplumsallasmasinda sakinca
goriillmez. Kadin asagilanan bir varlik degil, yiicelen bir var-
liktir. Anadir, estir. Bu nedenlerle olacak ki Alevilikte tek esli
evlilik esastir. Alevilikte kadin "topraktir, yurttur". Kutsallig
bu diizeydedir. Yani "Toprak-Ana"dir (60).

Aleviligin Seri-Siinnilikten aynldigi en 6nemli 6zellik
kadindir. Seri anlayista kadin "erkegin tarlasi" dir. "Eksik"tir-
ler. Gerektiginde "doviilebilirler". Mirasta kadinlar erkege esit
degillerdir. Erkek, kadinin iki kati mal alir. Kadinin bosanma
ve bosanilmasi durumunda ¢ocuklanni sahiplenebilme hakki
yoktur. Kadinlar imam ve halife olamazlar. Yoneticilik yapa-
maz, topluma giremezler. Kadinlar tek basina tanik olamazlar.
Iki kadinin tanikhig1 bir erkege esittir. Kadinlar drtiinmelidir-
ler. Se¢ime katilamazlar. "Ugursuzlardir". Kadinin kestigi
yenmez, v.b. (61).

Oysa, Alevilik kadin konusunda Seriatin bu kurallarina
bagl kalmaz. Anadolu Alevi toplumunun tarihinde getirdikle-
ri Islami bir bi¢ime sokularak uygulanir. Dede Korkut'ta kadin
"bas tac1" ve "evin diregi"dir. "Kiz anadan gérmeyince 6giit
almaz" denerek ailede ve gocuklarin ahlaksal egitiminde kadin
on plana ¢ikanlir. Cogu Tiirk boylannda aile baskani kadindir.
Tiurk destanlarinda kadin kutsal bir varlik ve tanngadir. Yara-
tilis destaninda Tanriya insanlar1 ve yeryiiziinii yaratmasi di-

(60) Bkz: Burhan Oguz - "Anadolu Aleviliginin Kékenleri", Alevilik Us-

tiine Ne Dediler, Ant yay. ist. 1990, s: 290 v.d.

(61) Kadinlarin bu tir konumuyla ilgili Kuran ayetleri i¢in bkz: Bakara,

223, 228, 282; Nisa, 11, 34, Nur, 31. Bu konuda su ¢alismada sayisiz
kanitlar var. Bkz: Prof. ilhan Arsel - Seriat ve Kadin, ist. 1978, s: 2 v.d.;
Turan Dursun - Din Bu, Kaynak yay. ist. 1990, 1/24 v.d., 250 v.d.
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siincesini Ak Ana adli bir kadin verir. Oguz'un anas1 Ay Ka-
gan da boyle kutsal bir kadindir. Kadin i¢in "hanim", "be-
glim", "bike", "eke" gibi adlar kullanir. Evli kadinlara karsi is-
lenen suglar agir cezalar1 ongériir. Samanliga gore gokyiizi ve
giines kadin, yerylizii ve ay erkektir. Kirgizlann Manas Desta-
ni'nda kadin evin yazgi ve namusunun koruyucusudur. Kotii is
yapanlan kadinlar kurtarir.

Kadinin bagliligi ve yuva sevgisi sinirsizdir. Kazaklar'm
Kablandi Destani'nda kadin bir tanriga gibi koruyucudur. Des-
tan kahramaninin en iyi arkadasi kadin ve atidir. Altay destan-
larinda kadinin konumu yiiksektir. Kahramanlar, esinin ya da
kizkardeslerinin baglilik ve destekleriyle 6liimden kurtulurlar.
Oguz boylannda, kadin evde esit haklara sahiptir. Giyiminde
kapali degildir. Esiyle birlikte savaglara katilir (62).

Islam dénemine giren Tiirk-Tiirkmenler'de de bu ve bu-
na yakin kadin 6zelliklerini goriiriiz. Babai eylemine kadinlar
da katilir. Toplantilarda "er-bac1" hep birarada yer alirlar. Bir-
likte semaha kalkilir, birlikte savasa girilir. Alevi-Tirkmen
ayaklanmalarinin hepsinde kadin ve g¢ocuklarin katilimlari
vardir (63).

Asikpasaoglu'nun yazdiklarina bakilirsa Anadolu Sel-
cuklu Devleti'nde Ahiligin-Bektagiligin bir kolu olarak "Baci-
yan-1 Rum" kurulmustur. Bu bir kadin 6rgiitlenmesidir (64).
Haci Bektas'in manevi mirasgisi bir kadin olan Kadincik Ana
(Fatma Baci)'dir. Seri diinyaya karsin Alevi-Bektasilikte za-
viye, tekke ve ocak basinda bir ¢ok kadin bulunur. Kiz Baci,
Ahi Ane, Sagn Hatun, Hac1 Fatma, Hacit Baci, Hundi Hac1
Hatun, Surhe Baci gibi... (65).

(62) Agiklamalar icin bkz: Bozkurt (1990), s: 99 v.d.
(63) Bkz: Ocak, s: 125 v.d.
(64) Bkz: Mikail Bayram - Baciyan-1 Rum, Konya, 1987.

(65) Bkz: Melikoff, s: 218. Bu duruma argivlerde de rastlanir. Bkz: Bir-
dogan (1993), s: 272.
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Anadolu'da dede ocaklannin baslarinda "Ana"lara rast-
lanir. Tokat yoresi Hubyarli Sira¢ Alevilerinin bir boliimii Ve-
li Baba'ya baglanmislardir. Onun Halep'e siirgiinii ve orada 6l-
mesinden sonra bu kesim esi Ansa Baci'ya baglanirlar. Hatta
bunlara Ansa Bacililar denir. Anadolu'da kadin adina bagh
ocaklarin ilki budur. Afyon'un Emirdag il¢esinde "Hiiseyni"
denen bir topluluk XX. y. yilin baslarindan itibaren Zohre
Baci'ya baglanmislardir (66).

Alevilikteki kadinin konumuna bu baglamda bakmak ge-
rekir. Kadinin konumu, Islam &ncesi konumunun daha gelisti-
rilmis bir devami niteligindedir.

Alevilikte kadinin toplumda 6nemli yeri vardir. Din ada-
mi1 olan dedenin esi "ana" dir. Ona da dede 6lgiisiinde saygi
duyulur. Kadin erkegiyle birlikte dinsel torene (Cem'e) katilir.
Semaha kalkar. Kadin hayvan kesebilir. Seriat diinyasindaki
"kadinin kestigi yenmez" anlayisi gegersizdir. Kadinlar esle-
riyle birlikte savaga katilirlar. Bunun en 6zgiin 6rnegi Caldiran
Savasi ve gesitli ayaklanmalardir. Cok evlilik ve ¢ok eslilik
yoktur.

Hz. Ali, Hac1 Bektas ve daha birgok Anadolu velisinin
yasami bunun Ornekleridir. Bektasiligin idealize ettigi kadin
tipi; "Kadincik Ana"nin Alevi-Bektasilikteki yeri ve diisiince
i¢in en giizel 6rnektir. "Hac1 Bektas Velayetnamesi'"nde ide-
alize edilen kadinin konumunu Goélpinarlt soyle ¢iziyor:

”

. Kadina verilen hak. Uyanmik Fatma Baci, biitiin eren-
lerin duymadigint duyuyor. O zaman kiz, 6yle olmasina kar-
sin erenler meclisinde, onlarin yemeklerini pisirmede. Eren-
ler meydanmina ve muhabbetine kadini da erlerle birlikte alan
Bektagilikteki ileri goriigiin, diisiince ozgiirliigiiniin - ¢ekirdegi-
ni taswyor bu menkibe" (67).

(66) Birdogan (1992), s: 182.
(67) Abdulbaki Golpinarli - Veldyetname, s: XV.



"Kadina saygi tasavvuf diiglincesinin belirgin nitelikle-
rinden biri"dir (68) diyor Dog¢. Y. N. Oztiirk hakli olarak. Mu-
tasavviflar din, dil, irk aynm1 gézetmedikleri gibi kadin-erkek
aynmi da yapmamislardir. Kadin haklannin en biiyiik savunu-
cular1 olmuslardir. Ozellikle bunu onlann evlilik yasamlannda
gorebiliyoruz. Mutasavviflar genellikle tek evliligi ve tek esli-
ligi uygulamislardir. Unlii higbir mutasavvif birden ¢ok evlen-
memistir. Mutasavviflar (sofiler) "cariyelik" kurumuna da kar-
s1 ¢ikmislar ve cariye edinmemislerdir (69). Bundan olacak ki
Alevi-Bektasilikte "odalik", "oynas", "metres" gibi kadini ger-
cek kisiligi disinda bir "goniil eglencesi" olarak goren durum-
lar olmamistir. Ayrica "Talak-1 selase" denen kadini bosama
ve ancak yeniden evlenerek ayrilmasi durumunda alabilme
sistemi de yoktur (70).

Diinyaya daha insancil, daha yumusak bakan tasavvuf
akimi i¢in seriatin katiligindan kurtulusun bir sonucudur bu.
Bu nedenle olacak ki, Alevi toplumlannda kadin goreli olarak
daha 6zgiir ve daha katilimci bir konuma yiikselmistir. Kag-
gd¢ ve ortiinme gibi kadini sakincali ve ayipli géren anlayis-
lardan Alevi toplumu uzak kalmistir. Alevilige gore; "onemli
olan nokta, ortiinme degil, 'utanma duygusudur' (hicab)"
(71). Bu, kisiye i¢c denetim (oto-kontrol) getirir. Iste Alevi ka-
dinin1 insanlik bilincine, kisiligine ve kimligine ulastiran bu
duygudur.

Alevi geleneginde dolu bir kadin yiiceltisi ve esitligi var-
dir. Alevi disiincesinin temeli olan Hz. Ali -¢ok esli evliligi
(poligami) iliklerine kadar sindirmis Sami irkinin bir insan1 ol-
masina karsin- esi Fatima &lmeden ikinci bir evlilik yapma-

(68) Oztiirk, s: 221.

(69) Bkz: Bkz: Cemsit Bender - Kurt Uygarliginda Alevilik, Kaynak
yay. ist. 1991, s: 125.

(70) Bkz: Eyuboglu, s: 338 v.d.

(71) i. Selguk - G. Sayian - . Kalkan - Turkiye'de Alevilik ve Bektagi-
lik, Hasat yay. ist. 1991, s: 46.
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mistir. Haci Bektas'in Kadincik Ana'yla olan iliskileri "Vela-
yetname" de oldukga insancil iligkiler baglanimdadir. Alevi
sdylenceleri hep ese verilen deger iizerine kuruludur. Ornegin
Tokat yoresinde yaygin olan Hubyarhh Ocagi'nin kurucusu
Hubyar hakkinda anlatilan séylence bunun en agik drnegidir.
Soylenceye goére, Osmanli sarayina ¢agrilan Hubyar esinden
izin almadan yola ¢ikar. Koyiin ¢ikisinda tahta kilicini tasa ga-
larak "niifuzunu" dener. Kilic1 tas1 yarmaz. Bu iste bir eksiklik
var, der. Hanimindan izin almadig1 aklina gelir. Geri doner.
Esinden "helallik" (izin) alir. Yenideu "niifuzunu" denedigin-
de tahta kilic1 tas1 yarar, artik. Burada aile birlikteligi igerisin-
de kadina verilen iistiin yer 6n plana ¢ikmaktadir. Bilindigi gi-
bi Alevilikte "canlar" sozii icerisine yalniz erkek girmez, ka-
din da bu kavramin igerisinde yer alir.

Alevi-Bektasilikte kadin namusun, iffetin, diristliigiin
simgesidir. Bu nedenle oldukga yiiceltilir. Anadolu'da Alevi
yorelerde kadinlar kavgalar1 durduran, baris1 ve diizeni koru-
yan bir dgedirler. Kavga sirasinda kadinlann araya girmesiyle,
kadinin basindaki pususunu (basorti) dogiisen erkeklerin
ayaklannin 6niine atmasiyla kavga edenler dururlar. Kadinin
pususu/legegi namusun simgesi sayildigindan, namusla 6zde-
sen kadinin araciligi kavgayr durdurur. Bu, kadinin yiice bir
deger olarak goriilmesinin sonucudur (72).

Alevi - Bektasilikte "asin, isini, esini bil" so6zii, 6nemli
6lciide yol gostericilik 6zelligi tasiyan bir toplumsal yaptinm-
dir. Hac1 Bektas, "esinden baskasi baci1 kabul edile" séziiyle
tek esliligi onermis ve bunun savunucusu olmustur. Insan ve
toplum dogasina, insan onuruna bunun uygun oldugu disiin-
cesindedir. Haci Bektas "kadinlarimizi okutunuz", "Kadin-
larim1 okutmayan uluslar yiikselemezler" der. Boylece ka-
dinin toplumda yerini almasina ve "insan" iglemi génnesine

caligir.

(72) Malatya Alevi asiretlerindeki gézlemler igin bkz: H. Nedim Sahhu-
seyinoglu - Malatya Baliyan Asireti, ist. 1991, s: 31 v.d.



Bir Bektasi siiriyle kanitlayalim:

Bektasi kimsenin malimi ¢alamaz
Ibadet etmek icin tembel kalamaz
Bir kadin iistiine bir daha alamaz
Bosanmaz olduk¢a zevcesi sag.

Haci Bektag'a gore kadin "eksik" degil, bu; kisinin, top-
lumun yanlis diisiincesinin {iriniidiir. Su dizeleriyle gergegi ne
cagdasca dile getirmistir:

E kek disi sorulmaz, muhabbetin dilinde

Hakk'kain yarattigi, her sey yerli yerinde

Bizim nazarimizda, kadin erkek farki yok

Noksanlik, eksiklik senin goriislerinde...

Su bir gergek ki -arastirmasi Ilhan Cem Erseven'in deyi-
siyle* "Alevi - Bektasi tarikatinin diger tarikatlardan ay-
rilmisg oldugu tek ydn, bu tarikatin toplum i¢inde kadinla-
ra vermis oldugu biyik degerdir" (73).

I. Zeki Eyuboglu Alevi-Bektasilikte kadinin su ii¢ konu-
munu saptar:

* Kadin yas durumu, evdeki ve toplumdaki konumuna
gore ana'dir. Oyle sayilir, dyle sevilir.

+ Kadin kocasinin, erkeginin yaninda es'tir. Karsilikli
saygl ve sevgi temeldir. Ayni zamanda tarikat geregidir.

* Kadin baci'dir. Esinin disinda biitiin canlarla kardestir
(74).

Eline, Beline, Diline Sahip Ol:

Alevi inang¢ diinyasinin kékenini "Eline, beline, diline

sahip ol" yasag1 olusturur. Bu yasaklar Onasya dinlerine 6zgii
bir yasaklar diizenidir. Biiyiik olasilikla Alevilige Maniheizm

(73) Bkz: i. Cem Erseven - "Alevi-Bektasilikte Kadin ve 'Feminizm'
Alevilik Ustiine Ne Dediler, Ant yay. ist. 1990, s: 79.
(74) Eyuboglu, s: 338.
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iizerinden ge¢mistir. Maniheizmdeki "dilin, elin, belin miih-
ri" aynen Alevi-Bektagilikte vardir. Alevi-Bektasi "Buy-
ruk" u bu "i¢ mihriin kisiyi kotilikten uzak tutacagi"ni vur-
gular (75). Zamanla bu yasaklar farkl tiirevlerde dile getirilse-
ler de hepsinde dogruluk payr vardir. Sundan: Tarihsel siireci
igerisinde Alevi-Bektasilik degerlerini gelistirerek daha genel-
lesmis, daha evrensel kilmistir. Ahlak degerlerinin boyutlan
ulusal kiiltiiriini de igerecek bigimde genellesmistir. Yani "el-
bel-dil" yasaklamasi zamanla "yurdunu, kiltiiriini, 6z dilini
koru!" boyutuna kadar genislemistir. Yazarlarin bu anlatimla-
nn birini kabul, 6tekilerini yadsimalanna katilmiyorum. Soru-
na Alevi-Bektasiligin degerlerini ulusallastirmasi ve evrensel-
lestirmesi agisindan bakmak gerekir. Bu nedenle Maniheizm
kaynakli olan bu ilkeler Alevi-Bektasilikle 6ziimsenip; hem
Alevi toplumu, hem de ulusal boyutta genellik kazanmislardir.

Bilindigi gibi el, hirsizliklan onlemeyi; bel, hakki olma-
yan cinsellikleri yasaklamayi; dil, baskasini incitmemeyi, ya-
lan sdylememeyi amaglar. Bunlar Cemlerde dualarla, giil belik-
lerle, ogiitlerle stirekli yinelenir. Birer egitim hiikkmii olmuslar-
dir. Toplumun beynine islenmeye caligilir. Bunlara uymayan-
lar Alevi toplumunca "diiskiin" sayilirlar.

"El-bel-dil" ilkesi "edeb" sézciigiiyle somutlasir. Alevi-
Bektasiligin ahlak anlayisi burada yatar. Yunus Emre bu anla-
yis1 "Elin tek, dilin pek, belin berk tut" bi¢iminde dile geti-
rir. Kaygusuz Abdal; "Dort kitabin manasi/Var eden 6gren
edep" der. 19. y. yilin Alevi Ozanlanndan Mir'ati ise bu ilkeyi
soyle dile getirir.

Elsisiz belsisiz dilsisiz amma

Gezeriz dlemde erkekgesine (76).

(75) Aciklamalar igin bkz: Prof. Fuat Koéprili - Prof. W. Barthold - is-
lam Medeniyeti Tarihi, Diyanet isleri Bas. yay. Ank, 1973, s: 89; Meli-
koff, s: 86, 129; Ocak, s: 56, Bozkurt, s: 76, Fuat Bozkurt - Buyruk, ist,
1982, s: 102,

(76) Atilla Ozkirmli - Toplumsal Bir Bagkaldirinin ideolojisi, Alevilik-
Bektasilik, Cem yay. ist. 1990, s: 211. v.d.
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"El - bel - dil" ilkesine zamanla "isine, asina, esine sa-
hip ol!" iliglemesi de eklenmistir. Bu Aleviligin ahlak ilkeleri-
ne daha yasamla ilgili bir igerik katmis, boyut kazandirmistir.
"EI" il (=yurt=iilke)", "dil", "6z dil = yabanc1 diller karsisinda
Tirkge'nin korunmasi, yasatilmasi, gelistirilmesi", "bel" ise
"cogalmak, kiltiiriinii ulusal varligin1 korumak ve yaymak"
anlamlan yiiklenerek Alevi-Bektasilik giincellesmis, zamani-
miz agisindan degerlendirilerek anlamlastinlmaya g¢alisilmis-
tir. Bu, Aleviligin gecirdigi tarihsel slire¢ agisindan ve zama-
na uygun yapiya ulasilmas: bakimindan anlamlidir.

Tarih¢i E. Behnan Sapolyo Alevi-Bektasiler'in "namusa
¢ok 6nem verdiklerini" yazar (77). "Namus" toplumsal kosul-
larda yaratilmaya ¢aligilir. Namuslu olma kosullan varsa, ya-
ratilirca namuslu olunacagi anlayisi egemendir Alevilerde.
Oncelikle o kosullar1 yaratmak amac edinilir.

Toplumbilimci Prof. Mehmet Erdz alan ¢aligmalan sira-
sinda Malatya Alevileri arasinda kimi anlayislar saptar. Halk
arasinda bunlar birer and, yemin sdylemine doniismiislerdir.
Ornegin; "Bu sézden donersen, bu ikrar1 bozarsan, biiyiik
kiz saklamis kullardan ola misin?". "Ayalini yalin ayak
gezdirmis kullardan ola misin?"gibi... Anlasiliyor ki evlili-
g1 6zendirici bir tutum egemen. Alevi babasi kizinin evlenme-
si icin elinden gelen titizligi géstermek zorundadir. Bunu yap-
mayan ana-baba "makbul" goériilmez. Erkeklerin eslerine iyi
davranmalan, gereksinmelerini gidermeleri, ag-yoksul birak-
mamalan, ¢cocuklanni sevip gézetmeleri torelerindendir ve ta-
rikat buyrugudur (78).

Alevi "Buyruk"u kadina nitelik biger. Ozellik arar. Dii-
ristlik ve baglilik ister. Evliligi, yuva kurmay1 6zendirir. Ai-

(77) Sapoylo, s: 318.

(78) Alan galismalari sirasinda bu anlayislarin Muharrem Naci Dede
(Av. Muharrem Naci Orhon) ve Agik ismail Daimi'lerden derlendigi gé-
riliiyor. Bkz: Erdz, s: 290 v.d.; Birdogan (1990), s: 362,

66

leyi toplumun temeli gordiigii ig¢in evliligi zorunlu kdar. Mii
sahip olabilmede evlilik kosulu arar. Evlenmemis insanlann
tam ve yetkin olamayacagi, inancin kurallanni yerine getire-
meyecegi kanisindadir (79).

Alevi-Bektasilikte kansini1 "tellak eyleme" "bekar kiza
sarkintilik etme", "derdine derman olmayan" su¢ ve giinahlar-
dandir (80).

Alevi-Bektasilik'te "livata" tiirii normal dis1 iligkiler ya-
saktir ve goriilmez (81).

Bu anlayislardan otiiridiir ki, Alevilerde -zina disinda-
her olur olmaz durumda kadin bosanmaz, yuva yikilmaz, aile
ocagl sondirilmez. Kadin bosayanlar ve aile ocagini sarsici
davraniglarda bulunanlar "diiskiin" olur ve Cem'de yargilanir-
lar.

Diistindiriicidiir. Alevi-Bektasi toplumu aile ve kadin
konusunda bu kadar titiz olmalarina karsin Islami-Seri gevre-
ler nasil olur da Aleviligi bu yaniyla suclarlar. Oysa Alevi-
Bektasilikte;

+ Kadin bosamak, ¢ok esli evlilik yapmak, kadim fuhu-
sa stiriikleyici davraniglarda bulunmak yoktur, yasaktir.

* Eline, beline, diline anlayis1 vardir. Boyle bir egitim
ve yasaklama igerisindedir. Kesinlikle baskasinin namusuna
bakmama anlayisi esastir. Biitiin kadinlar "can"dir, "baci"dur.

*"Helalinin disindakilere uckur c¢oziilmez" ilkesi
vardir. Esin disindakilerle iliski kurulmaz. Oynas, odalik,
metres, cariyelik olmaz. Buna kesinlikle uyulur. Uymayanlar
"diiskiinliik"le cezalandinlir. En agir ceza bu tiir zina su¢lanna
karsiliktir. Su¢lu Cem'in karanyla toplumca diglanir.

(79) Bkz: Fuat Bozkurt - Buyruk, ist. 1982, s: 41 v.d., 52, 120.

(80) Hakki Saygi - Seyh Safi Buyrugu ve Rumeli (Babagan) Bektasi
Erkanlari, ist. 1996, s: 33.

(81) Bkz: F. Bozkurt - Buyruk, s: 23; Bedri Noyan - Alevilik-Bektasilik
Nedir, Ank. 1987, s: 190.
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Dogallikla bu iftiralarin arkasinda 6teden beri varolan
devlet-biirokrasi-ulema yatmaktadir. Devlet ulema ve biirokra-
sinin (ehl-i 6rf ve ehl-i ser) cabasiyla resmi devlet dininin di-
sindakileri baski altina almistir. Alevi-Bektasilige yiiklenenler
de devletin bu tiir tavnnin sonucudur.

Bugiin olan ve diisiiniilenler de o giinlerin devamidir. O
glinkii yapt bunun sonucu olan anlayis bugiin de koninmakta
ve strdiriilmektedir.

Bugiin zaman zaman basinda yeralan haberler Alevi-
Bektasi ve tiim demokrat, laik ve aydin gevreleri incitse de o
glinkii karanlik diglincelerin bir devami olarak gériilmelidir.
1989'da ¢ikan iki haber insanlarimizi iizmiistii. Ankara Ayran-
ct Lisesi 0gretmenlerinden Ahmet Giinay derste; "erkeklerle
kadinlarin el sikismasi zinadir. Bati'daki kizlar, Kizilbaglarda
oldugu gibi once babalariyla yatiyorlar. Alevilerde kizlar ba-
balariyla, erkekler de analariyla gece 1siklar soniince iliskide
bulunuyorlar", diyordu. Istanbul Gaziosmanpasa"Mehmetgik
[lkokulu Miidiir Yardimecist Ibrahim Demirkan'sa; "Istanbul'da
yasayan kadinlann yaris1 fahisedir. Alevilerin kizlannin yiizde
yetmiginde kizlik zan yoktur. Ciinkii onlann aile yasami yok-
tur", diyebiliyordu. Bunlar ne 6lgiide dogru, ne dlgiide yanlis-
tir. Yaniti yukanda yeterince verildi. Bunlar bir takim hasta-
likl1 beyinlerin ve karanlik disiincelerin hezeyanlandir. Ger-
cekle bagi olmadigr gibi, Alevilik diismanliginin somutga si-
ritmasidir. Olaya bu baglamda bakmak gerekir.

Tirkiye tarihinde feodallar ve burjuvazi siirekli olarak
kadin1 mal (meta) olarak gdormiistiir. "Ortaklik", "ortaklasaci-
lik" denince kadini da bu anlayisin i¢inde diistinmislerdir. Oy-
sa bu, yasamin kendisini degil, feodal ve burjuvazinin kendi
kafalarindakinin yansimalaridir. Alevilige yiiklenen bdoylesi
bir yansimanin triiniidiir.

ALEVILIKTE MUTA NiKAHI YOKTUR:

Belli bir siire igin iki yanin da istegiyle, belli bir iicret
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6deme kosuluyla kadin kiralama bi¢iminde yapilan evlilige
Miita denir. Ticaret, hac ve savas nedeniyle evinden bir siire
uzak kalan insanlann kadinlarla yasal iliski kurmalanni sagla-
mak amaciyla eski Araplar'in getirdigi bir kolayliktir.

Miita evliligi Islam &ncesi Arap gelenegidir. Islamiyet
doneminde de ozellikle savaslann uzun siirdiigii donemlerde
yurirlige sokulmustur. Hayber Savasi sirasinda kaldinldigi
Hz. Ali'ce sdyleniyorsa da, daha sonralan da uygulandigi go6-
riillmektedir. Taberi Tarihi gibi kaynaklara gore bizzat Hz.
Muhammed de Miita evliligi yapmistir. Kuran'in Nisa: 24-25.
ayetleri Miita evliligiyle ilgilidir ve karsiliginin (iicretinin) ve-
rilmesi kosuluyla Miita'ya izin verir. Bu evlilik usulii Halife
Omer yonetiminin sonlannda tiimiiyle kaldinlir.

Bugiin Siinni kesim bu nikahin gegersizligini benimser,
ama. bu tiir evlenmeleri "zina olarak" degerlendirip cezalan-
dinnaz. Siiler arasindaysa halen uygulanmaktadir. Alevi-Bek-
tagiler'de ise kesinlikle bdyle bir evlilik ve nikah yontemi yok-
tur. Tarihlerinde de goriilmemistir. Onlar evliliklerini yasal
(resmi) yollarla yaparlar (82). Tarik Miiktaz S6zengil gibi
Alevilik diigmanlannin Miita evliligini "Alevilikte de varmis"
gibi gostermeleri bosuna bir ugragtir. Kotii niyetten baska bir-
sey degildir.

ALEVILIKTE DUSKUNLUK KURUMU:

Alevilik, sug¢ islemeye karsi yargi ve cezalandirma siste-
mini getinnistir. Alevilikte bu. demokratik ydntemlerle yapi-
lir. Yargilama Cem'de katilanlarin 6niinde yiriitilir. Cemler-
de talipler yargilandig1 gibi sug¢ isleyen ve yanlislar yapan de-
deler de yargilanir. Alevi yargilamalannin asil demokratikligi
buradan kaynaklanir.

Alevilikte su¢ isleme ve yoldan ¢ikma "diskiinliik"tiir.

(82) Ayrintili belgesel ve kanitsal aciklamalar icin bkz: Heffening -
"Muta", islam Ansiklopedisi, c: 8, s: 843-851; Turan Dursun - Din Bu,
Kaynak yay. ist. 1991, lll. baski, C: lll, s: 32-38.



Sug isleyense "diskiin"diir. Basit suglara ihtar ve ayiplama tii-
riinde cezalar verilir. Fakat asil 6nemlisi zina, hirsizlik, kadin
bosama, nikahli kadinla evlenme, adam 6ldiirme, "kul hakk1"
yeme tiriinde suglardir. Bunlar agir suglar oldugundan agir
cezalar gerektirir. Bunlar "yoldan diisme"yi gerektiren suglar-
dir. Boylelerinin o toplum igerisinde yasama olanagi yoktur.
Toplumunca diglanmiglardir. Bu durum halkin, sug¢ isleyene
kars1 bir boykotudur bir bakima.

Suna dikkat etmek gerekir.

* Alevi toplumu "namus", "zina", "adam 6ldiirme" ve
"kul hakk1" gibi suc¢lan 6n plana ¢ikarmistir.

«"Kul hakki"n1 tizerinden kaldirmayan, haksizliga ugra-
yanin gonlinii/nzaligin1 almayan Cem'e, Cemaate ve toplu-
mun arasina dénemez.

+ "Diskiinlik"le Hiristiyan diinyasinda uygulanan
"Aforoz"u bir tutmamak gerekir. "Diskiinlik", "kul hakk1"
igin kurulmus bir kuram; "Aforoz"sa kilise hukukunu koru-
mak amaciyla olusturulmus bir kurumdur. ikisi arasinda ké-
ken, degerlendirme ve ama¢ bakimindan hi¢bir 6zdeslik yok-
tur.
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-II"
KIZILBASLIK ALEVILIKTIR

"Kizilbaslik" sanki Alevilikten aynymis gibi gosterile-
rek, bir takim karalamalara konu edilir. Dahas1 "kadin ortakli-
g1", "ana-baci tanimama" anlayisiyla 6zdestirilir. "Kizilbaglik-
Alevilik" topluma namusdisilik ve ahlaksizlik olarak sunulur.

Dogallikla burada bir ¢ifte standart uygulanmaktadir.
Alevi-Bektasiligi hos géormeyen kimi ¢evreler, Alevilige degil
de "Kizilbaslaga" saldirarak, Alevi-Bektasilige yeterince yiik-
lenmis olurlar. Ornekleyelim:

Ciddi Bir Ansiklopediden Gelen Karases:

Unlii "Meydan Larousse Ansiklopedisi" "Antropolo-
ji" maddesinde yakinlanyla cinsel iliskide bulunmay1 "kizil-
bashik" terimiyle agiklamaya calisiyor. Hem de Mauss, Levi-
Strauss gibi iinli toplumbilimcilerin giiya (!) verilerinden yola
¢ikarak. Isin ilginci Larauss'un yeniden diizenlemesi olan Mil-
liyet'in yayinladigi "Yeni Biiyiik Larousse" da "kizilbas"
soziini ¢ikararak paragrafi oldugu gibi vermis (1). Larous-
se'lerin ciddiyetsizligi soyle.

"Bagislarin  karsihigt olaymm inceleyen Mauss, bunun en
giizel oOrnegini  kadinlarin  alimp  veriliginde  (evlilik)  bulur.
Mauss'un  bir tabiat olayr olarak gordiigii Kizilbashk yasag
Levi-Strauss i¢in ancak bir buyrugun karsiti olarak aciklana-
bilir. Yani sosyal bir olaydir. Bu 'anneyle, kiz kardesle veya
kiz evlatla evlenmeyi yasak eden bir kuraldan ¢ok; anne, kiz
kardes veya kiz eviat vermeye zorlayan bir kural, yani tam
anlamiyla bir bagis kuralidr' denilmektedir.”

Akla hemen su sora geliyor. Bu nasil bir inclemenin so-
nucudur? Hangi Alevi ya da Kizilbas toplumunda gorilmiis-
(1) Bkz: Meydan Larousse Ansiklopedisi, Sabah yay. c: Il, s: 25; Bu-

yuk Larousse Ans. Milliyet yay. c: II, s: 700.



Marche Mauss "Uygarlasamamis Halklarin Dinleri Tari-
hi" profesorii, Claude Levi-Strauss ise sosyolog ve etnolog
olarak onun izleyicisidir. Giiney Amerika ve Asya iilkelerinde
bulunmustur.

Stinni gayretkesligi ugruna Alevilere atilan iftiralar nele-
re mal oluyor? Eloglu da bu iftiralara "mal bulmus magribi"
gibi sanliyor ve isine geldigi gibi kullaniyor. Kavramlarini,
gercegin verilerine gore degil, bu verilere gore kumlan kalip-
lara uyarlayarak, uygun baglantilar kurup referanslar veriyor.
Ulkemizde yayinlanan "ciddi" geginen ansiklopedilerse bu if-
tiralinn diizeltilmeden yayilmasina yardimec1 oluyor. Bir ulus,
kendi eliyle kendi toplumuna ancak bu kadar kétiiliik yapar.

Avrupa'da Tiirk Iscileri Uzerinde Bir Karases:

Prof. Cemal Kopriilii-Dr. Kari Stewrwald'in birlikte ha-
zirladiklar1 "Almanca-Tirk¢e Worterbuch (Sozliik) 'da, Al-
manya'daki is¢i ve is¢i cocuklarina "Kizilbaslik (Buluts-
chande)" s6yle tanitiliyor:

"Bulutschande: Yakin akrabalarla zina, Kizilbaslik"
(s: 119).

"Kizilbas: Akraba i¢i zina, aile igi zina vapan" (s:
317) (2).

Ulkesinin belli bir bdliimiinii bu bigimde taniyan bir 6g-
rencide. insanda gelecek i¢in ne beklenir? Ulusunun o6teki ke-
simini sevmesi, saymasit beklenebilinir mi? Bu bigimde yetis-
tirilen genglikte gelecekte bir ulusal birlik olusturmasi ve onun
iginde yer almasi umulabilinir mi? Bunlar iilkeyi pargalamak,
gelecegini karaltmak amaciyla geng beyinlere sakulmaya cali-
silan diisiincelerdir. Ulkesini, toplumunu zaten yeteri kadar ta-
nimayan disardaki geng, toplumunun bir kesimini kotii taniya-
caktir. Kimi duygusal etkenlerle beslenen bu kanilar, bu geng-

(2) Bu kitaplar ve tanimlar igin bkz: Ali Aga Varlik - Hanedan-1 Ehlibeyt
Neden Hor Gorildu, Can yay. ist. 1993. s: 58 v.d.
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lerin beyinlerinde sonralan nasil silinecektir. Siirekli koriikle-
nen din, mezhep diismanligi toplumsal ayriliklari birlikte geti-
recektir.

Hollanda'da yasamim siirdiiren Ali Aga Varlik'in anlat-
tiklarina gore, oradaki isg¢ilerimiz gerekli duyarliligi goster-
mis, bu yayinlara kars1 protesto eylemleri yapmislardir.

Karases Egitim Kurumlarinda:

Dis iilkelerde yayinlanan sozliiklerin benzerleri de Tiir-
kiye'de okullar i¢in yayinlandi. Fransizca-Tirk¢e bir sozliik.
Aydin Karaahmetoglu Fono yayinlari i¢in hazirlamis. Danis-
man1 ise Ali Bayram'dir. Anlamlandirmanin gézden kagtigini
sanmiyoruz. En azindan danigsmanin siizgecinden ge¢mis bir
calismadir. Yanlislik olarak diisiiniilse, danismanca diizeltilir-
di. Yazar ve danigmanin bilgisi ve biling yapisinca uygun diis-
miis bir anlamlandirmadir, karsiiik olarak verilen sézciikler.

Dilimizde "fiiclir" denilen Fransizca "inceste" sozciigii
yakinlarin cinsel iliskilerinin yasakliligin1 karsilar. Fono yayi-
n1 buna iki anlam vermis. Birincisi "Akraba ile zina", ikinci-
si ise "Kizilbashk" (3). Hangi toplumsal olgu yakinlarla cin-
sel iliskinin Kizilbaslik oldugunu dogruluyor, bilemiyorum.
Olsa olsa kitabin yazinnin Alevi-Kizilbas topluma karsi hi¢ de
iyi niyetli olmadigi ve her yakaladigi yerde bu topluma karsi
zehrini kustugudur. En korkutucu yan: gelecek kusaklarin
kimlerin elinde yetistigidir. Bu zehir tortulan nasil insanlarin
beyinlerinden ¢ikanlacaktir, bilemiyorum.

Kitap iizerine dikkatleri ilk ¢eken Server Tanilli " Cum-
huriyet Gazetesi" ndeki yazisinda iiziintiilerini soyle dile geti-
riyor.

"Once donup kaldim, sonra tiksindim alabildigine.

Rezil! Akl sira s6zii 'mum sondii'ye getirmek istiyor.

(3) Aydin Karaahmetoglu (Danisman: Ali Bayrak) - Fransizca - Turk-
ce, Turkce-Fransizca Soézluk, Fono yay. Ist. 1989.



Ayol, o senin kulagina iiflenen, yeryiiziiniin en hayasiz yalan
ve iftiralanndan biri. Yurdumuzun gézbebegi topluluklardan
birine karsi. Ar ve hayay1 sen bileceksin de Onlar bilmeyecek,
Oyle mi? Sonra, Anadolu'nun kiiltir mozayiginden sil Kizil-
baslan. Sazimiza, s6ziimiize, sairimize, siirimize kitlik diiser
be!

Utanmiyor musunuz?
Bu ne diismanliktir Tanrim ?

Sen kalk, ayni toprakta ekmegi ve suyu boliistiigiin bir
halkin alrnna, gz gore gore "flicir" damgasini bas.

Nasii kotimser olmazsin ?

Bir tutam aydinlik: Odur istedigimiz ! Esirgeniyor ama.

Isyan etmemek elde degil!...

Bu anlayis diger sozliiklerdeki tanimlamalarla da siirdii-
rilmistiir. Bakiniz;

Remzi Yayinevince basilan Ingilizce-Tiirk¢e Sozliik'iin
Ingilizce "incest” sdzciigiiniin karsilifi olarak "Aile i¢i zina.
Kizilbaghlik" olarak verilmistir. Isin ilgini¢ yan1 giiniimiiz
Ankara Biyiksehir Belediye Baskant Melih Gokgek Sosyal
Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kurumu Genel Miidiiriiyken
21.08.1990 tarih ve 1262 sayili "olurlariyla bu kuruma bu
sozliikten li¢yliz tane aldirmustir.

Pars Tuglaci'nin inkilap ve Aka Kitabevine hazirladig
"Biiyiik Tiirk¢e-Ingilizce Sézliik"te "Kizilbas" sdzciigiiniin
karsiligi sudur: "Giinahkar bir Miisliiman mezhebinin ftiyesi.
Ahlaki degeri diisiik olan. Gegmiste. Sah ismail'in ordusunda,
diigtik ahlakly bir svuf (s: 501).

A. Vahit Moran'in "Tiirkce-Ingilizce Sozliik"iinde de
aymi disince isletilmis. "Kizilbas: Giinahkdr bir Miisliiman
mezhebinin tiyesi. Ahlaki degerli zayif kisi." (s: 673) olarak ta-
nimlanmistir. (Adam Yayinlan, 1985.)

Redhouse Yayinevince yayinlanan "Yeni Redhouse
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Tiirkce-Ingilizce Sozliik" te "Kizilbas: Cinsel yondefi diisiik
ahlakli kimse" (s: 662) olarak tanimlanir.

Yine Redhouse Yayinevince yayinlanan "Cagdas
Tiirkce-ingilizce Soézliik"te "Kizilbas" sozii "Diisiik ahlaki
degere sahip” (s: 227) tanimiyla karsilanir.

Turhan Kitabevince yayinlanan "Tiirk¢e Biiyiik Lii-
gat"ta da "Kizilbag" maddesi ayni igerikli timcelerle tanimla-
nir. Verdikleri tanim sudur: "Giinahkdr bir Miisliiman mezhe-
binin iiyesi. Diistik ahlakli kimse. Hafif mesrep, cinsel ydnden
zayif davranan” (s: 55) dir.

Ayni yayinevinin Tiirk¢e-Ingilizce Biiyiik Liigati'nda
"kizilbag" sozcugluniin karsihigi  "disiik ahlaki degere sahip
kisi" olarak verilir.

K.M.Vasif Okgugil'in Kanaat Kitabevi'nde yayinlanans
"Ingilizce-Tiirk¢e Biiyiik Liigat"inda "incest” sozciigiiniin
karsiligt "Kizilbaslk, akraba ile zina" olarak karsilanir.

Ayni yayinevinin Arif Cemil Denker ve Dr. Biilent Da-
van'a hazirlattigi "Almanca-Tiirkce Biiyiik Liigat'ta da "in-
zest" sOzcigl; "yakin kan hisimlari  arasinda, yasak olan
(memnu) cinsi mukavenet: Fiicur, Kizilbaghk, zina" olarak
acgiklanir.

Resulii Akdimen ile Ekrem Uzbay'm Inkilap Kitabevi'ne
hazirladiklan "Pocket Engilsh Dictionary" adli sdzliikte
"incest", "akraba ile zina, Kizilbashik” demektir.

Kari Steverwald tarafindan yazilan Otto Harrassowitz
Verlag yayinevince basilan "Almanca-Tiirk¢e Sozlilk"de
"Blutschande-Inzest" s6zcigi "yvakin akrabalarla zina, Kizil-
baslik" olarak verilir.

Bunlar bilim adina, diisiince adina, yazim adina, yayin
adina, egitim adina, kisacasi insanlik adina igren¢ seyler. Ale-
vilere tarih boyu boyle bir kampanya yiriitilmistir. Bu kam-
panyanin bugiin de egitim ve yayin kuruluslannca sirdirildii-
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gl goriilmektedir. Yapilan sey Osmanli mantiginin yasatilma-
sidir. Ne var ki bu Atatiirk Tirkiyesine yakismaz. Bu mantikla
ve bu diisiinceyle ulusal birlik ve biitiinlik kolay kolay sagla-
namaz. Bu insanlik diigsmani, Tirkiye diismani mantik aradan
cekilmelidir. Yeni Tiirkiye'nin yaraticist olacak olan yeni ku-
saklar bu zehirle zehirlenmemelidir. Yoksa iilkemizin sonu
karanliga gider.

Mezhepler ve Tarikatlar Tarihcisi E.B.Sapolyo
Sapla Samam Karistiriyor :

E.B.Sapolyo kitabinin bir¢ok yerinde "mum sondiir-
me"nin Rafizilerde ve Karmatilerde oldugunu, Alevi ve Kizil-
baslarda kesinlikle bu tiir ahlak dis1 uygulamalann goriilmed-
gini belirtir (4). Boyle olmasina karsin, bir baska yerde Kizil-
baslarda evlilik olayini anlatirken II. Abdiilhamit doneminde
Alevi-Kizilbas toplumu i¢in hazirlanan bir raporu kendi anla-
tim1 gibiymis vererek, okuru geliskiye diisiiriir. Seyyidin nikah
olayina yer veren bdlimiinde, "iki nesib (musahip) birbirine
heldl olurlar”. Kizilbaslarda itikdd ve Aadetlerden birinin de
"cerag sondiirme” oldugunu, yilda bir kez mutlaka yapildigi-
n, ‘"seyyidin yamna en giizel kizlar ve yakisikli gelinlerin
oturtuldugunu”, sabahlara kadar "ickiler icilip raksedildigini’
tirnak i¢ine almadan vererek bu kanilar1 sahiplenir konumuna
diiser ve yazim hatasindan dolay1 Alevi toplumunu incitir. Nu-
sayriler'in sabah ise giderken kanlannin ii¢ kez "rahmini" &pe-
rek, "senden ¢ikar ve sana doneriz" ayetini okuduklarini daya-
naksiz ve kanitsiz olarak yazmasi bu toplumu tizmiis, bir ifti-
rayla kars1 karsiya birakmistir.

’

Hangisine inanacagiz ? Ilkine mi, sonraki yazdiklarina
m1 ? Kafasindaki, diisiincesindeki ve yazdiklarmdaki bu kari-
siklik nedir ? Oysa Kizilbasligi, "toplumsal bir diizene ve bir

(4) Bkz: Enver Behnan Sapolyo - Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tur-
kiye yay. Ist. 1964, s: 256, 267, 384.

(5) Bkz: Sapolyo, s: 283.
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hukuk anlayisina gére kurulmus bir tarikat" olarak tanimliyor
(6). Toplumsal ve hukuk diizenliligi tasiyan bir tarikatta bu tiir
ahlak disilik ve diizensizlikler olast m1 ? Oyle saniyorum ki bu
tiir kuruntular Sapolyo ve Sapolyo gibi yazarlann beyinlerin-
deki kuruntulann izdiisiimleri, yansimalaridir. Veya yanliglik-
laridir. Oysa bunlann gergekle bir ilgisi yoktur.

Edebiyat Diinyasindan Bir Karases :

Omer Seyfettin ders kitaplarina kadar girmis, Tiirk top-
lumuna kendini kabul ettinnis, tinli bir 6ykiici ve romancidir.
Kitaplar1 ¢ocuklarimizin ve genglerimizin elinden diismez.
Milli Egitim Bakanligi'nca okullara ve dgrencilere okunmasi
orenilmistir. Gel gor ki bu iinlii romanci da kendini Kizilbaglik
saplantisindan kurtaramaz ve yeri geldiginde zehrini kusar.
"Harem" adli kitabinda Nazan'la Sermet adli kahramanlan-
nin agziyla sdyleyecegini sdyletir. Bosanma yolunda olan bu
¢ift birbirlerine yazdiklart anilarin1 okurlar. Yazar bu kahra-
manlarinin agzindan Alevi-Kizilbasliga baltasini indirir. Do-
gallikla bizlerin kendisine ¢ocuklugumuzdan beri olan begeni-
miz ve sevgimize de baltayr indirmis olur. S6zii gedigine ko-
yarak Alevi-Kizilbashig1 sdyle karaliyor. Ilgili boliim sdyle:

"- Promiiscuite ne ?

- Evvel zamanda, insanlar, daha hayvanlara pek yakin
iken ferdi izdiva¢ yokmugs. Stirii halinde yagarlarmig. Kabile-
nin biitiin  erkekleri, biitiin kadinlarin miisavi surette kocasi
imig.

Nazan sasti:

- Olur is degil...

- Neye ? Basit bir teskilatin basit neticesi ? Dogan ¢o-
cuklarin anast babasi da kabilenin biitiin halki imis. Bu hal,
ayin gibi hald bazi cemaetlerde devam eder. Meseld 'Kizil-
baglar' gibi...Ne ise...okuyorum:

(6) Sapolyo, s: 266.
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Kagitlarin  agilmasi, mumun sonmesi...Her kadin yaban-
c1 bir erkekle ruhen birlesiyor. Yalmz eskiden viicutlar birle-
sirmig, simdi ruhlar..Bu vahset, bu iptidailik degil de nedir?
(7).

Hukuk Bilimi Cevresinden Gelen Karases:

Iki hukuk hocas1 evlenme gercevesinde yakin akrabala-
rin evlenme/evlenememe durumunu incelerler. Amaglan giiya
aile hukuku ve medeni hukuk alaninda tarihsel, sosyolojik tes-
bitlerden yola ¢ikarak Tiirk toplumunun aile yasatisina hukuk
diizenlemesi getirmektir. Yasa disi1 ¢ocuklann durumuna "in-
ceste" kavramiyla yaklasilir. Buna toplumumuzda ve tarihi-
mizde dayanak aranir. Bu bilim adamlannin kuramlanna da-
yanak Alevi-Kizilbag toplumunun yasatisinda bulunur. Bilinen
iftria bir kez de hukuk bilgini ge¢inenlerin kaleminde ve iini-

versite kiirsiisiinde yinelenir. Iste tesbitleri:

"Anadolu'da ¢ok yakin akrabasi ile cinsi iligkide bulu-
nan kimselere Kizilbas derler. Bu sézciik ayni zamanda Alevi
(Sii) bir tarikatin adi ise de;bir¢ok yerde halk, ¢cok yakin ak-
rabas1 ile cinsi iligkide bulunan kimseye dahi 'Kizilbas' de-
mektedir. Kullamilan sézciik bir tarikatin adi olmast dolayi-
swla dogru ve yerinde gériilmezse de; sozii gegen fiilin diger
cinsi iligkilerden bir sozciikle aywt edilmesi halk arasinda bu
kavramin ortaya ¢ikmig oldugunu gostermektedir” (8).

Bu hukuk hocalannin bilim disiliklan, bilim adina ciddi-
yetsizlikleri bu kadarla da kalmaz. Bilim dis1 diisiincelerini,
yine bilim dig1 yontemlerle kanitlamaya calisirlar. Dahasi de-
mokrat, laik ve aydin biri olarak taninan ve bu ugurda yasami-
n1 ortaya koymus hukuk bilgini Prof. Muammer Aksoy'un

(7) Omer Seyfettin - Harem, Unli Kitabevi, ist. 1988, s: 29 v.d.

(8) Halit Kemal Elbir - Evlenmesi Memnu Akrabalarin Evlenmelerinin
ve Cinsi Minasebetlerinin Ceza Mueyyidesi ile Tehalidi Meselesi Kar-
sisinda Tirk Hukuku, ist. 1947, s: 668 v.d.; Prof, Dr. Ferit H. Saymen -
Dog. Dr. Halid K. Elbir - Tirk Medeni Hukuku - Aile Hukuku, Ist. 1957,
C: ll, s: 417.
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adin1 ve kitabin1 kullanarak bunu yaparlar. Oysa ki génderme
yaptiklar1 bu kaynak, bu iki ciddiyetsiz bilim adamin1 (!) ka-
nitlamak orda dursun, tersini getirir. Bu hocalann Alevi-Bek-
tasiler hakkindaki kanaatianni onlardan ¢ok Onceleri ¢liriitmiis
ve tersini savunmustur. Demek ki toplum sevgisinden uzak
olus, insani bilim adami da, hukuk adami da olsa seriatin bag-
naz batagina siiriikleyebiliyor, kanitlan tersine gevirttirebili-
yor, kisiyi ¢agin gerisine diisiirebiliyor. Iste Prof. Aksoy'un
basvurulan goriislerinin ilgili bolimii:

" 'Kizilbas' denilen bir Sii tarikata mensup kisilerce, pek
yakin akrabalar arasindaki cinsi iligkinin (hatta usulfiiru ve
kardesler arasinda bile) uygun goriildiigii  soylenmektedir.
Anadolu'da halk arasinda 'Kizilbas' denilen Aleviler hakkinda
bu gibi soylentiler olmakla birlikte, soz edilen bu yon kesin ve
miisbet bir delille kanitlanmis degildir. (...) ileri siiriilen bu
suclamalar, kanaatimizca, Alevileri ne olursa olsun mahkiini
ve yoketmek isteyen bagnaz Siinni hocalarin, bunlar iizerine
halkin nefret ve diismanhigini ¢ekmek igin garazkdrca uydur-
duklart  hayallerdir” (9).

Yargt sagduyulu okurumuzun...

Giiner Umit Olayiyla Ortaya Cikan Bilin¢altindaki
Karases:

Giiner Umit'in gevezeligi Alevileri yaraladi. Gerici ve
bagnaz ¢evrelerin zehri bir kez daha kusuldu. Osmanli'ya gore
hi¢ de ilerlemedigimiz, Atatiirk'iin amagladig1 o zihniyet degi-
sikligini gerceklestiremedigimiz, umanm anlasilmistir.

Osmanl1 Devleti Safevi yanlis1 olarak gordigii Alevi
toplumunu "Kizilbas" olarak adlandinyor ve "Vatan haini"
olarak niteliyordu. Bu toplumu yok edebilmek icin, her fran'a
sefer diizenlendiginde Alevi kanm1 yapiyor, binlerce Alevile-
rin milklerini Siinnilere ve diizen yandaslanna dagitiyordu.

(9) Prof. Muammer Aksoy- Koti Durumda Evlilik Disi Cocuklar, Ank.
1943, s: 31.
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Tescilli seyhiilislamlarina ve ulemalanna Alevilerle ilgili fet-
valar diizenlettiriyordu. Bu fetvalarda Alevinin "Kkatli helal,
mali haram" kilintyordu. Cem tdrenleri yasaklaniyor ve basi-
liyordu. Alevi klasiklerine elkonuyor ve yakiliyordu. Cemler-
de yapilan dinsel térenler "fisk-i fiicur' olarak niteleniyor,
Aleviler siirekli tohmet altinda tutuluyordu. Miifti Hamza'nin,
Ibni Kemal'in, Ebussuud Efendi'nin ve daha birgok ulemanin
fetvasi bu karalamalar {izerine oturtulmustu.

Biirokratlarin ve askerlerin tutumu bundan farkli degil-
dir. Onlar devletin bu genel politikasin1 uygulamaya sokuyor,
diizenin siirmesi adina yasama geciliyorlardi. Alevi-Tiirkmen
boylarinin Rumeli'ye, Madon, Koron gibi Yunanistan'in bati-
sindaki adalara ve Kibris'a siiriilmelerinin nedeni buydu.

Osmanli tarihi boyunca Aleviler bir bakima yeraltina ge-
kilmiglerdi. "Takiyye" denilen gizlenmeyi yasamsal gérmiis-
lerdi. Ancak bdylece cem-cematlerini yapiyor ve varliklarini
siirdiirebiliyorlardi.

Oldukg¢a da kan kaybina ugramigslardi. Tarihte Alevi ola-
rak bilinen birgok yore, topluluk ve kdy bugiin Siinnidir. Bu,
Osmanli'nin sistemli baskisinin ve Siinnilestirme politikasinin
bir sonucudur. Daha XVIl.y.yilin baslarinda Aziz Hiidai
Efendi gibi ulemadan kimileri devlete Alevi yorelerine cami-
ler yaptirilarak, buralann siinnilestirilmesini 6nermekteydiler.

Osmanli'daki bu toplumsal, siyasal ve ideolojik yapilanis
Alevi toplumunu karsisina diisirdi. Alevi toplumu, muhalif
bir kimlik altinda hertiirlii baski, siddet, yildirma, karalama,
asagilama ve suglamaya karsin varligini1 koruyarak bugiine ka-
dar siirdiirdi. Sirdiirdii ama, yiizlerce yil devletin menfi pro-
pagandasinin hedefi olarak dogallikla. Medrese gibi devletin
egitim kurumlan, cami ve tekkeler gibi Siinni Islamin inang-
ibadet kurumlan toplumu Alevilerden uzaklastinci propagan-
da yaptilar. Osmanli yazini ve litaratiiri Aleviligi asagilayan
pasajlarla doludur. Bu diismanca c¢alismalarla toplumda Alevi-
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likle ilgili hertiirlii asagilamalardan olusan bir biling olusturul-
du. Kendini ve ¢agim asamayanlar, bu sahte bilinci bugiinlere
tasidilar ve bugiin sdyle veya boyle kusuyorlar.

Dogallikla,bu salt Alevilige 6zgii degil. Kumlu diizenin
karsisinda yeralan, baskici devlet diizenine boyun egmeyen,
adaleti, esitligi, paylasimciligi, toplumculugu, aydinlanmaysi,
Ozgurliigii isteyen her diisiince ve hareketin bagina gelmistir.
Gec¢miste Batinilik, Karmatilik, gintimiizde Komiinizm gibi
diizen ve hareketler bu karalamalann boy hedefi olmuslardir.
Kumlu diizen, karsisindaki muhalif hareketi sondiirebilmek
i¢in toplumu en canalict noktasindan yakalamig, muhaliflerini
"kadin ortakligiyla suclamis, boylece yiizyillarca diizenleri-
ni siirdiirmeyi basarabilmislerdir. Ne yazik ki Giiner Umit gibi
aydin geginenler diisiincesizce yaptiklar1i "gaf larla katkida
bulunmuslardir.

Oysa suna dikkat etmek gerekir. Karnindaki ¢ocugun ki-
me ait oldugunu tartismaya acgarak, daha acis1 (kendi) "baba-
sindan mi1 aldigini1" agiza alacak kadar haya daman g¢atlamis
olan Giiner Umit'in hostesi ne Alevidir, ne de Komiinist. Bur-
juva toplumunun bir bireyidir. Isin en acis1 bdyle bir asagiligin
igerisinde olmasina karsin kendisine "Kizilbas misin?" diye
soruldugunda "Estagfurullah"la karsilik veriyor. Oziirii ka-
bahatinden biiyiik. Hem utanilacak bir konumda, insanlik ve
kisilik onurunu ¢ignemis, hem de bu haline bakmayarak "Ki-
zilbaslik"! hor goriiyor ve tepki gosteriyor.

Bunlar, yiizyillardir bilingaltina islenen diismanliklann
kusulmasidir. Bansik olmak amacinda olan toplumumuzu so-
kaga doker, aynlik tohumlanni yeniden yesertir. Boyle biling-
siz beyinlerin toplumumuza zarar vermesine tiim demokrat,
aydin, laik ¢evrelerin izin vermeyecegine inantyorum.

Giiner Umit Olaymin Ardindaki Onyarg: ve

Toplumuzda Ac¢tig1 Yaralar:

Alevi toplumu zaman zaman yaralar aliyor. 1977'de
TV'de yayinlanan "Ask-1 Memnu" filminde "Kizilbaglik" ka-



ralaniyordu. Alevi toplumunun tepkisi o giin pek gii¢lii olma-
misti. Cikarilan ses, Orgiitsiiz toplumun giigsiizligiiniin ciliz
sesiydi. Fakat artik glinlimiizde Alevilik bir yiikselen degerdir.
Alevi toplumu kimligini kazanma siirecine girmistir. Bu, ha-
liyle orgiitliilik gerektirmektedir. 1995'lerin Alevi toplumu
1977'lerin Alevi toplumuna gore oldukca ileridedir. Daha or-
giitliidiir ve kimliginin bilincindedir. Tiirkiye toplumunun bu-
nu géormemezlikten gelmesi, gergekler karsisinda devekusu gi-
bi kafasini kuma gémmesi bir ¢dziim degildir. Alevi-Bektasi-
lik bir toplumsal gergeklikdir, bir Tirkiye gergegidir. Bu top-
lum kiigiimsenmemeli, goriilmemezlikten gelinmemeli, onla-
nn insan hak ve 6zgiirliikklerine deger verilmelidir. Yoksa Tiir-
kiye'deki demokrasi sakat yiiriir, insan haklan sinavinda sinif-
ta kalir, kendi toplumunu kendisi basina sorun yapar.

Dogallikla bu hos birsey degil. Aleviler sorunlu toplum
6zlemiyorlar. Goneng¢ duyacaklan toplumsal ortam onlann 6z-
lemi. Yapilan geregi bansci,paylasimct ve toplumcudurlar. Bu
nitelikleri onlann insancilik yanini 6ne ¢ikarmistir. Alevi top-
lumunu taniyan, arastiran, inceleyen ve gézlemleyen yerli ve
yabancilar bu kamdadirlar.

Insanlar ¢evreye, baskalarina kendi gozliikleriyle bakar-
lar. Kendileri nasilsa bagkalanni da 6yle goriirler. Sevecen
Alevi toplumu insanlara sevecence yaklagsmis ve siirekli istis-
mara ugramistir.

Kafas1 seriatg1 bagnaz gevrelerin yarattig: iftiralarla dol-
durulmus ve o dogrultuda kosullandirilmis insanlann Alevinin
sevecen ve insancil yapisini gormesi, degerlendirmesi olasi
degildir. Dogallikla kafasinda olusturdugu zehirli tortuyu bile-
rek veya bilmeyerek kusacaktir. Zaman zaman Tirkiye'de yu-
murianan "cevahir'ler bu tiirdendir.

Giinliik yasamimizda bu tiir 6rneklere ¢ok rastiamisizdir.
Bunlar ¢ogu kez ¢esitli nedenlerle basina da yansiyorlar. Gii-
ner Umit olay1 bu yansiyanlanndandir.
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Anlatimlar hep "mis"l1 olur. "Efendim duydugumuza go-
re". yahut "biliyliklerimizin anlattigina gore" denir ve baslanir
Alevileri asagilayict uydurmalar anlatilmaya. Hi¢ kimse aras-
irmamistir, incelememistir. Bilimsel bir arastirmanin sonucu-
nu kimse vermez. Hep, kiiflenmis ve kosullandirilmis beyinle-
rin uydurduklan, yeni diismanliklarla bezetilerek aktanlir.
Tiirk toplumunun modern degil, gelenek¢i ve feodal yapisinin
bir sonucudur bu. Okumus-yazmis, dahasi aydin gecinenler de
ayni bi¢gimde hareket ederler. "Dedemden, babamdan duydu-
guma gore" diyerek duyduklanni anlatirlar. Isin ayibi zaten
burada. Tirkiye'nin okumusu, aydim, yazan-gizeri babasimn
¢agim ve zihniyetini asamiyor. Bir geri ¢agda, zamanda boca-
layip duruyor. Tirkiye'nin yerinde sayisinin, geriye kalisinin
cagdas gelismelere uzaktan seyirci kalisinin nedeni iste bu.
Gelismede, ilerlemede, ¢agdaslasmada halkina/toplumuna 6n-
derlik edecek, ¢igir acacak, yolgdsterecek, toplumun lokomo-
tifi olacak, okumus-yazmis, aydin, sanat¢i, yazar-gizer kendi
toplumunun gerisinde. Isin korkuncu budur. Ulkemiz agisinda
diistiigiimiiz karamsarligin nedeni bu. Giiner Umit'in gafi Tiirk
aydininin bu zavalliligin1 bir kez daha ortaya serdi saninm.

Kaldi ki gergekler ¢ok farkli. Bu asil gergekler/dogrular
arastinlip incelenmek ve ortaya konulmak istenmiyor, kagini-
liyor. Dogrular arastirilsa ve ortaya konsa, dogrulan sdyleme-
ye bagh kalinsa hi¢ de yalanlar-yanliglar yumaginda bogulma-
yacagiz. Belki dogru olmanin, diirlist olmanin, bir okumusa,
aydina,sanatg¢iya disen dogruyu sdyleme ve gercekten yana
olma onurunu yasayacagiz.

Gerektiginde kiigiimsenen, "Tirk tarihini dogru ve yan-
siz yazmamislar" dedigimiz yabanci arastinci ve tarihgiler,
yerli ge¢inen Tirk ve Miisliman tarihgilerden ve arastirmaci-
lardan daha diiriis kalmis ve dogruyu sdylemislerdir. Yabanci
tarih¢ilerin Anadolu'da ve Tiirk toplumlan hakkindaki goriis-
leri sudur:
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"Anadolu'da ve Tiirkler arasinda
toplu fuhus yoktur".

is Alevilige dokiiliince seriatg1 tarihgiler ya agizlarini
kapiyorlar, ya da karalama furyasini siirdiiriiyorlar. Dogruluk,
yansizlik ve bilimsellik bunun neresinde.

Oysa, Alevi-Bektasiligin yasantisi, yasam felsefesi ve
ahlaksal degerleri ¢ok farkli. Hakkindaki bu tiir gerici, bagnaz
ve diismanca iddialan ciiriitecek durumdadir. "Eline, beline
diline" ilkesi; baghiligi ve diiriist davranmay1 gerekli kilar.
Aleviler bu ilkeyi yasama gecirmislerdir. Alevilikte, "Hara-
ma uckur c¢oziilmez". Alevilikte kadina deger verilir. Zinanin
disinda kesinlikle kadin bosanmaz.

Soranm, bu yiice degerler Aleviligin disinda hangi felse-
fede vardir ve hangi toplumca yasama gegirilmistir? "Beline"
diiriist olmayi, namusunun-esinin digindakilere bakmamay1 ve
esinin digindakilerle yatmamay1 savunan ve yasamina sokan,
bir yasanti ilkesi haline getiren kisi/kisiler/toplum nasil olur da
kiziyla, bacisiyla, anasiyla yatar? Uydu mu, yakisti mi?.. Bu
iftiranin uyar bir yan1 var mi?.. Bu iftiralar akilla, akilci di-
siinceyle bagdasir mi1?.. Elimizi vicdanimaza koyarak diisiine-
lim ve yanitlayalim. Kadinin kotii yola disiisiini dnlemek,
ona yasam giivencesi saglamak, ¢ocuklara saglikli biiyiime or-
tami yaratmak i¢in hangi felsefe/toplum bosanmay1 sifirlaya-
cak Ol¢lide azaltmistir?.. Yalnizca Aleviler... Bu Tiirkiye'de
sosyolojik bir olgudur, gergekliktir. Bunlan Alevi-Bektasilik
ilke edinmis ve yasama gecirmistir. Bu gergegi higbir akilct ve
yansiz diisiinen yadsiyamaz. Yeter ki olaylara diiriist, 6nyargi-
siz ve ardniyetsiz bakilsin.

Ardniyetsiz, onyargisiz, diriist, akilci ve arastinci bir
toplum 6zlemimizdir... Saninm, toplumumuzu bu tir iftiralar-
dan ancak, bu degerlere sahip olmakla kurtarabilecegiz. Tiirki-
ye'nin 6zlemi ve amact bu niteliklere ulagmis bir toplum yarat-
mak olmalidir.
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Giiner Umit Olayiyla Ortaya Cikan
Tiirk Aydininin Aymazhga:

9. Ocak (1995) giinii aksam Interstar TV kanalinda izle-
digimiz bir program bizleri iizdi, yaraladi. Toplumsal banstan
yana olan tiim g¢evreler ile demokrat, laik ve devrimci kesimler
de bu program karsisinda yaralandilar. Toplum, tepkisini anin-
da gosterdi. Tepki, Alevi toplumuna yakisir bir tepkiydi. Ol-
¢iilli ve ilkeli olusu bunun gostergesidir.

Gonil isterki ilkemizde bu tiir toplumsal birlik ve bii-
tlinligi yaralayan, kimi ¢evrelerin onuruyla oynayan davra-
nislar olmasin... Bu tutum ve davraniglar sonucu yaralanan ke-
simler tepki gostermek zorunda kalmasin, sokaklara dokiilme-
sin...

Bunlar bilerek mi yapiliyor, bilmeyerek mi?.. Yani bu
yaralayict s6z ve davranislar planli ve programli birer davra-
niglar midir?.. Umanm bilingsiz yapiliyordun..

Bilingli de, bilingsiz de yapilsa sonucu olumsuz. Renci-
de edici, kiriei, {liziicii seyler... Sonugta ulusal ve iilkesel birlik
ve biitiinligiin zedelenmesine ortam hazirlayan davranislar
bunlar.

Kimsenin de iilkemizi ve toplumumuzu bdyle bir ortama
siirliklemeye hakki ve yetkisi yoktur.

Alevi toplumu agirbaslhi ve oturakli bir toplum. Sagduyu-
lu olmay1 bilir. Gegirdigi tarihsel deneyim onlara bu niteligi
kazandirmisiir. Daha zor kosullarda yasam ve onur savasimini
verebilmistir. Bugiin de vermesini, gerektiginde direnmesini,
onurunu korumasini bilir.

Onurlu insanlar, onurun degerini bilirler. Onurlu toplum-
lar da dyle. Onurlu insanlarAoplumlar baska insanlann-top-
lumlann onuruna saygi duyarlar. Onursuz insanlarda/toplum-
da dogallikla bagkalannin onuruna saygili olmasi beklenemez.
Alevi toplumunun onuruna yonelik boyle bir karalama karsi-
sinda, Alevi toplumunun 6l¢iili direnci bdyle bir onur anlayi-
sinin sonucudur.
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Biz Giiner Umit'in bilingsizce o sézleri kullandigina ina-
niyor ve inanmak istiyoruz. Alevi toplumu bu agidan onu ba-
gisliyor da. Ama, Kizilbaslik-Alevilik-Bektasilik olgusunun
kendi yasadigi toplumun aydinlannca taninmayisini sanmiyo-
rum bagislasin...

Giiner Umit, bir TV programi yapabilecek diizeye gel-
mis biridir. TV, bir yayin, kiltiir, egitim organidir. Bir uygar-
lik aracidir. Giiner Umit ve Giiner Umitl'ler yiiksek egitimler
gorerek, yabanci diller 6grenerek, diinyay: taniyarak buralara
gelmislerdir. En azindan ben bdyle goriiyorum. Haritada yeri-
ni gosteremeyecekleri bir yerdeki toplumlan, yasantilan, siya-
sal hareketlerini bilirler, ahkdm keserler. Ama kendi tilkelerin-
de, birlikte yasadiklan insanlan/toplumu tanimamalari, onlar
hakkinda birka¢ kitap okumamalan, dahasi babadan-dededen
duyduklanyla yetinmeleri utandiricidir. Bence bagislanamaz
olan1 budur. Ne yazik ki tilkemizde basin, yayin, TV, yazin ve
sanat ¢ogunluk bu kapasite ve nitelikteki insanlarin elinde.
Toplumumuzun egitilmesi, kiiltiirlenmesi ve bilinglenmesinde
bu alanlar oldukga etkenler. Babadan-dededen kalma Ortagag
kalintis1 fanatik ve gerici diisiince kirintilariyla toplumu yo-
gurmanin, sdziim ona bilinglendirmenin sonucu ne olur?.. Oy-
le santyorum bugiinden belli...

Elimizde, Giiner Umit ve Giiner Umit gibi duyduklanyla
"sov yapan'lara "Allah akil-fikir ihsan eyleye" demekten bas-
ka bir sey gelmiyor. Umarim yazan, ¢izeri ve sanatcisiyla
Tirk toplumu bu olanlardan ders ¢ikanr ve kendisine ¢eki dii-
zen verir. Egitme ve bilinglendirme isi yapan bu kisi, kurum
ve kuruluslar hata ve cahillikleriyle toplumun huzursuzluklan-
na yol agmaz, dahasi goénengli ve bansik yasamalanni is edi-
nirler.

Dogallikla bunun i¢in de 6nce kendilerini yetistirir, bil-
gilenir, yakindan uzaga dogru yasadigi diinyasini tanirlar.
Ama, once varsa kafalanndaki ardniyetliiigi atmalilar.
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Oyle saniyorum ki, bu da bir zihniyet degisikligini ge-
rektirmektedir. Tilirk aydininin acil sorunu budur. Tiirk aydini
heniiz ¢ocukluk donemini yasiyor. Amagsiz ve yetismemis bir
cocuk...

Tirk aydini 6nce insani/toplumu sevmeyi amaglamali.
Ikinci olarak 6grenmeli... En son dgretmeli ve bilinglendirme-
lidir. Oncelikle bunlara kendisinin acil gereksinimi vardir.
Ciinkii, bilgisi olmayanin diisiincesi olmaz.

Giiner Umit Olayimmin Diisiindiirdiikleri:

Giiner Umit'in Interstar TV kanalindaki sovundan toplu-
mumuz i¢in kimi dersler ¢ikarilmalidir. Séyle ki;

* Tiirk aydini1 yetersizdir. Aydin oldugunu sdyleyen
okumus kesim, aslinda okumamistir. Okumadiklan bu tiir gaf-
lanyla bilingsiz olarak ortaya ¢ikmaktadir. TV gibi dnemli bir
yayin organinin programcisi birlikte yasadigi toplumu bilmi-
yor, tanimiyor. Bu toplum hakkindaki bilgileri dededen-baba-
dan duyduklan kimi fanatik ve gerici kafalann Ortagag baski-
cilig1 altinda drettikleri bilgi ve diisiince kinntilanndan ibaret-
tir. Giliniimiizde Alevilikle ilgili yerli-yabanci onlarca kitap,
arastirma olmasina karsin Giiner Umit bunlardan higbirini
okumamisg, okuma-inceleme geregini duymamistir.

* Gelenekgilik ve gelenekgiligin geregi olan sozli bilgi
edinme aydin gec¢inen okumus kesim i¢in de gegerlidir. Giiner
Umit ve Giiner Umit gibilerinin yazili kaynaklara bagvurmayi-
s1, sOzlii aktarimlarla yetinmesi, aydin ve kentli kesimin dahi
gelenkei toplum yapisim kiramadigini gosterir.

» Tiirk toplumunun acil gereksinimi zihniyet degisikli-
gidir. Giiner Umit kotii niyetli olmadigim1 sdylemesine karsin,
bu varolan toplumsal gergegi degistirmez. Tirkiye'de tarihsel
yonlendirmelerin sonucu olarak; bir kesim bir bagka kesime
karst hos bakmiyor demektir. Bu hos bakmayis feodal yapisini
kirmis, kentlilesmis ve aydin sayilan kesimler i¢erisinde bile
var. Giiner Umit'in bilingsizce dile getirdigi anlayis bu bakisin



sonucudur, kanitidir. Egitim goérdiigiinii ve aydinlandigim sa-
nan okumus kesim bile gerekli zihniyet degisikligini yarata-
mamis ve ¢agin gerisinde kalmistir. Birlikte yasadigi bir top-
luma hangi kosullar altinda bu tiir karalamalarin yapildigini
anlayamamis, halki egitmeyi, bilin¢lendirmeyi istlenen bu ki-
si ve zihniyet halkin gerisinde kalmistir.

* Geleneksel bilgilerle ve s6zlii duyumlarla yetinmek,
XXI. y. yila ulagsan Tirkiye toplumunu nasil ¢agdas teknoloji-
ye, kiiltiire, anlayisa ulastirir?.. Bu tutumla ¢agdaslasilir m1?..
Diistindiiriicii bunlar. Bireysel olarak dedesini-babasini agma-
yan/asamayan ogul, toplumsal olarak da bir dnceki kusagi asa-
mayan gen¢ kusaklarin yarattigi toplum, ileri toplum kabul
edilebilinirmi? Bu yaratilan toplum ilerlemis-gelismis toplum
sayilir mi1? Ama, Oyle saniyorumki onceki donemi asamayan
toplum duraklamistir. Onceki dénemin gerisine diisiilmesi ka-
cinilmazdir. Dededen-babadan edilirden duyum ve bilgi kinn-
tilanyla yetinen aydinlann varacagi yer ¢agin gerisidir.

* Alevi aydinlan da bu durumda sonuglar ¢ikarmalidir-
lar. Goriildiigii kadanyla yazilan-gizilenler Alevi toplumu ige-
risinde kalmakta. Alevi toplumunun disina ulagilamamaktadir.
Alevi toplumunun disindaki okur Alevi yayinlanna yabanci-
dir, uzaktir. Bunun ¢esitli nedenleri vardir.

1) Alevi toplumu genis kitlelere ulasabilen yayinlar ya-
pamamakta ve giinimiizde en etkin bir iletisim aract olan tele-
vizyondan seslenememektedir.

2) Alevi toplumunun disindaki okur. Alevi yayinlanni
ciddiye almamakta, bu yayinlar karsisinda ¢ekingen davran-
makta ve uzak kalmaktadir. Kanima goére Alevi toplumu bu
olumsuzluktan asmalidir.

+ Sanat g¢evreleri yozluk i¢indedir. Bunu, iiriinlerine bi-
lingli-bilingsiz yansitmaktadirlar. Oysa, sanat ve sanatgi toplu-
mun lokomotifidir. Toplumu iyiliklere, yeniliklere, ¢agdas an-
layiglara ulagtinr. Tarihsel misyonu budur. Ahlaksal ¢okiis sa-
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natt ve sanat¢iyl toplumun goéziinden disiiriir, toplumu sanai
ve sanat¢idan uzaklastinr. Topluma ulagsmayan sanatin ve sa-
nat¢inin bir yaran ve geregi olamaz. Her tiirlii ahlaksizliklann
sanat ve sanat {irinii olarak sunulmasi, toplumu sanat ve sa-
nat¢idan kopanr. Giiner Umit'in Interstar'daki sovunda hoste-
sin karnindaki ¢ocugun kimden oldugunu tartigmasi, baba ara-
masi, dahasi-ima olarak da olsa- kendi babasindan aldigini
soyleyecek Olgiide bir zillete diiserek toplumsal deger ve ahlak
yargilarini higimsemesi, sanat ve sanat¢ilik adina iiziiciidiir ve
Tiirkiye toplumu i¢in talihsizliktir. Isin ilging yan1 bdyle bir
zillette olan birinin kendisine "Kizilbag misiniz?" diye sorul-
dugunda, bu soruyu "Estagfurullah" la karsilamistir. Bu 6l¢ii-
de zillete diismiis, kadinlik iffetini sifirlamis birinin i¢inde bu-
lundugu durumunu Kizilbasliktan daha istiin gérmesini higbir
mantiga, insanlik anlayisina, sanatgiliga ve ahlaka sigdirami-
yorum. Tiirkiye bu tiir sanat¢1 geginenlere sahip oldugu igin
geleceginden endise duymalidir.

Oyle saniyorum ki herkes sapkay1 dniine koyup olanlari
birkez daha degerlendirmeli, birkez daha diisiinmelidir. Bu iil-
ke hepimizin. Kurtulus da bizlerden gelmelidir. Kimsenin sa-
nat adina, bilgisizliginden ardniyetlik ugruna, yahut kendi ay-
mazliginin sonucu olarak iilkeyi i¢ savasa gotliirmeye hakki
yokt.ur. Bunun 6nlemleri alinmalidir. Dogallikla asagilandig:
i¢in protesto eden ve direnenlerin tutuklanmasiyla degil. Dev-
let bunu, toplumunu egiterek ve bilinglendirerek yapmalidir.
Toplumun birbirini tanimasini ve sevmesini saglayarak yap-
malidir.

Oysa Kizilbashk Aleviliktir:

Birgok yazar olsun, siradan halk olsun bu tiir seylerin
Alevi-Bektagilerde olmadigini, yalniz Kizilbas ve Rafizi top-
luluklannda gorildigiinii yazarlar, sdylerler. Yanlis. Varsa
heriki toplulukta da var. Yoksa, hi¢ birinde de yok. Bu tutum
kacamakga suglamadir. Diirlistge davranis degildir. Bir ¢ifte



satandarthktir. Oportiinisttigin daniskasidir. Diriistlik, yan-
sizlik ve bilimsellikle bagdasmaz.

Alevilik tarih boyu gesitli yerlerde ¢esitli adlarla anil-
mistir. Bu adlarin verilmesine belli kiskan¢lik, kotiilleme gibi
etmenlerin yani sira, onlann kimi giyimleri ve davranislar1 da
rol oynamistir. Alevilere en yaygin olarak "Kizilbaslar" de-
nilmistir. Sug¢lama ve asagilamaya yonelik olarak "Rafizi",
"Mum séndiirenler", iran Siileri ise Fars¢a "Cerag kiisan"1
kullanmislardir. Anadolu'da "Tavsan yemezler" , Maku'da
"Karakoyunlular" Urmiye'de "Abdal Beyliler"giilistanda
"Gulyailer", Karadag'da (Tebriz yoresi) "Samlular", Kara-
bag'da "Milliler", Meshed'de "Ali Ilahiler", Tebriz'de "Gu-
ran", Iran'da "Ehl-i Hakk", Anadolu'da ise yerine gore
"Alevi", "Kizilbas", "Giiruh-1 Naci", "Sofi Siiregi", "Sah
Safi Siiregi", Tahtacilar", "Cepniler", "Bektasiler"; Os-
manli donemindeyse "Kalenderiler", "Haydariler", "Ab-
dallar", "Cavlakiler", "Torlaklar" ve "Isiklar", "Cami-
ler", "Ethemiler"”, "ishakiler", "Semsiler", "Hurufiler"...
gibi adlar almiglardir (10).

Alevilik tarihinde "Alevi" adi pek yaygin degildir. Ilk
donemler Hz. Ali'nin ailesinden, onun soyundan gelenlere ad
olarak verilmistir. X. - XI y. yillara kadar kullanilmistir. Gi-
derek kapsami genislemisse de Osmanl: tarihi boyunca -birkag
istisna disinda- kullanilmaz. Asikpasaoglu, Nesri, Pegevi, Ho-
ca Sadettin, Solakzade, Gelibolulu Ali, Naima ve daha bir¢ok
Osmanli vakanemesini (kronik) taramamiza karsin, "Alevi"
adina rastlayamadik. "Kizilbas" adi yaygin. O da Safevilerle
birlikte ortaya ¢ikiyor. Sah Ismail'in babas1 Sah Haydar déne-
minde (1460-1488) bu "Kizilbas" adi dogmustur. O dénemler
Safeviler'in yandaslar1 kirmizi bir serpus giyerler. Baglangigta

(10) Bkz: Abdiilbaki Gélpinarli - "Kizilbag", islam Ansiklopedisi; M. Eg.
Bak. yay. c: VI., s: 790; Nejat Birdgan - Anadolu'nun Gizli Kilturi Alevi-
lik, ist. 1990, s: 207 v.d.; Prof. Fuat Kdprili - "Abdal", Birdogan'in
(1995) kitabinin ekinden, s: 437 v.d., 435 v.d., 441 v.d.
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siyasal bir ad olur. Giderek dinsel ve mezhepsel bir renk kaza-
nir. Sah Ismail'in de "Divan" 1nda kesinlikle "Alevi" ad1 yok-
tur. Strekli "Kizilbas" deyimi kullanilmistir. Osmanli kronik-
leri de yar1 sévme anlaminda Iran'dan ve Safeviler'den séz
ederken "Kizilbas" deyimini kullanmislardir. Balkanlar'da da
"Alevi" degil, "Kizilbas" deyimi kullanilmistir. Bu yorelerde
Alevilere "Babailer" de denmis, ¢ogu kez bu ad kullanilmaistir.
Ancak 19.y.yildan itibaren "Alevi" deyimi Tirkiyede oteki tii-
rev ve adlarin da yerini alircasina kullanilir. "Alevi" adi Ali'ye
bagliliktan gelir. Iran'da kullanilis1 da bu anlamdadir. Zamanla
Suriye'de geleneksel "Nusayri" sozciigii de yerini "Alavi
(Alaouite)" ye birakmistir (11).

Kisaca "Kizilbaglik" Aleviliktir. Ayn bir "Kizilbas" top-
lulugu, toplumu ne goriilmiistiir, ne de vardir. Dolanbacgli yol-
larla Aleviligi asagilamak icin "Kizilbaslik" a bir takim seyler
yiklenir. Bunlar genelinde Aleviler i¢in yapilan iftiralardir.
Bunlara gerekli yanitlar zaman zaman verildiginden, ayrica
deginme geregini duymuyoruz.

Kizilbasligi (ya da Aleviligi) namus bakimindan asagila-
mak Oteden beri var olan ydnetimin ve yoOnetici sinifin genel
tutumudur. Bu Burjuvazinin beynindeki kotiliklerin yansima-
sidir. Ginimiiziin Gnlii Bektasi halifelerinden Turgut Koca
Baba bu karalamaya su yanit1 verir:

"Bizim yolumuzda her leke silinir. Hatta katran leke-
si dahi silinir. Sadece ve sadece namus lekesi silinmez. Mu-
hammed-Ali yoluna namus lekesi olanlar giremez. Bizim
yolumuza namus lekesi olanlar gelmesin" (12).

Namus, Alevi toplumunun en duyarlt oldugu noktadir.

(11) "Alevi" adinin ve kavraminin tarihsel slre¢ igerisinde yuklendigi

anlamlar Uzerine bir ¢ézimleme denemesi i¢in su ¢calismamiza bkz:
Baki Oz - Alevilik Nedir?, Der yay. Ist. 1995, s: 172-178 arasi. Ayrica
bu konuda genis aciklamalar igin bkz: Prof. irene Melikoff - Uyur idik
Uyardilar, Cem yay, ist. 1993, s: 25 v.d., 33 v.d., 54 v.d., 102 v.d.

(12) Turgut Koca'nin sézleri igin bkz: Varlik, s: 77.



Diinya anlayisinin temel ilkesi ve yasama bigiminin 6zii-ekse-
nidir. Bunu ¢ok iyi bilen siyasal Islami ¢evreler Alevilige hep
bu ana ekseninde saldirmis, en duyarli noktasinda vurmaya
calismistir. Bu, feodalitenin ve burjuvazinin yonetimde kalma-
da tarih boyu edindigi deneyimlerinin sonucudur. Gergi giines
balgikla sivanmiyor ama, ¢amur atinca da izi kaliyor. Yone-
timde kalmay1 is edinmis ¢evreler bunun bilincindeler ve za-
man zaman kullanmaktan da ¢ekinmiyorlar. Cesitli kurumlar
yoluyla toplumun bilincine yerlestirilen bu tiir asagilamalarin
silinmesi olduk¢a zor. Ahlaksalligi yasamina eksen alan Alevi
toplumu tarihi boyu savasim vermesine karsin, bu biling tortu-
sunu sOkiip atamamigtir. Bugiin bilmeden de sdylense, sov
olarak da dile getirilmis olsa, bu tiir karalamalann toplumun
bilincinde yer edindigini, en az tortusunun korundugunu gds-
terir. Islam ve Osmanli burjuvazisi basarmistir bu isi. En
onemli karsitini, en dnemli canalict noktasindan vurmus ve bu
yaralarin giinimiize kadar kanamasini saglamigtir. Gii¢li feo-
dal ve burjuva iktidar1 gii¢lii oldugunu kanitlamistir. Giiciiyle
ve marifetinin kustugu zehirle 6viiniiyor olmalidir.
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-111-

RAFizi DENEN BiR TOPLULUK
VAR MIDIR?

Sozciik Olarak Rafizilik:

TDK'nin "Tiirkce Sozliik"i "Rafizilik"i Sia mezhebi-
nin bir kolu ve bu koldan olanlarin inanc1 olarak veriyor. Unlii
dilci Semseddin Sami Bey de "Kéamis-i Tiirki"sinin "Temel
Tiirkce Sozlilk" olarak Terciiman gazetesince yayinlanmisin-
da "Sii firkalarindan" olarak verir. Milli Egitim Bakanligi'nin
"Islam Ansiklopedisinde de maddenin yazan iinlii dogu bi-
limci Kramers Rafiziligi "Siiler i¢in kullanilan adlardan biri"
olarak niteler. Yalniz Sii kollanndan herhangi birinin adi ol-
madigin1 da belirtir. Sdzciik olarak Ebu Bekir ve Omer'in hali-
feligini kabul etmeme eylemiyle (rafaza) tiiredigini vurgular
(1). "Meydan Laorusse" de "Rafz"in "birakma, terk etme"
oldugunu yazar (2). Orhan Hangerlioglu'na gére "Rafizilik",
"Ebubekir'le Omer'in halifeliklerini yadsiyanlarin Alicili-
gi"dir. "Birakanlar" anlamina gelen Arapca "rafiz" ve "rafaza"
sozciiklerinden tiiretilmistir. Ali'ye asir1 baglilik gosteren bir
Hz. Ali'nin halife olmas1 gerektigini ileri siirerler. Daha sonra-
lan Osman ve Muaviye'yi de yadsimislardir. Tann'nin Ali'den
belirerek diinyaya yeniden gelecegine inanirlar. VII.y.yildasa-
vunulan bu disilinceler "Batinilik disiplini igerisindedir". Han-
gerlioglu'na gore; Rafizilik, Batinilik, Siilik ve Alevilik de-
yimleri temelde ayni anlayista olanlan dile getirir (3).

(1) Bkz: J. H. Kramers - "Rafiziler", islam Ansiklopedisi, C: IX, s: 593.
(2) "Rafz" maddesi - Meydan Larousse, Sabah yay. C: XVI, s: 396

(3) Orhan Hangerlioglu - inang S6zlugu, Remzi Kitabevi, ist. 1975, s:
531.
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Prof. Brockelmann'a gére "Rafizilik"in Islam disi bir
kaynagi/kdkeni vardir. Islami dénemde biitiin Rafizilere "zin-
dik" denir. Zindik, "Sasaniler'de Avesta Ortodoks akidesine
karsi, bunun yeni bir yorumunu (zend) yapmaya cesaret eden
herkese verilirdi. Sonradan bu ad 6zellikle Mani ve Mazdek
dininde olanlara verilmistir" (4).

Aleviler arasinda olduk¢a taninan Halil Oztoprak "Rafi-
zilik"in "dinyay1 terk etmis, hayir yol tutan" demek oldugunu
yazarak Kuran'in Ali Imran suresi 200. ayetini 6rnek verip,
sozciigiin oradan ¢iktigini séylerse de; Kuran'in higbir geviri-
sinde ad1 belirtilen ayette bu sézciige ve uzak-yakin anlamina
rastlayamadik (5). Oztoprak'in tanimlamasi zoraki bir anlam
yiklemedir. Bu anlam, Rafiziligin ¢ikis1 ve tarihsel siireciyle
bagdasmaz. Cilinkii Rafizilik 6ziinde kumlu diizene ve orto-
doks dinlere tepkidir. Dine katica sanlmak degildir.

.....

fran Siiligi i¢in de Aym Su¢lama:

"Rafizi" adi gerek Iran'i, gerek Iran Siiligini, gerekse
Anadolu Aleviligini suglamak, ayiplamak ve asagilamak igin
kullanilmisiir. Bugiin de ayni anlamda kullanilmaktadir.

A. Golpinarli Siilige iliskin, kadin konusunda ahlak dis1
gdstermek amaciyla yazilan Seri-Islamci yayinlardan bir ta-
kim boélimler aktarir. Bunlar, "Rafizilik" adi altinda Siilige
yapilan suglamalardir. Ornegin; "Rafiza'mn yiiz erkegin
adeti beklemeden bulusabilecegi (...), onlarca iddet de bu-
lunmadigimi (...)" kaynaklardan saptiyor. Hakli olarak su
soruyu yoneltiyor. "Sia'min hangi fikih kitabinda gormiis-
ler bunu?" (6). Nedeni belli; karalama, iftira...

(4) Prof. Cari Brockelmann - islam Uluslari ve Devletleri Tarihi (Cev.:
N. Cagatay), TTK yay. Ank. 1992, s: 92.

(5) Bkz: Halil Oztoprak - Kuran'da Hikmet Tarihte Hakikat ve Kuran'da
Hikmet incil'de Hakikat, Can yay. ist. 1990, s: 61 v.d.

(6) Bkz: Abdilbaki Golpinarli - Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve Sii-
lik, Der yay. ist. 1979, s: 98-135 arasi. Alinti s: 103.
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Osmanlhi'da Rafizi Adi1 Nasil ve Neden Cikt1?:

Osmanli kaynaklannda "rafizi" sdziine tiimiiyle siyasal
bir yafta olarak Stinniligin disindaki kesimler igin, bir karala-
ma/asagilama nitesi olarak kullanildigini goriiyoruz. Bu ad ve
nite 6zellikle XVI.y.yildan itibaren Osmanli'da bir siyasal te-
rim olarak gorev yapmaya baslamigtir.

Bundan olacak ki, tarih¢i E. Behnan Sapolyo Aleviligi
aklamaya g¢alisirken, 6zellikle Rafizilik'ten ayr1 tutmaya c¢alis-
mis; "Mum sondiirme ve herseyi miibah saymak bu Rafi-
zilerdedir. Kizilbaslara diisman olanlar Rafizilerin bu ké-
tii adetlerini onlara yiiklerler" (7) der. Halkimizin deyisiyle
"vur abalinin abasi" nadir bu durum.

Rafiziligin Siyasal Olarak Ortaya Cikisi: ,

Rafizilik hakkindaki gorisler farklidir. Cogu yazarlara
gore Siilik; Gulat, Zeydiler ve Rafiziler'den olusur. Kisaca Ra-
fizilik, Siiligin bir koludur. Rafizilik ilkin Ebu Bekir'le
Omer'in halifeligine kars1 ¢ikanlarla baslatilmistir. Kimileriyse
Hz. Hiiseyin'in torunlarindan Zeyd bin Ali'nin Ebu Bekir'le
Omer'in halifeligini onaylamamasina kars1 ¢ikanlarin baslatti-
&1 hareket olarak goriirler Rafiziligi (8).

Gorildiigi kadanyla Zeyd pek toparlayict olamaz. Dii-
slincelerini genis kitlelere benimsetemez. Kimi Sii ¢evreler
Ebu Bekir'le Omer'i "gasbc1" gérmezler. Zeyd'in Emevileri de
lanetlememesini isteyerek ondan ayrilirlar. "Réfiza" (ayr1 yola
gidenler) adini alirlar. Bu adin kendilerine 6nce Zeyd'in degil
Mugire b.Su'be'nin verdigini kabul ederler. Rafiziler, dnce
Zey'in kardesi Muhammed b. Ali'yi, sonra da oglu Cafer'i ger-

(7) E. B. Sapolyo - Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, s: 256.

(8) Esat Korkmaz - Alevilik Bektagilik S6zIigl, Ant yay. Ist. 1994, 2.
baski, s: 290 v.d.



¢ek imam olarak ilan ederler. Ne var ki bu kimseler Rafizilerle
hi¢ ilgilenmezler (9).

Prof. E. R. Figlali'ya gore "rafizi" sozii dordiincii imam
Zeynelabidin'in oglu Zeyd (699-740)'in Emeviler'in Irakeyn
valisi Yusufb. Omer es-Sakafi'ye kars1 ayaklanmasi sirasinda
edebiyata girmistir. Kendisini yaliniz birakan adamlarina "be-
ni birakip kac¢tinmiz, terkettiniz (rafaztumiini)" der. Bu
olaydan sonra Zeyd'i yalniz birakanlara "rafizi" denmistir

(10).

Edebiyatta ve siyasal-yonetsel ¢evrelerde siyasal bir te-
rim ve ad olarak siirekli kullanilmasina karsin var m1 bdyle bir
din, mezhep, tarikat, devlet ve topluluk?.. "Terkeden" anlami-
n1 yitirerek zamanla "sapkin, sapmis, dinden ¢ikmis" anlamina
doniisen Rafiziler; nerede devlet kurmus ve nerede yasamis-
lardir?.. Nerededir bu Rafizi toplulugu?..

Ne ge¢miste, ne de giiniimiizde ayr1 bir Rafizi inanc1 ve
toplulugu yoktur ve olmamistir. Diin oldugu gibi bugiin de si-
yasal-yOnetsel gevreler bu tiir siyasal igerikli terimler arkasina
siginarak insanlar1 suglayip baski altinda tutmaya ¢alismislar-
dir. Bu, toplumu baskiyla yénetmenin bir yolu olarak goriil-
miistir. Tim Batini akimlar ve Alevi-Bektasilik bu yolla yok
edilmeye ¢alisilmistir. Rafizilik olayinin igerigi budur. Siinni-
lik dis1 akimlan ve inanglar1 6nlemenin bir yoludur bu.

(9) Julius.yVellhausen - islamiyetin ilk Devrinde Dini - Siyasi Muhalefet
Partileri (Cev.: F. Isiltan), TTK yay, Ank. 1989, s: 158 v.d.
(10) Prof. E. Ruhi Figlah - Turkiye'de Alevilik-Bektasilik, s: 13 v.d.
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-1V -
ALEVILIK YAHUDi KAYNAKLI MI?
"ABDULLAH BiN SEBA MASALI"

Tank Miimtaz S6zengil "Tarih Boyunca Alevilik" adh
kitabinda ¢oktan bilimsel ispata kavusmus bir konuyu gorme-
mezlikten - bilmemezlikten geliyor (1). Aleviligin kumlusunu
bir Yahudi olan ibni Seba'ya bagliyor. Dahasi Ali'nin halifeli-
ge gelisini de Ibni Seba'nin c¢abasi olarak goriiyor. Cemel ve
Siffin savaslarini da g¢ikardigini séyleyerek Muaviye'yi akla-
maya ¢aligtyor. Ali'nin "Allahligini" da bu kisinin topluma ka-
zandirdigin1 yaziyor. Bu goriisleri 12.5.1993 giinii HBB TV.
kanalinda vaiz Hasan Ali Buldan da aynen yineledi. Kisaca
Aleviligi bir "Yahudi Tezgahi" olarak sundu.

Goriliyorki gergekler / dogrular timiiyle baska da olsa,
insanlarin gérmek istememeleri durumunda yillanmis yalanla-
1 / iftiralan temcit pilavi gibi 1sitip 1sitip insanlann dniine sii-
receklerdir. Ayni yalanlar / yanlislar ¢engel sakizi gibi siirekli
cignenecektir. Bu sag tandansli insanlann, kafalanni gergekler
karsisinda kuma gomen karanlik diisiincelilerin yaptiklan da
boyle: Gergekleri-dogrulan gérmemezlikten gelmek... Halen
odunumun parast deyip diretmek. Amag karsi diisiincayi yok
kilmak, yanlis da olsa kandi goriisiiniin egemenligini sagla-
mak. Yapilan sey bu.

Oysa, dogru olan bu degil. Dogru/gergek olan1 yetkin bir
Islam tarihgisi olan Abdiilbaki Gélpinarli ¢alismalariyla tanit-
lad1. Yillar oluyor ki onun "Tarih Boyunca Islam Mezheple-
ri ve Siilik" ile "Tirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar" adl

(1) Bkz: Sézengil, s: 10 v.d.
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yapitlart okurun elinde (2). Bu galismalar Abdullah bin Se-
ba'nin yasamamis bir kisi oldugunu, bunun bir uydurma ve
Oteden beri gelen belli ¢cevrelerin bir "masali"ndan baska bir-
sey olmadigini tarihsel verilerle kanitladi. Yeniden ayni iftira-
lara saplanmaya neden gerek duyuluyor, bilemiyorum?

"Masal" Ne Diyor?:

* Abdullah b. Seba Yemen Yahudilerinden. Zamanla
Misliman olmus. Yahudilikteki Yusa hakkindaki kanisini
Miisliiman olduktan sonra Ali'yle 6zdestirmis.

* Her peygamberin bir ardili (vasiysi) oldugundan Hz.
Muhammed'in de ardili Ali'dir.

* Peygamber Muhammed son donemler yeniden diinya-
ya gelecektir.

* Mazdakilerde oldugu gibi servet ve mal ortak¢a dagi-
tilacaktir.

+ Ali, Tann'nin gériinimiidiir, Tanridir. Ibni Seba'ysa
onun peygamberidir. Galiyecilikin kurucusu ibni Seba'dir.

+ Ibni Seba, Kiife, Sam ve Misir't dolasarak bu goriisle-
rini; Ebu-Zerr, Ammar, Ebu Bekir'in oglu Muhammed, Ebu
Huzeyfe'nin oglu Muhammed, Udeys oglu Abdurrahman,
Suhan oglu Sasaa ve Malik'iil-Ester gibi Islamin biiyiiklerine
kazandirir.

Diisiiniilmesi gerecken birsey var: Ebu-Zerr siriiliiyor.
Rebeze kuskulu bir bicimde &liiyor. Ammar'la Abdullah b.
Mesud doviliyor. Halife Osman'a karst ayaklanmalar olur-
ken, eylemciler kiyima ugratiliyor, bu adama hi¢ kimse rastla-
miyor. Bu adam higbir yerde goriilmiiyor, izlenmiyor. Cemel
Savasi'ndan sonra da izine rastianmayacaktir.

(2) Abdullah b. Seba Olayinin bir "uydurma", bir "masal" oldugunu ka-
nitlayan c¢alismalar igin bkz: Murtaza'l-Askeri - Abdullah b. Saba Ma-
sali; Bir Yalancinin Duzmeleri, (Cev: A. Goélpinarl), Baha mat. ist.
1974; Abdulbaki Golpinarli - Turkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Ger-
cek yay. ist. 1969, s: 33-37; Abdiilbaki Gélpinarli - Tarih Boyunca Is-
lam Mezhepleri ve Siilik, Der yay. Ist. 1979, s: 91-97.
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"Masal"in Kaynag Kim?:

"Masal", bir "rivayet"ler zinciri olusturuyor. Hep birbi-
rinden aktarak almiglar. "Acaba" sorusu akillanna gelmemis
veya getirmemisler. Yahut da Arap yazarlannin islerine boyle
gelmis.

Bu "masali" ibni Ebi-Bekr, Seyften ve ibni Esir'den ali-
yor. Ibni Asakir'se Seyften aliyor. Zehebi, Seyf ve Taberi'den
aktariyor. Baskalannin dogrudan kaynagi Taberi'dir. Sonradan
gelen dogulu ve batili tarih¢i ve dogubilimcilerinin timiiniin
kaynagi Taberi'dir. Taberi bu "masal"a ve yalana ilk inanan ta-
rih¢idir. Cevresine ve sonraki kusaklara da o yaymistir. Taberi
bu yalan haberi Seriyy b. Yahya adli birinden Suayb aracili-
giyla almigtir. Zehebi ise kaynak olarak Yezid'e, o da Atiy-
ye'ye, o ise Seyfe dayanir. Bu durum rivayet aktanmi, yani bir
bakima yalan/"masal" aktarimi bigiminde siiriiyor.

Taberi'yi Seyfe Baglayan Seriyy Kimdir?

Seriyy b. Yahya b. Ayas (Ol: 167), Taberi (dog: 224)
dogmadan elliyedi y1l dénce dlmiistiir. iliski kurulamaz. Seriyy
b. Ismail olmas1 da olas1 degil. Bu kisi H. 103'de 6lmiistiir.
Gergi, Taberi Seriyy b. Yahya diye bu adamin babasinin adini
da anar. Yalniz 327'lerde 6len bu kisi; ne kimseden rivayet al-
mustir, ne de bir baskas1 ondan rivayet aktarmistir. Rivayetgi-
lerden, 258'lerde 6len Seriyy b. Asim b. Sehl ise kaynaklarda
"yalancilikla" sug¢lanmaktadir. Suayb bilinmiyor. Atuyya ise
110'da 6len Atiyyat'iil-Avfr mi, yoksa 121'de 6len Atiyya b.
Kays mi1? Seyfin 6limii 170'den sonra oldugu igin birincisi
olamaz. ikincisiyye Samli'dir. Seyfle hi¢ gériismemistir. Ye-
zid'in kim oldugu belli degildir.

Goriilityor ki bir yalan ve uydurma yumagiyla kars1 kar-
slyayiz.

Bir Baska Aktarma Yapilan

Seyfb. Omer Kimdir?:

Usseyid kabilesinin Temim boyunun birkag oymagi za-
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manla bir araya gelir. "Biirclimi" adiyla yeni bir oymak dogar.
Seyf bu oymaktandir. Kiife'lidir. Bagdat'a yerlesmistir. Harun-
resid zamaninda &lmiistir. Kitaplarinda Islamin ilk kurulus
dénemim anlatir. Ebu Bekir'e kars1 gelenleri "Islamliktan don-
miis" olarak niteler. Yorumlar gelistirerek Umeyyeogullanm
savunur. Roma, Sam, Filistin ve Iran'in alimisin1 anlatir. Os-
man'a kars1 ayaklanmaya, 6ldiiriilmesine ve Cemel Savasi'na
deginir.

Seyf kitaplarinda yiizelliye yakin kahramani Hz. Mu-
hammed'in sahabesi arasinda sayar. Bir takim kentleri de bu
kahramanlara "fethettirir". Oysa bunlann hi¢biri Hz. Muham-
med'i gormedikleri gibi, yasamamislardir da. So6zii edilen
kentlerin (13 tane) higbiri de kurulmamistir. ilging!

Rical kitaplannin Seyfle ilgili goriisleri sunlar:

f Yahya b. Muin (6l: 846): "Hadisi zayif ve gevsektir.
Onda hay1r yoktur".

e Nesei (61: 915): "Zayiftir. Hadisini birakmislardir.
Ona ne giivenilir, ne de emindir".

* Ebu-Davud (61: 928): "Degersizdir. Cok yalan soy-
ler".

+ Ibn Ebi-Hatim (61: 938): "Hadisini birakmislardir".

+ Ib'iis-Sekn (81: 964): "Zayiftir".

+ Ibni Hibban (81: 965): "Uydurdugu rivayetleri giiveni-
lir adamlar agzindan aktanr. Zindiklikla yerilmistir. Rivayet
uydurur denmistir".

* Daru Kutni (6l: 995): "Rivayetleri zayiftir. Birakil-
mistir".

« Hakim (61: 1014): "Rivayetlerim birakmiglardir. Zin-
diklikla t6hmetlenmistir".

» Firuzabadi (ol: 1414): "Zayiftir".
+ Ibni Hacer (61: 1448): "Cok zayiftir".
« Suyfti (61: 1505)" "Cok zayiftir".
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 Safiyliddin (61: 1517): "Onu g¢ok zayif saymislardir".

Savaglarda binlerce insan 6ldiiren, diinya dolusu gani-
metler edinen, irmak ve denizleri ¢6l yapan, ¢dlleri denizlere
geviren, olaylan ve yillan degistiren, kahramanlar ve kentler
icad eden, tek rivayetgi kendisi olan, alabildigine kabile sove-
nizmi giiden, sonsuza dek kalacagini bildiren, hayvanlan ko-
nusturan, olmayan ve olmayacak olaylan uyduran Seyf b.
Omer'in bu sinirsiz muahilesi bir Abdullah b. Seba dogurmus
ve kimi istismarcilara, din ve mezhep yobazlarina malzeme
sunmustur. Onlar da bdylesi bir muahilenin sundugu geregleri
yillardir kullana kallana bitiremiyorlar.

Seyfb. Omer'in anlattiklan ne Sia, ne de Siinni hadis ve
tarih kitapiannda kesinlikle bulunmamaktadir. Bununla birlik-
te Abdullah b. Seba, biraz Ammar'in, biraz da Ebui-Zerr'in ya-
samlarindan esinlenerek Seyfce uydurulmus, gergekten bir
ana-babadan dogmamis, yasamamis, bir muahile drinidiir.
Daha sonraki siiregte bu uydunna kimi siislemelerle donatil-
mis, giderek dinsel-siyasal, toplumsal ve mezhepsel ilmekler
de atilan bu olay, giiniimiiz ard niyetli karanlik beyinlerin elin-
de siyasal istismar araci olmustur. Bile bile, bilmezlikten geli-
nerek bu siyasal arag Aleviligi kdken olarak Yahudilige da-
yandirarak karalamak i¢in kullanilmaktadir.

Zaten siyasal Islamci gevreler her yanit olanaksizligina
distiikleri yerde, suglamak/karalamak istediklerinde hemen
ona bir Yahudi kulpu takarlar. Bu "Israiliyattir", "Batil inanis-
lardir", "Islamiyete sonradan sokulmustur" gibi kagis icerisine
girerler. Islamci1 gevrelerin bir bakima savunma mekanizmala-
ridir bunlar.

Iste Alevilige "kumcu" yapilan Abdullah b. Seba "Masa-
linin igerigi bu!...
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- V-
ALEVILIKTE KURAN INANCI

Islamc1 gevreler Aleviligi Kuran'a bagli olmamakla,
onun hikiimlerine inanmayip uymamakla suglar. Aleviligi
Kuran ve Islam disina atmaya ¢alisirlar. Islamci anlayisla Ale-
viligin bu alanda ayrildiklari noktalar vardir. Olay, farkli de-
gerlendirilir. Islamci ¢evreler Kuran'in tam, eksiksiz ve kati-
siksiz oldugu iddiasindadir. Alevi ¢evrelerse Kuran'in Ah ve
Ehlibeyt'le ilgili hiikiimlerinin ¢ikarildigi, "kalem katildig:",
bir diizenlenme siireci gegirdigini savunurlar. Bu diizenleme
siirecinin Ali ve Ehlibeyt aleyhine bir gelisme gdsterdigini ile-
ri siirerler. Aleviler bu goriislerinde yalniz degillerdir. Bilim
gevreleri de Alevi goriisii destekler.

Kuran'a "Kalem Katildi m1?":

Bilindigi gibi Kuran bir diizenleme siireci gegirmistir.
Ebu Bekir'in halifeligi doneminde ezberde olan ayetler yazili
duruma getirilmig, Osman'in halifeligi donemindeyse Zeyd
bin Sabit baskanliginda bir kurul olusturularak yazili duruma
getirilen Kuran'in diizenlemesi yapilmis, ayet ve siireler iizeri-
ne sistemlestirilmis, yedi niisha ¢ogaltilarak islam'in yayildig
bolgelerde birligi saglamak amaciyla Amilliklere birer tane
gonderilmistir. Bu diizenlenen niishaya tarihg¢iler "Osman
Kuran't" derler. Birinci ve ikinci 6zgiin metinlerse ilerde ay-
riliga neden olur gerekgesiyle yakilmislardir (1). Ders kitapla-
rina kadar inen bilgi budur.

(1) Genis bilgi icin bkz: Celalettin Ulusoy - Hinkar Haci Bektas Veli ve
Alevi-Bektasi Yolu, Hacibektas, 1986, s: 115 v.d.; Turan Dursun - Din
Bu, Kaynak yay. ist. 1991, c: lll, s: 179 v.d. Alman tarih¢isi Theodor
Noldéke ve F. Schvvally'nin "Kuran Tarihi"nin bir 6zetlemesi igin bkz:
Sinasi Kog - Gercek Kuran Tarihi Okumak ister misiniz?. Ank. 1986,
c: IV, s:20v.d., 51 v.d., 87 v.d.
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Eyaletlerdeki mushaflar da yaktinlarak kitleler iizerinde
etkin olan Ibni Mesud ve Ubeyy b. Ka'b'in kiraatlan yasaklan-
mistir (2). Emeviier 700 yillannda Kuran'in noktalanmasi iize-
rinde ¢alismislar. Emevi halifelerinden Yezid ve Abdilmelik
bin Mervan'in buyrugundaki zalim ve kan ddkiicii vali Hattat
Ibni Yusuf-i Saggafi Kuran'a noktalama isaretlerini sokmus-
tur. Bu yolla sézciik ve tiimcelerin anlamlan degisebilme ola-
nag1 bulmustur (3).

Kuran'in kimi ayetlerinin azligr ¢oklugu iizerinde Sia
durmustur. Kimi saptamalar da yapilmistir. Yalniz Kuran'in
"Tannca korundugu" yargisina vararak Kuran iizerinde inang-
ta birligi distinmiislerdir (4).

Alman tarih¢i A. J. Dierl "Peygamberin 6liimiinden yak-
lagik 20 yil sonra onun sdyledigi ayetlerden derlenen "Osman
Kuran't"nin Emeviler'in ¢aba ve kararlariyla diizenlendigi
"bir¢ok filtreden geg¢mis ve 6zgiin bigiminden uzaklasmis"
oldugu kanisindadir (5).

Alman Kuran Tarihgileri N6ldoke ve Schwally'ye goére
Kuran'in eksik ve Ebu Bekir - Osman lehlerine diizenlendigi
konusunda ilk uyanlar Sii bilginlerinden gelmistir. XI. y. yil
yazarlan Kuran'da 500 dolayinda yerin yanlis diizenlendigine
dikkatleri ¢ekerler. Sii otoriteler Kuran'da birgok ayetin Halife
Osman'ca ¢ikarildigini ileri siirerler (6). Kuran tarihgilerine
dayanan Muammer Sencer ele gecen Kuran yazmalan arasin-
da farkliliklar oldugunu kanitlar (7).

(2) Ozkirimli (1990), s: 19.

(3) Anton Jozef Dierl - Anadolu Aleviligi, Ant yay. ist. 1991, s: 131 v.d.
(4) Bkz: Gdolpinarli (1978), s: 214-224 arasi.

(5) Dierl, s: 18, 23.

(6) NOldoke ve Schwally"den 6zetlemeler igin bkz: Kog 1V/49 v.d.

(7) Lewvis'in Kuran varyantlari arasindaki degisiklikleri gosterir gizelge-

si igin bkz: Muammer Sencer - Sosyolojik Agidan islam Felsefesi Tari-
hi, Erk yay. 1974, s: 103, s: 103 v.d. Ayrica Kuran'in farkh dizinleri igin
bkz: Kog, IV/99 v.d.
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Alevilere Gore Kuran'da Ali ve
Ehlibeyt Cikarilmistir:

Alman tarih¢i A. J. Dierl, Kuran'da Ali ve Ehlibeyt'le il-
gili yerlerin Ebu Bekir, Osman ve Emeviler donemindeki di-
zenlemelerde cikarildigini soyle dile getirir.

"Osman Kurant ¢arpitilmis bir Kurandir. Derlemesi si-
rasinda  onemli boliimler, ozellikle de Ali ile ilgili béliimler
peygamberin demokratik, sosyalist, hiimanist gériislerini ige-
ren boliimler atilmistir. Geri kalan kisim ise temasal ve kro-
nolojik olarak bir kaosa c¢evrilmis, anlamwnm biitiiniiyle degis-
tirecek bir c¢erceveye sokulmustur. Emevi hanedanligi Osman
Kurammin dilinde de c¢arpumalar yapmistr” (8).

Savlara gore ¢ikanlanlar Kuran'in yikli bir bdlimiini
ve ana eksenini olusturur. Dierl'e gore:

"Muhammed'in asil Kuran indaki 400'den ¢ok metin Ali
ite ilgiliydi, fakat bunlar Osman Kuramnda yer almamigtir.
Bu tasfiyeden yalnmizca iistii kapali'pasajlar kurtulabilmigtir”
).

Aleviler de bu kanidadirlar. Yonetimde kalabilmek igin
Halife Osman ve Emevi yoneticileri Kuran'in asil metnindeki
Ali ve Ehlibeyt'le ilgili metinleri ¢ikarmiglardir. Bu tutumlari
onlara gelecek yillarin yoneticisi olma olanagini saglamistir,
ama Islam1 bozma sugunu ve ayibin1 da omuzlanna yiiklemis-
tir. Dierl sunlan yaziyor:

"Alevi, simdiki Osman Kurammin gercek Kuran'in de-
forme, tahrif edilmis bir kopyasi oldugundan emindir. Mu-
hammed'in yazilari Halife Osman tarafindan kronolojik ve te-
masal olarak bir kaosa doniistiiriilmiis, sayisi 400'ii  gecgen
makalelerde yer alan Ali, domokrasi ve sosyal adalet ile ilgili
boliimler ¢ikarilmigtir”  (10)

(8) Dierl, s: 29.
(9) Dierl, s: 93.
(10) Dierl, S: 74.
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Alevilerde Kuran'a Baghhk:

Alevilik, Islam ¢ergevesindedir. Aleviler yediden yetmi-
se kendilerini Miisliiman goriirler. Kuran'in Halife Osman ve
Emeviler'ce kendi ¢ikarlarini koruyacak bigimde diizenlendi-
gini bilmelerine karsin, Kuran'a inanirlar. Téren, ayin ve gele-
neklerinde Kuran temeldir. Kuran'a dayanilarak toren ve gele-
neklerini siirdiiriirler. "Basimiz Kuran'a baglidir" sézii Ale-
vi ¢evrelerinde sik sik duyulan bir sdyleyistir. Alevi toplumu-
nun sesi olan Pir Sultan "Muhammed dinidir bizim dinimiz"
demektedir. Hac1 Bektas Celebisi A. C. Ulusoy'dan dinleyelim
bu baglilig:

"Alevi-Bektasi yolunda Kuran'a saygi agiktir, ozden ge-
lir. Ayetlerin yorumundaki ictenlik, laubalilikten degil, sevgi
ve yakinliktan gelir. Ayinlerde, nikah torenlerinde, oliimle il-
gili toplantilarda o islerle ilgili Kuran ayetleri okunur, saygi
ile dinlenir. Kuran, Alevi-Bektasi inancinda 'insanlarin yiicel-
mesine yonelik her tiir inamsin kaynaklandigi  kutsal  ki-
tap'dur" (11).

Alevi-Bektasiler sohbete, muhabbete, diivaza baslarken
"Muhammed'e salavat"' soziiyle baglarlar. Alevi-Bektasili-
gin temel kaynaklan olan "Buyruk"lar, Hact Bektas Veli'nin
biitiin kitaplan Kuran'in ayetlerini ve hadisleri isler, yorumlar
ve referans gosterirler. Kisaca "Buyruk" ve Haci Bektas'in ki-
taplanndaki disiinceler, goriisler Kuran ve hadisler tizerine
oturtulmustur. Bu kitaplara bir gbzgegirilmesi olayin bu yani-
nin agiga kavusmasi agisindan yeterlidir.

Alevi-Bektasiler Kuran'in kendi aleyhlerine diizenlendi-
g1, haklannda olumsuz yonde kimi hadislerin uyduruldugu ka-
nisinda ve bilincinde olmalarina karsin, yine de Kuran ve ha-
disleri inan¢lannin temeli olarak goriirler.

(11) Ulusoy, s: 202.
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-VI-
"ALi ALLAH"MI?

MC Hiikiimeti okullar i¢in bir takim ders kitaplan yayin-
lamistir. Bunlardan biri de Prof. Mubahat Kiiyel'in yazdigi
olarak kabul edilen Galiyecilik Alevilik olarak sunulur ve Ale-
vilerin Ali'yi Tann olarak bildikleri kanisi islenir.

Dogallikla yazar sapla samani kanstirmaktadir. Alevilik-
le Galiyecilik inanis olarak ortiismemektedir, 6zdes degiller-
dir. Yazar, belki bunun bilincindedir ama amaci Aleviligi yan-
lis tanitmaktir. Ard niyeti bilgisine {istiin gelmistir.

Bu karalama zincirine son donemler T. M. Soézengil'in
"Tarih Boyunca Alevilik" kitab1 da eklenir. Sunu soéyliyor
So6zengil:

"Bunlar Allah'n Hz. Ali'den tecelli ettigini, daha sonra
da Muhammed bin El Hanifiyye've gectigini, en son olarak da
Amr bin Harb'de goriindiigiinii iddia ederler" (1)

Nerede, hangi Alevi toplumunda ve Alevi klasiginde bu
inanca-bilgiye rasiiamis bilemiyoruz? Yalmz bildigimiz tek
birsey var; o da, bu tiplerin ard niyetlilikleri.

Goriilen su ki Galiyecilik 6n plana ¢ikanlarak, Alevilik
bu noktada suclanmaya g¢alisiliyor.

Nedir Galiyecilik?

"Gali" s6zii "asinliga kagan, sinirim asan" anlamina ge-
lir. Cogulu "gulat"tir. Arapga "guliivv"den gelir. Sia mezhebi-
nin kollanndandir. Ali'ye kutsallik ve tanrisallik verir. Siilik
igerisinde yeterince gii¢ kazanamamistir. Ali sevgisine yer ve-
ren mezheplerde bu asinliga kaymamislardir. Dolayisiyle Ga-
liyeciligin Sii mezheplerden ¢ok Batinilige kaydigi goriliir.

(1) Bkz: Sozenail. s: 16.
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Abdullah bin Seba tarafindan kuruldugu, Ali'ye "Sen Tanri-
sin" dedigim, Ali'ninse bu tiir iddialan yasakladigini tarihler
yazarsa da Abdullah bin Seba diye bir kimsenin yasamadigini
biliyoruz. Uydurmadir. Yalniz karakteristik yan1 Ali'ye 6zel
bir yer vermeleri, asin sevmeleri ve Onu "Tann" olarak nitele-
meleridir.

Galiye ikiye aynlir. Bir bolimii Ali'nin tannligina ina-
nirlar. Bu Abdullah b. Seba "Masali"ndan tiireyen koldur. Za-
manla su kollara ayrilmistir: Muhammediye, Hattabiyye,
Kamiliyye, Cendhiyye, Beyaniyye, Harbiyye, Berkukiyye,
Mukannaiyye, Hulmaniyye, Hallaciyye, Ezéfire, Nusayriyye
ve Diirziyye'dir.

Ikinci kolsa, Tann'nin Ali'nin viicudunda gériindiigiine
ve biitiin imamlannsa peygamber olduguna inanirlar. Bu ina-
nistaysa Gurabiyye, Mansuriyye, Mugiriyye, Seb'iyye, Surey-
kiyye, Ammariyye ve Babiyye kollan tiiremistir.

Galiyeciler onceleri yalniz Hz. Muhammed'in geri done-
cegine inantyorlardi. VIII. y. yilda Cabir-iil-Cafi Hz. Ali'nin
de geri donecegi goriisiinli benimser. IX. y. yildan sonraysa bu
mezhep baglilan tim imamlann geri donecegi inancini ileri
sirmiislerdir.

Galiye inanci, seriat¢ilann "bidat" saydigi su yenilik ve
farkli diisiinceleri getirilen

* Tann her dilde konusan bir insan bigiminde tasarlanir
(Hulal).

+ Haram seyler miibah sayilir (Ibaha).

* Birgok 6liiniin kiyametten dnce ditilip diinyaya geri
doneceklerine inanilir (Ric'at).

* Ruhun bir bedenden bir baska bedene gegtigine ve
sonsuza dek yasadigina inanilir (Tenasuh) (2).

(2) Bkz: Orhan Hangerlioglu - inang Sézligi, Remzi Kitabevi, ist.
1975, s: 202.; Meydan Larousse Ans. Sabah yay. c: 7, s: 353
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Alevilikte Ali Tanr1 m1?

Dogallikla degil. Alevilerin boyle bir inanct yok. Hz. Ali
sevilir, ylceltilir. Hakkinda birgok olaganiistiiliiklere inanilir.
Yalniz yaratici bir tannya, onun peygamberi olarak da Mu-
hammed'e ayr1 ayn inan¢ duyulur. Alevilige gore Ali ne Tan-
n'dir, ne de peygamber. Ali, imamdir. Halifelik konusundaysa
"hakki yenmis" olarak bilinir. Hz. Muhammed'in 6limiinden
sonra siyasal kulisler ve oyunlarla halifelik Ali'ye verilmemis-
tir. Bu alanda peygamberin Onerileri, istekleri, vasiyeti de go-
zard1 edilmis ve gdormemezlikten gelinmistir. Aleviler ilk g
halifeyi (Ebu Bekir, Omer, Osman) bu nedenle sevmezler.
Peygamberin dnerilerine uymamakla, onlan siyaseti Islamliga
yeglemekle suglarlar. Aleviler, Aleviligi bu "Yol, Muham-
med - Ali yoludur" bi¢ciminde formiile ederler. Yollarinin ba-
sina peygamber Muhammedi yerlestirirler. Hz. Ali'yi de onun
ardili, onun ilkelerinin, yolunun siirdiiriiciisii olarak goriirler.
Asil Islamligin, 6z Islamligin da Alevilik olduguna inanirlar.
Hz. Ali'nin olaganiistiiliklerini kabul etmekle birlikte Muham-
med'in peygamberligini tanirlar. Hz. Muhammed i¢in gozyasi
doken birgok Aleviyi gozlemlemisimdir. Alevinin gdziinde
Tann gerekli yerindedir. Alevinin Tanriyla bir sorunu yoktur.
Tann olgusuna tasavvufi olarak yaklasirlar.

Aleviler iyi, erdemli insan olmanin yolunu su 6zdeyisle-
riyle dile getirirler: "Maya Muhammed'den evrah Ali'den
olmali". Alevi diisiincesinin ve inanisinin inceligi burada.
Muhammed higbir zaman Alevi diisiincesinde dislanmiyor.
Yolun basina oturtuluyor.

Ali'nin tannligi, Alevilerin Ali'ye verdikleri iistiin dege-
rin bir sonucu olmali. Bu nedenle Galiyecilik, Hurifilik gibi
kimi Alevilik tiirevleri (varyantlar1) Ali'yi asir1 sevmeleri so-
nucunda ona kutsallik ve tannsallik vermislerdir. Dogallikla
bu Aleviligi baglamaz. Alevilik bu konuda en akile1 kalanidir.

Gergi, Aleviiigin kendine 6zgii bir Tann anlayis1 vardir.
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Bu da Seri-Islamec1 gevrelerle ters diismesine neden olmustur.
Alevilik bir yerde tasavvufi ve batinice diisiiniir. Tann'y1 tiim
evrende, canlida goriir. Evrendeki herseyin Tannnin birer par-
¢asi, goriinimii olarak algilar. Tanndan bir par¢a oldugu igin
insan1 yiiceltir. Tannsiyla bir olmanin, onunla biitiinlesmenin
yollann1 arar. Unlii "Enelhak", "Vahdet-i viicut" anlayislan
bu inancin sonuglandir.

Aleviligin tanrisina bakisinda Seri-Islamec1 gevrelerin ke-
sinlikle katilamayacag1 yanlar vardir. Alevi yerine goére tann-
sin1 irdeler, sorgudan gegirir. Dogallikla tannsim sorgularken
Seri-Islame1 ¢evrelerin Tanr1 anlayisini ve onlann ham sofa-
luklanni elestirmis olur. Alevilik bu yiice deger olan insana
Tann'nin birer azap kuyusu olan cehennemi uygun gérmeye-
cegi, insanlar kargisina "sirat kopriileri" bi¢iminde korkung
tuzaklar hazirlamayacagini diisiiniirler. Yunus Emre:

Kil gibi koprii gerersin ge¢ deyi

Gel seni sen tuzagimdan se¢ deyi

Ya diiger ya dayanir ya ucar

Kil gibi kopriiden adem mi geger.

Kaygusuz Abdal'sa sunu sdyleyerek cehennem olgusunu
yeriyor:

Kildan képrii yaratmissin

Gelsin kullar gegsin deyii

Hele biz soyle duralim

Yigit isen ge¢ a Tanr.

Seri-Islamc1 diinyanin tann ve din anlayisini yeren Ale-
vi-Bektasi inanci Kaygusuz'un "Kaldir perdeyi aradan"di-
zesinde oldugu gibi Tann'yla birlikteligin yollarin1 aramistir.

Tanny1 baska yerde degil; kendinde, icinde aramis ve
bulmustur. "Allah - Muhammed - AH" iiglemesinde diisii-
nildiigi gibi; yicelik, ululuk yetkisi Tann'dan Muhammed'e
oradan da Ali'ye ge¢mis olur. Béylece I. Z. Eyuboglu'nun da
belirttigi gibi Ali'nin kisiliginde beliren kutsallik-tannsalligin
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"insanla baglantih bir yam" vardir. Seri-Islamc1 diinyanin
insanla Tanr1 arasina koydugu derin ugurum, Alevi-Bektasgi-
likte "insanin yaranna" kiigilmektedir (3).

Seri-Islamc1 ¢evrelerin Aleviligi Galiyecilik olarak nite-
lemeleri Alevi-Bektasiligi suglamanin kapilarini aralamaktir.
Aleviligin Galiyecilikle ortlisen ve ortiismeyen yanlan yuknda
belirttigimiz gibidir.

Insan1 kutsallistirma inancit Hurufilik kaynakhidir. Yal-
niz, Alevilik bunu oldugu gibi almamis; daha gelistirerek ken-
di sistemi iginde ozgiilestirerek almistir. Tannnin en {stiin, en
olgun, en eksiksiz yaratilis giicliniin irlinii sayilan insani renk-
lendirmede Alevi-Bektasi sanatcilar biiyiik beceri gdosterirler.
Bu beceri Hurufilik etkisini dolayli kilar, en aza indirger. Hig-
bir zaman Hurufilik temel olarak algilanmaz. Hurufilikten al-
dig1 kimi degerlerle kendi felsefesini besleyen Alevilik, insa-
nin kutsallig1 ilkesini siirekli yineler. Kutsal olan insan1 6ldiir-
mek, Alevilikte en biiylik giinah sayilir. O nedenle katiller ke-
sinlikle bagislanmaz, toplumca diglanirlar. Bu, sonugta, canli-
lann yasamina saygiyr dogurmustur. Alevi-Bektasilerde avci-
lik yapilmaz, kasaplik da kabul edilir mesleklerden pek sayil-
maz.

Alevilikte dedeye baglanma (biat), sonu¢ta Tannya bag-
lanmanin yontemidir. Dedeye baglanan, bu eylemiyle Hz. Mu-
hammed'e baglanmis kabul edilir. Hz. Muhammed'e baglan-
maysa Tanri'ya baglanma (biat) sayilir. Bu isleme Alevi-Bek-
tasilikte "el ele, el Hakka'" denir. Tannya ulasmanin yolu
olarak, bu dedeye baglilik anlayisi, "Alevi kitlenin bir arada
tutulmasinin basit ama, etkili formiillerinden birisi" olur

4.

(3) Eyuboglu, s: 244.
(4) Bkz: Riza Zelyut - Oz Kaynaklarina Gére Alevilik, Anadolu Kiltiiri
yay. Ist. 1990, Il. baski, s: 64 v.d.
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_VII—
ALEVILIKTE SUNNi-ISLAMIN
UYGULAMALARI NEDEN YOKTUR?

Aleviler Neden Camiye Gitmezler:

Alevilerin Siinni-Islamin namaz, oru¢ gibi kosullanm
yerine getirmeyisi tarihsel, toplumsal, siyasal ve felsefik bir-
¢ok nedene dayanir. Soyle siralayabiliriz:

* Mekke kabilelerinden Kureys'in Hasimogullan soyuy-
la Ubeydeogullan soyu arasinda yonetim, ticari alanlarda sii-
rekli dstiinliikk yansi1 vardi. Hasimogullan'ndan Hz. Muham-
med'in ortaya ¢ikisi, Ustinligii Hasimogullan'na gegirecektir
endisesiyle Ubeydeogullari'n1 korkutur. Yeni ¢ikan dine, Is-
lamliga cephe alirlar. Ebu Siifyan Mekke'nin alinis1 sirasinda
(630) Miisliman olmak zorunda kalir. Yeni yonetime yon ver-
menin Islamin disinda degil, i¢inde olmakla miimkiin olacag:
diisiincesindedir.

Ubeydeogullan ayni soydan Osman'in halifelige gilisiy-
le, 6tedenberi karsi olduklan Islamligin yonetimini ele gegir-
mis olurlar. Muaviye, Osman déneminde Suriye'yi eline alir.
Ali'nin yonetimine karsi ¢ikar. Ali'nin 6ldiirilmesinden sonra
zorla Hasan't halifelik dig1 birakir. Oglu Yezid, Hiiseyin ve ai-
lesini Kerbela'da (680) kiligtan gegirerek peygamberin soyunu
timiiyle ortadan kaldirmaya calisir.

Emevi halifelerinin higbiri Islam kurallanna saygili de-
gillerdir. Yezid, Suriye askerlerine Medinelileri katlettirir.
Kenti yiktinr (683). Mesciti ahira gevirttirir. Tiirbeleri, siisle-
rini alabilmek i¢in yaktinr (1). Abdiilmelik doneminde Abdul-
lah bin Ziibeyr'in halifelik i¢cin ayaklanmasi bahane edilerek

(1) Taberi, Mesudi ve Emir Ali'ye dayanilarak yapilan anlatim igin bkz:
Dog. Bahriye Ugok - islam Tarihi (Emeviler - Abbasiler), Milli Egitim
Basimevi, Ank. 1979, s: 44.
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"kentin kutsalligina" bakilmadan Mekke mancinikla tas yag-
muruna tutulur (692). Emeviler Islami1 yaymaktan ¢ok; soyla-
rin1 egemen kilmak, yayilmak, iilke almak ve yagma yapmak
cabasindadirlar.

II. Yezid tim giinlerini giizel cariyelerinden Sellamet,
Ul-Kas ve Hababe'yle gegirir. Sarap iger. II. Velid cariyesine
erkek giysisi giydirerek camiye namaz kilmaya gonderir. Ku-
ran't hedef tahtas1 yapip okcgulara oklattirarak; "Haydi baka-
Iim Muhammed'in kitabi, ne yapacaksan yap bana"... di-
yerek meydan okur. Biiyiik bir olasilikla Mani dinine geger.
Bir bagska Emevi halifesi namaz kildirirken cemaate; "Yeter
mi? Biraz daha kildirayim m?" diyerek Islamlikla alay eder
2).

Emeviler "yalanc1 ulemalar" ortaya g¢ikanrlar. Bunlar
Hz. Ali'yi kétiileyen sozler uydurarak, peygambere mal eder-
ler. Bu yolla Ali soyuna hakaretler yagdirirlar. Ali soyuna kar-
s1 bu kiifiir ve karalama kampanyas: II. Omer ddéneminde
(717-720) kisa bir donem yasaklanirsa da, tim Emevi yoneti-
mi boyunca siirer. Kampanyanin merkezi camilerdir. Camiler
Emeviler'in bir propaganda merkezleri olur. Emeviler propa-
ganda i¢in camilere minber eklerler. Bu uygulamalar Ali so-
yunu ve sevenlerini camiden kopanr.

Emevilerce baslatilan bu politik tutum giinimiizde de
siirdiiriilmektedir. Politika, din gorevlilerinin agziyla camiler-
de dile getirilir, cemaata asilanmaya ¢alisilir. Oz olarak Eme-
vilerce yiiriitiilen karalama kampanyasinin aynidir. Degisen
bir yani yok. Amag, camiye giden Siinni cemaate Siinnilik dis1
kesimler hakkinda olumsuz bakis agisi kazandirmaktir.

Giiniimiizde bir Alevinin camiye gitmesi her tiirlii haka-
reti gbze almasi demektir.

Bu alanda birinci derecede suglu, camileri kati politik
merkezler durumun doéniistiiren ve bu doniistirmeye goz yu-

(2) Genis bilgi igin bkz: Ugok, s: 31-88; Zelyut, s: 67 v.d.
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man yetkililerdir. Oy istismarcilig1 nedeniyle gérmemezlikten
gelen, dahasi alttan alta 6zendiren siyasal ¢evrelerdir. Bu ne-
denle, toplumsal birlige inaniliyorsa; devlet, camileri yalnizca
dinsel konulann konusuldugu, Siinni insanlann namaz kildig:
ibadet evleri durumuna doniistirmek zorundadir. Giiniimiizde
her yanin camiyle donatilmasi ibadethane yetersizliginden
kaynaklanmamaktadir. Camiler artik, gerici-boliicii siyasal go-
riislerin harmanlandigi, orgiitlendigi ve yayildig1 politik birim-
ler olarak gorev yapmaktadirlar.

+ Camiler Islam toplumlannda kazandigi politik islev,
Alevileri bu kurumlardan uzaklastirmis ve bunlann disinda bu
kurumlara kargin varliklanm siirdirmek dummunda birakmis-
tir. Tiirkler Islam olduklan dénemlerde camilerden kopma
olay1 tamamlanmist1 zaten.

Camiden kopus Aleviye kendi ibadet bi¢imini yaratma
olanagi vermistir. Bu Cem'dir. Cem, camiden diglanan Alevi-
nin camiye karsi olusturdugu taping kurumudur. Anadolu Ale-
viligi tapinimini basindan beri cemlerle yerine getinnistir.

Aleviler ard diisiincesiz ve igten inanglar tasir. Bu ne-
denle Alevilerin camiye gitmeyisleri kimi bagnaz cevrelerin
ileri siirdigii gibi onlarin dinsiz oldugunun kaniti degildir.
Aleviler de inanirlar. Ama tapinimlanni belirttigimiz tarihsel,
toplumsal ve siyasal nedenlerle camilerde degil, cemlerde ya-
parlar. Alevinin inanci1 Sinnilige gore ayn bir ¢i1girda gelis-
migtir.

Asya'da ve Anadolu'da ilk Islamlasma, merkezi Islamin
disinda oldu. Kisaca bu yérelerde ilkin Islam adina Alevilik
yayildi. Yerlesik, kentli, miilkiyet sahibi ¢evreler merkezi Is-
lamlikla iliskiye ge¢mis, yoneticilikler koparmiglardi. Alt ta-
bakalar bdylece ta basindan merkezi Islamin (Siinnilik) disina
itilmiglerdir. Cogunluk Aleviligi benimsemislerdir. Bdylece
toplumsal kesimler bir arada tapmamama durumuna diigsmiis-
lerdir. Camilerin yonetici devlet kesimlerinin politik araglan
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bigimine doniismesi, alt kesimlerin inang¢larina hakaretlerin
ortaya ¢ikmasi, alt tabakalarin camilerde kopusunu giindeme
getirmistir. Dogallikla kopan bu kesim kendine 6zgii bir iba-
det bigimi yaratacaktir. Bunun da merkezi Cem'ler olmustur.
Alevi gelenegi ilk 6zel toplantilarin Cafer'iis Sadik donemiyle
basladigin1 sdyler ki, ilk Cemlerin bu toplantilar oldugu, bun-
lann Cemlerin ilk proto tipleri oldugu kabul edilebilir. Cem
kurumunun Babai olay1 sirasinda bi¢gimlendigi, kurumlastigi
kesindir.

* Aleviler genellikle yoksul insanlardir. Calismak, iret-
mek zorundadirlar. Yasamlarini siirdiirmeleri dogrudan calis-
malarina baglidir. Giinde bes kez islerini durdurarak namaz
kilmalari, uzun zaman oruglu kalmalar1 onlar1 verimsiz kilar.
Sonugta ag¢ birakir.

Tarih boyunca Aleviler genellikle gdger halktir. Goger
yasaminda yerlesikligi gerektiren mimari yapilar pek kurula-
maz. Camilerse yerlesik ve kentli kiiltiirlerin gerektirdigi ve
drettigi yapilardir. Genellikle gdger olan Aleviler bu tiir yapi-
lar kuramazlardi. Islamm "Tanriya kulluk ediniz" inanci gi-
derek camiyle, namazla, orugla simgelestirilmesi Alevileri bu-
nun disinda yeni yollar gelistirmeye yoneltmistir. Belirli do-
nemlerde yapilan Cem'ler bu acgidan genellikle gécer olan Ale-
vilerin yasama bi¢imlerine uygun diigmiistiir.

Giinlimiiz kosullar1 bu agidan Siinni kesimi de etkilemis-
tir. Kimisi siirekli ¢alismak ve isini birakmamak zorunda olu-
sundan, kimi varlikli ¢evrelerinse gerek duymamalarindan ca-
miye gidislerde diisiis olmustur. Siyasal nedenlerle siyasi-din-
sel ¢evrelerin zorlamasi olmasa bu oran daha da diisecektir.
Namaz artik kimi yaslilarin uydugu ve zaman gecirmek igin
camiye gittigi bir ibadet bigimine donlismiistiir.

* Alevilerin namaz kilmamasi, oru¢ tutmamasi, camiye
gitmemesi, hac yapmamasimn asil nedeni Alevi felsefesine
dayanir. Alevilikte tapinmda igtenlik temeldir. Tiim tapinma-
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lar Tanriya yoneliktir ve sonucta amaci insani olgunluga ve
erdemlige ulastinr. Bunun i¢in de Alevi, mekan, siire gibi si-
nirlamalar ve kosullandirmalar tanimaz. Bu alanda 6zgiir ka-
lir.

Aleviler, ceza ve ddiillendirmeyle yapilan ibadetin Tan-
riya gergekten "Kulluk inanc1" tasimadigi kanisindadirlar.
Tannya igtenlikle baglilik Alevilikte esastir.

Namazi, orucu, hacci temel alan ve mutlaklastiran anla-
yisla Alevi anlayisi arasinda derin felsefik aynliklar vardir.

* Alevilikte dindar olmanin yolu namazda, orugta, hac-
da gegmez. Alevileri bunlar baglamaz. Arastirmact Riza Zel-
yut'un belirttigi gibi, "Namaz reddedilmez, ama ibadet onunla
sinirlandinlamaz". Alevilerin namaza bakislan Siinnilere gore
de farklidir. Aleviler Kuran'dan kaynaklandigi iddia edilen bu-
glinkii bigimiyle yapilisin1 kabul etmezler. Kuran'da s6z konu-
su olan namaz degil, "Salaf'tir. Bu da Tanriy1 i¢ten anip se-
lamlamak eylemidir. Bugiinkii namaz Kuran'da tanimlanmaz
ve bi¢imi belirlenmez. Ne dl¢iide, kag kez yerine getirilecegi-
ne ait bilgi de yoktur.

[slamligin kurulusunda, miislimanlig1 pekistirmek
amaglanyla namaz kilinmistir. Zelyut'a goére, "Bu namaz, pu-
tataparlik inancimi  ve tapinma bigimini Araplardan sékiip at-
mamn bir aract olarak uygulanmistir. Elinden putlart ve ta-
pinma bicimi alinan Araplar igin, eski inanisin yerini doldu-
racak bir ilk wygulama olarak namaz kilimmistir. Fakat, bu-
nun ka¢ rekat kilindigi, hangi vakitler kilinacagi konusunda
anlagsmazlik vardw. (...) Eger namaz Tanri'min kesin buyrugu
ve gelecek zamanlara da uzanmasimi istedigi bir buyrugu ol-
saydi, namaz olgusunun boyle bogslukta birakilmamasi gere-
kirdi" (3).

(3) Bkz: Zelyut, s: 71.



ibadetler Gece Yapilir.
Giindiizler Calismaya Ayrilmistir.

* Bes 6giin namaz Alevilerde yoktur. Bu Siinni-Islamli-
ga Ozgilidiir. Alevilerdeki namaz, "niyaz"dir. Bu da Cami'de
degil, Cem'de yapilir. Aleviler -biraz da-, Seri-Islamin baskis1
sonucu tapinmalarini gece yiriitmiislerdir. Bu konuda Kuran'i
dayanak alirlar. Ciinkii Kuran, tapinmanin ¢alisma saatleri di-
sinda gece ve agiktan kaginilarak yapilmasini buyurur. Kuran
sunlar1 soyler:

"Ve namaz kil giinesin zeval vaktinde, geceleyin karan-
lik basinca ve fecir ¢aginda; siiphe yok ki sabah namazi, me-
leklerin tamik oldugu bir namazdwr. Gecenin bir kisminda uya-
nip namaz ki, bu namaz sana mahsustur..." (Al-Isra, 78-79).

"Geceyi bir ortii olarak yaratti, uykuyu, bir dinlenme
zamant olarak ve giindiizii de, adeta yeni bir hayat olarak
halk etti”, "...Gecelerini rablerine secde ederek, onun kapisin-
da kiyamda bulunarak gegirirler” (Al-Furkan, 47-64).

"Ve an rabbinin adini sabah ve aksam". "Ve geceleyin
de secde et artik ona ve tenzih et uzun gecelerde onu" (Al-
Dahr, 25-26).

"Ve geceyi herseyi oOrten bir ortii yaptik", "Ve giindiizii
de ge¢im zamanm" (Al-Naba, 10-11).

"Ve delillerindendir uykunuz geceleyin ve giindiiziin liit-
fundau rizkvuizi arayp  bulusunuz. Siiphe yok ki bunda duyan
topluluga deliller var" (Al-Rim, 23).

"Geceleyin kalk namaza...", '"ibadet i¢in gece pek uy-
gun”. "Siiphe yok ki giindiiziin, isin-giiciin vardw".  "Rabbin
daha iyi bilir, ger¢ekten de senin, gecenin ii¢te ikisinden ve
yarisindan daha az ve bazi vakitlerde de ii¢te biri kadar bir
zamanminda kalktigini ve seninle beraber bulunanlarin bir bé-
liigiiniin de kalktiklarni..." (Al-Muazzammil, 20).
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"Dua edin rabbinize yalvarp yakararak gizlice. Siiphe
yok ki o, duada haddini asanlari sevmez" (Al-A'raf, 55) (4).

+ "Bektasiligin I¢yiizii"niin yazan M. T. Oytan, Ale-
Bektasiler'den de namaz kilanlann oldugunu yalniz gizli yap-
tiklann1 belirtir. Kent ve kasaba Bektasileri'nin bir boliimiiyse
namaz kilarlar. Camide kaginmalannin nedeniniyse iki seye
baglar. Biri camilerin "Al-i Muhammed"e kotii sozlerin sdy-
lendigi yerler olmasi, ikincisiyse, Alevi-Bektasilerin haliya,
kegeye secdeyi uygun (caiz) gormemeleridir. Alevilerde secde
topraga veya onun maddesinden ¢ikan seylere yapilir. Kirli
yerlere alin konmaz (5). Topragin en kutsali da Kerbela topra-
gidir.

Namazin Bicimini Peygamber Belirlemis midir?

Gazeteci-yazar Battal Pehlivan'in bu alanda degerlendir-
mesi soyle:

"Alevilere gore, Kuranda namazin bigimiyle ilgili ayet
ve sure yoktur. Hazreti Muhammed'in zamanminda ve daha
sonra, Islamiyet'in yayimasim kolaylastirmak icin, sekilcilige
biraz daha o6nem verilmistir. Hz. Muhammed ve oteki Miislii-
manlar birlikte, aym bicimde namaz kilmislardwr. Ciinkii pu-
tataparlara ve oteki dinlerden olanlara bu bi¢imde kendileri-
ni daha iyi anlattiklarina inanyorlardi. O bir dayamisma gos-
tergesi idi de... Kaldi ki, o giinkii namazin bicimi, bugiinkii bi-
¢imi arasinda da onemli farklar vardwr. Nedeni de namazin
Kuranda (soyle kilacaksin, béyle kilacaksin) diye bir seklinin
tarif edilmemesidir" (6).

Bu alanda Kuran hiikiimleri a¢ik. Sunlar deniyor:

"Onlar, Allahi ayaktayken, otururken ve yaniisti yatar-
ken anarlar...”" (Al-i Imran, 191).

(4) Kuran ayetlerinde su ceviri esas alinmistir. A. Gélpinarli - Kuran-i
Kerim Anlami, Remzi Kitapevi; ist. 1968.

(5) Oytam, s: 265 v.d.

(6) Bkz: Battal Pehlivan - Anadolu'da Alevilik, Alev yay. ist. 1992, s:
80.
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"Korkuyorsamiz yiiriiyerek, yahut hayvana binmis oldu-
gunuz halde kilin (..)" (Bakara, 239).

"Namazi kildiktan sonra ayaktayken, otururken ve yani-
niza yaslanminca Allah't anmin, tam emniyette ve huzura ulasin-
ca da namazi dosdogru kilin, c¢iinkii namaz miiminlere muay-
yen vakitlerde kilinmak iizere farz edilmistir” (Nisa, 103).

Herkes Kuran' Islamin temel kaynag1 olarak kabul eder.
Kuran ise bugiin yapildig1 gibi, namaza 6giin (vakit) ve bi¢cim
belirlememistir. Bes 6giin ve su kadar rekat namaz kilinacak-
tir, namaz da sOyle kilinacaktir diye bir belirlemesi yoktur.
Inananlar bu alanda serbest birakilmistir. Genellikle gece, is
saatleri disinda, her hangi bir bigimde tapinilabilecegi sdylen-
mistir. Amag, Tanr1 oniinde egilmektir. O'nu i¢ten anmaktir.
O'nu i¢inden duymaktir. Aleviligin séyledigi ve yaptigr budur.
Kuran'da da namaz konusunda bir sekil yoktur. Alevi de sekil-
cilikten kaginmistir. Namaz, Alevililikte "niyaz" olarak adlan-
dirilir. Toplu olarak yapilir. Mekani ise Cemlerdir. Bireysel
"niyaz" yoktur. Yani bireysel tapinma olmaz. Tapinma (iba-
det) Alevilikte toplumsallik kazanmistir. Calisma saatleri di-
sinda, geceleri yapilir.

Namazin bi¢cimi Hz. Muhammed'den sonra olusmustur.
Ornegin Halife Osman'in hac sirasinda Mina'de dncekilerin
aksine namazi iki rekat yerine dort rekat kildirdigini biliyoruz
(6 a). Oysa gerek peygamber, gerekse ilk iki halife namazi iki
rekat kildinnaktaydilar. Bu durumu peygamberin esi Ayse ve
Emeviler daha sonralar1 siirdiirmiislerdir. Dort halifeler done-
minde kazanilan bi¢cim daha sonralan mezheplerin ulemalarin-
ca kendi yorumlari dogrultusunda sekillendirilmeye ¢alisil-
mistir. Namaz 6giinleri, rekatlar ve kilinis bigimleri mezhep-
ten mezhebe farkli yapilir.

(6 a) Bilgi veren cagdas kaynaklar igin bkz: Tarihi Taberi Tercemesi,
ist. 1983, 111/149, 158; Dr. Muhammed Et-Ticani Es-Semavi-... Ve Hi-
dayete Erdiler, Can yay. ist. 1993, s: 111; Ozkirniml (1990), s: 19.
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Hz. Muhammed ve Kuran'dan dnce de namaz vardir.
Yani, -Islamligin kendinden &nceki zaman olarak niteledigi-
putataparlik doneminde namaz kilinmaktadir. Genel ¢izgile-
riyle gok cisimlerine tapinmayi temel alan Sabiilik Hz. Mu-
hammed'e kaynaklik etmistir (7). Kuran da Hz. Muham-
med'den Onceki peygamberlerin ve onlara inananlarin namaz
kildigini dile getirir. Kuran'da su hiikiimleri gérmek miimkiin:

"Ey Suayb dediler, kildigin namaz mi, tuttugun din mi
emrediyor sana bizi atalarumizin taptiklarindan vazgegirmeye
ugrasiyorsun (...)" (Had, 87).

"Onlardan 'Adem ve Nuh' sonra oyle bir soy geldi ki na-
mazi zayi etti onlar (...))" (Meryem, 59).

"Onlar:  Ibrahim, Yakup ve Ishak peygamberler oyle
rehberler ettik ki emrimizle halki dogru yola sevkederler ve
onlara hayirli isleri, namaz kilmayi, zekdt vermeyi vahyettik
(...)" (Al-Anbiya, 73).

Ey Musa (...), namaz kil beni anmak i¢in” (Taha, 11-13).

Kuran hiikiimlerinden de goriildiigii gibi namaz islamlik
oncesi Sabiilik, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi Ortadogu dinle-
rinde vardir. Peygamberler ve yandaslari namaz kiliyorlardi.
Dogallikla bu namazlar bugiinkiine gore farkli bigimdedirler.
Kuran'in amagladigi namaz bigimi de zamanla degisiklige ug-
ramistir. Alevilerin de sdyledigi budur. Ayrica Alevilik, na-
mazin Tann 6niinde egilmek (secde) oldugunu vurgular ki Is-
lam 6ncesi ve sonrasi biitiin dinlerdeki namazlarda hemen he-
men tek ortak nokta burasidir. Bu ortak nokta ayni zamanda
namaz tapiniminin temeli ve asil amacidir. Alevilik iste bu or-
tak nokta ve asil amaci yakalamis ve onu yerine getirmeye ¢a-
lismistir.

Alevilige gore temiz ve icten duygularla Tann'nin anil-
mast durumunda gerekli tapinim yerine getirilmis olunur.

(7) Ayrintili ve belgesel agiklamalar igin bkz: Turan Dursun - Din Bu,
Kaynak yay. Ist. 1991, Il. kitap.
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Toplu tapinmalarda bu duygu doruktadir. Kuran'daki "Salaf"1
Aleviler "namaz" olarak degil, "Tanriy1 goniilden anmak"
olarak yorumlarlar. Tann'y:r "temiz bir goniille andiklan an,
kendilerini namaz kilmig" sayarlar. Aleviler bu anlayislarini
"Tann'y1 icimizde duyumsamak..." tiimcesiyle dile getirir-
ler. Aleviler kendilerini bu konuda "biiyiik bir agsama yapmis"
Miisliimanlar olarak nitelerler. Ciinkii Alevilikte amag¢ "Seri-
at", "Tarikat", "Marifet" ve "Hakikat" kapilanndan gecip, ge-
rekli olgunluk ve erdemleri kazanip "Hakikat" asamasina ulag-
maktir. Alevilikte "Seriat" erdemlik yolunun ilk asamasidir ve
namaz, orug¢ gibi bi¢cimsel tapinmalarla sinirlt kalir. Aleviligin
amac1 bunu ilkinden agmaktir. Aleviligin yaptig1 esastir, usil
degildir. Aleviler usulen tapinmazlar, 6zden yaparlar. Alevi
inanglarinda gdsteris i¢in tapinim yoktur. Bigimsellikten kagi1-
nirlar. "Tapinim (ibadet) Hak i¢in yapilir" (8).

Zelyut'un saptadigi gibi Islamligin kurulus ve yayilis do-
neminde namaz; "putataparlari terbiye etmede bir aragti...
Eski inanc¢lar biitiin  giiciiyle yasiyordu. Gii¢lii  bir putatapar-
Ik gelenegi vardi. Araplar genel olarak cahildi. Bunlarin di-
siplini i¢in namaz ve éteki ibadet bigimleri kagimilmazdi. Gii-
niimiizde  Miisliimanhik yerlesmis,  biitin  kitalara  yayinmigstir.
Miisliimanlar, Miisliiman anababalardan gelmektedirler.
Bunlarin putataparlikla ilgileri kalmamistir. Bu insanlar igin
ibadeti ilk haliyle suurlamak; onlarin derinlemesine i¢c olgun-
lasmalarina set ¢ekmek olur. Zaten Aleviler namazi reddet-
mezler; onu agstiklarimi dile getirirler. Sekle dnem veren dar-
kafalilar bu anlatimdaki derinligi kavrayamaziar” (9).

Kuran; "Biz, peygamberleri ancak miijdeci ve korkutucu
olarak génderdik. Su halde inananlara ve kedilerini diizgiin
hale getivenlere ne korku vardw, ne de mahzun olurlar” (Al-
An'am,48) der. Amag agik. Insanin kendini diizeltmesi; yani
kendini, nefsini egitmesi amaglaniyor. Aleviler tiim tapinimla-

(8) Bkz: Pehlivan, s: 81.
(9) Zelyut, s: 73.
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nn insanin nefsini (benligini) egitmesine (1slah) ydnelik oldu-
guna inanirlar. Kendini egitmis, yeterli olgunluk ve erdemlili-
ge ulagmis insan i¢in namaz dogallikla geride kalmistir. Salt
bigimden ibarettir. Alevilikte amac; kendim, eskileri ve bi¢im-
leri agmaktir.

Anadolu Alevileri genellikle Asya ve Oguz kokenlidir-
ler. Tirkler gegmisglerinin hi¢bir doneminde namaz kilmamis-
lardir. XIIl.y.y1l Arap tarih¢isi Cuveyni bir siirinde Tiirk-
ler'den s6z ederken; "Bir ulus ki bes 6giin namazi gereksiz go-
riirler” der (10). Zaten namaz sdzciigiini de bir ara girdikleri
Manicilikten almislardir (11). Dolayisiyla Alevilerin namaz
gibi Islamsal tapinmalar1 yerine getirmeyisleri bir yerde tii-
milyle eski kiiltiirleriyle ilgilidir.

Ristlii Sardag gibi arastirmacilann Haci Bektas't "Siinni"
gosterip ve "Serh-i Besmele"yi ona mal etmeleri; namaz,
orug, hac, zekakt gibi Siinni 6gelerin Bektasilik'te varligini ka-
nitlamaya ¢alismasi bosunadir (12). Alevi-Bektasiler 6ziinde -
Siinni Islamin kurallastirdigr bicimde- namaz kilmazlar. Ale-
vi-Bektasilerin namaz gibi Islamsal tapinimlan yerine getir-
meyisleri tiimiiyle eski kiiltiir ve inanglarindan kaynaklanir
(13). Onlarin kendilerine 6zgii, kendi inan¢ temelinde olusan
bir ibadet bigimleri vardir.

Oruc-Zekat-Hac:

Bugiin Islamin kaginilmaz kosullar1 olarak gériilen uy-
gulamalarin ¢ogu Hz. Muhammed'den sonra Islam gelenegi ve
inancina girmistir. Yani Islam halifeleri Peygamber'in siinneti-
ni kendi isteklerine goére degistirmiglerdir. Peygamber bay-

(10) Prof. ilhan Arsel - Arap Milliyetciligi ve Turkler, inkilap Kitabevi,
ist 1987 s: 95.

(11) Prof Hilmi Ziya Ulken - "Anadolu Orf Adetlerinde Eski Kiltirlerin
Izleri" N Birdogan'in Anadolu Aleviliginde Yol Ayrima'ndan, s: 620.
(12) Rustu Sardag - Her Yonlyle Haci Bektas Veli ve En Yeni Eseri
Serh-i Besmele, izmir, 1985, s: 66 v.d., 86.
(13) Bozkurt (1990), s: 140.
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ramlarda namaz kildiktan sonra ayakta hutbe okurken, Buha-
ri'ye gére Emevi halife-hiikimdan Mervan namazdan sonra
dinleyici kalmamasi gerekgesiyle hutbeyi namazdan onceye
almigtir (14).

Once Muaviye, sonra da Abdiilmelik b. Mervan Pey-
gamberin Medine'deki minberini Sam'a tasimak isterler. Tep-
kiler karsisinda gerceklestiremeyince Peygamberin ii¢ ayakli
minberini dokuz ayaga ¢ikannislardir (15).

Kuran'da agik ve net olarak bes 6giin dort rekat namaz
yoktur. Bu durum Peygamber doneminde kesin degildir. Hatta
Emeviler'in son dénemlerinde bile giinliikk bes 6giin namaz il-
kesi bulunmaz. Muhammed déneminde abdest ve namaz geli-
siglizel ve diizensizdir. Bu kurallar I. ve 2. yiizyil kelameci1 ve
fikih¢ilannin drintdiir. Bilindigi gibi Kuran'da namazin bigi-
mi ve ayrintilar1 belirtilmez. "Dinin diregi" de degildir. Once-
ligi olmayan bir tapinimdir. Buhari'de namazla ilgili 150 hadis
olmasina karsin, namazin bi¢cimine agiklik getirilmez. Belir-
sizlik abdest konusunda da siirer. Abdest yalnizca cuma na-
mazlar1 igin kesin goriiliir. Oteki namazlarda Peygamber'in de
abdest almadigin1 kaynaklar bildirmektedir. Hz. Muhammed
bu alanda tapinimi esnek tutmustur. Mekke'deyken Kible Ku-
diis yoniidiir. Kabe'nin Kible sayilmasi Hicret'in ikinci yilinda
kararlagtirilmistir. Ramazan ay1 orug ayr olarak belirlenerek,
Islam orucu Musevilerin orucundan ayrilir. Bdylece Yahudi-
ler'e karsin, Islamlik 6zgiin yanim1 belirlemeye ¢alisir (16).

Aleviler Ramazan orucunu tutmazlar. Kuran'da bdyle bir
orucun buyurulmadigi kanisindadirlar. Kuran yalnizca "orug
tutun" diyor ve 30 giinliik bir siire de vermiyor (Bakara, 183-
184-185). Yalniz birtakim suglara kars1 orug¢ cezasina rastli-
yoruz. Ornegin;

(14) Dr. Muhammed El-ticani Es-Semavi, s: 106 v.d.
(15) Tarih-i Taberi Tercemesi, 111/229 v.d.

(16) Genis bilgi icin bkz: Prof. Fuat Bozkurt - Turklerin Dini, Cem yay.

ist. 1995, s: 100 v.d.; Birdogan (1995), s: 196 v.d.
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"Yanlishkla bir miimini 6ldiiren (...) iki ay birbiri ardin-
ca orug tutar” (Nisa, 92).

"Kardarmmi  zihar yapp sonra dediklerinden donenler
(...) birbiri ardinca tam iki ay orug tutarlar” (Al-Mucadele, 3-
4).

Genellikle hadislerde oru¢ "nefsi egitmek (-1slah)" bi-
¢iminde sunulur. Aleviler bu anlayisi "nefsinize hakim
olun", "Kotiiliiklere orug¢ tutun" dogrultusunda yorumlar-
lar. Orug insanin a¢ kalmasi degil; eline, diline, beline sahip
olmasidir.

Kuran'da orucun hangi aylarda tutulacagi agik belirtil-
memistir. Béyle olunca Aleviler Muharrem'de tutulmasini
kendi inang yapilarina daha uygun goérmiislerdir. 12 gilinlik
orug vardir. Buna "Muharrem Orucu" ya da "Oniki Imam
Orucu" denir. Amag; Hz. Ali ve soyuna, 6zellikle oglu Hiise-
yin'e Kerbela'da yapilan ziilluma karsi ¢ikmak ve yapilanlar
g6zOniine alinarak bu soyun anisina saygi gdstermektir. 12
glinliik orug siiresince sahura kalkilmaz, sulu yiyecekler ve et
yenmez, esler birlikte yatmazlar.

Tarih¢i Taberi'ye goére, Muharrem ayinda Asure giinii
oru¢ tutmayi bizzat Hz. Muhammed istemistir (17).

Siiler 30 giinlik Ramazan orucuna ek olarak Muhar-
rem'de 10 giin orug tutarlar. Prof. Fuat Bozkurt 12 sayisin1 go-
distinir (18). Prof. Mehmet Erdz, Alevilerin Muharrem'de 12
glin oru¢ tutmalanni, Ramazan orucunu ise tutmamalanni ve
namaz kilmamalarini eski kiiltiirlerine ve Samanligin etkileri-
ne baglar. Bu konuda ileri siiriilen Fars etkisi, savini yadsir
(19).

Islamda "salat"a Tiirkler "namaz" derler. Kokii Hintce
olan bir Fars¢a sozciiktiir. Manicilikten gegmistir. Pehlevi di-
(17) Tarih-i Taberi Tercemesi, 11/388.

(18) Bozkurt (1990), s: 141.
(19) Erdz, s: 174.

123



linde Zerdiist i¢in yapilan duanin karsiligi "namad"dir. "Na-
maz"m kaynagi buralardir. "Abdes" de Pehlevice olan "Padi
ab" kokenlidir. "Oru¢" da Fars kokenlidir (Uruze-Rize).
"Hac" da Yunan kokenlidir ve Ortodoks Hiristiyanlarin Ku-
diis'e yapilan dinsel ziyaretleri i¢in kullanilmistir. Sonradan
Mekke'ye yapilan ziyaretler de bu sozciikle karsilanmistir. Bu
farzlar Islamdan 6nce inanilan birka¢ dinin etkisiyle Islam
inancina yerlesmistir. Bu farzlardan Arapca kokenli olani
"zekat"tir. Bu farz Tiirkler'in 6nceki dinlerinde yoktur. Islamin
temelinde yer almasina karsin, Alevilige girmemistir (20).
Zekat1 varlikli misliimanlar verirler. Genellikle camiler araci-
ligiyla yapilan bir yardimlasmadir. Bu yani, Alevileri bu uy-
gulamadan uzaklastirmistir. Aleviler bunun disinda yardimlas-
ma gelenegi gelistirmislerdir. Yolkardesligi (musahiplik) bun-
lardan biridir.

Alevilerde, Siinnilikte oldugu gibi Mekke'yi hac inanci
ve gelenegi yoktur. Yalniz Kerbela, Hz. Ali ve oglu Hiise-
yin'in mezarlar1 ziyaret edilir. Osmanlilar doneminde hac ola-
rak Erdebil'e de gidildigi bilinir. Elestirenlere "Biz dliiye de-
gil, diriye variriz" anlayisiyla karsilik verilirdi.

Alevilikte hacca gitmek "goéniile girmek"le, 'goniil
yapmak"la es tutulur. Aleviler ¢ogunluk hacci "Pir kapis1"
olarak tanimlarlar. N. Birdogan, "arastirmalarimizda da bu
Hacc1 hep 'insan gonlii' olarak bulduk" der (21). Alevi
ozanlan ve ileri gelenleri hep bu anlamda algilamiglardir.

Yunus Emre der Hoca

Gerekse bin var Hacca

Hepsinden iyice

Bir goniile girmektir.

-Yunus Emre-

(20) Bkz: Prof. H. Ziya Ulken - Anadolu Orf Adetlerinde Eski Kiiltiirle-
rin 1zleri, a.g.k.s.: 620 v.d.
(21) Birdogan (1990), s: 326
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Don ziyaret eyleme Ibrahim'in  biinyadim,

Dertli'nin gonliin ziyaret eyle Beytullaht gor.
-Dertli-

Hatai hal ¢aginda
Hak goniil alg¢aginda
Yiizbin Kabe yapmaktir,
Bir goniil al¢aginda..
-Sah Hatai Ismail-

Bin Kabe'den iistiin tutup insandaki aski,
Ben Kabe-i Bektasiye dort elle sarildim.
- Cevri -

Hararet nardadir sacda degildir.

Akil bastadir, tacda degildir.

Her ne arar isen, kendinde ara

Mekke'de, Kudiis'te hacda degildir.

-Hac1 Bektas veya Kaygusuz Abdal-

Aleviler ta basindan beri hac konusuna akilc1 bir pratikle
yaklasmislardir. "Goniil yapmay1" amaglayarak, hacct Anado-
lu insaninin egitimi anlayisina indirgemislerdir. Anadolu insa-
nini, parasini ve giiciinii Arap ¢6llerine harcamaktan kurtar-
mislardir.

Camiler Peygamber'den Sonra

Siyasal Islevlik Kazanirlar:

Camiler ilkin Islamligin ilke ve kurallarini yeni inanan
topluma 6gretme, birlikte tapinma yerleriydi. Etrafi cevrili,
gorkemli olmayan, basit yapilardi. Giderek camiler yeni go-
revler ustlendiler. D6rt Halife doneminde kutuplasmalar bas-
ladi. Camiler giinlin siyasetine merkez oldular. Emeviler do-
nemindeyse zaten Ali ve soyuna karsit propoganda yiiriitiilen

merkezlerdi (22).
(22) Camilerin siyaset yuvasina dénusmesini, Ali ve soyuna kargi sév-
gu merkezleri oldugunu ilahiyat ¢cevreleri de kabul eder. Bkz: Figlali, s:
257.
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Camiler, ta Hz. Muhammed déneminde asli gérevinin
disina Cekilir. Bir takim ¢evreler camiler kurarak kendi siya-

Islamllk iCinde sunraaya g:al.s.rlar, 6rnegin
Mekke-Medine yolu iizerinde Kube kdyiinde "Mescid-i Di-
rar adli bir cami yaparlar. Hz. Muhammed kendi iradesi di-
sinda kumlan ve "dedikodu treten" bu merkezi Malik ibni
Dehsem ve ibni Adi'den olusan bir kurul gondererek yiktirir

Kuran da olay s6yle yer alir:
o'Zarar vermek, kafirlikte bulunmak, inananlarin arala-

rimi  agmak, daha once Allah'la ve Peygamberiyle savaganin
gelmesini gozlemek icin mescit kuranlara gelince: Biz ancak
iyilik istemekteyiz diye yemin edecekler ve Allah'sa taniklik et-
mektedir h onlar yalancidir. Orada hichir zaman namaz kil-
ma. ilk giinden itibaren Allah'tan cekinmek ve ona itaat etmek
temek ustune kurulmus dan mescit, elbette namaz kilmana
daha layiktir. Orada odyle erenler vardw ki armmmayr severler
ve Allah, temizlenip armanlari sever” (Al-Tavba,107-108)

Daha sonralan Halife Omer Medineli yerlilerin (Ensar)
karst ¢ikmalarint kirimla bastirarak bu camiyi yeniden yapti-
nr. ilerde ise bu islevlikte cami yapma yontemini Muaviye ve
Emeviler siirdiireceklerdir (24)

Halife Omer (634-644), Bizans ve Sasani imparatorluk-
larint ortadan kaldirarak M.sir, Suriye, Irak, iran ve Filistin gi-
bi eski ve koklii uygarlik merkezlerini Arap-islam Devleti'ne
katar. Doneminde ¢esitli iilkelere ait 1036 kent alinir. Sanatsal
yap1 ve dinsel tapinaklarin tiimi yakihr-yikilir. Bunlarin veri-
ne don: binden gok cami yapilir (25). Islam iilkeleri tiimiiyle
cami agiyla désenir. Goriiniirde Islamligin, 6ziinde ise yoneti-
cilerin siyasal ideolojilerinin yayilmasidir, bu.

[og*# Tarihm Taberi Tercemesi, 11/497
S Kofg", %261 Vg™ A St 208 .1 dztoprak, s: 22

fgg/\S'HI‘S" A A A n KUt Uy9aru9,nda Alewhk, Kaynak yay. ist.
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Camiler basinda basit ve goOsterissiz, ama insanlann
"kotiiliiklerden arindiklar1", bir "i¢ duyus" icerisinde ol-
duklan yapilardir. Islamligin devletlesme, hanedanlasma ve
imparatorluklasmasiyla birlikte bu ilk 6zellik yerini gorkemli
yapilara ve saltanat yasantilanna birakir. Islamlik ik toplumcu
(komiinal) ve esit¢i yapisindan uzaklasmis, sinifsal bir yapi
kazanmistir. Bu gelismeler dinsel yapilarda da kendini goste-
rir. IX.ylizy1l tarihgisi Beldzuri'ye gore mescidlere ilk revaki
Halife Osman koydurtur. Zalimligiyle iinlii Haccac, Hz. Ibra-
him'den beri Araplar'ca sayginligi olan Kabe'yi yiktinr. Sonra
yeniden yaptirilacaktir. Ilk minare I. Muaviye zamaninda
(661-680) Basra camiini onartan vali Ubeydullah bin Ziyad ta-
rafindan yapilir. 1. Velid dénemindeyse (705-715) mescidlere
minare yapilmasi buyurulur. Ilk maksure de bunun déneminde
yapilir. Bundan sonra minare yapimlan gelenek olur. O sata-
fatli yapilar kurulur. Muaviye, Mervan ve 1. Velid'ler Sam ki-
liselerini camiye g¢evirirler (26).

Gorildigi gibi din alaninda yer alan bir¢ok sey Pey-
gamber donemi Islamiyetinde yoktur. Cami, hac, orug, zekat,
namazla ilgili birgok sey sonradan gesitli halifeler doneminde
Islamliga sokulmus, Peygamber'in siinneti durumuna getiril-
migtir.

Seri-islamda giizel sanatlar yasak olmasina karsin, Ale-
vilikte serbest¢e yasama ve gelisme olanagi bulmustur (27).

Alevilik, Islamn saf 6ziine baglidir. Ydnetimlerce getiri-
len bu siyasal amagli eklentileri kendine ve kendi anlayisinda-

ki Islamliga yabanci bulur.
Alevilik bu tiir olusumlann bilincinde olacak ki, sistemi-
ni Stinni Islamin kati kurallan iizerine kurmaz. Namaz, orug.

(26) Kanitlar igin su ¢cagdas kaynaga bakiniz. El-Belazuri-Futahu'l-Bil-
dan (Cev.: Mustafa Fayda), Kultur ve Tur. Bak. yay. Ank. 1987, s: 67,
178, 204, 427, 500 v.d.; Ugok, s: 60 v.d.

(27) Birdogan (1995), s: 242 v.d., 263 v.d.



zekat, hac gibi Siinni Islamin tapinim kurallan Alevi-Bektasi-
likte yer edinemez. Elistirilir. Alevi-Bektagiligin temel taslan
olan Yunus, Kaygusuz, Abdal Musa, Pir Sultan, Nesimi gibi
diisiiniir-ozanlar Islamin seri kurallanna kars1 ¢ikarlar. Islamin
kosullan olarak ortaya siiriilen ilkelere katilmazlar. Insan ya-
samina aykin bulurlar. Alevi-Bektasgiligi bunlann 6tesinde bir
inan¢ ve disiince temeline oturturlar. Alevi-Bektasiligin bel-
kemigi olan ozan-diisiiniirlerin sen kurallara yaklagimlan ko-
nusunda iste birka¢ drnek:

Oru¢ namaz zekat hac ciirm-ii cinayettir
Fakir bundan zattir has-iil havas i¢inde

Oru¢ namaz gusiil hac hicaptir asiklara
Asik andan miinezzeh halis heves icinde

Kilarsin riya namaz yazigin ¢ok hayrin az
Dinle neye varw soz cehennemde yatarsin

Ne Kabe vii ne mescid ne riiku u ne sticud
Hak ile daim becid olur munacatinuz.
-Yunus Emre-

Hak katinda hac kilandan yeg durur bir ehl-i dil
Bir sinuk goéniil bitirsin yoksa doyursun bir ac

Din i iman i namaz u hac u erkan-1 zekat
Bahs-ii da'vi seriat kamu giiftar nedir.
-Nesimi-

Iste Alevi-Bektasiligin Seri-Islamin getirdigi yapilanma-
ya yaklagimi bu...
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-VIll-
TAVSAN NEDEN YENMEZ?

Tavsan Yememenin Gerekgeleri:

Alevi-Bektasiler tavsan yemiyor diye bilinirler. Siinni
¢evrelerin bu yonde suglamalar1 da vardir. Alevi-Siinni gevre-
lerin, Alevilerin tavsan yemedikleri konusunda genellikle ge-
rekceleri ve savlan sunlar:

* Tavsan ¢esitli canlilara benzer. Kafasi kediye, kuyru-
gu domuza, adet (hayiz) goérmesiyle insana, kulaklan esege,
ayaklar1 kopege benzer. Birlesme ve dogurma bi¢imlerinde
gariplikler vardir. Eti yoktur. Pihtilasmis kan kiilgesidir. Pisir-
mek i¢in ¢ok malzeme gerektirmektedir (1).

* Sinni ¢evrelere gore, Hz. Ali'nin atim1 drkiittigi igin
Aleviler tavsani sevmez ve yemezler (2).

+ Tavsan, Hz. Ali'nin kedisidir. O nedenle yenmez (3).

* Tavsan kirli (neces) kabul edilir. Adet olmaktadir. O
nedenle yenmez (4).

» Hiiseyin'i 6ldiiren Yezid'in ruhunun bir yabanil tavsa-
na gectigi igin Aleviler tavsani yemezler (5).

(1) Mehmet Tevfik Oytam - Bektasiligin icylzl, Maarif kitabevi, ist.
1988, s: 275 v.d.

(2) Bozkurt, (1990), s: 136; Sapolyo, s: 283.
(3) Oytam, s: 276.
(4) Atalay, s: 25.

(5) Brailsford'un "Macedonia"sindan alinmistir. Bkz: J. K. Birge - Bek-
tasilik Tarihi, Ant yay. ist. 1991, s: 147; Jean Paul Roux - "Turk inan-
cinda Tavsanin Yeri", Cem Dergisi, sayi: 8, Ocak 1992, s: 42.



« Kadin kihigina giren Halife Omer'in; yeniden erkek
donuna girdiginde, tavsanlar1 bulan iki ¢ocugu diinyaya getir-
digi i¢in tavsan eti yenmez (6).

Tavsan, Alevilerce ugursuz sayilan hayvanlann basinda
gelir. Alevi ve Siinni miisliimanlan ayiran en belirgin bi¢cimsel
O0gelerdendir. Alevilerin; lizerinde tavsanin gec¢tigi tarlalarini
yedi yil ekmedikleri s6ylenerek, alay edilirler. Oysa tavsanin
gectigi her tarlanin ekilmemesi durumunda bir ¢iftgi toplumu
olan Alevilerin kdyleri beklememeleri, tiim arazilerini ham bi-
rakmalar1 gerekirdi. Bir yabanil hayvan olan tavsanin ge¢me-
digi arazi disiiniilemez.

Tavsan Baska Toplumlarca da Yasak:

Tavsan, Iran Siiliginde de kirli kabul edilir. Etini Siiler
de yemezler (7). Yahudi inanci da tavsani yasaklamigtir. Tav-
san yememe hakkinda Tevrat'ta kayit vardu' (Bab: 14, Ayet:
VII) (8). Alevi Tiirkler arasinda "Yahudiye bile helal demedi
Musa" sozii soylenir. Fransiz tarih¢i ve dogubilimei J. P. Roux
bu inancin Sii geleneginden kaynaklanmis olacagina inanmaz.
Olguyu yerel olarak goriir. Ona gore, "tavsani cezalandiran
yasak¢t anlayis evrensel olmayan, ama ¢ok yaygin olan bir ol-
gudur" (9). Tavsan, Hititler'de "tabu"dur, yasaktir. Oysa Kas-
gar'da X. y. yilda kutsaldir.

Aleviler'de Ugurlu-Ugursuz
Kabul Edilen Hayvanlar:

Keklik, kizil ayaklidir. Ayaklanni Hiiseyin'in kanina bu-
landirdig1 inanciyla Aleviler kekligi sevmezler. Tiirkmenler'ce
de keklik bir Ginlii dedenin saklandig1 yeri diigmanlanna bildir-
digi, ihbarda bulundugu inanciyla sevilmez. Katir da sevilme-

(6) Roux, Cem Dergisi, Sayi: 8, s: 42.

(7) Bozkurt (1990), s: 136.

(8) Noyan, s: 216.

(@ ®  Floux, Cem De-gisi, sayi: 8, s: 43.
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yen hayvanlardandir. Tann'nin lanetine ugradigindan dolii ol-
madigina inanilir. Ay1 da sevilmez, adi anilmaz. "Dagdaki",
"Kocaoglan" gibi gibi gonderme adlarla dile getirilir. Domuz
ve hindi de sevilmez. Tavus kusu makbul kabul edilir. Baykus
ugursuz, keklik miifsit, turna ise en hayirli kustur. Sesi, Hz.
Ali'nin sesi gibi kabul edilir. Kirlangi¢ kutsal sayilir. Geyik,
Hz. Muhammed'in sevdigi hayvan oldugundan avlanmaz, &l-
diriilmez. Koyun, ko¢ kurbanlik olarak "miibarek"tir. At, kar-
des ve murat sayilir. Hizir bile "Bozatli"dir ve "dar"da kalan-
lara bu atiyla yetisir. Hz. Ali de "diildil" denen atiyla birlikte
Alevi'nin kafasinda yer etmistir. Alevilerce biilbiil de ¢ok se-
vilir. Giivercin Alevilerde kutsaldir. Avlanmaz, kesilmez ve
yenmez. Haci Bektas'in Sulucakarahdyiik'e gilivercin bigimin-
de (-donunda) geldigi inanis1 (-lejandi) vardir. Bir takim so-
forlerin yoluna tavsan ¢ikmasini ugursuz saydiklan, yilan gor-
meyi de rahat yolculuk belirtisi olarak inandiklan bilinir (10).

Tavsan Yasagimin Totemik Kaynagi:

Toplumbilimciler ve tarihgiler Tiirklerin tarihinde insan-
ligin ilk dini olan totemciligin varlig1 konusunda g¢eliskiye dii-
ser ve degisik goriisler getirirler. Prof. I. Kafesoglu, Prof. B.
Ogel, Van Gennap, J. G. Frazier kepdilerine 6zgii yorumlar
gelistirerek Tiirkler'de totemciligin olmadigini kanitlamaya
calisirlar. Dogan Avcioglu'nun da belirttigi gibi; bozkir insani-
nin dinine belki totemcilik denilemez. Totemcilik onun ancak
bir pargasidir. Samanlik ve tengricilik bu dinin baska yanlari,
tiirevleridir. Kisaca, eski Tiirk dininde totemcilik, samanlik ve
tengricilik gibi daha baska inanis bigimleri vardir. Totemcilik
bozkir toplumsal yasaminin bir belirtisidir. Eski Tiirkler avei,
¢oban, ¢ift¢i ve genellikle gocebedirler. Gereksimelerini doga-
da, hayvanda sagliyorlar. Bu durum, onu giderek dogayla,
hayvanla ve canliyla "kutsal akraba" durumuna gotlirmiistiir.

(10) Bu tur malzemeler igin bkz: Noyan, s: 216 v.d.; Bozkurt (1990), s:
137 v.d.; Erdz, s: 414 v.d.; Sapolyo, s: 292.
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Yemesini-igmesini onlardan bekledigi gibi, savunmasini-ko-
runmasini, dahasi gelecegini diizenleyebilmek icin doga ve
doga istii giiglerin de denetimini bu 6gelerden bekler. Boylece
bu toplumsal yap1 dogrultusunda bir inanis, diisiince ve davra-
nis bi¢imi dogar. Bu insanlar igin artik, 6zdekdis1 gii¢ ¢esitli
varliklarin igine girerek 6zdek bigime biiriinmiis, yani cisim-
lesmis bir kutsallik kazanmistir. Iste totem budur. Bu nedenle
Ortaasya bozkirinda "kutsal" hayvancilik ve dogacilik, yalniz-
ca totemcilige indirgenemez, o ger¢eveyi ¢ok asar. Birgok bil-
ginin bozkir topluluklarina totemci etiketini yapistiramayisi-
nin nedeni bu olsa gerek.

Totemciligin temel 6geleri sunlar (11):
* Boylann varlig

* Boylami1 ve totem tiiriiniin ayn1 topraklarda toplanma-
s1. Totemle yer arasinda yakin bag vardir.

* Totemin temsili

* Bireyden bireye degil de, tiirlerden boylara dogru ilis-
kilerin kurulmasi.

+ Iliskilerde totemin iyilik ve koruyuculuk getirmesi.
» Kurban, belirleyici degildir.

+ Bitkiler ve cansiz seyler totem olabiliyorsa da, totem
genellikle hayvanlardir.

* Totemle insan arasinda akrabalik vardir. Totem, top-
lulugun atasidir.

+ Totemcilik boy orgiitlenmesi olan yerlerde vardir. To-
temsiz boy olabilir, fakat boysuz totem olmaz.

* Totemin koruyuculugu topluma yiikiimlilikler geti-

(11) Totemciligin genel dzellikleri ve eski Turkler'deki totemik 6zellikler
icin genellikle su yapittan yararlaniimigtir. Bkz: Dogan Avcioglu, -
Tarklerin Tarihi, C: I, s: 401-408.
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rir. Insanlar totem hayvani 6ldiirmek ve yemekten kaginirlar.

* Totemik toplumlarda genellikle ekzogamik (boy disi)
evlilik kurumu vardir. Yalniz bu totemcilige bagl degil, ayn
6zerk bir kurum bi¢imindedir.

Totemciligin bu genel ozelliklerinden hareketle eski
Tirk toplumlannin yapisindaki totemik kristallesmeyi belirle-
yelim:

* Altaylarda hayvan tapinci enderdir. Ruhlarin hayvan
bi¢iminde diigliniilmesi insan-hayvan arasi farki degil, insan-
hayvan arasi bagi belirtir.

* Hayvan ile ¢iftlesme kiilti yok gibidir. Bundan kor-
kulur.

+ Bitki ve taslara totem olarak rastlansa da belirleyici
degildir. Totem, ¢ogunluk hayvandir.

* Her boyun 6zel damgas1 vardir. Totem sayilan hayvan
ongun bi¢iminde temsil edilir.

* Hayvan-insan arasindaki akrabalik Ortaasya bozkir
yasantisinin baglica 6zelligidir.

* Soy (ecdat) topraklarina kutsal baglilik vardir.

* Akraba ya da baglasik olan hayvani yemek veya 6l-
diirmek yasagi vardir. Yakutlar'da ve Oguzlar'da bu durum be-
lirlenmistir.

* Hayvan koruyucu ve kilavuzdur. Koruyucu hayvanin
0 boyun atast olma olasilig1 vardir. Goktiirk'lerin koruyucu ve
yolgostericisi kurdun ayni zamanda atalan sayilmasi gibi.

* Ekzogami (disevlilik) belirleyici degilse de, ¢ok yay-
gindir.
Bu karsilastirmalardan sonra tarih arastirmacist Dogan

Avcioglu; "Bozkirdaki Tiirk boylart totemci saymamak igin
hi¢cbir temel engel bulunmadigini gostermeye yeterlidir. Hatta



bu bozkir boylarmmin éziinde ve temelinde totemci olduklart
sonucuna vartdabilir" der. Karsilastirmali kanitlar Avciog-
lu'nu dogrulamaktadir. Kisaca eski Tiirkler totemci topluluk-
lardir. Sonradan Samanlik asamasina gegisleri eski totemik
inang izlerini silmez, daha da besleyerek Islami doneme akta-
rir. Tiirkler'in Islamlasmas1 bu eski inanglar1 yok etmez, sona
erdirmez. Alevilik genis dl¢iide eski Tiirk dininin Islamlastinl-
mis bicimi olur. Otede Siinni Yoriik ve Tiirkmenler'de de eski
inanglar gii¢lii bir bi¢imde yasar.

Gerek Asya'da gerekse Anadolu'da totemik inanglara
sikca rastlamak olasi. Cuvaslar "kurt" adin1 agiza almay: tabu
sayarlar. Onun yerine "Peygamber iti" soziinii kullanirlar. Ed-
remit Alevi Tirkmenleri de kurda "Peygamber kopegi" derler.
Alevi-Siinni Tirkmen ve Yoriikler yolda kurda rastlamanin
ugur getirecegine inanirlar (12).

Adana yoresinde Sakiz agaci kutsal sayilir. Kertenkeleye
dokunulmaz. Dersim'deki Munzur suyundaki baliklarla Urfa
Halil Ibrahim géliindeki baliklar kutsaldir, dokunulmaz (13).

Prof. Fuat Bozkurt'a gére, "Tavsan yasagi Onasya din-
lerinde bulunmaz. Biiyiik olasilikla bu inan¢ I¢-asya kaynakl-
dir. Tavsan eski Tiirk totemidir. Totemde sevilen ve saygi du-
yulan yonlere karsilik, nefret edilen yanlar da vardir. Tavsan
icin Aleviler arasinda zamanla nefret edilen yan agir basmuis-
ur'(14)

Oguz destanlarinda "altin g6zli" tavsandan soézedilir.
Ortaasya Samanlar1 tavsana "kozan'", onunla ilgili toteme
"Kozantoz" derler. Radlof, Tatar ve Teleiit'ler de tavsan tote-
mine rastlar (15).
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(12) Bkz: Erdz, s: 410 v.d.
(13) Noyan, s: 216.

(14) Bozkurt (1990), s: 137.
(15) Erdz, s: 415.

Prof. J. P. Roux'e gore, "Ortaasya halklarinda tavsani
hedef alan bir yasaklama" yoktur. Tavsanin eski adi Tirk dil-
lerinde (lehgelerinde) vardir. "Tawisyan" sozclgii goriliir.
Eski Tirk takviminde 4. ay tavsan ayidir. Yakutlar'da tavsan
kurakligin habercisi oldugu igin gdzden 1rak tutulmaz. Uygur
metinlerinde tavsan ayinda yapilmasi sakincali goriillen ve
ugursuzluk kabul edilen lirnak kesme, tras olmak gibi durum-
lar vardir. Eski Hunlar'da, Tatarlar'da, Sorlar'da Kirgizlar'da,
Yakutlar'da tavsan avlanirdi. Yakutlar'da tavsanlann kuyruk
ya da kulaklan "kotii diisiinceleri uzaklastiric1" olarak kul-
lanilirdi. Tavsan Samanlikta yardimci hayvanlardandir. Altay
halk mitolojisinde de tavsan 6zel yeri olan dort hayvandan bi-
ridir. Tatarlar'da avda kendilerine yol gosteren tavsan kiiltii
vardir (18). Bu o6rnekleri daha da ¢cogaltmak olasi. Gerek gor-
miiyoruz. Olayin aydinlanmasi agisindan bu kadar toplumbi-
limsel gereg¢ yeterli umanm.

Sonug¢ olarak, tavsan yasagi Islam degil, Ortaasya ko-
kenli .Tirklerin Ortaasya tarihiyle ilgili. Tavsan yasagiyla il-
gili Alevi-Siinni ¢evrelerde anlatilanlar Islami dénemde ve Is-
lami gergevede ¢ikmis, bir takim yakigtirmalann zamanla bag-
ka suglamalarla pekistirilmis durumudur. Bunlann, olayin
Oziyle bagi yoktur. Tavsan yasagi Tirkler'in totemik done-
minden Anadolu'ya kadar uzanmis izleridir. Yani birer totem
kalintilaridir bunlar. Ne var ki tavsan toteminin olumsuz yani
Aleviler arasinda gelismistir. Yemedikleri dogrudur. Bir takim
gerekgeleri vardir. Bunu ileri siirliyorlar da. Yalniz, tavsanin
ugradig tarlalarin ekilmedigi bi¢imindeki bagnazligi da higbir
Alevi toplumunun ve bireyinin gosterdigine ne rastlanmistir
ne de rastlamisizdir. Kisaca burasi iftiradir.

Tavsanin adet (hayiz) gordiigi i¢in yenmedigi tezi biyo-
lojiye ters diiser. Ciinkii biitiin disi canlilar adet goriirler.

(18) Bkz: Roux, Cem Dergisi, say!: 8, s: 43 v.d.
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Alevi-Bektasilerin Anadolu donemlerinde tavsan yeme-
dikleri 14. y.y. Arap gezgini Ibni Batuta'ca (1304-1369) bildi-
rilir. Hatta kendisine Sinop'ta tavsan sunularak Alevi olup ol-
madig1 smavindan gegirilir. Maliki mezhebinde olan Ibni Ba-
tuda, tavsan yiyerek sinavdan gectigi gibi, "gergekten Siiler
(Aleviler) tavsan eti yememektedirler" diyerek Anadolu'ya ilk
gelen Tiirk-Tirkmen topluluklannm Alevi olduklarini, heniiz
Ortaasya kiiltiirinden kopmadiklart bu dénemlerinde tavsan
yemeyerek totemik tavirlarini siirdiirdiiklerini kanitlar (19).

Kisaca Alevilerin tavsan yememeleri Islami degil, Asya
kokenlidir. Eski dinlerden, kiiltiirlerden ve totem anlayislarin-
dan kalmadir. Eski totemlerin Islamsal kilif altinda siirmesidir,
tavsan yememe gelenegi.

(19) Bkz: ismet Parmaksizoglu (Haz.) - ibni Batuda Seyahatname-
sinden Segmeler, Milli EG. Bas. ist. 1971, s: 64.
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-1 X -
ALEVILER YIKANMAZ MI?

Cesitli iftiralar yapiliyor. "Alevilerin yikanmadiklar1",
"Suyu kutsal kabul edip kullanmadiklar1" bunlardan biri. Aca-
ba dyle mi? Aleviler yikanmiyorlar, temizlenmiyorlar m1? Su
yalnizca Aleviler'de mi kutsal, yoksa Ortaasya kokenli bir kut-
sallik m1 tasiyor? Olaya bu sorular baglaminda yaklasalim.

Su Kiiltiiniin Ortaasya Kaynagi:

[.0. 1500'li yillarda Aral Golii yoresi Tiirkleri'nin su
ruhlarina inanip, suda 6lmeyi onur saydiklanna tarihte rastli-
yoruz. Hunlar sulara ve agaglara kurbanlar sunuyorlardi. Ta-
rih¢i Gardizi 11. y. y1l Kimek-Kipgaklari'nin Irtis Innagina ta-
pindiklanni ve bunlar arasinda su kiiltii oldugunu yazar. Su,
Kimekler'in tannsidir. ibn al-Fakih'e gére Burshan halkinda
Isik-gol kolti vardir. Goktirk yazitlanna gore Tiirkler'in ta-
pinglarindan biri de sudur. Bozkir insani i¢in su, kutsal yasam
kaynagidir. Susuzluk yikim ve umutsuzluktur. Ortaasya'dan
gb6clin nedeni susuzluktur. "Yer - su" inancini simgeleyen ta-
pinan en belirgin olant Oguzlar'da goriiliir. Dede Korkut 6y-
kiilerinde de "kutsal su" sik sik islenir. Baskurt tore ve torenle-
rinde de su kiiltii temeldir. Samardik inanglar1 nedeniyle Mo-
gollar da sudan ¢ekinirler (1).

Su Kiiltiiniin Anadolu'da izleri:

Ortaasya'daki su kiiltii Anadolu'ya goglerle birlikte gel-
mistir. Anadolu'nun bir¢ok yerinde irmaklar, goller kutsaldir.
Edremit yo6resi Tahtacilar't ¢ocuklannin kann agnlannin geg-

(1) Su kultayle ilgili su kaynaklar bircok gere¢ sunarlar: Bkz: Abdulka-
dir inan - "Turklerde Su Kiilti ile ilgili Gelenekler", Makaleler ve ince-
lemeler, TTK yay. Ank. 1968, C: |, s: 491-495; Erdz, s: 375 v.d.; Boz-
kurt (1990) s: 120 v.d.; Bozkurt (1995), s: 30 v.d., 37 v.d.;Birdogan
(1990), s: 18.



mesi i¢in "ulu ¢aylara" dua ederler. Erkdna girme térenlerinde
bacilar yazmalarinin ucuyla su alarak musahiplerinin ayaklari-
nin 6niine damlatirlar. Suyu kutlu sayip ona tapinma 6zellikle
Kizilbag Tiirkmenleri arasinda yaygindir. Dersim'deki Munzur
suyu kutsaldir. Kaynagindaki baliklara dokunulmaz. Her yil
Nevruz'da bu suyun basinda semah yapilir. Siinni ¢evre olma-
sina karsin Urfa'daki Balikli G6l Kutsamalan Samanilik etkisi
tasir. Dogaldir ki Samanilik gelenegi Islamsal bir értiiyle kap-
lanmistir. Alevi inancinda su "hep Mekke'yi bulmak" i¢in ¢ir-
pinir. Volkanik Diiden tipli gdller hep Aleviler igin esrarli sa-
yilir. Inan¢ duymalarini saglar. Toroslar'da, Bulgar daglan
tizerinde "Gok-Go6l" ve "Kara-Gol" diye iki g6l vardir. So-
ke'nin Kemer (Sazhkdy) koyiiniin yakinindaki iki su birikintisi
de ¢evre halkinca esrarli sayilir (2). Erzincan Esence (Kesis)
Dagi'nin dorugundaki "Aygir G61" ve Cayirli'nm Yaylalar Ko-
yi ¢evresindeki "Yedi Goéller" de diiden tip goéllerdir. Yore
halkinin ziyaret yerleridir.

Anadolu insaninin temizlik kaynaginin bir baska ayagi
da Hititler'dir. Hititler, Ilkgag toplumlari igerisinde temizlige
o6nem veren hemen hemen tek millettir. Yikanip temiz giysile-
rini giydikten sonra tannlannm huzuruna tapinmaya ¢ikiyor-
lardi. Kazi1 yapilan Hitit kentlerinde kanalizasyon, tuvalet sis-
temine rastlanir.

Su Kilti ve Alevilik:

Anadolu Aleviligi bu kaynaklardan beslenmistir. Alevi-
likte, suyla temizlenmek bir aragtir. Amag, tinsel annmadir.
Su kutsaldir da o nedenle "yikanmiyorlar", "suyu kirletmemek
i¢in abdestten kaginiliyor" tiirtindeki savlar olay1 kaba ¢izgile-
riyle géormekten kaynaklaniyor ve yasamin gercegiyle ortiis-
milyor. Olaya Tirkiye toplumu ve kokenleri agisindan baka-
lim. Anadolu insani, Alevi ve Siinnisiyle Asya insanidir. Ge-
nellikle Oguz-Tirkmen kokenli... Hayvanci... Goger... Anado-

(2) Bkz: Eroz, s: 375; Birdogan, s: 482.
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lu'da da uzun zaman bu yapisini siirdiirmiis. Yerlestiginde de
kirsal kesimleri yurt edinmis. Hem Alevi hem Siinni kéylerin-
de tuvalet sorunu bugiin dahi ¢oziilmiis degildir. Kaymakam-
O0gretmen igbirligiyle ¢ogu Alevi-Siinni kdylerindeki tuvalet
yapimi kampanyalarindaki ¢alismalanmizi ve gozlemlerimizi
animsiyorum. Siinni kdylerinde bile yaptigimiz kampanya ¢a-
lismalan sonucu tualet yapimint % 10'larda gergeklestirebildi-
gimizi biliyorum. Bu koéyliliigiin, kdyli yapinin bir sonucu-
dur. Ketlesmeyle bunlar ¢éziilmiistiir.

Anadolu'da; -birakin Alevi ailesini Siinni aileler bile-
biiylikbaba, biiyiikanne, torun ve yegenlerle birlikte yasanilir.
Yani toplumbilimsel anlamda genis aile yapis1 egemendir. Oy-
le herkese bir yatak odas1 da diismez. Cogu tiim aiie bir veya
iki odali bir evde yasarlar. Cadir yasamim siirdiiren topluluk-
lar vardir. Bu bigimde igi¢e yasayan insanlarin cinsel iliskiden
sonra su bulup hemen yikanmasi diisiiniilemez. Aksi durumda
bu isi merasimle yapmis olur. Alevi koylisiiniin de. Siinni
koéylisiiniin de, konumu aynidir. Ayni sorunla karst karsiyadir.
Bu yapidan ve olanaksizliklardan kaynaklanan durumu; Sinni
kesimi gozardi ederek yalniz Alevilere yiiklemek haksizlik
olur. Olanaklar dl¢iisiinde Alevisiyle Siinnisiyle Tiirkiye halki
artik Ortaasya'dan getirdigi "su kilti"ni de asarak temizligini
yapmaktadir.

Alevilerde inangtan kaynaklanan su kutsalliginin nedeni
sudur: Aleviler, "dort 6ge"den biri olan suya; insanlara, canli-
lara, dogaya yasam verdigi i¢in saygi duyuyor, kutsal gozle
bakiyorlar. Suyu ve g¢evreyi kirletmekten kagmiyorlar. Giinii-
miiz ¢evrecilerinden yiiz yillarca 6nce Aleviler, suyun yasam
verici Ozelligini gdzoniline alarak; 6zelinde suyu, genelinde
gevrelerini kirletmemislerdir, korumuslardir.

Olayin 6zl ve igerigi bu!..



-X -
ALEVILIKTE SEYTAN KUTSAL MIDIR?

Seytan inancinin Kaynag::

Seytan, iyi tanri karsisina kotii tanr1 koyan ikici dinler-
den gelme bir inangtir. Ornegin Zerdiistliik dininde iyi tanri
Hirmiiz'in karsisindaki Ehrimen bdylesi bir seytandir.

Seytan inanci, birgok mitolojilerde kotiiciil varlik olarak
yer almakla birlikte Yahudi, Hiristiyan ve Islam geleneginde
oldukca 6nemsenmis ve Tann'ya baskaldiran melek anlaminda
goriilmiistiir. Islamliga gore, seytan atesten yaratilmis sayilir.
Bu agidan da Zerdiistliik'le iliskili goriinmektedir. Islam inang-
larina gore Seytan, kendisinin atesten yaratilmasina karsin
Adem'in topraktan yaratilmasini ileri siirerek ona secde etmez,
Tann'nin buyruguna karsi gelir. Bu nedenle cennetten kovulur
ve sonsuza dek insanlart dogru yoklan saptimiayi kendine is
edinir. Ilkel Animizm'in kalintilan olan seytan gesitli mitoloji-
lerde farkli bigimlerde tasarlanir.

Ehl-i Hakk, Yezidilik ve Alevilik'te
Seytan Inancimin Niteligi:

Bizi ilgilendiren yan1 bu. Bu iddia dmriini Alevilik ve
tiirevlerini incelemeye, arastirmaya adamis Prof. irene Meli-
koffuiidur. Sunu yaziyor:

"Seyten ne Anadolu Alevilerinde, ne Ali  Iléhi ya da
Ehl-i Hakk topluluklarda kéti ruhu  temsil eder. O, Adem'in
ontinde egilmek istememisse, bu Allaht ¢ok sevmesinden ve
Allah'tan baskasimin oniinde secde etme diisiincesini kabul et-
meyisindendir. Seytan, Tanriya agsirt sevgisinden dolayr gii-
nah islemistir. Bu nedenle, ruh gogii doniigiimiinde (tenasiih).
Tanrmmin  her zaman en yakmminda yer alir. Ali, Tanrmmin te-
cellisi olunca onun kolesi Kamberde de seytan tecelli eder.
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Ehl-i Hakk'larda, seytan bedenlesmelerinden biri de Melek
Tavus'dur. Melek Tavus bizi inan¢larinda Alevilerle ve dahasi
Ehl-i Hakk'la, hi¢ siiphe gotirmez kimi ortak noktalar bulu-
nan Yezidi'lere gotiiriir (1).

Ortak kokenli bir takim inang, diisiince ve geleneklerle
kars1 karsiyayiz. Melikoffa gére Ehl-i Hakk, Alevilik ve Yezi-
dilik arasinda bu agidan kimi ortak yanlar vardir. Yezidiler ho-
roz bigiminde beliren Melek Tavus diye andiklar1 "Tann'nin
bir bagka bi¢cimine taparlar". Yezidiler'deki Melek Tavus Ana-
dolu'da horozdur. Ozellikle beyaz horoz Alevilerde de "saygi
goriir", "kutsal"dir. Melikoffun alan ¢alismalannin sonuglan-
na gore, tarikata kabul torenlerinde olsun, musahip olma to6-
renlerinde olsun horoz kurban edilmesi zorunluluktur. Bu ho-
roza "Cebrail" denir (2). Térenlerde horozun kurban edildigini
biz de saptadik.

Bu horoz inanci (kiiltil) "Mazdeen" kokenlidir. Aves-
ta'da da gegmektedir. Oliimden sonraki dirilisin ve sonsuz ya-
samin simgesidir. Bir giines-kustur. Giines tannsallig1 inancin-
dan (Mitra) kaynaklaniyor olmalidir. Bu bizi, Alevilik, Ehl-i
Hak ve Yezidilik'teki "ortak bir temele dayanan" yaratilis soy-
lenecesine gotirir (3). Soylencelerde Melek Tavus'la Melek
Cebrail birbiriyle karistirilmaktadir. Her ikisinde de "Goksel
Horoz" simgesi canlandirilmaktadir. Bu kanitlardan hareket
eden Prof. 1. Melikoff Yezidiler'in "haksiz yere seytana tapan-
lar" olarak nitelendigini ileri siirer (4).

(1) Bkz: Prof. i. Melikoff - Uyur idik Uyardilar, (Cev: T. Alptekin), Cem
yay. ist. 1993, s: 63 v.d. Makalenin ilhan Cem Erseven gevirisi i¢in de
bkz: C. Sener (Der): Alevilik Ustiine Ne Dediler, Ant yay. ist. 1990, s:
128-152, 6zel yeri, s: 145.

(2) Melikoff, s: 145 v.d.
(3) Melikoff, s: 122.
(4) Melikoff, s: 123.
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Kisaca Yezidilik:

Yezidilik, bir Ortadogu dinidir. Ortadogu dinleri ve
ozellikle Zerdistlik kaynaklidir. Yezidiler, 6zellikle Kiirt ve
Araptirlar. Asuri kalintilar1 olduklar1 da savunulur. Prof.M.A.
Kasgarli Yezidiler arasina gocer Tiirk boylarinin da girdigini,
bu inancin "etno-antropoloji bakimindan Tiirk torelerine da-
yandigin1", daha da ileri giderek Yezidi toplumunun "Tirk ko-
kenli" olduklarini séyler (5).

Prof. Kasgarli'mn bu iddias1 dogrusu ¢ok asindir. Heniiz
kanitlanmamistir. Ama Yezidi toplumunun bu bdlgenin eski
Kiirt, Arap ve Asurileri'nin daglar arasindaki vadilerde kalmis
kalintilan oldugu dogrudur. Anadolu'nun giris kapisi olusu ne-
deniyle sonradan kimi géger Tirkler'in de bunlar arasina gir-
mesi dogaldir. Zaten Yezidi toplumu kendi ig¢inde tiirdes ol-
mayan bir yap1 gosterir.

Cesitli etnik kiimelerin birlesmesiyle Yezidi topluluklar
olugsmustur. Etnik ve intangsal bir biresim (sentez) dir. Yezidi-
lik arastirmacisi Erol Sever'e gore dinin karma olmas: "bu et-
nik kiimelerin kendi inanglanni yogurup biitiinlestirmelerin-
den" ileri geliyordu. Bu inanigi Seyh Adi kurmustu. Gnostik
ve heterodoks bir inanisti. Konumlan "sir" ve "gizlenme"yi
gerektirmisti. Tarih boyu Arap ve Osmanli'm "Islama dondiir-
meleri"nden kurtulamamislardir. Bu ugurda ¢ok Yezidi kani
akmistir. Kutsal kitaplart Meshaf Res (=Kitap el Asvad-Si-
yah Kitap"dir. Kast tiirii sinifsal sistem bu topluluklarda ege-
mendir. Yezidilerin diinya lideri Muaviye bin Ismail el-Yezi-
di'ye gore; Tann (Azda) kendi maddesinden Melek Tavus'u
yaratir. Ona "evreni bigimlendirme ve insani yaratma" gorevi
verir. Melek Tavus'un Adem'e secde etmeyisinin, Tann'nin
buymguna baskaldinsinin kaynagi bu anlayista yatar. Ciinki,

n

(5) Prof. Melika Aktok Kasgarli - "Dogu ve Guneydogu Anadolu'nun
Tarihi inang Yapisi", Turk Dunyasi Arastirmalari, sayi: 40, Subat
1986, s: 50, 51,62,75.
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Melek Tavus Tann'nin bizzat maddesinden, nurundan gelmek-
tedir. Cemaat lideri Melek Tavus'un seytan, kendilerinin de
"seytana taparlar”" oldugu savini kabul etmez (6).

Yezidiler Ne Olciide Alevilerdir?:

Yezidiler'le Aleviler arasinda genel bir takim benzerlik-
lerin disinda 6zdeslik bulmak pek olast degildir. Yezidiler,
Aleviler'in sahip olup ugrunda can verdikleri degerleri sahip-
lenmedikleri gibi, Aleviler'in kendileri i¢in bas diisman olarak
gordiikleri degerlere de sikica baglidirlar ve kendi varliklanni
o degerlere bagli goriirler.

Yezidiligin kurucusu Seyh Adi Muaviye'yi savunur. I.
Yezid'i "Imamoglu imam" olarak degerlendirir. Yezid'in "din-
sizlere kars1" savastigini, onu lanetleyenlerin "topluluktan ati-
lacagin1" sdyler. Kendilerinin Muaviye'nin oglu Yezid'den
geldiklerine inanirlar. Yezidiler arasinda kati bir Yezid inanci
ve kiilti vardir. Yezid'in dogumunda bedenine bir kutsal ru-
hun girdigine inanilir ve bu dogum giini tim Yezidilerce
o6nemli bir bayram olarak kutlanir (7). Yezid'e baglilik zorba-
lik ve bagnazlik diizeyine vardinlmistir. "Yezid'i tanimayanla-
nn kam ve mali helal" goériilmektedir (8).

Yezidilik 6nderleri agik¢a Stnniliklerini ortaya koymus-
lardi. Bu yolagin kumcusu Seyh Adi kat1 bir Siinnidir. Zikire
karsidir. Yandaslanna diinyadan kopmay1 6nerir. Kurallar1 ol-
dukg¢a katidir. Yerine gegenlerden oglu Seyh Hasan Ibni Adi
Semseddin ile yegeni Sark Abul Barakat Siinnidirler. Her tiir-
lii yenilige karsidirlar ve gelismelere kapalidirlar. Ibni Taymi-
ye ve Makrizi gibi XII. ve XIII. yiizyilin islam yazarlan Yezi-
diler'in Hz. Ali'ye kars1 olduklanni, Ali'ye inananlan "kafirlik-
le" sugladiklarini yazarlar (9).

(6) Genis aciklamalar igin bkz: Erol Sever - Yezidilik ve Yezidilerin Ko-
keni, Berfin yay. ist. 1993.

(7) Sever, s: 16, 57 v.d., 128.

(8) Kasgarli, s: 57.

(9) Kasgarli, s: 55 v.d., 57, 58.



Bu nasil Aleviliktir?.. Kendini Siinni inangli goérecek,
Yezid'den geldigini, ona bagli oldugunu, Ali'ye inanlarin "ka-
fir" oldugunu soyleyecek ve yine bu inanca Alevilik denile-
cektir! Olast mi1?.. Bunun yani sira Yezidilik'ten yola g¢ikilarak
Alevilik suglanacaktir, karalanacaktir. Yezidilik'le Alevilik
birbirine yilizseksen derece terstir.

Yezidilik'te de seytana tapma inanci kesinlikle yoktur.
Yezidilik'teki "Tavus Melek" inanci ge¢ donemlerde olus-
mustur. Kotii melek olan Iblis veya Seytan Yezidilik'te tavus
kusuyla simgelestirilir. Arastincilara gore; Yezidiler, bu kotii
melegin kendilerine zarar vermesini 6nlemek i¢in kutsallastir-
malardir. Oysa Yezidilik, "seytana tapma degil, seytanin
varhgim reddetme" ilkesine dayanir. Seytan, iblis gibi soz-
ciikleri soylemek bile kesinlikle yasaktir (10).

Kisaca Ehl-i Hakk Inanisi:

Ehl-i Hakk'lar 6zellikle Bat1 iran'da Kiirt ve Tiirkmen
boylar1 arasinda yaygindir. Inananlari genellikle gocebeler,
koyliiler ve yoksul kesimlerdir. Ali'ye baglilik temeli iistiine
Sultan Ishak'ca kurulmustur. Merkezi kisi, Hz. Ali'dir. Oniki
Imamci'dirlar. Siiligin "asin" 6gelerini tasir. Farkli inang
akimlannin bir konfederasyonu bigimindedirler. Ruh gégiine

inanirlar (11)

Alevilik Seytam Yiiceltmez, Kutsallastirmaz:

Ehl-i Hakk ve Yezidilik tiiri bir takim inanis akimlari
dogrudan Anadolu Aleviligiyle iliskili degildirler. Bunlarin
hepsi de Ortaasya ve Ortadogu kokenli oldugundan. Ortadogu
ve Anadolu cografyasinda yogrularak olustugundan ortak yan-
lar1 vardir. Bir takim ortak ilke ve 6gelerden yola ¢ikmis ve
bunlarin iizerine omurgalarini oturtmuslardir. Ayni zamanda

(10) Kasgarli, s: 59, 60, 61 v.d.; Sever, s: 17 v.d., 116.
(11) Bkz: V. Minorsky - "Ehl-i Hak", islam Ansiklopedisi, Milli E§. Bak
yay. C: IV, s: 201-207 arasi.
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merkezi dinlerin karsisinda yer almis (6zellikle islamligin), bu
dinleri yiizeysel benimsemislerdir. Bu durum onlann hetere-
doks inanis ve akimlar olmasina neden olmustur. Birlestikleri
merkezi noktalar olduklan gibi, temelde ve ylizeyde ayrildik-
lan ¢ok noktalar da vardir. Alevilik, Ehl-i Hakk ve Yezidilik
arasindaki iligki boylesi bir konumdadir.

Yezidilik'teki seytan inanciyla merkezi Islami anlayista
bilinen seytan inancinin ayni icerikte olmadigini Prof. Meli-
koffda saptayarak bilimsel bir veri olarak savunur. Yezidi-
lik'tekinin "koétiilliik ruhunu temsil etmedigini" aciklar. Bu
iic kesimin de "ruhun beden gdg¢iiniin siirekliligine" inandikla-
nni, saptadig1 verilere dayanarak Aleviler'in "seytan inancina
tiimiiyle yabanc1" olduklanm belirtir. Bunun da "ruh goci"
inancindan kaynaklandigini sdyler (12). Kisaca Aleviler'in
olaya bakis1 soyle:

Oteki tiirevlere karsin; Alevilik seytana bir kutsallik,
sayginlik yiklemez. Tirkiye'nin gesitli boélgelerinden gelen
Alevi dedelerini sorgulayarak boyle bir sonucu saptadik. Sey-
tanin kutsalligini, tannsalligini ¢ok yadirgadilar. Bu diisiincey-
le ilk kez karsilastiklanni belirttiler. Alevi gevrelerde "lanet
kor seytana' so6zii ¢ok kullanilir. Bu sézde de oldugu gibi
seytan "lanetlik" olarak bilinir. Seytani kutsal ve saygin gérme
anlayist Melikoff gibi arastincilann genelleme yapmalanndan,
Alevilikle oteki tiirevler arasindaki ayriliklart gérmemekten
kaynaklaniyor olmali.

Alevi inancinda sunu da saptamak olasi. Seytan tannnin
degil, Adem'in hasmidir. Savasimi, tepkisi Adem'e karsidir.
Burada Aleviligin seytan1 Tann'yla bir tutmadigi, es kosmadi-
g1 anlayis1 somut olarak ¢ikar saninm.

Haci Bektas'in "Makalat"indan "seytan" konusu ele ali-
nir, degerlendirilir. "Seytan" Haci1 Bektas'ta soyut mitolojik ve

(12) Melikoff, s: 123.
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dinsellige birtiindirilmiis bir kavram degildir. Somutlagtinlir
ve yasamla bagdasiinlir. Olaya insan erdemliligi agisindan ba-
kar. "Kibir"i, "buguz"u, "buhulluk / pahillik/ pagillik"1, "ta-
ni1ah"1, "6fke"yi, "gaybef'i, "kahkaha"y1, "maskaralik'i, "sey-
tan", seytansal 6zellikler, kendi deyimiyle "seytan fiilleri" ola-
rak goriir (13).

Alevi-Bektasiligin "seytan" anlayisi Hac1 Bektas'in baki-
st dogrultusundadir.

(13) Mehmet Yaman - Makalat ve Muslimanlik, s: 23; Aziz Yalgin -
Makalat-1 Haci Bektas Veli, Der yay. Ist. 1993, s: 93, 134 v.d., 152
175.
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X -
iCKi / DEM / DOLU

Alevilik karalanmak istendiginde igkiye'de deginilir.
T.M.S6zengil'in "Tarih Boyunca Alevilik" kitabinda bu ko-
nu yinelenerek inlii (!) "sapiklik"lar arasinda sayilir.

Oysa, genelinde icki yalnizca Alevilige ve Alevi-Bektasi
halka 6zgii degildir. Yalniz bu kesimce i¢ilmez. Tarih boyu
Siinni yonetim g¢evreleri ve halk kesimleri de i¢mislerdir. Ha-
len de igmektedirler. Icki Aleviligin ilkeleri, edeb erkani ara-
sinda da degildir. Her Alevi-Bektasi yoresinde de igilmez. Her
Alevi-Bektasi Cem'inde de 6yle. Kaldi ki Alevi-Bektagiler'de
icki igcmenin bir "adab1" (-kural1) vardir. I¢ki, kisiler ve toplu-
luk i¢in bir "mihenk tasi" (-6l¢ii)diir. Alevi-Bektasiler igkiyi
bir "nefis terbiyesi" olarak goriirler. Alevilikteki i¢kinin nite-
ligi budur.

Ickinin Tiirk Kaynagi:

Bilindigi gibi Tiirkler Asya kokenlidir. icki yapimi ve
kullanim1 Asya'da, Tiirk boylan arasinda gok eskiden beri bili-
niyor, yapiliyor ve kullaniliyordu. I¢ki Tiirk toy ve sélenleri-
nin vazgeg¢ilmez eglencesiydi. Oguz Kagan Destani'nda Duyli
Kay1'nin kardesi Irki'nin han olmas1 téreninde hayvan derile-
rinden olusturulan havuzlann birine raki, ikincisine kimiz,
otekineyse yogurt doldurulur. Bir ay geceli-giindiizli toy-di-
giin yapilir. K61 Irkil Han, "kimizli kadeh" sunar. Korkut "ki-
miz iger".

Cin kaynaklan Hun Tirkleri'nin (Hu-yung-nu) "kimiz
i¢ip, kimiz solenleri" diizenlediklerini yazar. Ayni kaynaklar
Goktiirkler'in (Tu-Kiu) "kisrak siitiinden yapilmis kimiz kul-
landiklarin1 ve sarhos oluncaya dek igtiklerini" yazar. Dede
Korkud oykiilerinde "go6l gibi kimiz sagdinldigi"ndan soz edi-
lir. Yeni Miisliman olan Oguzlar'in igki geleneklerim heniiz



siirdiirdiiklerinin de kanitidir bu. Kirgizlar'in Manas Desta-
ni'nda igkili toylar sélenler anlatilir. Selguk-Name Giin Han'in
soleninde "kimiz" igildigini yazar. Alaaddin Keykubat yoneti-
me gelirken Konya'da "kimizli s6lenler”" diizenler. Oktay Ka-
gan'in yonetime gelisinde "altin kadehlerde" igki dagitilir.
Ulug Bey'in diigiiniinde kadinlarin da katildig1 térende "bolca
icki tiiketilir". Ibn-i Arapsah bunlardan "nefretle" sdzeder. Ti-
mur'a elgi gdnderilen Ispanyol Klaviyo, Timur'un verdigi ye-
mekte "igkiler i¢ildigini" anlatir. Ibni Batuda Kmm ve Ozbek
saraylarinda beyler ve hatunlarca agirlanmig, "kimiz ve boza"
sunulmustur (1).

Icki Siinni Selguklu, Babiir ve Osmanli hanedanliklari
dénemlerinde de vardir. Birer Islam devletleri olmalarina kar-
sin; i¢ki ig¢ilir ve toplumun bir adeti olarak siirer. Selguklu-
lar'da"sarap kuyular1", "sarapnazirlari(-bakanlan)"ve "sarap
askerleri" vardir. Sarap askerlerinin gérevi sarap kuyularina
zehir atilmasini dnlemektir. Sarap igmenin, Siinni inancin ege-
men oldugu bir devlette, iistelik resmi ¢evrelerce siirdiiriildii-
glinli ve kadrolastigini goériiyoruz (2).

I¢ki, Osmanlilar déneminde de yasatilir. "Liitfi Pasa Ta-
rihi "nda Osman Bey'in beyligini kurdugunda kendisine "tiirlii
ballardan ve kimizlardan" igkiler sunuldugunu yazar. II. Murat
donemi tarihgilerinden Yazicioglu Ali Efendi "kadinli-erkekli
yiyilip igilen sé6lenler"den s6z eder (3). IV. Murat
05.08.1634'de igki yasagi1 getirirse de bunun Oniine gegeme-
mis, yasaga bizzat kendisi uymamistir. Bilindigi gibi Osmanli
sarayinin sarap gereksinimi Kibris'tan karsilantyordu.

Icki Anadolu'da Hititler'den beri bilinir. Hititge'de "Va-
in-Vien" sozii vardir. Sarap anlamina gelir. Anadolu-Yunan
Tannlari'ndan Dionizos'da sarab1 simgeler. Anadolu'da Dioni-
zos sarap ve bereket torenleri yapilirdi.

(1) Genis bilgi ve kanitlar igin bkz: Eroz, s: 305 v.d.
(2) Bkz: Bender, s: 214,
(3) Eroz, s: 309.
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Icki ve sarabin bir baska kaynag1 da iran'dir. Cem (Cemsit) sa-
rabin bulucusu olarak bilinir. Goékten inen 151k yerden bir
izim asmas1 bitirir. Cemsit bu asmanin {iziimlerini sikarak,
icki yapar ve gevresindekilere igirir. fran igkili toplantilannin
kaynag1 budur (4).

Ickinin islam ve Kuran Kaynag:

Duruma bakilirsa, Hz. Muhammed déneminde i¢ki ya-
sak degildir. Yalniz insanlar 6zendirilmez de. Halife Omer'in
yonetimi doneminde komutanlardan Huzeyfe'nin sikayeti iize-
rine Omer doneminde yasaklanarak igene "seksen deynek vu-
rulmas1" cezasi getirilir. Tarih, yaklasik 638'lerdir (5).

Kuran'da "sarap" so6zii bilinen i¢ki anlaminda gegmez.
Yalniz "hamr" sozciigi ile, sarhos edici nesne anlaminda
"sekr" gecer. Kuran'da igki yasagi yoktur. I¢ki keyf verici
"giizel rizklar" arasinda sayilir. insanlar bir tarimsal teknige,
iretime 6zendirilir. Hunnadan ve iiziimden sarap iiretimi bun-
lardan biridir (6).

"Hurma agacimin meyvalariyla iiziimlerden de sarap ya-
parsiniz, giizel bir rizk elde edersiniz; siiphe yok ki bunda da
akil eden topluluga bir delil var" (Nahl, 67).

Kuran'da cennet tanimi ve betimlemesi yapilir. Her tiirli
glizellikler ve zevklerin burada oldugu, bu tiir seylere ancak
cennetde ulasilacagi yazilar. Ulasilacak seylerden biri de "sa-
raptir. Bir bakima "sarap" 6diil olarak sunulur.

"Cekinenlere vadedilen cennet, soyledir ddeta; Orda su
irmaklart var, bozulup kokmaz ve siit wmaklari var, lezzetleri
bozulmaz ve sarap wmaklart var, icenlere saft lezzet ve bal 1r-
maklart var, siizme ve onlara, orada biitiin meyvalardan su-
nulur ve rablerinden yargilanma var; buna nail olan, o kisiye
benzer mi ki ateste ebedidir ve kaynar sularla sulamir da on-
(4) Eyuboglu, s: 324.

(5) Sinasi Kog - Gergek islam Dini, Ank. 1989, s: 144.

(6) Ayet metinleri icin su kuran cevirisi esas alinmistir. Abdulbaki Gol-
pinarl - Kur'an-1 Kerim Anlami, Remzi Kitapevi, ist. 1968.
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larin  barsaklart par¢alanmaktadw”" (Muhammed, 15).

Sarap, cennete gidenlere Tanrica sunuluyor. Akla su ge-
liyor; sarap"kotii" ve "haram" olsaydi Tanri tarafindan sunul-
mazdi.

"Ustlerinde, ipincecik yesil ve ipek elbiseler, kaln ipek-
ten dokunmus libaslar vardwr ve giimiis bilezikler takimirlar ve
rableri, onlart tertemiz bir sarapla suvarwr" (Al-Dahr, 21).

Kuran'da 6l¢iilii igme Onerilmistir. "Sarabin katresi ha-
ramdir" anlayisiyla tiim iziim baglarini bile s6ktiirmeye kalki-
san softa zihniyeti goriilmez. "Haram"dir diye bir buyruk ta
verilmemistir.

"Ve birbirlerine oyle bir kadeh sunaflar ki ictikleri sa-
rabin sonucunda ne bos seylerden bahsedis var, ne giinaha
giris" (A1-Tar,23).

Olgiilii olmayla, ama aym1 zamanda ickinin de serbest
olusuyla ilgili séyle bir ayet daha vardir.

"Sana sarap ve kimizin hiikiimlerim soruyorlar. De ki:
ikisinde de hem biiyiik giinah var, hem insanlara faydalar
var, fakat giinahlar, faydalarindan daha c¢ok. (..)" (Bakara
219).

Kuran, igmenin zarar ve yararlan iizerinde durur. Igilme-
mesini Onerir. Yasaklamaz, igmemeyi 6zendirir.

"... Namaza yaklagmaymm ne soylediginizi bilmeyecek
kadar sarhosken (...)" (Nisa, 43).

I¢kiyi ¢ok kullanmanin toplumda huzursuzluklann kay-
nag1 olacagina deginilerek, 6l¢iilii olma istenir.

"Ey inananlar, sarap, kumar, tapimmak icin dikilmig
olan tagslar, fal icin kullanilan oklar, ancak Seytamin islerin-
den ve birer pisliktir bunlar. Bunlardan kacimin da muradina
erenlerden olun" (Madide, 90).

"Seytan sarap ve kumarla sizin aramiza diismanlik ve
kin salmak ve sizi Allah't anmaktan ve namazdan menetmek
ister" (Mdide, 91).
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Kuran'da "cennetlikler" sarap igerler. Kendi halinde
kimseye zarar vermeden i¢enlere Kuran yasaklama getirmez,
dahas1 hosgoriir. icki icmenin ideal bigimini belirler.

"Kaynaklari meydanda, akip duran sarap wmaklarin-
dan taslar sunulur onlara, bembeyazdir o sarap, lezzetlidir
icenlere, orada ne bir sersemlik var, ne de sarhos olurlar"
(Al-Saffat, 46-47-48).

Islami-Tasavvufi ¢evreler higbir zaman igkiye yasaklayi-
c1 gbdzle bakmamistir. icki yasag1 "ham sofu" gevrelerin anla-
yisidir. "Vilayetname" Mevlana ile Tebrizli Sems'in sohbetle-
rinde sarap igtiklerinden s6z eder (7). Alevi-Siinni "Rum Ab-
dallan"nin hashasa, ondan yapilan uyusturucu afyona diiskiin-
liikkleri bilinir. Bayezid-1 Bistami, Feriduddin-i Attar, Muhyid-
din-i Arabi ve Sems-i Tebrizi gibi mutavsavviflann afyon kul-
landiklar1 konusmalarindaki dengesizlik, anlam karisiklig1 ve
tutarsizliklarinda da anlagilir (8).

Alevi-Bektasilik'te I¢ki:

Bektasiler "Dem" denilen igkiyi (-rakiy1) Cem'e insanlari
6l¢mek, denemek, Ol¢iilii davranmalarint saglamak amaciyla
("mihenk tas1") Akyazili Sultan'in soktugunu kabul ederler
(8). Do¢.Y.N.Oztiirk'se Bektasilerde sarap i¢gmenin (demlen-
me) Balim Sultanla tdrelestirilen "Islam dis1 bir tavir" (9) ol-
dugunu yazar. Demek ki icki (dem) 16. yiizyilda Alevi-Bektasi
Cem'lerine girmis olmalidir.

[lahiyat profesorii Figlali'nin da belirttigi gibi genel Ale-
vi-Bektasi topluluklarinda dolu "ibadet hiikmiinde" sayilir.
Cem'de "biiyiik bir saygiyla" anilir. Kurban yenilmesi sirasin-
da "kesinlikle dolu igilmez". Orta Anadolu ve Dogu Anado-
lu'da dolu olarak serbet verilir (10). Yorelere gore bu gelenek,
farkli stirdiiriiliir. Yozgat'ta Erkanli koylerinde Cem'de yaslilar

(7) Vilayetname, s: 94.
(8) Eyuboglu, s: 105.
(8) Noyan, s: 22 v.d.
(9) oztirk, s: 178.



adabina gore dolu igerler. "Pengeli" kesim igmez. Malatya, Er-
zincan ve Tunceli yoresinde de Cem'de dolu alinmaz. Bir ta-
kim yorelerde dedeler dahi dolusunu aldiktan sonra Cem'e gi-
rerler. Kimi yorelerdeyse igkili dedeler dahi Cem'e alinmazlar
(11).

Icki Alevilerde "Kirklar Meclisi"nin bir anis1 olarak
kutluluk kazanmis ve dolu adiyla ayinin bir par¢asi durumuna
sokulmustur. Bilindigi gibi "Kirklar Meclisi"nde bir {iziim
tanesinden ¢ikarilan sira "Kirklan" esrik kilar. "Kirki bir can
olur". Alevilikteki paylasimcilik ve birliktelik anlayislan bu
tiir mitolojik anilardan temellerini bulur.

Alevi-Bektasi Cem'lerinde dolu kullanimi Islami kay-
naktan degil, Ortaasya kaynagindan gelmektedir. Eski Tirk
orf ve adetlerinin Islami bir cila altinda yasatilmasidirbu gele-
nekler Ortaasya Tiiikleri'nde, Samanlikta kurbana "Tolu / Do-
lu" denirdi. Giiniimiizde Alevi toplumlanndaki kurbanin "lig-
lanmas1" da Samanilik kaynaklidir. Asya gelenekleri Anado-
lu'da da slirdiirilmiistiir (12).

Icki Alevilikte bir eski gelenegin siirdiiriilmesidir. Yok-
sa, Aleviligin temel ilkesi, kurali degildir. i¢ki i¢gme ve
Cem'lerde dolu kullanma genel de degildir. icki, 6l¢iilii olma-
nin bir yoludur. Yoksa "Uss-i Zafer"kitabinda yazan Meh-
met Esat'in 1826'larda Bektasi tekkelerinin kapatilmasinda bii-
tin tekkelerde alkollii igkiler bulundugu, "igki siselerinin agiz-
larina Kuran sayfalanilin tikag yapildigi" (13) tiiriindeki savla-
r1 bir Alevi-Bektasilik diismaninin suglamalaridir. Bilindigi
gibi M. Esat Bey II. Mahmut'un Yeniceriligi ve Bektasiligi
kaldirmak igin goreve getirdigi bir vakaniviistiidir. Bu olayla-
rin kuramcist odur. Yansiz ve nesnel yazacagi dogallikla kus-

(10) Figlali, s: 331.
(11) Gozlemlerin bir kismi Prof. Mehmet Eréz'den alinmistir. Bkz: s:
315.

(12) Bkz: Erdz, s: 314; Figlal, s: 368.
(13) Bkz: Oztiirk, s: 198.
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kuludur.

Alevi-Bektasi siirinde i¢ki / dem / doluya yer verilir. Es-
riklikten, esrik olmaktan s6z edilir. Fakat bu i¢ip sarhos olmak
anlaminda degildir. Sevdiklerinin askiyla mest olmak anla-
mindadir. Tannsiyla birlesmek, peygamberiyle, ¢cok sevip yii-
celttikleri Aii'yle tipki "Kirklar Meclisindeki gibi 6zbenlikle-
rini eritip, birlestirmek anlamindadir. Virani, "Ali'dir kade-
him, Ali'dir sisem", Dertli, "Getir saki mey engiirii, ki el tut-
maz ayak tutmaz / Aw Zahid yasak ettiyse, ask ehli yasak tut-
maz"; Kararsiz Veli, "Anun igiin esiiriik sarhoslaruz / i¢tigi-
miz kadeh doludur bizim"; Pir Sultan, "Dolumuzu iceliden
ezelden / Miinkir ne bilir eviiya swrindan”; Teslim Abdal,
"Doldurdu doldurdu bir dolu verdi / Ol Hizr'in yesil eli sa-
bahtan"; Pir Mehmet, "Sun elinden icem kudret dolusun / Se-
nin agkin beni Mecnun eyledi”, Kul Sukri; "Gergekler Ali'den
dolu igtiler / Yedi nefisten ruhlarin sectiler” derlerken bunu
amaclamiglardir, yoksa sarhoslugu degil (14).

Dolu i¢gmenin aligkanlik oldugu Alevi-Bektasi yoreleri
vardir. Genel bir kural olmamakla birlikte tim Alevi-Bektagi
topluluklannda dolu "Hak dolusu"dur, "Hiinkar Hac1 Bek-
tas Veli dolusudur", "Gerg¢ek Erenler dolusudur'". Saygiy-
la alinir, edeple igilir. Ayinin bir bakima kac¢inilmaz bir 6gesi-
dir. Kutsal bir havada igilen doludan kotii bir sonug beklene-
mez. Bir "giinah" dogmasina olanak yoktur. Oylesi bir ortam
da zaten yoktur.

Haci Bektag Celebilerinden A. Celalettin Ulusoy'un goz-
lemleri ve degerlendirmeleri ilgingtir. Dem toplumda olumsuz
degil, olumlu etki yapar. Taplantilarda "edep" igerisinde dem
alinmas1 toplumsal dostluk ve kardesligi dogurur, kanisinda-
dir. Soyle diyor:

"Alevi-Bektasi yolunda, dem'in belli dlgiiler icinde dost-
luga ve kaynasmaya yénelik muhabbet havast iginde icilmesi,

(14) Oytam, s: 118 v.d.; Erdz, s: 315 v.d.
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toplumsal yasantida olumlu etkiler gostermistir.  Diigiinlerde,
ozel ziyafetlerde ve benzeri torenlerde bir Alevi-Bektasi'nin
cana yakinlhigr yaminda, terbiyeli ve saygui davramsi hemen
dikkati ¢eker. Bu toplumsal yasantida yapilan egitimle, top-
lumsal yapida bars, kardeslik yolunda gergeklestirilen bir
basaridir. Insanlarin vazgecemedisi icki icme egilimi, terbiye
ve ahldk kurallari icinde, disiplin altina almmistir. Edep dis,
incitici  hareketlere ve hafifliklere meydan verilmeden, insan
yasantisina hos bir hava ve renk getirilmistir” (15).

Icki, Alevi-Bektasigilin bir kurali, ilkesi degildir. Edep-
Erkani arasinda da temel olarak yer almaz. Her Alevi-Bektasi
yoresinde de ig¢ilmez. Bir¢ok Siinni ve Siinni yoresi de igki
kullanir. Oysa, Alevi-Bektasilerde i¢gki kullanmanin (dem al-
ma) bir adab1 (kurali, ilkesi) vardir. I¢ki, kisiler ve topluluklar
igin bir "mihenk tas1", bir kisinin erdemlik 6lgiisii olarak algi-
lanir. Alevi-Bektasiler igkiyi bir "nefis terbiyesi" olarak go-
rirler. Dem.ayinlerde alinir ve kutsal bir sayginlig1 vardir. Ye-
rine gore soOzii-sohbeti agar, insanlart birbiriyle kaynastirir.
Toplumsal dostluk ve kardesligi saglar. Bu yaniyla da olumlu
bir islev tistlenmis ve olumlu bir gorevi yerine getirmektedir.

Alevi-Bektagiler icki kullanmada edepli ve dlgiiliidiirler.
"Ug¢ K" ilkesini uygularlar. "U¢ K"nin anlami bu toplumca
sudur. Icki alinirken esin (kann), komsun ve kesen zarar gor-
meyecek ve olumsuz olarak etkilenmeyecektir. Bu ilke Alevi-
Bektasi toplumunu denetimli, kontrollii ve disiplinli kilar.

Kadeh, avucun igine alinir. Bu, sevgiyle tutustur. Basg
parmak yukanya dogrudur. Tann'y1 gosterir. "Allah-Muham-
med-Ali" diyerek kadehte ii¢ kiiciik yudum alinir. Higbir za-
man kadeh tiimden i¢ilmez, bosaltilmaz. Kadehler tokusturu-
lurken, eller tokusturulur ve "Cam cama degil, can cana olma-
sina Ozen gosterilir. Bunlar belli bir adap ve disiplin icerisin-
de yapilir.

(15) A. C. Ulusoy - Hlinkar Haci Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu,

Hacibektas, 1986, Il. baski, s: 231.
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— XII —
ALEVi-BEKTASILIK
HIRISTIYANLIKTAN Mi
KAYNAKLANMISTIR ?

Hristiyanlik Alevi-Bektasiligi Belirlemistir Savi:

Bu sav iki kaynaktan gelir. Birincisi Alevi-Bektasilige
agika diisman olan kesimlerden. Karalamak, asagilamak
amagclidir. Bu savi son déonemler T.M.S6zengil" Tarih Boyun-
ca Alevilik" adli kitabinda isleyerek, Aleviligin Yahudilik ve
Hristiyanlik'tan ¢iktigin1 savundu.

Bu savda (iddiada) olan ikinci kesimse Batili, Hristiyan
kokenli aragtirmaci yazarlardir. Bunlar 1910'lu yillarda ¢alis-
malar yapan Ingiliz F.W. Hasluck'la 19401 yillarda iiriin ve-
ren, yine Ingiliz J.K.Birge'dir. Ard niyet tasinmaz. Aleviligi
asagilamak, karalamak amacinda degillerdir. Dogu kiiltiiriiniin
esrarli ve gizemsel yani1 onlar1 Alevi-Bektasi kiiltiiriinii arastir-
maya yoneltmistir. Kendi Hristiyanlik kiiltiirtintin izleri agisin-
dan olaya yaklasilmis, sonugta Alevi-Bektasilik igerisinde
Hristiyanlik hatlar1 oldukg¢a kabartilmis olarak ortaya ¢ikmis-
tir. Bu yaklagim yazarlan yanilgilara gétiinniistiir. Simdi Ale-
vi-Bektasilikte abartilarak savunulan Hristiyanlik izlerine ba-
kalim:

* T.M.Sbzengil'in ve daha bir¢cogunun savi Abdullah b.
Seba "masali"na dayanmaktadir. Bunu 6nceki konularda irde-
leyip yanit verdigimiz i¢in yeniden ele almiyoruz.

Hasluck'a Goére:

* Hasluck, "Bektasilik Tetkikleri" ve "Christianity
and Islam under the Sultans" adli yapitlannda Haci Bek-
tas'in Bektasiligin kurucusu olamayacagim; bir kabile atasi,
bir toplum 6nderi olabilecegini savunuyor.

+ Hasluck'a gore Anadolu'da Tiirklesme ve Islamlasma-
nin ger¢eklesmesinde eski Hristiyan inanglari yontem gorevi
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yapmistir. Eskisehir-Afyon arasindaki Sinan Baba tekkesi ku-
rulmadan 6nce burada Zeus tapmagi ve bir Bizans kilisesi var-
dir. Zile, Lefkosa, Kirklareli gibi yerlerde "Kirklar Makamla-
1" vardi ve bunlar Islam dervislerince benimsenmistir.

» Hizir Ilyas, Hristiyan Georgios'un Islamlasmis bigimi-
dir.

» Eski Hristiyan manastir yikintilan {izerinde veli-eren
mezarlannin kurulmas: Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islamlas-
masinda etkili olmustur.

* Anadolu'da "Aya Yorgi", "Aya Eliyas" ve "Serceyos"
adli Hristiyan veliler Alevi-Bektasilerde "Hizir" olarak kabul
edilir.

* Trabzon yoresindeki Seyh Elvan Tekkesindeki "Hi-
zir" "Aya Teodoros"un yerini almistir.

® Dersim ve yoresi Alevileri'nde "Ali" "Isa"nin; "Oniki
Imam" "Oniki havari'nin; "Hasan"la "Hiiseyin" "Petros"la
"Pavlos"un yerini almistir.

* Haci1 Bektag Tekkesinin yerinde onceleri "Ayos Hara-
lambos" adli bir Hristiyan manastin vardir. Bu yiizden burasi
Hristiyanlarca da ziyaret edilir. Piskopos Kirillos (1815) ise
Hac1 Bektasg't "Ayos Harulambos" degil, "Abos Evistanbos"la
ayni sayar.

+ Alevi-Bektasilikteki "Allah-Muhammet-Ali" ti¢lemesi
(teslis) Hristiyanliktaki "Tann-isa-Meryem" {iglemesinden
alinmistir.

* Hristiyan rahiplerinin evlenmemeleriyle ("miicerred-
lik") Alevi-Bektasi dervislerinin evlenmemeleri arasinda bag
vardir.

+ Alevi-Bektasilikteki "Diuskiinlik", Hristiyanliktaki
"Afaroz" kurumuyla benzerlik gosterir (1).

(1) Hasluck'tan yapilan 6zetlemeler i¢in bkz: Von Hasluck - Bektasili-
gin Gografi Dagilimi, ist 1991; F. W. Hasluck - Anadolu ve Balkan-
lar'da Bektasilik, Ant yay. ist. 1995, Birdogan (1990), s: 507 v.d.; Erdz,
s: 176 v.d.; Ulusoy, s: 249.
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Birge've  Gore:

» Bektasi adetleriyle Dogu Kilisesince uygulanan yedi
ayin (Vaftiz, kutsal yaglanma, Asai Rabbani, evlenmeme, gii-
nah (»karma, nikah kiyma v.b.) arasinda g¢arpict benzerlikler
vardir.

+ Hz.lsa'yla Hz.Muhammed'in ilk dénemlerinin aynili-
gina ortakca inanilir.

+ Oniki imam'la Oniki Havari benzerdir. Israil'ime Oni-
ki Kabilesi vardir.

+ Isa'min bakireden dogusuyla Balim Sultan'n dogum
Oykiisii arasinda benzerlik vardir.

* Hac1 Bektas bir ¢oklannca St. Haralambos'un dirilisi
olarak goriilir.

© Bektasi uygulamalariyla Incil anlatis1 arasinda kimi
kosutluklar vardir.

* Virani Baba, insanin Tann'ya ulagmasi i¢in yeniden
dogmasi gerektigini savunusunda Yuhanna benzeri bir dil kul-
lanir.

* Alevi-Bektagilerin tavsan yememesi Leviticus XI,
6'yva uymaktadir. (Dr. White'nin saptamast).

» Hristiyanliktaki iclemeyle Alevi-Bektasilikteki tigle-
me (teslis) aynidir.

» FElif tac, piskopos tacina benzer.

» Tigbent, Hristiyan kesisinin kusagina benzer (2).

Eski Kiltirler Alevi-Bektasilik Hamurunda

Yogrulmustur :

Olaya, tarih ve toplumbilimi verilerini gdzoniine olarak
yaklagmak zorundayiz. Alevi-Bektasiligi salt Yahudilik ve
Hristiyanligin yeniden dirilmesi olarak goriirsek bilimsellikten

(2) Bkz: John Kingsley Birge - Bektasilik Tarihi, Ant yay. ist. 1991, s:
242-245.
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ve varolan ger¢gekten kagmis; kinin, nefretin agina diismiis
oluruz.

Alevi-Bektasilik ne Hristiyanligin yeniden canlanmasi,
ne de Prof. ilhan Basgoz'iin savundugu gibi "Bizans impara-
torlugunda goriilen Hristiyan zindiklhig1 zincirinin halkala-
ridir" (3). Alevi-Bektasilik eski Ortaasya, Ortadogu, Anadolu
ve Balkan kiiltiir ve inaniglanna kucak acan; onlan hosgorii ve
insanseverlik potasinda eriten; yeni inanis ve diisiince ilkeleri
cercevesinde kaliba doken; bigim, 6z ve nitelik kazandiran bir
olgudur, olusumdur. Bir takim eski Hristiyan azizleri islam
gosterilmemis, kimi Hristiyanlik ilkeleri Aleviligin-Bektasili-
gin ilkeleri durumuna getirilmemistir. Alevi-Bektasilik bir ek-
lektizm (se¢gmecilik) degil, bir sentez (biresim) dir. Bu diisiin-
ce ve ilkelerin yeniden yogrulmasi,kanlmasi ve yeniden kaliba
dokiilmesidir. Onceki kiiltiirler Alevi-Bektasilik icerisinde eri-
tilmistir, sindirilmistir. Bunun bdyle olmasi dogaldir. Ciinkii,
Alevilikte, cografya etkeni belirleyici olmustur. Belirtilen yo-
relerdeki insan topluluklanna yeni bir yasam, yeni bir diinya
anlayis1 kazandirilirken onlardan, onlarin olanlardan da bir-
seyler almak gerekir. Onlan yeni diinya anlayisi igerisinde to-
parlamanin, birlestirmenin yoludur bu. Alevi-Bektasiligin hos-
goriiliiliigii,bu yanindan gelir. Bu yiizden de Siinni-islamliga
karsin, farkli kiiltiir ve etniksel gevrelerin Islamlasmasinda
Alevi-Bektagilik daha kazandirict olmustur.

Alevi-Bektasiligin bu 6zelligi arastirmaci ve bilginlerin
dikkatini ¢ekti. Birge, "Bektasilik'te hem Miisliman ve hem
de Hnstiyan niifusu ¢ekebilecek ¢ok 6zellik vardir" der (4).
Bu yargidan yola g¢ikarak genis cografi bolgelerdeki paganist
Hristiyan ve oteki inan¢ ve etniklere ait toplumlann Alevi-
Bektagilikte toplanmalanni su gerekgelere baglar:

"Hristiyanlik orneginde bir bagimhlik iliskisinden emin
olmak kolay degildir. Benzesmenin ¢ok fazla oldugu bir¢ok
(3) Aktaran, Bozkurt, s: 83.

(4) Birge, s: 29.
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durumda ger¢ek kéken bir baska yonde olabilir. Hatta fikir
benzerligi sonradan Hristiyanlart ¢ekmeye etkili bir hizmet
sunmus ve onlarin tarikat i¢inde kendilerini yuvalarinda his-
setmelerini saglamig olabilir. Bu nedenle (..) benzesmeler lis-
tesi, koken iizerine bir tez ileri siirtilmeden fakat yalnizca
Bektasilik'te digsal olarak Miisliiman, ama i¢sel olarak Kiiciik
Asya'va da Arnavutluk'taki ilkel bir Hristiyan tipi icin, eski
inang¢ ve adetlerin Islanun gériiniiste kabuliinii zorunlu gos-
termis olan dissal durumla uzlagtiriimasi olanakli  kilabilen
se¢meci yapida bir sistem bulundugunu gostermek icin veril-
mistir. Bu yolla yalmzca Grek ve Arnavutlar degil, fakat bir
zamanlar Nasturi Hristiyan olan milyonlarca Tiirk'iin  torun-
lar1 da Bektasi sistemi icinde eritilmistir” (5).

Birge, ¢alismalannda Alevi-Bektasilik'teki Hristiyan
6gelerin kok oldugunu, temel ve belirleyici rol oynadiklarini
savunmaz. Olusuma, Ortadogu ¢ok dinselligi ve ¢ok etniksel-
ligi agisindan yaklasir. Alevi-Bektasiligin tutumunda; Hiristi-
yanlan ve Oteki dinlerde olanlan tarikata ¢ekip, onlara yaban-
ciliklarint duyunnama ¢abasinin 6n plana ¢ikagini goriir.

Olusumun bu ger¢ek yanini dmriini Alevi-Bektasiligi
arastirmaya ayirmis Prof. I. Melikoff da goriir. Sunu saptiyor:

"Bektasiler iizerinde ¢alisan kimi bilginler, tarikat icin-
de Hiristiyan ogelerin onemini abartmiglardr. Bununla bir-
likte, genellikle Sufi tarikatlarda gériilen, ¢evreye uyum sag-
layabilirligin, Bektasilik'te de s6z konusu oldugunu belirtmek
isterim. Bu nedenledir ki Bektasilik, Hiristiyan c¢evreye yerles-
tigi zaman, bu dOgeleri sindirebilmistir” (6)

Alevi-Bektasilikteki, Hiristiyanliga iliskin kimi benzer-
likler birer temel olmayan aynntilardir. Bu tiir benzerlikler bi-
limsellikten uzak, biraz da Hiristiyanlik tutuculuguyla, kimi
yabanci ve yerli yazarlarca abartilmistir. Toplumsal iliskilerin

(5) Birge, s: 242.
(6) Melikoff, s: 6.6.
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kiltir alis verisine yolagabilecegini, bu yiizden Alevilik-Bek-
tasilik lizerinde Hiristiyan inan¢ ve kurumlannin "kii¢iik ¢ap-
ta" da olsa etkisi olabilecegini bir toplumbilimci (sosyolog)
olan Alevi-Bektagi uzmanlanndan Prof. M. Er6z de kabul eder

(7.

Alevi-Bektasi olanlarin bir kesimi onceleri Ortadogu ve
Anadolu'ya gelmis, zamanla Hiristiyanlagmig Tirkler'dir. Bu-
nu yadsimak olas1 degil. Hac1 Bektas, Hz. Ali, Oniki Imamlar
tarihsel kisilik olarak ¢ok net olarak biliniyor. Bunlan eski Hi-
ristiyan azizleriyle 6zdeslestirmek ancak inan¢ ve duygu bag-
laminda kalir. Gergekten de bu kisilikler tarihsel birer varlik-
tirlar. Yasamis ve derin izler birakmiglardir. Bunlan yok say-
mak, Hiristiyan azizlerin gélgesinde birakmak birer Hiristiyan
tutuculugudur. Yerli yazarlar i¢in de olsa olsa ard diisiinceli-
liktir. Heiiki tutum da bilime ters diiser.

Hiristiyanlik, Alevi-Bektasilik'te odaklanmamistir. Bir
baska deyisle Alevi-Bektasilik Hiristiyanligin bir devami da
degildir. Alevi-Bektasilik Anadolu ve Ortadogu Hiristiyanlik
dgelerini bagnnda eritmistir. Islamlasma/islamlastirma olgu-
sunu yaratmistir. Birgok etnikten insan ve donemlerine gore
aydinlar Alevi-Bektasilige gegerek bu ¢igirin insanlan olmus-
lardir. Nakabi, Mahcubi, Cibri, Hirani, Serkiz Zeki, Harabi,
Asik Vartan, Civan Aga, Hayrani, Coskuni, Negdeli sair Hita-
bi gibi Hiristiyan ve ¢ogu Ermeni asiklar hep ikrar vermis
Bektagilerdir (8).

16. y. yila ait bir belgede San Saltik zaviyesinde hizmet
eden Miisliman dervislerle birlikte Dimitri oglu Gyorgi, Kal-
fal, Bogur gibi Hiristiyan dervis adlanna da rastlanmaktadir

).

(7) Erdz, s: 183.

(8) Bkz: Atalay, s: 88; Burhan Oguz - "Anadolu Aleviliginin Kékenleri",

Alevilik Ustiine Ne Dediler, Ant yay. ist. 1990, s: 272.
(9) Bilgi i¢in bkz: Birdogan (1992), s: 280.
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Alevi-Bektasilige yalnizca Hiristiyan aydinlar degil, Hi-
ristiyan heterodoks akimlar da katilmistir. Bunlar arasinda Or-
tadogu heterodoks akimlanni da goériiyoruz. Anadolu'da Ale-
vi-Bektasilik bigimindeki halk Miisliimanlig1 toplumsal re-
form tohumlanni ruhunda tagimaktaydi. Paulicianlann Mani-
heist kalintilar1 izerine gelistirdikleri yeni Maniheist hareket-
ten tutun, Nasturiler, Montanistler, Thondraklilar, Gregoryen-
lerin ¢ogu, Rumeli, Arnavutluk ve Bosna'daki Bogomil hare-
keti sonradan tiimiiyle Alevi-Bektasi hareketi igerisinde yer
alarak, yeniden kaliba dékiildii, yeniden bigimlendi. Oz ve ni-
telik kazanarak yeni bir hareket oldu. Eski Anadolu kiiltiirleri
arastincist Burhan Oguz'un belirledigi gibi, Hiristiyan Anado-
lu Islamlasirken tiim heterodoks hareketler Islamin heterodoks
yanina katildilar (10). Yani kendilerini Alevi-Bektasiligin
i¢ginde buldular.

Alevi-Bektasilikteki Hiristiyan ve Ortadogu inang izleri
aciklamalarda goriildigii gibi temel degil, ayrintilarda goriile-
bilecek bir takim kalintilardir, izlerdir. Alevi-Bektasilik eski
kiltiirleri kendi potasinda eriterek yem bir akim durumuna do-
niistirmistir. Tarihsel ger¢ege uyan bu goriniimiidiir. Dogru-
ya varmak i¢in olaya bu yaniyla yaklagsmak gerekir.

(10) Oguz, s: 272,



-XII-
DIYANET'IN TUTUMU MEZHEPGIDIR

Diyanet Inkareci:

Diyanet, Nisan 1993'de "Muharrem Orucu" hakkinda bir
bagvuruya yanit vermek zorunda kalir. Tarihi ve gergekleri
carpitici olan yanit sdyle:

"Islamdan evvelki cahiliye devrinde Muharrem Orucu
tutulurdu. Muharrem (Asure) orucu Yahudi menseli bir orug-
tur. Asure (Muharrem) orucunun Kerbeld ile higchir ilisigi
yoktur. 10 Muharrem etnolojik agidan cahilive Arabimin bay-
ram ve eglence giiniidiir. Hz. Hiiseyin hilafet i¢cin Emevilere
isyan etmigtiv. Bugiin devrimizin aydin miisliimanlarina diigen
14 asir evvel meydana gelen bu hadiseyi hakkiyle muhasebe-
den gegirip Islam'in istedigi baris ortamim saglamaktir. Ra-
mazan orucu farzolunmadan (Hicri 2. sene, Saban ayi, Miladi
624 Subat) ouce Hz. Resulullah tavsiyesiyle Muharrem orucu
tutulmustur”  (1).

Diyanet agikgozliilik ederek sapla samam karistiriyor.
Dogrular Diyanetin soyledigi gibi degil. Temelde amaci Alevi
kiltir ve inanis 6gelerinin varligim kabul etmemek. Bunun
i¢in de dolanbagli yollara bas vumyor.

Aleviler'in tuttugu Muharrem omcuyla Islam éncesi Mu-
harrem orucunun ad benzerliginden Gte hi¢bir ortak yani yok-
tur. Aleviler 12 giin, Islam &ncekiler veya Islam disinda olan-
lar 3 giin tutarlar. Yahudi geleneginde asure Muharrem ayinin
10. giinii,Alevi geleneginde 12. giini kaynatilir. Alevilere 6z-
gii Muharrem orucu 681 yilinda baslamistir. Otekisi ise yiiz-
yillarca dnceye dayanir. Bu dogmlan gérmemezlikten gelmek
Diyanet'in "marifeti"dir.

(1) Cem Dergisi, Sayi: 24, s: 34, Mayis 1993.
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Diyanet, asureyi bilingli olarak ¢arpitiyor ve Yahudi bir
kokene dayiyor. Bu 6tedenberi basvurulan yol. Aleviligi Ya-
hudi ve Hiristiyan kokenli gdsterme g¢abalarinin bir iirlinii bu.
Oysa Yahudiler'in kutsal kitab1 Tevrat'a gore, bugiin kefaret
glinlidiir. Yani giinahlardan arinma cezasi 6deme, islenen bir
glinaha kars1 birsey verme ya da yapma giiniidir. Yahudiler
bugiin oru¢ tutmuslardir. Islam 6ncesi Araplar da Yahudiler'e
bakarak ayni giin orug tutmuslardir. Islam dénemindeyse Ra-
mazan ayi ileri siiriilmiis, 6tekiler yasaklanmistir. Buna karsin
Islamlik Muharrem ayimn 10. giinii icin pekgok yeni inanglar
ileri siirmiistiir. Bu inananlara gore bugiin;

* Adem'in tévbesi kabul edilmistir.

+ [brahim, atesten kurtulmustur.

* Yakub, oglu Yusufla bulugsmustur.

* Nuh'un gemisi Cudi dagina oturmustur.

O giin asure tatlis1 pigirilir. Bu bir siikran g¢orbasidir.
Bunlar Siimer mitolojisinden gelme oykiilerdir.

Alevi inancindaki Muharrem Orucu ve asure ¢orbasinin
bu geleneklerle ilgisi yoktur. Hz. Hiiseyin'in katilleri Aleviler
olmadigina gore bir kefaret 6deme zorunluluklan da olamaz.
Kefaret 6demesi gereken birileri varsa, o da Yezit yonetimin-
deki Emeviler ve daha sonraki onun izdaslan. Aleviler'in bu
igerik ve amagta bir oru¢ tutmalanna gerek yoktur.

Alevilerin Muharrem orucu ve asure gelenegi Islam 6n-
cesi, hele hele Yahudi kaynakli degildir. Dogrudan Islam dé-
nemi olaylarin {iriiniidiir. Kerbela ve Oniki imam kokenlidir.
Olayi1 ¢arpitmak i¢in kimi kdkenler aranmis ve uydurulmustur.
Muharrem orucunu Yahudi gelenegi gibi gdstermek; gercegi
katletmek, Yezit ve Emevi siyasetini 21. y. yilin esigine tasi-
maktir.

Ali ve Hiiseyin "Isyanc1" midir?:

Diyanet ve yandaglan artik sunu kabul ettirmeye calisi-
yorlar: Hz. Ali Muaviye'ye,Hiiseyin'se I. Yezid'e "isyan" et-
mislerdir.
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Diyanet acikg¢a; "Hiiseyin, Hilafet icin Emeviler'e is-
yan etmistir" diyor.

Ayni ¢igirda Hiiseyin Hiimi Isik;

"Ali ile Muaviye'nin muharebe etmesi farz oldugu igin
idi. Isyam bastirmak icindi. (.) Eshabi Kiram arasindaki,
muharebeler ictihad yiiziinden idi" (2).

Yine H. Hilmi Isik bir baska kitabinda:

"Bu zindik Aleviler, Hz. Muaviye've lanet ediyorlar. Mu-
aviye Hz. Peygamber Efendimizin esbabindandwr. Hem de ka-
yin  biraderidir. Yani Peygamber efendimizin Ehlibeyt'inden-
dir. Hz. Hasan hilafeti kendi arzusu ile Muaviye've birakti.
Layik olmasa birakir mydi?" (3).

Benzer goriisleri ayni kaliptan ¢ikmis gibi Necip Fazil
Kisakiirek'te de goriiyoruz:

"Allah Resuliiniin swr katipligini yapmus, islami denizle-
re ¢ikarmis ve Ooliirken Kainat Efendisinin miibarek tirnakla-
rim  dudaklarima koydurmus olan Muaviye biiyiik bir sahabi-
lerderidir. Ali ile ihtilafi da bir ictihat meselesinden ibaret-
tir... Nur neslinin iki kol basisina edilen (Ali ile Hiiseyin'in 6l-
diiriilmesi) gok kubbeyi devirici zuliim ise Muaviye'nin eseri
degil” (4).

Anlatimlar ¢ok agik. Muaviye ve I. Yezid aklanmaya ¢a-
lisihiyor. Ehlibeyt'ten gosteriliyor. Oysa Ehlibeyt bilindigi gibi
Hz. Muhammed'in Ali soyundan tiireyen ailesi. Hz. Muham-
med'in kayinbiraderi olmasi (hisimlik) onu bu aileden, Ehli-
beyt'ten géstermeye yetmez. Ehlibeyt'in Ali soyu oldugu ke-
sinlikle kabul edilir.

Bu anlatimlar Ali'yi de, Hiiseyin'i de agik¢a yasal bir

(2) Bkz: H. Hilmi Igik - Saadeti Edebiye (BilyUk ilmihal), ist. 1977, s:
452 v.d.

(3) H. Hilmi Isik - islamin i¢ Diismanlari, ist. 1975, s: 56 v.d.

(4) N. Fazil Kisaklrek - Hazreti Ali, Buyuk Dogu yay. 1968, 5. baski,
s: 367 v.d.
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devleti devirmek ve yonetime gelmek amaciyla eyleme gec-
mis "isyanci" olarak niteliyorlar. Ali'yi ve Hiiseyin'i "isyanct"
Muaviye ve Yezid'i yasal (mesru) saymak dinin 6ziinii mahve-
den Emevi mhunun ikibinli yillarda yeniden canlanmasi, dog-
ruyu yemden katletmesi demektir. Kaldi ki tarih kesin soylii-
yor. Emeviler yonetimi gasbederek ele gecirmis ve siirdiir-
mislerdir. Gerek Ali, gerekse Hiiseyin'in eylemleri haklan
olam elde etmektir. Ali ve ¢izgisi yasal olarak yonetime gel-
menin, esitlik¢i bir toplum yaratmanin savasini verirken; Mua-
viye ve ¢izgisi soylanni yonetime tasimanin, sultanligin, im-
paratorluk kurmanin savasini veriyordu. Yonetime gelme ug-
runa tiim degerlerin altiist edilmesini gdzleri gérmemistir.
Yoksa Diyanet ve yandaslannin yumusatarak savunduklan gi-
bi Ali'yle Muaviye arasindaki aynlik bir "igtihad" sorunundan,
basit bir goriis ayriligindan kaynaklanmamistir. Hele hele bir
"farz" hi¢ degildir. Bu Muaviye'yi tarihin yargisinda kurtarma
cabasidir.

Yasal olan hangisinin yonetimi? Ali'nin mi, Muaviye'nin
mi? Ali halife segilmistir. Yonetici kadro tiimiiyle Emevi'dir.
Yeni atamalar yapmak, yonetimdeki kadroyu degistirmek zo-
rundadir. Bu, Ali'nin hakkidir ve hiikiimet olmanin geregidir.
Atadig1 vali ve komutanlarin higbiri gérev devralamazlar.
Basta Muaviye olmak iizere hi¢bir vali ve komutan gérevlerini
yeni atananlara birakmazlar. Ali'yle Muaviye arasinda savas
bu ylizden ¢ikar. Burada "isyanci" kim? Yasal halife olan, hii-
kiimeti yiiriitmek isteyen Ali mi? Gorevini, yerine atanana bi-
rakmayan, tiim Emeviler olarak yonetimde zorla kalmak iste-
yen Muaviye ve Emeviler mi?

Hiiseyin'in olay1 agik. Ali soyunun elinde hiikiimet zorla
gasbedilerek alinmistir. Hasanla yapilan antlasma bir hiledir
ve Muaviye hi¢bir hiitkmiine uymamistir. Ali soyuna sévgiler
daha yogunlastinlarak siirmektedir. Emevi yonetimini tanima-
yan, onu gasb olarak géren, yonetimin Ali soyunun hakki ol-
dugunu kabul eden genis bir Islam cevresi vardir (6zellikle
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Irak). Hiiseyin'in genis kamu yiginlarinca yonetimin basina
gecmesi istenmistir. Hiiseyin, bu yiginlarin temsilcisi ve bir
misyon adami olarak babasinin baskenti olan Kiife'ye dogru
yola ¢ikmistir. Gasbedilmis yonetimin yasal tamsilcisidir. O
nedenle bu ydnetime gelme eylemini bir "isyan" soziiyle ve
bakisiyla degerlendiremeyiz. Hiiseyin'in eylemi; bozulmaya,
yozlasmaya ve siniflasmaya giden Islam toplumunu eski esit-
lik¢i ve demokratik 6ziline doniistiirmedir.

Olaylara bu agidan bakip degerlendirmeler yaparsak
dogrulan yakalamis oluruz.

Diyanet: "Alevilik Bir Mezhep Degil,

Kiiltiir Olayidir":

25 Mayis 1993 giinii gazetelerde Diyanet Isleri Baskani
Mehmet Nuri Yilmaz'in 12 Mayis'ta HBB Televizyon kanalin-
da yayinlanan "Yiiksek Tansiyon" programiyla ilgili su agikla-
mas1 yer aliyor:

"Alevilik; saziyla, soziiyle, edebiyatiyla bir Kkiiltiir
olayidir. (...) Bir mezhep degildir."

Bu agiklama bize bir takim seyleri ¢cagnstirdi. Diyanet;

* Aleviligi bir mezhep veya tarikat olarak gdrmiiyor.
Mezhep ve tarikat olmast durumunde kimi haklar isteyebile-
cekleri kuskusunu tagiyor.

« Aleviligi basitlestirerek siradan sazla-sézle ugrasan,
calip-sdyleyen bir "folklor" diizeyine indirgiyor. Istedigi kadar
calip soylesinler, fakat hak talebinde bulunmasinlar diisiince-
sinde.

* Bir zamanlar Alevilik "Besinci mezhep" grubuna so-
kularak, Islamin resmi mezheplerinin disina atilmisti. Yine ay-
n1 amag giidiiliyor. Bu kez mezheplik de kendisine taninmi-
yor. Siradan bir "folklorik grup'" olarak goriillmeye calisili-
yor.

* Diyanet bu yaklasimla Alevilerin son déonemler yo-

166

gunlasan hak isteklerinin 6niinii tikamaya calisiyor. "Mezhep
degilsiniz ki isteklerinizde hakli olasiniz. Sazli-sézlii bir kiiltiir
grubusunuz. Istediginiz kadar galip-sdyleyin, kansan yok" di-
yecektir. Boylece Alevilerin de 6dedigi vergilerden olusan
trilyonlann iizerindeki diyanet biit¢cesine yalniz devletin resmi
mezhebi (Siinnilik) konmus olacakiir. Diyanetin amac1 budur.

Diyanet Kurumunda Aleviler Yararlanamiyorlar:

Gazetelerde oteden beri sik sik yer alan haberlerden biri
de Alevi dliilerinin camilerde kovulmalan ve Aleviligi karala-
yic1 vaazlann verilmesidir. Biriki 6rnek vermeyi yeterli bulu-
yoruz:

9 Ocak 1993'te Eskisehir'de bir miiftiiniin vaazindan:

"Bektasiye sormugslar: Namaz kilar misin? demis; Bay-
ramdan Bayrama. Sormugslar; Ya icki icer misin? demniig, ak-
samdan aksama... Ey cemaat bir Alevi milleti var ki, bunlarin
cenaze namazi kilimmaz? .. Kestikleri yenmez, Sapkalarim
riizgar camiye atsa, o sapkayr gidip almazlar. Bunlarin kapi-
simin ontinden ge¢mek bile caiz degildir. Hatta bunlar miislii-
man bile sayimazlar!." (5)

Emekli 6gretmen Hasan Kaya'nin 6lisii 3 Nisan
1993'de Yenibosna Merkez Camiine getirilir. Cami imaminin
¢irkin tutumu ve konusmasi soyle:

"Bes vakit namaz kilmayanin cami avlusunda isi yoktur!
Bunlart  cami avlusuna sokmaym... Bunlar Miisliiman degil-
dir... Daha dogrusu insan degildir. Altini ¢izerek soyliiyorum
bunlar hayvanoglu hayvandwr. Bes vakit namaz bunlarin def-
terine yazili degilse, cennete giremezler... Cennette isleri yok-
tur. Cehennemliktir yerleri... Bunlart aramiza almaymn!." (6).

14.7.1993 tarihli Cumhuniyet Gazetesinde Ahmet Taner
Kislali'nin késesinde su haberi okuyoruz:

(5) Haber igin bkz: Cem Dergisi, sayi: 21, s: 32, Subat 1993.
(6) Haber i¢in bkz: Cem Dergisi, sayi: 24, s: 33, Mayis 1993.
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"Sivas'ta yanarak délen karikatiircii Asaf Kogak'in  cena-
ze namazim Yerkdy'deki imam miiftii reddediyor”.

Bunlarin hepsi tanidik sesler. Tek bir agizdan ¢ikmis gi-
bi yillardir yinelenir durur. Devlet daha ne zamana dek Alevi-
ler'e bu hakaretlerin yapilmasina seyirci kalacaktir? Ne zaman
durduracaktir? Alevilerin verdigi vergilerle olusan biit¢eden
aylik alan bu Diyanet yetkilileri, bu din gorevlileri ne zamana
dek hem Alevi'nin parasini alip, hem de ona sovgiiler yagdira-
caktir?

Yavuz Biilent Bakiler'den Sivas Olaylarina:

Bu zihniyetin Sivas Olaylanni (2 Haziran 1993) dogur-
masi1 kaginilmazdir. Yillardir yapilan propagandaya devlet ki-
mi kez gz yummus, kimi kez de bizzat i¢inde yeralarak oncii-
ligini yapmistir. Besleyip, Kiiltir Miistesarliklarina kadar
getirdigi, cilki ¢iktiginda da koltugunun altina alip koruduklan
Yavuz Biilent Bakiler 22 Haziran 1992 tarihli Tiirkiye Gazete-
sindeki kosesinde Aleviligin ve Tiirk kiiltliriiniin bir degeri
olan Pir Sultan Abdal'a séyle saldinyordu:

"Kimdir bu Pir Sultan Abdal? Bazilarina gére, yedi bii-
yiik Alevi sairinden biri! Bu iddia yanhstir. Aleviligi az-buguk
bilenler Alevilere bédyle bir hakarette bulunamaziar. (...) Pir
Sultan ise, Alevi inancindan sapmis bir gulattir. Alevi camia-
sinda yasadigi dogrudur. Ama yazip soyledikleriyle hem Ale-
vilik'ten kopmus, inkara saplanmis, hem de Alevi-Siinni kav-
gast doguran gafillerin basinda bulunmugtur. Pir Sultan Hz.
Ali've Allahlik sifati yamamaya ¢alisan bir sapik, bir geri ka-
fadwr".

Emevi zulmiiniin dile getirilmesi, Emevi yanlis1 diisiin-
ceyi sirekli trkiitmistiir. Clinkii siyasalarinin ¢irkinligi su yi-
ziine ¢ikacaktir. Hem Islamci gegin, hem de Islami kalbinden
vuranlarin yolundan git. Y. B. Bakilerin Pir Sultan'a kars1 olu-
sunun nedeni, Hasimi-Emevi ¢atigmasinin agimlanmasini iste-
meyisinden. Bunu agmaya, irdelemeye ¢alisan Pir Sultan't bu
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yizden sorumlular1 "Tiirkiye'de arayan bir sagkin adam" ola-
rak niteliyor. Devlet destegini de arkasina alarak Pir Sultan'i
ve Pir Sultancilan baski kiskacina aliyor. Ileride yasama gegi-
recekleri eylemlerine yasal ortam hazirliyor. "Pir Sultan Abdal
iptidailigini, yobazligini, devlet eliyle ¢ikaranlar, yani kardes
kavgalarina sebep olacaklardir" derken biiyiikk olasilikla "2
Haziranlan" aklindan ge¢irmis olmali. Tutucu, gerici, bagnaz
Ogeleri, yandaslarin1 Sivas olaylanmn hazirligina ¢agirmis ol-
mali.

Oysa, Pir Sultan aynmci1 degil. Zulmedenlere gore "ay-
nmc1". Zulmedenler karsisinda "Gelin canlar bir olalim" di-
yecek bicimde bir "aynmei1". Y. B. Bakiler dogallikla "ayrim-
c1" gorecektir Pir Sultan1 ve onu bir deger olarak gorenleri.

Alevi'nin Kestigi Yenmez mi?:

Stinni kokenli bir 6gretmen arkadasim anlatiyor: "Bir
arkadasla Sivas Ogretmen Okulundan kent merkezine iniyor-
duk. Mahallede bir kadin elinde bir tavuk ve bicakla bekliyor-
du. Bizden tavugu kesmemizi istedi. Benim bu konuda deneyi-
mim hi¢ olmadigindan, arkadasim kesti. Yolumuza koyulduk
ki kadin arkamizdan seslendi. Cocuklar sizlere kestirdim, ama
sormadim. Alevi filan olmayasin. Arkadasim Alevi oldugunu
soyleyince kadin hayiflanarak, bize kestirdigi tavugu ¢opliige
atti. Biz iyilik etmemize karsin, icten incinmistik. Bu olayt hig
unutamiyorum”.

"Alevinin kestigi yenmez" tekerlemesini eskiden beri
duyanz. Osmanl seri diizeninin Seyhiilislam ve kadilan da bu
tiir fetvalar vermiglerdir.

Yavuz'un Caldiran savasina izin veren Miiftii Hamza'nin
fetvasinda bunun en agik drnegini goriiriiz:

"Bu toplulugun Kestigi veya gerek sahinle, gerek ok
ile, gerekse kopek ile avladigr hayvanlar murdardir" (7).
(7) Baki Oz (1995), s: 103, belge: 85;Tarih Dergisi, Sayi: 22, s: 54 v.d.
Mart 1967.
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Osmanli seriat diizeninin ¢aktig1 bu kazik giiniimiiz insa-
nina kadar etkisini gdstermistir. Sivasli kadinin ve daha bir-
¢oklarinin tutumunda bunu goriiriiz.

Oysa Alevi de hayvan keserken Islami 6geleri kullanir.
Dualar okuyarak, yani "tekbir" getirerek keser.

"Bismillahirrahmanirrahim" denir. Aynca "Allah - Mu-
hammed - Ya Ali" deyip bigak atar.

Alevinin kestiginin yenmeyecegini iddia eden insanlar,
kesimhanelerde hayvan kesimine bir itirazlan yok, gorebildi-
gim kadariyla. Kesimhanelerde her hayvanin kesiminde acaba
Islami kurallar uygulaniyor mu? Bunu yerine getirmek olasi
mi1?.. Bu tiir gevreler kasaptan et aldiklannda, olayin bu boyu-
tunu hi¢ de akillanna getirmiyorlar.

Kurban kesmede (Alevilikte "Kurban tiglamak" denir)
de ayni dinsel 6geler uygulanir. Kuran'in Enam suresi 79. ve
163. ayeti ile Al-Saffat Suresi 107. ayeti okunur. Kurbana ab-
dest aldirilir ve ondan sonra kesilir (8).

Islamc1 kesimin bu iddialan 6teden beri Alevileri Miis-
liman gérmemelerinden kaynaklanir. Yoksa seriat1 yeterince
yerine getirip-getirmediginden degil.

Sii-Seriat¢1 Cevreden Bir Karases:

"Bektasilik Kanserinden kurtulmali...":

Giiniimiizde en yogun karaseslerden biri de Sii-Seriat¢i-
lardir. "14 Masum" ve "Asure" dergileri ¢evresinde topla-
nan bu Iran yanlis1 kesimler seriat¢1 bagnazligin sampiyonlu-
guna oynuyorlar. Isi, kanli Sivas Olaylanna kadar gétiiren bu
cevreler icerisinde "14 Masum Basin-yayin Kurulu"nun Ale-
vilik-Bektasilik hakkindaki goriisleri sunlar:

"Alevilik ve Bektasilik farkli  seylerdir. Yillarca bizi
uyuttular. Balim Sultan dediginiz sahis Hiristiyan papazidir.

(8) Genis bilgiler ve kurban tiglamada tim "erkan" i¢in bkz: Noyan s-
331 v.d.; Ulusoy, s: 269 v.d.
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Ve ickiyi bize o sunmustur. Bugiin Bektasilik tiimiiyle 12
Imam yolunun disinda ve onu satmaya hazir bir yapidadir. Bu
kanserden kurtulmadigimiz siirece hak yolunu bulamayiz. (...)
Bektagsilik, Osmanli'min, Yahudi'nin, Hiristiyan'in  bir oyunu-
dur. Bu fikirden kurtulacagiz ve fikrimizi yeniden, ama bu se-
fer icinde hichir sapikliga yer vermeyecek dlgiide ve dikkatle
kuracagiz" (9).

Cik icinden, ¢ikabileceksen. Kendi dar diisiincesiyle 6r-
tlismeyen goriisleri karalamanin bir bagka 6rnegi. Yahudilikle,
Hiristiyanlikla, dinsizlikle, sapiklikla suglaniyor ozellikle
Bektasilik. Gilinimiizde ayni diisiince paralelinde olanlann
kendilerinin digsinda kalan ilerici, laik, demokratik ve devrimci
Ogeleri dinsizlik, ateistlik ve komiinistlikle sugladiklan gibi.

Alevi-Bektasiligin Yahudilik ve Hiristiyanlikla etkilesi-
minin boyutlarina yer vermis, bu baginiiy1 aynntilanyla irde-
lemistik. Yeniden ele almak istemiyoruz. Yalniz sunu sdyle-
yelim ki, Bektasilik Anadolu'ya ve Balkanlara onlann kabul-
lenmeye calistiklari, Ali, Oniki Imamlar ve Ehlibeyt inancini
yaymistir. Birgok Hiristiyan'in Islamlasmasinda rol oynamis-
tir. Anadolu, Balkanlar ve Ortadogu cografyasinda Hiristiyan-
likla Miislimanlik arasinda insanlann bans igerisinde yasama-
sinda ortak iilkiidiir, Bektasilik.

Balim Sultan'in Sirpli bir anadan dogdugunu birgok ta-
rihgi kabul etmez. Ima ettikleri seyin asilsizligin1 onlar da bili-
yorlar. Sirplt bir anadan dogmasi da Balim Sultan'in degerini
diisiirmez. Onemli olan ilkeleridir. Getirdigi yeniliklerdir.
Diinya anlayisidir.

Icki v.s. tiirii seyler Tiirkler'in ge¢misinde Anadolu'ya
getirdigi geleneklerdir.

Ummetgci bir kafadan ulusal degerleri anlamas1 beklene-

mez...

(9) Haber icin bVz: Kervan Dergisi, sayi: 24, Subat 1993.

171



Alevilik-Bektasilikte Siiligin -bilindigi gibi- yollan ¢ok-
tan aynlmistir. Siilik, Alevi-Bektasilikle arasinda olan Ali ve
Oniki Imam bagliligina karsin, 6zellikle son dénemler Alevi-
Bektasilikten uzaklagsmis ve Stnnilige, 6zellikle siyasal seriat
temelinde yaklagmistir. Son donemler bu uzaklanisin bilim
alaninda en belirgin 6rnegi Siilik ve mezhepler uzmani Abdiil-
baki Golpinarli Alevilikten kopusunu o6zellikle son donem
yazdigi kitaplarinda ortaya kor. Aleviligi "iptidai bir din" ola-
rak niteler (10). Alevi-Bektagilerin "hurafe"lere inandiklanni
soyler. Su sozleriyle Alevi-Bektasilerin "hurafe" ve "ilkel"
inanglanndan koparak "gergek Islam" olan Siilige girdiklerini
oviingle sOyler. Ona gore;

"Caferi olduklarini iddia eden, fakat bu Islam mezhebi-
nin ne usultinden, ne fiiri'undan haberleri olmayan Alevi ve
Bektagilerden wyananlar, mensup olduklarini iddia ettikleri
mezhebi Ggrenip  hurafelere dayanan inanglarimi  birakiyorlar,
yahut da metafizik inanglardan vaz gegiyorlar” (11).

Son dénemler Alevi-Bektasilige en hingli suglama bir A.
Goélpinarlt izdast olan Teoman Sahin'den gelir. T. Sahin Alevi-
likle Bektasiligi birbirinden ayirir. Aleviligi, seriat adina sa-
hiplenir. Bektasiligi ise Aleviligin i¢ine sizmis bir "zehir" ola-
rak goriir. Seriat 6zlemi i¢inde olan bu yazara gore Alevileri
"Alevi geriati"ndan uzaklastiran, dine karsi nefret eder duruma
getirenler Bektasilerdir. Cilinkii Bektasilerin "Allah anlayislari
carpiktir, celiskilidir". Yazar Bektasilere a¢ik¢a sovmekten de
geri durmaz. Bektasiligin "fasizm gibi iktidar ve sermayece
beslendigini", "zehirli yalanlar" sdylediklerini, tipik "tickagit-
¢1" olduklarini, "kisilik veya kisiliksizlikleriyle bukelamun"
olduklanni sdyler (12). Zehrini Alevi-Bektasi toplumunun tii-

(10) Abdulbaki Golpinarl - Tasavvuf, Gergek yay. ist. 1985, 2. baski,
s: 98.

(11) Golpinarh (1985), s: 175.

(12) Bkz: Teoman Sahin - Alevilere Séylenen Yalanlar, Armagan Ki-
tap ve yay., Ank. 1995, s: 153, 212, 275, 303, 334.
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miiniin izerine doker. Sunu sdyliyor:

"Haci Bektas kasabasindan uzak duralim. Artik oraya
gitmeyelim. Ve Osmanli'min bu oyununu bozalim. Bektasilik-
ten kurtulmadikca Oniki Imam yoluna kavusamayiz. Icimizde-
ki Yezidleri iyi taniyalim. Cemevine ve yapmaya ¢alisanlara
karsi ¢ikalim. Cami Izzet, Cemevi zillet getirecektir. lyi diisii-
nelim" (13).

Kisi hem Alevi oldugunu sdyleyecektir, hem de cemevi-
ni zillet olarak gorecektir. Buna dogrusu sdyleyecek bir sdziim
yok. Siyasal seriat¢iligi doruga ¢ikaran Humeynici Siilik bu
kalemsorun goézlerim koér, kulaklanni sagir, duygulanni ise
dumura ugratmis olmali.

(13) Teoman Sahin, s: 380.
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- X1V -

BIRLIKTE YASAMAK SUNNI
OLMAYA MI BAGLIDIR?

Son yillarda Alevilik-Bektasilik tizerinde kalem oynatil-
maya baslandi. Ozellikle sozel nitelikli bu kiiltiir yazili kay-
naklara doniismeye basladi. Konu iizerinde Alevi, Siinni ve
yabanci arastirmaci ve yazarlar durdular. Buraya kadar sevin-
dirici.

Ne var ki bilingli olarak Alevilik farkli bigimlerde ta-
nimlanmaya baslandi. "Olan" Alevi-Bektasilik degil, "Olmasi
gereken" Alevi-Bektasilik iiretilmeye baglandi. Bu tiir yazimin
onciiliigiinii de sag tandansli, 6zellikle Diyanet kokenli kisiler
¢ekiyor. Bundan sonrasi bana pek sevindirici degil, dahasi
tzicli geliyor.

Alevi-Bektasilige yeni kiliflar gecirilmeye baslandi. Gi-
derek Haci Bektas Veli'nin, Abdal Musa'nin ve Geyikli Ba-
ha'nin Siinnilikleri savunulur oldu. Alevi-Bektasilik kimi ya-
zarlarca Iran Siiliginin iginde, kimi yazarlarca da Islamligin
disinda sunulmaya baslandi. Kimi yazarlarsa Alevi-Bektasiligi
genellikle Tirk mezhep ve tarikatlarini i¢ine alan Maturidi
mezhebi igerisinde siniflayarak Siinni mezhep oldugunu kanit-
lamaya caligtilar. Bir takim ilahiyat¢ilar ise Alevi-Bektasiligi
bir "Tirkmen Siinniligi" olarak degerlendirerek, kendi Ale-
vi-Bektasi kimligiyle gormekten kagindilar. Olaya daha yakin-
dan bakalim:

Golpinarli Anadolu Aleviligini Islamligin

Disinda Tutuyor:

Golpinarli, Alevilik'ten Siilige dogru zikzaklar g¢izen bir
arastirmaci. Bu alanin uzmani olusu yadsinamaz. Ne var ki
Iran'daki Humeyni hareketinin igine diistiigii siyasal ve yalniz-
lik bunalim1 Golpinarli gibi yazarlann iran igin kurtulus umu-
du olmasina neden olmustur. Iran, Siinni diinyaca dislanmistir.
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Bu dislanis Iran't Siinni-Seriat¢idan daha kat1 seriatciliga sii-
rilkklemistir. Amacg, Islam diinyasinin destegini saglamak.
fran'in bu déniisiimii Golpinarli gibi biiyiik arastirmacilarin
ekmegine yag stirmiistiir. Golpinarli, Anadolu Aleviligini dis-
lamis ve islamin disindan saymistir. "Sizin caminiz yok, si-
zinle konusulmaz" denecek dlgiide bagnazlasmistir.

Aslinda Golpinarli eskiden beri bu diisiincedeydi. Zel-
yut'un dedigi gibi; "iran Sii gelenegine gore bicimlenmis
kafasiyla Goélpinarh, Anadolu Alevilerini eskiden beri Isla-
mi cizginin disinda goériiyordu". Aslinda bu diisiince Has-
luck'tan kaynaklanir. Iran-Irak Savasi sirasinda, o siyasal or-
tamda yeniden degerlendirerek Iran lehine gelistirir. GSlpinar-
i iran'daki degismeye uyarak, Siilik'le Siinnilik arasindaki
ylizyillardan beri siiregelen aynligi ortadan kaldirmak gibi, ol-
dukga zor bir yiikiin altina girer. Humeyni yonetiminin Isla-
min liderligine soyunmasiyla uyusumlu olan bu anlayis, 6ziin-
de Siinnilige uzlasma oOnerisidir.

Goélpinarli'nin ¢abasi Anadolu'daki Alevilerin Sii olma-
diklarint kanitlamak. Bunu basarmasi durumunda Siilerle,
Tirkiye'deki Siinniler isbirligi yapabilirlerdi. Engel Alevilerdi.
Golpinarli, Alevileri Siilik olgusunun higbir yerine yerlestire-
miyordu. Coéziimii sdyle buldu: Alevileri islamliktan ¢ikardi
ve baska bir din olarak ilan etti.
dolu Aleviliginin ayn1 olmadigin1 sdylemekle yetinseydi, dog-
ruyu sdylemis, bilimsellik 6l¢iisiinde kalmis olurdu. Ne var ki
milyonlarca Aleviyi dinsiz sayan fetvalar vererek, bilim yasa-
minin en biiylikryanlisini yapti.

Riza Zelyut'un su degerlendirmesini almadan gegemeye-
cegim:

"Biz, Golpinarli'min tarihten yaptigi aktarmalardan ya-
rarlandik, yararlanacagiz. Fakat, Anadolu Aleviligi ile ilgili
degerlendirmelerine asla onem veremeyiz. Aleviligin Acem
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Siiligi gibi gosterilmesine de karsi ¢ikariz.  Ciinkii, Ehlibeyt
yolunun gercek yolculari, Anadolu'dadir. Insan onurunun yii-
celigine inanan, emegi kutsal sayan, amaci insamn yiiceltil-
mesi olan diisiincelerle dolu, Anadolu Alevileridir. Bagnaz
mollalara, savaslara, acilara karsidir. Anadolu Alevileri...
Gergek Islam olarak da bunu algilarlar” (I).

Aleviligi Siinnilik Olarak Gésterme Cabalari:

Cosan ve Oztiirk:

Stinni kokenli bir takim tutucu ve dnyargili arastirmaci-
lar; Aleviligi koksiiz, dayanaksiz gosterebilmek i¢in, onun on-
derlerini, kok kisilerini Alevilikten soyutlama ¢abasindadirlar.
Naksibendi Tarikatinin son seyhi olan Prof. Esat Cosan bun-
lardan biridir. Bu seyh ve sarikli profesére gore, "Haci1 Bek-
tas Veli Siinnidir".

Bu Naksibendi yakistirmasini, Ilahiyat Dogenti ve Cosan
tutkunu Yasar Nuri Oztiirk de yineler. Bektasiligin 16. y. ydda
Balim Sultan'la bozuldugunu, béylece bu yolun Hiristiyan,
Hurufi ve Mecusi (iran)ligin saldinsina ugradigini yazarak su
degerlendirmede bulunur:

"Hurufiligin Tiirk insan ve irfamina yaptigi kotiliigii,
Balim Sultan Bektasilige yapmistir. Bu zat Bektasiligi dejene-
re eden Hurufi-Hiristiyani unsurlarin tam ortasinda dur-
makta ve bu iki bozucu unsuru benliginde toplayici ve temsil
edici sahsiyet olarak dikkat c¢ekmektedir. (..) Balim'in adina
izafe idelecek Bektasilik bir Hiristiyan-Sii karisimi  anlayis
halinde takdim edilebilmektedir. (...) Son devir Bektasiligin-
de Cavidan'in ihmal ve inkdri, Bektasiler arasinda bir nevi
sapiklik ve mezhepsizlik telakki ediliyordu” (2)

Bektasiligi, "sapiklik ve carpikliklarin emin limam"
(3) olarak goéren bu yazar; Hact Bektas Veli'yi Siinni, seriata
bagli, Alevilikten ve Siilikten uzak bir mutasavvifolarak nite-
(1) Bkz: Zelyut, s: 14.

(2) Bkz: Oztirk, s: 173.
(3) Zelyut, s: 15.
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ler. Ozenti duydugu Prof. E. Cosan'in "Hacibektas'in 12
imameci, Sii oldugu nereden ¢cikmstir?" sorusuyla ise bas-
lar. Yanitlar arar. Bir "Sii olmadigim1", yapitlannda "tarikat
Aleviligi denilen sicak ve tath Aleviligin bile giindeme geti-
rilmedigini" savunur. Hacit Bektas'm "Sii egilimli oldugu" sa-
vini timiiyle "dayanaktan yoksun" bulur. Cosan'la birlikte ta-
sarladiklar1 Hac1 Bektas kimligi sudur:

"Haci Bektas da Asik Pasa, Yunus Emre, Mevlana gibi
o c¢aglarin Siinni, gseriata bagh, riyadan, koti huylardan, il-
had ve ibahiyecilikten uzak, olgun mutasavviflar ziimresin-
dendir".

Dog. Oztiirk ¢ gore; "Hac1 Bektas da Siiligi animsata-
cak hicbir seye rastlanmaz". "Makalat"in dikkat ¢eken yan-
larindan biri de "Seriata sarilmay1 esas" almasidir. Hac1 Bek-
tas tarikatinin amaci olarak iki seyi gosterir: "Seriata hizmet,
halka hizmet..." Siirekli vurguladigi deyim "seriaf'iir.

Haci Bektag'in kitaplarindaki "iman-amel" iliskisine de
takilan Y. N. Oztiirk, zorlama anlam cikarmalarla Hac1 Bek-
tasi Hanifi-Maturidi mezhepleri igersine sokar (4).

Sardag:
Yazar Riigtii Sardag't da Haci Bektasi Siinni ve seriatin
savunucusu olarak gésterme ¢abasinda goriiyoruz.

Sardag, Haci Bektasi "Siinni, seriat yanlisi, Islamin
gergegini tanimig ve yaymis" (5) biri olarak degerlendiriyor.
Goriislini kanitlamak i¢in son yillarda bulup Haci Bektas'indir
deyip yayinladigi "Serh-i Besmele"ye dayaniyor. Bu yazma
tiimiiyle seriat kurallarina dayanir. Islamin ve imanin o bilinen
klasik kosullanni anlatir (6). Kaldi ki bu yazmanin Haci Bek-
tas'a ait olmadig1 bilim g¢evrelerince kanitlanmistir (7).

(4) Alintilar igin bkz: Oztiirk, s: 102-110 arasi.
(5) Bkz: Ristl Sardag - Her yonl ile Haci Bektas Veli ve En Yeni
Eseri $erh-i Besmele, |zmir 1985, s: 88.

(6) Sardag, s: 85v.d.
(7) Birdogan (1992), s: 75; Ozkirimh, 112; Kaleli, s: 159.
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Eroz:

Bektagiligi Siinni baglamda gérmeyi; Siinni ve sagci ko-
kenli yazarlar bir "ulusal kurtulus", bir "ulusal birlik" olarak
degerlendiriyorlar. Alevi-Bektasi olarak kalmay1 "ayrim" ola-
rak algiliyorlar. Alevi-Bektasiligi ve kimi Alevi onderlerini
Stinni olarak gosterme ¢abalan bu diisiincelerinden kaynakla-
niyor. Iyi bir Alevi-Bektasilog olan Prof. Mehmet Erdz de ay-
n1 ¢abay1 sezdiriyor. Ornegin 17. y. yil mollalarindan seyh
Aziz Hiidayi'nin saraya sundugu raporunda, "her koye bir
Siinni imam atana" (8) bigimindeki Osmanli Alevilerini
Siinnilestirme Onerilerini; Erdz ¢ok agik yiireklilikle "Bizim
gorebildigimiz biricik akilli ve siddetten uzak tedbir" (9)
olarak degerlendiriyor tfe agzindaki gercek baklayi ¢ikanyor.
Alevi-Bektasi'yi kendi kimligiyle degil, Stinnilesmis kimligiy-
le tanimanin, gérmenin yasama hakki vennenin ortiilii anlati-
midir bu.

Figlal:

[lahiyat Profesérii E. Ruhi Figlali kapsamli ¢alismasinda
Alevilik-Bektasilik alaninda onemli saptama ve degerlendir-
melerde bulunur. Ne var ki Tirkmen Aleviligi olarak belirle-
diklerini "Tiirkmen Siinniligi" olarak adlandinyor. Bir tiirld
dili bu olguya "Alevilik" demeye varmiyor. Bu kesimleri "te-
melde Siinni-Hanifi akideye bagl" goriiyor. Bu tanimlamalar
onun: «

"Ahilerle babailerin aynmi dini duyguyu paylastiklari, ay-
nt tasavvufi meslek ve megsrebde olduklarini ve ortak bir dini-
siyasi maksat i¢in miicadele ettiklerini ve o donemdeki Ana-
dolu Miisliimanlhigimin, Samanhk ve Siinnilik ile Melamiligin
agir bastigr tasavvufi meslek ve mesrebin olusturdugu ve bi-
zim  Tiirkmen Siinniligi' diyerek genel bir ifade ile belirtmek

(8) Ahmet Refik - Onaltinci Asirda Rafizilik ve Bektasilik, ist. 1932, s:
12.
(9) Bkz: Eroz, s: 95.
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istedigimiz bir nevi Miisliimanlk oldugunu agik¢a gosterir”.

"Gogebe ve koylii ahali arasinda ise, anlasildigina gore,
son derece basit ve sade bir islamiyet goriisii altinda Ortaas-
ya'dan getirdikleri eski dini inang¢ ve goriislerin, yani Samani-
ligin izlerinin giinliik yasamin ve dinin her safhasinda canli
bir bicimde yasatildigi ve sufiligin hemen hemen bir mesrebi-
nin agw bastigit bir nevi dedeler ve babalar hakimiyetindeki
Tiirk Miisliimanhgi,  bizim Tiirkmen Siinniligi  dedigimiz  bir
Miisliimanlik  var olmustur. Bu Miislimanlhk anlayisinda Ale-
vi-Bektasi geleneginin, biiyiik olasilikla egemen durumda ol-
dugu  soylenebilir”.

"Haci Bektasi Veli'nin 'Islam disi' veya Islam ile ilgisiz'
sayilmas1 diisiiniilemez. Aksine o, Tiirk kiiltiivii ve islam inani-
sim ayrilmaz bir bigimde kaynastup yepyeni bir anlayis getir-
mis, Tiirkmen Stinniligi'nin onciilerinden olmugstur”.

" Eski dini amlarmm Islamsal cila altinda devam ettire-
rek c¢ok yiizeysel miisliimanlasmis (Alevi-Bektagsiler) (...) ata-
lar, babalar ve dedeler eliyle eski din ve kiiltiirlerimizle kari-
stk, sade ve basit bir dini-tasa\'vufi yasamin i¢inde oldular.
Temelde Siinni-Hanefi akideye bagli olmakla beraber Sama-
nilik ile Melamiligin agir bastigi ve bizim 'Tiirkmen Siinnili-
gi' dedigimiz kendine o0zgii ozellikleri olan bir Miisliimanhgin
miimessilligini  yaptilar” (10).

Sezgin:

Alevi-Bektasilige ancak Siinni olmasi kosuluyla pirim
veren tanimlamalann en belirginini Diyanet miifettislerinden
Alevi-Bektagilog Abdiilkadir Sezgin'de gériiyoruz.

Sezgin mezhepleri inang bakimindan Maturidi ve Es'ari
olarak ikiye ayinyor. Araplar'in Es'ari, Tiirkler'inse Maturidi
mezhebinde toplandiklanni yaziyor. Maturidiligin nitelik ola-
rak Siinni oldugunu, Alevi-Bektasiler'in de Tiirk kokenli ol-

(10) Alintilar i¢in bkz: Figlali, s: 125, 130, 163, 387,
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malan nedeniyle bu mezhebde toplandiklanni, inang¢ olarak
Stinni olduklanni ileri siiriiyor (11).

Nedir bu Maturidilik?.. Alevi-Bektasiler'in bu Siinni
mezheble bagdasir yanlan ne?..

Bu mezheb 6zellikle Tirkler arasinda yaygindir. X. vy.
yilda Ebu Mansur Muhammed al-Maturidi tarafindan kurul-
mustur. Genellikle Ebu Hanife (Hanifilik)nin goriislerini izler.
Es'arilik ve Mutezile'den ayn yol izlemistir. Maturidilere gore;
insana eylemini Tanr1 yaptinr. lyilik ve kétiilik Tann'nin ya-
saklamasinda ya da buyurmus olmasinda degil, o seyin kendi-
sindedir. Esdeyisle bir sey iyiyse Tann onu buyurur, kotiiyse
yasaklar (12).

Ben Maturidilikte bir Alevi-Bektasi izi, yakinligi bula-
madim. Dahasi Maturidilik Hanefiligi izliyor. Alevi-Bektasi-
lerse Caferi inangtadirlar. Arada Tiirklik bagindan baska bir
baglant1 yok. Bu da yeterli olamamistir. "Tirkler Maturidi,
Araplar'sa Es'ari inancinda toplanmiglardir” tiirii bir genelle-
meden bagka bir sey degil savunulan. Kisaca Alevi-Bektagi-
ler'in Maturidilikle hig¢bir inan¢ ve ibadet baglari, yakindan-
uzaktan iliskileri yoktur. Sezgin ve Sezgin diisiincesinden
olanlar kendilerine dayanak yaratmak i¢in bu iliskiyi kunnus
olmalilar.

Sezgin, Alevi-Bektasiligi Siinni gdsterme ugruna bir ta-
kim zayif kanitlardan yola ¢ikarak Haci Bektag'in "Makalat"
ve "Serh-i Besmele" adli yapitlarinda seri izler aramaya cali-
sir. Riistii Sardag'in Hacit Bektas'a maletmeye g¢alistigi "Serh-i
Besmele" Haci Bektas'in degildir. Bu artik arastirmacilarca
dogrulanmigtir. "Makalat"taki "seriat" bir asamadir. Hac1 Bek-

(11) Bkz: Abdullkadir Sezgin - "Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik", Alevi-
ik Ustiine Ne Dediler, Ant yay. ist. 1990, s: 179.

(12) Bkz: Orhan Hangerlioglu - inan¢ So6zlugu, Remzi Kitapevi, ist.
1975, s: 384.
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tas i¢in bir olgunlasma basamagidir. Bunun asilarak; tarikat,
marifet ve hakikat asamalarindan da gegilerek olgun insan, er-
demli insan yaratmak amaglanmaktadir. Hac1 Bektag'ta amag
"seriat" donemindeki insan degil, bu asamalar1 tamamlamis
"hakikat"-insandir. Sezgin ve Sezgin gibilerin "geriat" séziine
rastlamalar1 hemen "mal bulmus Magribi"ye donmelerine ne-
den oluyor. Haci Bektas'in felsefesinde insanlik bir evrim, bir
olgunlagsma siireci olarak ele aliniyor. Alevi-Bektasilige 6ziin-
den yaklasilmasi durumunda Sezgin'in Alevileri Siinni gdster-
me tiriindeki su anlatindan tiimiiyle amag¢ ugruna diisiilen ya-
nilgilar olarak goriiliir. Bakin siyaseti ugruna Alevi-Bektasili-
g1 nasil degistiriyor:

"Bektagiler itikat yani inanma bakimindan 'MATLJRIDI'
mezhebindedirler. (..) Bektasiler anieli bakimindan, yani iba-
detlerin yapilis bakimindan da HANEFI mezhebine mensup-
turlar (...) Sadece Haci Bektas Veli degil, onun en yakin dost-
lari, aym maneviyat pinarindan su icen Abdal Musa ve Ge-
yikli Baba da aymi sekilde Siinnidirler. (...) Bizim Alevi dedik-
lerimiz Bektasidir, Bektasiler de Stinnidir" (13).

Sezgin bir bagka ¢alismasinda ayni goriisiinii yineliyor:

"Bektasiler, amel bakimindan da yani ibadetlerin yapili-
st bakimindan da aynen bizim gibi. yani Hanifi mezhebine
mensup Stinniler nasil yapryorlarsa oyle yaparlar. Dolayisiy-
le, hem inamista, hem de ibadet edis sekillerinde, kendileriyle
hi¢hir farkimiz ve itilafimiz yoktur. Su halde onlar da mezhep
olarak Hariefi mezhebindendirler (14).

Sezgin, sapla samani kanstinyor. Aleviligi Siinnilik igin-
de 6ziimlemek ve eritmek icin Alevi-Bektasiligin tiim tarihi
boyu edindigi kendine &6zgii yapiyr génnemezlikten geliyor.
Oysa Alevi-Bektasilik Siinnilik degildir. Onun disinda Islam

(13) Sezgin, s: 184, 191.

(14) Bkz: Abdulkadir Sezgin - Haci Bektas Veli ve Bektasilik, Kulttr
Bak. yay. Ank. 1990, s: 108 v.d.
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gercevesinde olusan bir yasam, inanig, diisiince ve tapmg bigi-
midir. Siinnilik ayridir, Alevilik ayridir. Her tiirlii siyasi kay-
ginin disina ¢ikarsak isin bilimseli bu.

Zaman Gazetezi yazarlarindan Fehmi Koru bir adim da-
ha ileri atarak Alevilerin Diyanetge "Siinnilesmeleri ig¢in egi-
tilmelerini" Onerir (15).

Alevi-Bektasiligi ve Alevi onderlerini Siinni gosterme-
deki siyasal kaygi neden? Dogallikla sundan:

* Alevilerin ge¢mislerini yok etmek. Varliksal dayanak-
larin1 ortadan kaldirmak.

« Kiiltiirel degerlere sahip ¢ikmak, el koymak, zaptet-
mek. Onlar kiiltiirel yoksulluga itmek. Tarihleriyle ve kiiltiir-
leriyle bagin1 kopannak. Bir diisiinsel-kiiltiirel bosluga diisiir-
mek.

* Cagdas toplumun ge¢miste aradigi insancil degerler
gerekinimini Siinni-islamc1 yol i¢inde bulamayinca, asirma
degerlerle bu gereksinimi gidennek. Alevi-Bektasiligin de-
mokratik diinya anlayisim1 degisik ad ve ilkelerle 6ziimseyerek
insanligin karsisina ¢ikmak.

* Aleviligin demokratik ve insancil ilkeler iizerinde yii-
riimesi Siinni-Islamci ¢izgiyi kendini yeniden diizeltme anla-
yisina gotiinniistiir. Stinni-Islame1 egemen kiiltiir ve diisiince
Alevi-Bektagilik gibi alt kiiltiir ve diisiinceleri 6ziimleme gere-
gini duyarak, alt kiiltiirlerin egemen kiiltiire teslim olmasina
caligilmaktadir.

*  "Olan" Alevilik degil, "Olmas1 gereken" Alevilik
arastirma konusu edilerek, yeni Alevilik sablonlan iiretiliyor.
Bu da kisiye, siyasal ve ideolojik g¢evrelere gore degismekte-
dir. Gegmisten giinlimiize varolan Aleviligin yerini, yeni siya-
sal ideolojilerin algiladiklan ve kendi anlayislanna uygun bi-

(15) Yeni Gundem Dergisi - 23-29 Agustos 1987; Nokta Dergisi - 27
Eylil 1987.
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cimde yaratilmig Alevilik almaktadir. Siinni diisiinceye yatkin
bir Alevilik egemen kilinmaktadir.

» Alevilige siirekli olarak egemen olanin diisiincesi, an-
layis1 "hakhidir", "dogrudur" saplaniisiyla yaklasilmistir. Siinni
kesimin yaklasimi boyle olmustur. Batililar ise dogu kiiltiirii-
niin egzotik ve gizemliliginin en giizelini Alevilikte bulduklan
i¢in inceleme-arastinna konusu yapmiglardir. Son donem Tiirk
aydin ve sanat¢ilan bu gelencksel yaklasimlan kirmaya galisa-
rak i¢ten bir tutum takinmaktadirlar. Alevilik olgusunu; bir
demokrasi ve insan haklan sorunu olarak géren bu yaklasim
gittikce yayginlagmaktadir.

* Alevi-Bektasiligin ¢oksesliligi ve ¢okgdriiniimliligi
kimi arastirmacilari rahatsiz etmekte, genelleme yapmalarina
engel olmaktadir. Oysa bu Alevi-Bektasiligin dogasinda var-
dir. Cok genis bir bolgenin kiiltiirlerinin birlesimini yaparak,
onlar1 yeniden yogurarak giiniimiiz Aleviligi dogmustur. De-
mokratik ve laik olusu da bu tarihsel 6zelliginden gelir.

* Alevilik giiniimiizde bir kimlik arayis1 igerisinde de-
gildir. Kimligiyle ortaya ¢ikma c¢abasi igerisindedir. Amaci, is-
tegi oldugu gibi kabul ediimeleridir. Siinnilesmis olarak degil;
Alevi olarak, Alevi kalarak tapinmalandir. Bu Alevilerin in-
san hak ve ozgiirliikleridir. Siinni-Islamc1 yazarlarda Alevili-
gin bu yaninin goézardi edildigi agik¢a goriiliir.



. T XV -
TARIHIN ISIGINDA

SiVAS OLAYI GERCEGI

Arap-islam Devleti'nin Tutumu:

Alevi toplumu "Sivas Olay1" tiiri olaylarin yabancisi
degildir. Tim tarihi boyu bu tiir olaylan yasadi. Hem, daha
kanlilarini... Gegmise egilerek orneklerini gorelim. Goérmek
yetmez dogallikla. Toplum olarak ders-gikaralim. Tarihin,
gecmisin incelenmesinin yaran budur zaten.

Alevilik tarihinde "Kerbela Olay1", Alevi kinminin
baslangicidir bir bakima. Bu kinm diinya insanlig1 i¢in bir ib-
ret levhasidir. Islam dininin/toplumunun halifesi, islamlig1 ku-
ran aileyi tiimiiyle ortadan kaldinyor. "Neden Islamhig kur-
dunuz?" dercesine... Emevi (Ebu Ubeyde) soyunun Hasimo-
gullari'ndan bir 6¢ alimidir bu. Isin kotiisii Islamlik adina, tari-
hin goziine baka baka yapiliyor.

Hz. Muhammet-Ali soyuna karst (ki o donemler bu ke-
sim Aleviler olarak adlandinlir) 6¢ alim, kinm, siriim "Ker-
belad Olay1" yla bitmez. Tiim Emevi ve Abbasi hanedanliklari
boyunca siirer. Iktidarlari igin bu soyu tehlikeli goriir ve sii-
rekli cekinirler. Islam toplumu Ali soyunu (Oniki Imamlar1)
Emevi ve Abbasi hanedanliklar: igin siirekli alternatif olarak
goriir ve yonetim i¢in diisiiniirler. Zaten Emevi ve Abbasi ha-
nedanliklarini hir¢inlastiran da budur. Bilindigi gibi Oniki
Imamlar iki hanedanlik siiresince de Islam Devleti'nin Mekke-
Medine gibi merkezi topraklarinin disinda tutulurlar. Strekli
siirgiindedirler. Iran, Horasan ve Tiirkistan'da yasamaya zo-
runlu tutulurlar. Cogu kez zehirletilerek 6ldiriiliirler.

Alevilik; Tiirk-Islam devletleri, Selguklular ve Osmanli-
larca siirekli baski, gozetim ve denetim altinda tutulmasi gere-
ken bir ideoloji/din/gii¢/ hareket olarak gériiliir. ilhanli hii-
kiimdar1 Olcaytu, Timurlular Devleti hiikimdan Timur, Bi-
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yiik Selguklu hanedanindan Ibrahim Yinal, Osmanli sehzadesi
Murat gibilerince kimi kez benimsenir, yakinlik duyulur ve
yonetimin dini/ideolojisi yapilmak istenirse de bu alanda hig
de ciddi bir girisimde bulunulmaz. Alevilik yalnizca bireysel
benimseme baglaminda kalir. Ama bir yerde alternatif ideolo-
jiligini korur. Iste Siinni-seriat¢1 siyasal iktidarlan da korkutan
yan1 budur. Alevilik, yalnizca Sah Ismail'ce ciddi olarak diisii-
nillmiis ve Safevi Devleti'nin resmi dini/ideolojisi olmustur. O
da Iran cografyasinda giderek Siilik bi¢ciminde kurumlasmis
ve Anadolu Aleviligine ters bir yolakda gelismistir.

Aleviler konumlan geregi bu baski, gézetim ve denetim
altinda tutulmalarina zaman zaman karsi ¢ikmiglar. Emevi ve
Abbasi hanedanliklan donemindeki baskaldinlari hep kanh
bastirilmistir. Yalniz Eba Miislim'in ¢evresinde olusan Emevi
karsit1 genis baglasik giicler basarili olmuslardir. Bu giiglerin
eksenini Alevilik ve Aleviler olusturmaktadir. Ne var ki yone-
tim, Aleviligi kendisi igin tehlike gdren Abbasiler'e verilir.
Alevi kirimi daha genisletilerek siirdiiriiliir.

Selcuklu'nun Tutumu:

Aleviler 1239-40'larda Anadolu cografyasinda ilk kez
ciddi bir boyutta demesirler. Baslannda Baba Ilyas'la Baba Is-
hak vardir. Olay, Adiyaman'dan Amasya'ya kadar genislemis-
tir. Malya kirimiyla Selguklu bu Babai hareketini kanli bir bi-
¢imde bastirir. Onbinin iizerinde Alevi-Tirkmen oldirilir.
Donemin tarihgisi Bar Hebraecus (Abu'l-Farag)'un deyisiyle;
"bunlardan erkek, kadin, gocuk, hayvan velhasil higbir
sey kiligtan kurtulamaz" (1).

Selcuklular doneminde 6nemli bir kirimi1 da Alevilerin
kentlerde orgiitlenmis kesimi olan Ahiler gériirler. Ahiler,
Mogollar'a ve onlarin uydusu olan Selguklu yonetimine karsi

(1) G. Abdl-Farag (Bar Hebraeus) - Abd'l-Farag Tarihi (Cev: O. Riza
Dogrul), TTK yay. Ank. 1950, C: Il, s: 540; Ayrica bkz: A. Yasar Ocak
- Babailer isyani, Dergah yay. ist. 1980, s: 129 v.d.; Reha Camuroglu
- Tarih, Heterodoksi ve Babailer, Der yay. ist. 1990, s: 187 v.d.
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olurlar. Mogol uydusu IV. Riikneddin Kilicarslani bir tirli
benimsemezler. Konya, Kayseri, Kirsehir gibi kentlerde Mo-
gol istilasina kars1 bizzat savasirlar. Bu direnisler {izerine Mo-
gol soylusu ve Mevlana miiridi Nureddin Caca Kirsehir emir-
ligine atanir ve Ahi direnisgilerini ezmekle gorevlendirilir. Ca-
ca, 1261'lerde Ahi direnisgilerinin timiinii kiligtan gegirir (2).
Ahiligin kurucusu Ahi Evren de bu toplu 6ldiirimden kurtula-
maz. Donemin "ibni Bibi", "Miisameretii'l-ahbar" gibi
kaynaklanna gore; "Harici" olarak adlandirilan Alevi-Tiirk-
menlerin "tiimii oldiiriiliir". Tirkmenleri destekleyen devlet
adamlar1 tutuklanarak Mogol Noyani1 Alincak'a teslim edilir.
Alincak bunlann "tiimiinii oldiiriir". Ahi orgiitleri dagitilir.
Ahiler Anadolu'nun ¢esitli yerlerine "siiriilerek", Ahi orgiit-
liltgii ve direnisi kinlir. Ahilerin igyerleri, mallan, medrese
ve zaviyeleri devlet yanlilanna ve Mevlevilere dagitilir. Yapi-
lanlan insanlik adina utanilir bulan bir dénem yazarinin o
glinkii anlatimina gore; "seriatin hiikiimleri biiyiik ol¢iide
ortadan kalkar ve Islamdan sadece bir ad kalir" (3).

Osmanli'nin Tutumu ve Kirim:

Bu yaklagimin katmerlisi Osamanlilar'ca siirdiriiliir.
Alevi-Bektasi ve Tiirkmenler Osmanlilar'in kurulus dénemin-
de bir bakima rahat yiizii goriir. Osmanli toplumunun temel
6gesidirler. Devletin kurulusuna ve yapilanmasina katilmiglar-
dir. 1lk dénem hiikiimdarlar Alevi-Ahi egilimlidirler. Devletin
imparatorluklagsmasiyla birlikte resmi din de alinmaya basla-
nir. Osmanlilar, Fatih'le birlikte Islamin merkezi mezhebi olan
Stinniligi segerler. Devlet agir agir Siinni din adami ve bilim
adamlannin (ulema), devlet adamlannin (kalemiyye) ve aske-
ri komutanlarin (seyfiyye) eline gecer. Kisaca "ehl-i 6rfle
"el-i ser" devletin yapisim bigimlendirirler. Bu ¢evreler dev-

(2) Bkz: Baki Oz - Alevilik Nedir?, Der yay. ist. 1995, s: 155.

(3) Dénemin kaynak ve yazmalarindaki alintilari igin bkz: Dog. Dr. Mi-
kail Bayram - Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Konya, 1991, s:
55, 62, 64 v.d., 102, 103, 114 v.d.
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leti, Siinni Islamligin kat1 ilkeleri {izerine oturturlar. Osmanli
Devleti seri yasalarla yonetilen teokratik bir devlete doniigiir.
Devleti Siinni Islam ideolojileri iizerine yapilandiran bu sul-
tan, ulema, kalemiyye ve seyfiyye kesimi tipki Emevi ve Ab-
basiler'de oldugu gibi kendilerine rakip olacak ve toplum tara-
findan alternatif goriilebilecek temel 6geleri, yani Alevi ve
Turkmen g¢evreleri baski, gdzetim ve denetim altina alirlar. Bu
temel Ogeleri hedef segerler. Bunlara karsi sinifsal ve ideolojik
savasim yuritirler. Alevi ve Tirkmen ¢evreler Siinni yonetici
cevrelerce bitmez tiilkenmez bir karalama propagandasinin ko-
nusu olurlar. Haklannda fetvalar, fermanlar ve mahkeme ka-
rarlan verilir. Hepsi ayn1 agizdan Osmanli'nin temel ve kumcu
O0gesi olan bu Tirkmen ve Alevinin "rafizi", "miilhid",
"melahi", "dinsiz-imansiz", "din sapkim", "inangsiz, "Is-
lamhk dis1" ve "besinci mezhep" olduklarini sdyler dumrlar.
Zamanla sloganlasan bu savlar Osmanli'nin tim medrese gibi
egitim; cami, mescit, tekke, dergah, zaviye gibi din kurumla-
nnda; mahkeme kararlar1 gibi yargida; fetvalar gibi seyhiilis-
lam ve ulema kararlarinda; fermanlarda oldugu gibi padisah
kararlarinda... islenir dururlar. Bu yollarla toplumun bilincine
kazinircasina naksedilirler. Cok koldan ve yilizyillarca islenen
bu propoganda zamanla Islam toplumunun ortak diisiincesi,
bilinci ve kanisi olur. Bugiin bunu bilinglerden sokiip atmak
olanaksiz denilecek 6l¢lide zordur. Yiizyillann asilamasinda
kurtulmak Siinni gevreleri oldukg¢a zorluyor olmali. Siinni Is-
lamin aydin, demokrat ve laik kesimi bile bu yiizyillann pro-
poganda tortulanndan kurtulmanin sikintisim1 ¢ekiyorlar.
Osmanlt arsiv belgeleri ve saray memuru vakaniviisleri-
nin yazdiklan vakanameler Alevi ve Tiirkmen'e kars1 kiifiirler-
le doludur. "Dinsizlikleri", "insandisihklar1" ve "islamdi-
sithiklar1" (kafirlikleri) siirekli islenir, cezalandinlmalan ve 61-
diiriilmelerinin Islamin geregi oldugu vurgulanir. Kizilbas,
Isik, Rafizi, Kalenderi, Haydar1 ve Bedreddini gibi adlarla
adlandinlan Alevi topluluklan siirekli izlenir, cezalandirmak



i¢in hatalar1 arastirilir. 1567'de Ahyolu Isiklan Kizilbas toplu-
lugu olusturduklart ve sevmediklerine "Yezid" dedikleri sa-
viyla merkeze istenir. San Baba zaviyesindeki Isiklarin "saz
ve s0z ile fisku ficur" yaptiklah, "namaz kilmadiklar1",
"Omer ve Osman't sevmedikleri" gerekgesiyle tutuklanma-
lan istenir. 1569'da Ankara'da Seyh Hiisam ve halifelerinin
"miilhid" olduklan gerekcesiyle mallarina el konur. 1568'de
Kastamonu'da Ekmek¢ioglu'nun "rafizi" , "miilhid" ve "zin-
dik" oldugu gerekgesiyle cezalandirilmasi istenir. Amasya,
Tokat ve Sivas dolaylanndaki "melahide" kesiminin deneti-
me alinmasit buyurulur. Bozok (Yozgat)'ta cuma namazina git-
meyenlerin "rafizi olduklar1" gerekgesiyle tutklanmalan ve
cezaiandinlmalar istenir. 1570'lerde Amasya ve Merzifon ka-
dilanna yazilarak Vahap Dede ve digerlerinin "Kizilbas ol-
duklar1" , yorelerinde "halk: etkiledikleri" ve "cem-cemaat
yaptiklar1" nedeniyle cezalandinlmalari istenir. 1571'lerde
Kastamonu-Kiire ve Tasképrii kadilanna yazilarak Yiice ilyas
Dergahi'na bagli olanlardan kimilerinin "dergaha gittikleri" ,
"cem-cemaat yaptiklar1" , "saz ve calgi ¢aldiklar1" saviyla
tutuklarim alan istenir. "Mehdi"den s6zedenlerin "katl"i buy-
rulur. 1572'de Niksar kadisina gonderiler buyrukta; Kiigiik
Tekke seyhi ve miiridlerinin "Kizilbas ve Rafizi olduklar1" ,
"cem ve cemaat yaptiklari" igin "kiirek mahkimu" olma-
lar1 ve "Siirhser (Kizilbag) defterine kaydedilmeleri" iste-
nir. Filibe'deki Hurifilerin tutuklanmalan buyrulur.Seydi Gazi
zaviyesindeki Isiklarin "ibadetleri" yasaklanir. Burgaz'daki
Hamza "miilhidi" ve yandaslarinin tutuklanmasi istenir.
1574'de Amasya'da baskilar nedeniyle Halvetiler arasinda giz-
lenen Aleviler "Mevlevi dergahinca ihbar edilir" ve ceza-
landirilmalar: saglanir. 1576'da Nevrekop'ta Peygamber hak-
kinda "uygunsuz konustugu" saviyla Kiigiik Mehmet 61dii-
rillir. Casus Kara Yakup'un dilekgesine dayanilarak "Rafizi
olarak bilinen" Fakih Veli'nin 34 kitabi Corum'da yakilir.
1577'de Elbistan'da Abdal adli "bir Kizilbas" "Alevilere on-
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derlik ettigi" gerekgesiyle 6liimle cezalandinlir. 157$'de Ma-
latya'da Diizmece Sah Ismail'e baglanan asiretler ihbarc1 Meh-
met yoluyla deneiienir ve Sah Ismail'e yakinlik duyanlar belir-
lenerek cezalandinlir. 1579'da Artova ve Zile kdylerinde" rafi-
ziligin yaygin oldugu", belirlemelere gore Arap kdyiinde
Emir Ali oglu Mansur Halife ile birlikte kimilerinin"cem yap-
tiklar1" , cemlerde para toplanarak Safevi Devleti'ne gonderil-
digi suglamasiyla cezalandirnilmalan istenir (4).

Padisah fermanlannda Aleviler i¢in bu yasaklamalann
disinda daha da acimasiz isteklere rastlanir. Aleviler i¢in sug-
lar yaratilir ve idam edilirler. 1576'da Ziilkadir Beylerbeyi'ne;
"Iran'la iliskisi bulunan Rafizileri (Alevileri) baska neden-
lerle suglayarak, toplayip 6ldiiriin" diye buyruklar yagdin-
liyor. Bosyan ve Bozyan Beyi'ne; "Alevilerin gizlice arastiri-
lip, bir baska bahaneyle idam edilmeleri" sdylenir. 1577'de
Bozok Beyi Cerkez Bey den "Rafizilerden Iran'la iliskisi
bulunanlarin arastirilmasi ve saptanmasi", bunlarin "bir
bahaneyle idam edilmeleri" , Iran'la iliskisi olmayan Alevi-
lerinse "Kibris'a siiriilmeleri" istenir. Bozok Beylerbeyligi-
ne verilen bir baska buyrukta da "Kizilbasliklart gergek
olanlarin idami" , "Ithamda kalanlarinsa Kibras'a siiriil-
mesi" buyrulur. 1576'da Rum Beylerbeyinden "Rafizi kitap-
lar1 bulunduran" lann Istanbul'a génderilmei, baska belgeler-
de de Hamza Halife'ye "Rafizi oldugu igin" "seri ceza" uy-
gulanmasi, Kangalli ve Alipnar halkinin "Iran egilimli" ol-
duklanndan "bir bahaneyle katlolunmalar1" istenir (5).

XVI. -XVII. ylizyillar Alevi toplumunun en kanli bir bi-

(4) Suglama ve cezalandirmayla ilgili 54 belge igin bkz: Ahmet Refik -
Onaltinci Asirda Rafizilik ve Bektasilik (Sad.: M. Yaman), ist. 1994;
Baki Oz - Alevilik ile Iigili Osmanli Belgeleri, Can yay. ist: 1995, Ayrica
genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz: Baki Oz - Osmanli'da Alevi
Ayaklanmalari, Ant yay. ist. 1992, s: 130 v.d.

(5) Belgeler igcin bkz: Riza Zelyut - Oz Kaynaklarina Gére Alevilik,
Anadolu Kultiirii yay. Ist. 1990, 2. baski, s: 270 v.d.; Asim Bezinci - Pir
Sultan, Say yay. ist. 1986, s: 51; ibrahim Aslanoglu - Pir Sultan Abdal-
lar, Erman yay. ist. 1984, s: 48 v.d.; Baki Oz (1992), s: 131 v.d.
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¢imde soykirimi ve cankinmina ugratildigi donemdir. Ozellik-
le bu kanli dénemi Yavuz Sultan Selim baslatir. Kendisine ra-
kip goruiigii Safevi Devleti lizerine savas agmadan dnce Ana-
dolu'daki Alevilerin sayim-dokiimiinii yapar ve bu insanlarin
"defterlerinin diiriilmesini" , yani 6ldiriilmelerini buyurur
(6). 40-80 bin arasinda Alevi oldiirilir (7). I. Selim'i, fetvasiy-
la Miiftii Hamza Efendi destekler. Din ve seriat adina hig¢ ¢e-
kinmeden katliami olumlayan Miiftii Hamza riigvet karsiligin-
da (8) verdgi fetvasinda; "Kizilbaslarm kafir ve dinsiz" ol-
duklarini, onlan destekleyeceklerin de "kafir ve dinsiz" ola-
cagini, "bunlar1 kirip topluluklarini dagitmanin tiim Miis-
limanlarin gorevi" oldugunu, bunlarin pismanliklanna inan-
maylp "timiiniin 6ldiiriilmesi'nin gerektigi, bu toplumun
"hem kafir, hem imansiz, hem de kotiiliik yapici oldukla-
rindan éldiiriilmelerinin gerektigi" ni soyler (9).

(6) Alevilerin Caldiran Savasi 6ncesi |. Selim tarafindan "defterlerinin
hazirlanmasi" ve "defterlerinin diridlmesi™ hakkinda belge ve kayitlar
ile Defterdar Ebu'l-Fadla Mehmet Efendi'nin notu i¢in bkz: M. C. Seha-
bettin Tekinded- "Yeni Kaynak ve Vesikalarin Isig1 Altinda Yavuz Sul-
tan Selim'in iran Seferi", Tarih Dergisi, |.U. Ed. Fak. yay. C: 17, Say1:
22, s: 56, Mart 1967 ve ayrica Hoca Sadettin Efendi - Tacut-Tevarih
(Haz: |. Parmaksizoglu), Kdiltur Bak. yay. ist. 1979, C: IV, s: 176; S.
M. Hemdemi Celebi - Solakzade Tarihi (Haz: V. Cabuk), Kultir Bak.
yay. Ank. 1989, C: Il, s: 16; B.J.V. Hammer - Osmanl Devleti Tarihi,
Ucdal Nesgriyat, Ist. 1984, C: IV, s; 1058 v.d.; Mineccimbasi Ahmat
Dede - Mineccimbagi Tarihi (Haz: i. Erlnsal), Terciman yay. C: Il, s:
456 v.d.

(7) Ganimiz kaynaklari genellikle 40 bin sayisi Gzerinde dururlarsa
da (Bkz: Prof. I. H. Uzuncarsili - Osmanli Tarihi, TTK yay. Ank. 1975,
C: ll, s: 256 v.d.; Cetin Yetkin - Turk Halk Hareketleri ve Devrimler,
May yay. ist. 1974, C: |, s: 192) idrisi Bitlisi'yle Defterdar Eb{'l-Fadl
Mehmet'in "Selimnamele"lerine dayanan Prof. Sahabettin Tekindag
50 bin sayisini verir. Bkz: a.g. makale, s: 51. Ayrica Prof. Fuat Boz-
kurt - Aleviligin Toplumsal Boyutlari, Yon yay. ist. 1990, s: 57; Baki 6z
(1992), s: 125.

(8) MuftG Hamza'nin 50 bin akge karsiliinda fetva verdigi hakkinda
bkz: Atilla Ozkirimli - Toplumsal Bir Baskaldirinin ideolojisi, Alevilik-
Bektasilik, Cem yay, ist. 1990, s: 172.

(9) Fetvanin tam metni igin bkz: Tekindag - a.g. makale, s: 54 v.d.;
Ozkirimh (1990), s: 170 v.d.; Burhan Kocadag - Doguda Asiretler,
Kdirtler, Aleviler, Ant yay. Ist. 1992, s: 120 v.d.; Baki Oz (1995), s: 103
v.d. (Belge: 85).
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Yavuz Sultan Selim bununla da yetinmez. Seyhiilislam
Ibni Kemal'e "Rafizilerin su¢lanmasi, yoke Jilmesi" (Fi Tet-
firi'r Revafiz) adli bir "risale" yazdinr. Din adami ve bilgini
burada "Kizilbasin malinin helal, nikahinin gecersiz" ve
"kizilbas 6ldiirmenin caiz" oldugunu savunarak I.Selim'in
Alevi kirimi istegine 6nemli dlgiide yardimct olur (10).

I. Selim Caldiran Savasi sonrasi dogudaki Siinni ve Safii
Kiirt beylerini Molla Idrisi Bitlisi yoluyla yanina alarak Alevi
toplumu iizerinde baski kurar (11). Dogu ve Giineydogu Ana-
dolu'daki Alevilerin mal ve miilklerini kendi yanlis1 Siinni ve
Safii Kiirt beylerine dagitir (12).

I. Selim'i izleyen yillarda oglu Kanuni Sultan Siileyman
da Alevi toplumunu ortadan kaldirmak igin Osmanli-Siinni
diinyasinin iinlii seyhiilislami Ebussuud Efendi'nin fetvalanna
basvurur. Insanla Tanr1 6zdesligini savunan Oglan Seyh Ibra-
him bu fetvalarla "kati" edilir. 1527'de Isa'y1 Muhammed'den
istiin niteledigi icin "din yolunda ayrildigi" gerekcesiyle
Kabiz Efendi 6ldiriilir. Hamzavi Melamileri Sii-Batini 6zleri-
ni Siinni kilifla gizleselerde Ebussuud'un 6ldiiriicti fetvalann-
dan kurtulamazlar. 1537-48 arasinda Ebussuud'un verdigi fet-
valar agik¢a Alevi soykirimini amaglar. "Kizilbaslar", "Durt
Halifeye sovenler", "Peygamberi tanimayanlar", "ezanin
cagrisina katilmayanlar", "seriata lanet okuyanlar", "ba-
na Tanri'y1r goster bul" diyenler. "Peygamber gibi olaga-
nistiiliikleri olduklarini1" savunanlar,"bos cehemnemi dolu
cennete yegleyenler" , "Ramazan orucunu kisaltanlar",
"sarap i¢enler", "Miislimanin dinine, imanina sovenler"
...Ebussuud'un fetvalanna gore "kafir" dirler ve "olimle"
cezalandirilirlar. Ayni fetvalar Alevi Bedreddinilere "kiifii-
ri" cezasiz kilar, "Kizilbaslarm toplu &ldiriilmelerini"

(10) ibni Kemal'in risalesi igin bkz: Tekindag, a.g. makale, s: 55; Boz-
kurt (1990), s: 56 v.d.; Baki Oz (1992), s: 125.

(11) Bkz: Tacul-Tevarih, C: IV, s: 246 v.d.

(12) Dénemin Kurt agiret beyi ve tarihgisinin kaleminden bkz: Seref
Han - Serefname (Cev: M. E. Bozarslan), Ant yay. C: |, s: 211, 287.
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"seriat geregi'" olarak goriir ve Hallact Mansur'u "miimin"
niteleyenlere Hallact Mansur'a uygulanan cezayi, yani asilma-
y1 ongoriir (13).

Osmanlilar, Safevi seferleri dncesi Anadolu'da Alevi ki-
rimini geleneklestirirler. I.Selim'in baslattigi bu uygulamayi
oglu Kanuni de siirdiiriir. Kanuni'nin Nahgivan Savasi 6ncesi
1551'de Diyarbakir Beylerbeyi Ayas Pasa'ya gonderdigi "hatti
hiimayun"u tutuklamayi dahi yetersiz bularak bizzat 6ldiiriil-
melerini buyurur. Soyle diyor:

"(...) Kizilbas lekesi alanlara hapis ile yetinilmemeli.
Bu gibiler isabetli 6nlemlerle elde edilecek habis viicutlar:
ortadan kaldirilmahdir. Kizilbashga egilim duyanlara ge-
cikmeden firsat ve imkan vermeyesin. (...)" (14).

Bu tiir tutumlar IV. Murat'in da uygulamalar1 arasinda-
dir. 1638'lerde Iran seferine gikarken Anadolu'da '"miilhid"
"dinsiz Kizilbas" olarak niteledigi Alevileri kirar. Sakarya
Seyhi'nin Bozdogan Dergahi, ¢evresindeki 40 Alevi kdyiiyle
birlikte yikilir. Kimi Alevi asiretlerinin yerleri degistirilir.
Tebriz'de binlerce "Kizilbas ele gecirilerek" hepsi "oldiirii-
liir". Alevi yatagi olan Tokat'in Kazovo'da genis ¢apli kinm
uygulanir. Bektas Han'da Osmanli'ya karsi gelen "otuzbin
Kizilbas1" oldirilir (15).

Hirvat kokenli Kuyucu Murat Paga 1606'larda sadrazam
olur. Naksibendidir. Celali ayaklanmalarini bahane ederek
Anadolu'da ii¢ yilda 70-100 bin koyli 6ldiriir. Irkinin 6ciinii
alir. Bu tiir siddeti Kopriili Mehmet Pasa (1656-61) da siirdii-
riir (16).

(13) Fefva metinleri icin bkz: M. Ertugrul Dizdag (Haz.) - Seyhulislam
Ebussuud Efendi Fetvalar Isiginda 16. Asir Turk Hayati, Enderun Ki-
tabevi; Zelyut (1990), s: 273 v.d.; Baki Oz (1992), s: 128.

(14) Belgenin tam metni i¢in bkz: Nazmi Sevgen - Dogu ve Gineydo-
gu Anadolu'da Turk Beylikleri, TKAE yay. Ank. 1982, s: 45.

(15) Baki Oz (1992), s: 74 v.d., 133 v.d., 204 v.d.

(16) Bkz: Baki Oz (1992), s: 72 v.d., 75 v.d.
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Toplu kirimlarla Osmanli din, bilim, egitim, ydnetim,

hukuk ve askeri gevreleri yetinmezler. Arta kalan Alevilerin
Siinnilestirilmelerine ¢alisilir. XVII. ylzyilin baslarinda sara-
ya bu yolda bir 6neri sunan Seyh Aziz Hiiday1 Efendi'nin tasa-
rist Osmanli'da yapilanlara uygundur. Hiidayi Efendi her Ale-
vi kdyiine bir "Siinni Imamin atanmasim", bunlann Alevi
toplumunu "egitmelerini", "Alevi-Bektasi tekkelerinin de-
netlenmesini", Alevi inan¢ ve davranislanni birakarak "Siin-
ni ve seriat ehli" olmalannin saglanmasini, Siinnilesmemeleri
durumunda "ortadan kaldirilmalarim" ister (17). Din ve bi
lim c¢evrelerinin istegi ydnetici ve askeri ¢evrelerin diisiincele
riyle timiyle bagdasmaktadir.

Alevilik-Bektasilige bu genel yaklasim devleti XIX
yizyilda Bektasiligi, kurumlanni ve bagintist olan Yenigeri
Ocagi'n1 temelinden kaldirmaya goétiiriir. II. Mahmut seyhiilis
lam Tahir Efendi, Rumeli kazaskeri Arif Efendi ve Istanbul
kadis1 Sadik Efendilerden "Yenigerilerin oldiiriilmeleri va
saldir" fetvasini alir. Mevlevi, Naksi seyhleri, seyhiilislam ve
din gorevlileri toplanarak Bestasiligin kaldirilmast i¢in kau
alir ve II. Mahmut'a sunarlar. Yenigeri Ocagi topa tutulin
Cogu oldiriliir. Bektasi tekkelerinin ¢ogu kapatilir. Postuism
ler ve Bektasi tekke seyhleri siiriiliir ve 6ldirilirler. Kapuiil
mayan Bektasi tekkelerinin basina Naksi seyhleri gelinin
(18). Biiylk bir insanlik sugu islenir. II. Mahmut Yeulgu1
Ocagi'nin kaldirilmasindan sonra veziriazamina"... bu Hekh
silik fesadimin Muhammet immedi arasindan kaldirilmn
sina hep birlikte caba gosteriniz ve é6nem veriniz" (1'J) in
¢iminde emir verir.

(17) Bkz: Ahmet Refik (Sad. M. Yaman), s: 34.; Baki 6z (M»%»')
141 (Belge: 114).

(18) Genis aciklamalar igin bkz: Ahmet Cevdet Pasa - Taul 1 CuviM
(Osmanli Tarihi), Ucdal Negriyat, ist. 1993, C: VI, s: 2944...

Reha Camuroglu - Yenicerilerin Bektasiligi ve Vaka-i Serriyo, Ani y«y
ist. 1991, s: 80 v.d.

(19) Ferman igin bkz: Prof. i. H. Uzuncarsili - Osmanh Devinil NiyMi..
tindan Kapikulu Ocaklari; Acemi Ocagi ve Yeniceri Ocafli, | II' v n
Ank. 1943, C: |, s: 574.



Devlet, padisah, yonetici gevreler ile din ve ulema ¢evre-
leri bir tiirli Alevi-Bektasiye inanmak, giiven duymak iste-
mez. Padisahlar fermanlarinda kuskulanni zaman zaman dile
getirirler. II. Mahmut'un, II. Abdiilhamit'in Hac1 Bektas Der-
gah1 postnisinlerine gonderdikleri beratlarinda (gorev belgesi)
"dine bagh oldugu" tiimcesi kullanilir ve "islamhga bagh-
hk ()" 6lgii almir. "islamhiga baghhg" yeterli goriilmeyen,
yeterli 6l¢lide Siinnilik niteligi ve egilimi gostermeyen Celebi-
lere ve Babalara dergah postnisinligi i¢in berat verilmez (20).

Osmanli tarihi boyunca beyinlere islenen "mum sondiir-
me" iftirasi Osmanli'nin son donemlerinde de tiim bagnazli-
giyla siirdiriillmektedir. II. Abdiilhamit'e vahsinin verdigi bir
raporda da bu ilkel iftira yinelenir. "MiisahipJerin birbirleri-
ne helal oldugu" , "¢irag sondiiriildiigii", "seyyidin yanina
giizel kiz ve yakisikli gelinlerin oturtularak, sabahlara ka-
dar icilip, eglenildigi" bildirilir (21).

Kac¢inilmaz Sonun Evrensel Tanimi:

Goriiliiyor ki Osmanli'nin "ehl-i ser"iyle "ehl-i orfii
Alevi toplumu karsisinda isbirligi ve sozbirligi igerisinde. Dii-
siincesiyle, inanciyla, kurumlariyla ve varligiyla yoketmeyi
amaglamiglardir. Alevi toplumu tarihi boyu devlet olan boyle
bir bagnaz giigle karsi karsiyadir. Buna kar¢i yasam savasi
vermis, bugiinlere dek bu kosullar igerisinde gelmistir. Bu top-
lu kirimlarda kurtulup, olumsuz ve suglayict propagandalar-
dan s1ynlip varligin1 bugiinlere getirmesi bile biiyiik bir basa-
ridir. Bir bakima olanaksizi olanakli kilmaktadir. Bdylesi bir

asker, biirokrat, din, bilim, egitim ve hukuk g¢evresinin kiska-
cinda olan padisahlik kurumunun da Alevi-Bektasi diismani
olmamasi dogaya ve toplumun kurallarina aykiridir. Aleviyi

(20) Bu ifadelerin gegtigi belgeler icin bkz: Ahmedi Cemalettin Celebi
- Mudafaa (GCev: Nazim Hoca), Ist. 1992. "Belgeler ve Metinler" bolu-
mindeki padisah beratlari.

(21) Rapor i¢in bkz: E. Behnan Sapolyo - Mezhepler ve Tarikatlar Ta-
rihATlrkiye yay. ist. 1964, s: 283.; Baki Oz (1995), s: 145 v.d. (Belge:
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diisman ve hedef segen padisahlarin yetistigi ortam ve bagla-
siklart dogurdugu sonu¢ bakimindan Fransa'nin iinlii teologu
Jean Meslier (XVIII. yiizyil)'in su yargilarinda en ¢arpici ifa-
desini bulur sanirim. Meslier Atatiirk'iin istegiyle 1928'de
Tirkg¢eye kazandinlan kitabinda bizdeki bu gelismeyi evrensel
boyutlan igerisinde ¢ok iyi yakalayarak soyle degerlendirmis-
tir.

"Ictenlikle sofu olan bir hiikiimdar, devlet icin ¢ok
tehlikeli bir bagkandir. Cok ¢abuk inanma yetenegi, hep da-
ralmis bir zekayr gosterir. Hiikiimdarin, kavmin yénetimine
harcamas1 gereken dikkat ve o0zenini, sofuluk c¢ogu kez yu-
tar. Rahiplerin telkinlerine boyun egmis oldugundan, béyle
bir hiikiimdar, rahiplerin arzularimin oyuncagi, c¢ekismeleri-
nin nedeni, budalaliklarinin aract ve sug¢ ortag olur.

(...) Bir imparatorlugun basindaki bir sofu, gazap ha-
lindeki ofkeli Allah'in yeryiiziine verebilecegi en biiyiitk be-
lalardan biridir. Safdil bir hiikiimdarin kulagini elinde tu-
tan bagnaz ya da diizenbaz tek bir rahip (tek bir Ebiilhiida
Efendi, tek bir Rasputin), bir devleti alt iist edebilir ve diin-
yayt atese verebilir.

Hemen biitiin iilkelerdeki rahipler ve sofular, milletle-
ri yonetecek olan geng¢ hiikiimdar ¢ocuklarinin ruh ve kalb-
lerini egitmeye memur edilmistir. Bu ortamda egiticilerin
hangi kiiltiir 15151 ve erdemi bulunabilir? Bunlart hangi ¢i-
karlar harekete gecirilebilir? Kendileri de hurafelerle dolu
olduklarindan, dégrencilerine; hurafeyi en kutsal sey, yapa-
cagr isi en kutsal giorev, bagnazhigi, saldirganhgr ve zulmii
gelecekteki niifuz ve yiiceliginin gercek esaslari olarak dgre-
tir. Bu ftiir egiticiler, hiikiimdar ¢ocuklarini bir parti baska-
ni, kiskwrtict bir bagnaz, bir zorba yapmaya c¢alisir. Bu yiiz-
den, her seyden once insafi ve akli bogazlarlar. Onu dogru-
luga, acimaya ve anlayisa diisman bir duruma getirirler;
gercegin kendisine ulasmasini ve niifuz etmesini yasaklar-
lar. Gergek yeteneklere karsi onlari diismanhk agisyla ze-
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kirlerler. Asagilanmaya deger yetenekler gelistirmek icin,
onu egip biikerler. Soziin kisasi, ondan, adalet, zuliim, ger-
¢ek onur ve gsan, gercek biiyiikliik hakkinda hichir fikre sa-
hip olmayan ve biiyiitk bir devleti iyi bir bicimde yonetmek
icin gerekli 151k ve erdemden yoksun bir ahmak sofu yapar-
lar. Giiniin birinde milyonlarca insamin mutluluguna ya da
felaketine yol acacak bir cocugun egitiminin plan, ozetle is-
te bundan ibarettir" (22).

Selguklu ve Osmanli tarihi boyunca Aleviye bakis kisa-
ca budur. Alevi "Islam dis1","dinsiz", "dinden ¢ikmis" olarak
gorilir. En canalict noktasindan vurulur. Hep baski altina
alinmas istenir. Cogu kez bunun dozu kaginlarak kiiie kirimi-
na kadar gidilir. Din, bilim, egitim, yonetim ve asker kadrola-
rin genel anlayist ve tutumlart budur. Yonetimin en iistii olan
padisahlar da bu kadrolarca ve diinya anlayislannca kusatil-
mislardir. Yapilan, olan, gergeklesen tiim yoénetimlerin tarih
boyu tutumlandir.

Kacinilmaz Son: Sivas Olayu...

Bu genel ideoloji ve genel tutum agisindan bakinca ben
gliniimiizdeki "Sivas Olay1" ni1 hi¢ de yadirgamiyorum. Bu
tliir devlet anlayisi ve toplum egitimi temelinde degismedi.
Atatiirk'in laiklik ve ¢agdaslagsma c¢abasiyla bir ara verildiyse
de kitlelerin bilincine yiizyillardir kazilan kétii ve yanlig zihni-
yet silinmedi. Zamanla bu zihniyetin sahipleri devlet katman-
larinda yeniden olustular. Bu zihniyet hortlayabilmenin orta-
mint yeniden yakaladi. Boylece Kahramanmaras, Erzincan,
Corum ve Sivas olaylan yasandi. Sivas Olay1 bu gelismenin
asamalanndan biridir. Bu gelismenin siirdiigii "Sivas Olay1"
yargilamalannda da goriliir. Onlarca aydini, sanatgiy1 yakan
bu insanlar "hem su¢lu hem giiclii" edasiyla olduk¢a saldir-
gandirlar. Kendilerinde hukuku ¢igneyecek cesareti ve giicii
goriirler. Devlet giivenlik gii¢lerinin desteginde ve korumasin-

(22) Bu ilging ve garpici degerlendirme icin bkz: Jean Meslier - Sag-
duyu (Tanrisizhdin ilmihali), Kaynak yay. ist. 1995, s: 251 v.d.
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da siyasal seri ve Islamci gevreler sokaga dokiiliir ve yiiriirler.
Liderlerinin séziiyle "kanla" iktidara gelmenin provasini ya-
parlar. "Gazi Olay1'"nda oldugu gibi Aleviler ve Alevi kuru-
luglar1 kursunlanir. Bdyle olmasina karsin devlet giivenlik
giicleri olay1 protesto eden Alevi halka kursun sikar. Insanla-
rin bilincine islenen Alevi diismanliklar1 Giiner Umit gibi ay-
dinlann (!) sézleriyle suyiiziine gikar.

Bunlar biter mi? Kosullar bdyle siirdiikge sanmiyorum.
Her gegen giin bir yenisinin yasanilmasi kaginilmazdir. Yiiz-
yillann kanla, zuliimle dokudugu, 6rdigi bu yapilanisin teme-
linden degismesi gerekir. Devlet, Osmanli kalintist egitim, bi-
lim, din, hukuk ve yonetim kadrolannin elinden kurtanlmali-
dir. Laiklik, baski altina alinan inang¢ gruplarinin 6zgiirligiini
kucaklamalidir. Insan hak ve 6zgiirliikleri gergekten yasama
gecirilmelidir. Insanlarin bilinglerindeki tortulasmis Alevi
diismanligini silici ciddi egitim ¢alismalan yapilmalidir. Din
ve inanglar belli insanlann tekelinden alinarak, aracisiz kilin-
mali ve halkin 6zgiir iradesine birakilmalidir. Halkin inangla-
nna ipotek koyan ve yonlendiren kurumlar, toplum {izerindeki
inangsal zorlama ve tek tip inanglann dayatilmasi tim boyut-
lartyla kaldirilmalidir. Yoksa "Sivas Olay1" gibi olaylar kagi-
nilmazdir. Gelismeler, acik yiriiklilikle soylemek gerekirse
pek de umut verici degildir. Osmanli'da genel hatlarini ¢izdi-
gimiz ideoloji ve kadrolar bugiin de yonetim mekanizmasin-
dadirlar. ideolojisini kan, zuliim ve Alevi diismanligiyla yo-
gurmus Osmanli kalintis1 ideoloji ve kadrolar yonetimde ol-
duklan miiddet¢e Tiikiye daha birgok "Sivas 0layi"na gebe-
dir. Gonlimiz bunu istemese de, dogrulan dile getirmeye
kendimizi zorunlu hissediyoruz.

"Sivas Olay1" birden bire olugsmadi. O giiniin tasarisi,
diisiincesi ve eylemi de degil. Yiizyillarca siirdiiriilen, yasati-
lan ve canli tutulan bir anlayisin sonucudur. Bu nedenle devlet
denilen yonetim mekanizmasi olay1 tarihsel boyutu igerisinde
ele alip, politikalar gelistirmelidir. Bu tiir olaylarin 6nlenmesi-



ni ginliikk polisiye 6nlemlerde degil; egitim, diisiince ve yayin
kurumlarinda kalict ¢oziimler iireterek olaylann oniinii almali-
dir. Artik insanlar devlette bdylesi bir yapilanma bekliyor.
Devlet gelistirecegi politikalar1 ve yaratacagi kurumlariyla bi-
linglere yerlesmis diismanlik, kan ve zuliimun yerine; sevgi,
birliktelik ve barist islemelidir. Bunlar sadece devletin ¢aba-
siyla da gergeklesemez. Sivil toplum 6rgiit ve kurumlarinin da
bunu is edinmesi ve ciddi ¢alismalar yapmasi1 artik zorunlu-
luktur. Tirkiye toplumunun artik bu tiir ciddi ¢alismalara ve
poltikalara gereksinimi vardir. Bunlar s6zle degil, isle olacak
seylerdir. Yeni "Sivas Olaylari"ni yasamadan, bu "is"in ya-
sama gecerilmesini tim kalbimizle umut ediyoruz. Kanlara
bogulmus bir Tirkiye degil, mayast sevgi ve birliktelik olan
bir Tiirkiye gdérmek istiyoruz. Ulkeyi ydnetmeye soyunanlar,
bunu bize ¢ok gérmesinler. Bu toplumumuzun dogal ve insan-
lik hakkidir.
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