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Asik Mahzuni Serif’in Siirlerinde Alevilik ve Bektasilik Ogretisi
Yilmaz IRMAK®

Ozet

Asiklik Gelenegi ve Tiirk Halk Siiri’nde ok 6nemli bir yere sahip
olan Asik Mahzuni Serif, Alevi-Bektasi geleneginden gelen ve siirleriyle bu
kiiltiiriin gelecek kusaklara aktarilmasinda 6nemli bir ozandir. Alevilik ve
Bektasilik, iki ana kanaldan akarak bugiine gelmistir. Bu kiiltiir, dedelerin
anlattminda, ozanlarin deyislerinde, siirlerinde hayat bulmus ve bugiine
taginmistir. Ozan, hem halk kiiltiiriiniin, hem de Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin
kodlarim siirlerinde zengin imge ve mecazlarla kullanmigtir. Mahzuni’nin
siirlerindeki  dilsel zenginlik, onun Tiirk¢ce’yi ustaca kullandigim
gostermektedir. Asik Mahzuni Serif, cem evlerinde bir zakir olarak deyisler
ve diivaz-1 imamlar sdylemis, Alevilige ait yol ve erkdni cem ortaminda
Ogrenmistir.

Mahzuni Serif’in sanatinin arka planinda din ve tasavvuf, Alevilik-
Bektasilik, halk kiiltiirii ve toplumcu sanat anlayist vardir. Sanatint ve siirini
olustururken bu kaynaklardan beslenen Mahzuni’nin siirlerinde; Hz. Ali, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyin, On iki Imam ve Hac1 Bektasi Veli iyiligi, dogrulugu ve
ezilmigligi simgelerken; Yezit, Mervan, Simir ise; kotiiliigii simgelemektedir.
Asik Mahzuni Serif’in soyledigi deyislerin en belirgin 6zelligi Alevi-Bektasi
inancin1 yansitmasidir. Pir ve miirsitlere baghligi, On Iki Imam inancini ve
Ali sevgisini konu olarak igleyen deyisler, Anadolu Aleviliginin tasiyicisi ve
kimligidir. Asik Mahzuni’nin nefesleri de bu bakimdan bu kiiltiiriin sifrelerini
tagir. Onun siirlerinde “eline, diline, beline sahip olmak”, “dort kapt kirk
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makam”, “cem”, “semah”, “ikrar vermek”, “diiskiin olmak”, “mehdi inanc1”,
“giiruh-u naci”, “nefes”, “diivadz-1 imam”, “turna” ve “gekil/don degistirme
motifi” gibi Alevi ve Bektasi kiiltiiriine ait unsurlarla karsilasiriz.

Mahzuni, siirlerinde bazen mistiklesir Yunus Emre olur, gizlilik
iginde gergegi bulur. Bazen sufilesir, Seyit Nesimi olur, “Allah-insan-madde”
birlikteligine varir. Bazen protest bir durus sergiler Pir Sultan olur;
haksizliga, zalime, zulme, baskiya karsi koyar. Dadaloglu olur toplumun
yararina ¢alisir, kavga adami olur. Bazen Karacaoglanlasir, sever sevdalanir.
Bazen de Agsik Veysel gibi dogayla (giines, yildiz, toprak, cicek, bulut,
yagmur) konusur Veysellesir.
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The Doctrines Of Alevism And Bektashism In Asik
Mahzuni Serif’s Poems
Abstract
Asik Mahzuni Serif that has a crucial place in the Asik (Ashik)
Tradition and Turkish Folk Poetry is an influential bard poet raised in
Alevi-Bektashi tradition and transferred this culture to the next
generations. Alevism and Bektashism have come down to the present
day through two main channels. This tradition has come to aive in
grandparents’ expressions, bard poets” speeches and poems and it has
been conveyed to nowadays. He used the codes of folk culture and
Alevi-Bektashi tradition with the rich images and metaphors in his
poems. The linguistic richness in his poems shows his competence in
using Turkish. He gave speeches and diivaz-1 imams as a citer in cem
houses and learnt the rules and ways belonging to Alevi in the context
of cemThere appear religion and Sufism, Alevism-Bektashism, folk
culture and social sense of art in the background of Mahzuni Serif’s
art. While Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Twelve Imams and Hac1
Bektasi Veli symbolize goodness, trueness and sense of being
oppressed in Mahzuni’s poems, Yezit, Mervan, Simir symbolize evil.
The most distinctive characteristic of Asik Mahzuni Serif’s sayings
reflect Alevi-Bektashi belief. His obedience to father and mentors, his
sayings concerning Twelve Imams belief and compassion for Ali isan
identity and conveyer of Anatolian Alevism. In this regard, Asik
Mahzuni Serif’s breaths convey the codes of this culture. We
encounter the elements belonging to Alevi-Bektashi tradition such as
“controlling ones’ hands, tongue, belly”, “four door forty levels”,
“cem”, “semah”, “being addicted”, “messianism”, “giiruh-u naci”,
“nefes”, “diivdz-1 imam”  “crane” and “changing style/clothes
motives”.
Mahzuni sometimes mystifies in his poems. He becomes
Yunus Emre and finds reality in secrecy. He sometimes becomes
Sufism. He becomes Seyit Nesimi. He comes to the conclusion
“Allah-human-matter”. He sometimes shows a protest stance. He
becomes Pir Sultan. He opposes against injustice, oppressor,
oppression, restraint. He becomes Dadaloglu. He works for the benefit
of the society. He becomes a fighting man. He sometimes becomes
Karacaoglan. He falls in love. Sometimes he speaks with the nature
(the Sun, star, soil, flower, cloud, rain) like Asik Veysel. He becomes
Veysdl.
Keywords
Asik Mahzuni Serif, Asik (Ashik) Tradition, Sufism, Alevism
and Bektashism, Transferring of culture.

Giris
Asik Mahzuni Serif, 17 Kasim 1939 tarihinde Kahramanmaras’mn Afsin
Ilgesi’ne bagli Bergenek Koyii'nde dogmustur. Resmi kayitlarda dogum tarihi
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1943°tiir. Asil adi Serif Cirik’tir. Mahzuni’nin babasinin adi Zeynel, annesinin adi
Dondi’diir. “Serif” ismi ona kendisi dogmadan bir siire 6nce Olen, ¢ok iyi saz ¢alan ve
siir okuyan amcasinin adini yasatmak i¢in konulmustur.

Asik Mahzuni, dogdugu koyde okul olmadig: i¢in kdylerine komsu olan Alembey
Koyt’'nde Liitfi Mehmet Efendi Medresesi’'nde Kur’an egitimi almistir. Ancak daha
sonra kdylerine bir ilkokulun agilmasiyla birlikte medreseden ayrilarak egitimine
koyiinde devam etmistir. Koyiindeki ilkokul egitimini bitiren Mahzuni, zaman zaman
Elbistan’a veya Afsin’e gittiginde subay kiyafetiyle dolasan askerlerden etkilendigi i¢in
astsubayliga merak salar ve 1956 yilinda Mersin Ugiincii Astsubay Hazirlama Okulu’na
kayit yaptirir. 1959 yilinda okulunu basariyla bitirerek ordonat tekniker sinifina ayrilan
ozan, Ankara Ordonat Tekniker Okulu'na gelir ancak ¢esitli nedenlerden dolayr bu
okula devam edemez. 1961°de kaydimi yaptirdigi Kuleli Askeri Lisesi’ni de maddi
zorluklar sebebiyle yarida birakmak zorunda kalir.

Anne ve babasiin zoruyla dayisinin kizi Emine ile evlendirilen Mahzuni’nin ilk
evliligi kisa siirer. Imam nikahiyla aldig1 karisin1 bir mektupla bosar. Bu evlilikten
Ziileyha adinda bir kiz ¢ocuklar1 diinyaya gelir. ikinci evliligini Italyan asilli Sovina
(Suna) ile yapar. Bu evlilikten ikiz ¢ocuklart olur. Cocuklarin adlarini; Ferhat ve Sirin
koyarlar. Daha sonra ii¢lincii ¢ocuklari diinyaya gelir, onun adin1 da Emrah koyarlar.
Mahzuni son evliligini ise Gaziantep’te bir ilkokul 6gretmeni olan Fatma Hanimla yapar
ve bu evlilikten de; Derya, Ali, Seyda ve Yetis adli1 dort ¢ocuk sahibi olur.

Evli ve sekiz ¢ocuk sahibi olan ozan, 17 Mayis 2002 yilinda kalp damarlarinin
tikanmasi sonucu rahatsizlanir ancak biitlin miidahalelere ragmen kurtarilamayarak
Almanya’nin Koln sehrinde hayata gozlerini yumar. Vasiyeti geregi cenazesi
Nevsehir’in Hac1 Bektas ilgesindeki Haci Bektag-1 Veli Tiirbesi’nde on binlerce
seveninin katilimlariyla topraga verilir.

Asik Mahzuni’nin kendisi ve siirleriyle ilgili bugiine kadar sekiz kitap
yayimlanmistir. Bu kitaplardan Siileyman Yagiz’in hazirladigr 1975 yilinda yayimlanan
“Bergenekli Mahzuni” adli kitap, Astk Mahzuni’nin Siirleri hakkinda yaymlanan ilk
kitap olma 6zelligi tagir. Ozanin diger kitaplari; Battal Pehlivan’in hazirladigi “Dom
Dom Kursunu”, Islam Cankaya’nin hazirladigi “Mahzuni Serif Se¢me Siirler”,
Stileyman Zaman hazirladigi “Mahzuni Serif Yasami Diinya Goriisii Siirleri” ve

“Mahzuni Felsefesi”, Ali Thsan Aktas’in hazirladigi “Anadolu’yu Kucaklayan Ozan
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Mahzuni Serif” adli kitaplardir. “Dolunaya Tiil Diistii” ve serbest vezinle yazilmis
siirlerden olusan “Gilimiis Yelek” adli siir kitaplar1 ise ozanin kendisi tarafindan
yayimlanmigtir. Ozanin irticalen okudugu siirlerin  ¢ogu kayit altina
alinamamasindan dolay1 tespitlerimize gore bilinen ve okunan siir sayisi; 890
adettir. Bunlardan 745 adet siirde hece 0Ol¢iisii kullanilirken, “Gilimiis Yelek” adli
kitabindaki 145 adet siirinde ise serbest vezin kullanilmistir. Ayrica Asik
Mahzuni’nin iki adet roman yazdigi ancak bu Kkitaplarin yayinlanmadigi
belirtilmistir. Diger taraftan halk miizigi alaninda da 6nemli eserler veren Asik
Mahzuni, yasami buyunca 450 (45°1ik) plak, 10 adet Long Play, 59 adet kaset, 70
adet albiim yapmistir. Kaset ve plaklarindan en ¢ok popiiler olanlarin; Dom Dom
Kursunu, Firildak Adam, Sarhos, iste Gidiyorum Cesmi Siyahim, Yuh Yuh,
Zevzek, Abur Cubur Adam, Nem Kaldi, Ber¢enek’ten Yaya Geldim, Mamudo
Kurban, Ben Alevi Olamam ki ve Prangalar gibi albiimler oldugu soylenebilir.
(Irmak, 2013: 25-26)

1. Siirinin ve Sanatinin Kaynagi

Amcast Agsik Fezali ve Behliil Baba’dan saz ¢almasini, Cirik Baba’dan da
Alevi yol ve erkdnmi 6grenen Asik Mahzuni Serif, (1995: 4) “Dolunaya Tiil
Diistii” adli kitabinin 6nséziinde: “Ben Alevi bir aileden gelme oldugum icin kok
kiiltiirimde Alevi -Bektasilik yatar” diyerek, Alevilige ve On Iki imam’a olan
muhabbet ve bagliligin1 ortaya koyar. Ancak onun bu baghiligt mezhepgilik
anlayisinin disindadir. Astk Mahzuni heniiz on sekiz yasinda Imam Hiiseyin’e
yazdig1 mersiyesi karsisinda kendisinden yasga biiyiik olan ozanlarin takdirini
kazanmistir. Ozellikle de Asik Veysel’in. Asik Veysel, her zaman Asik
Mahzuni’ye ilgi gdstermis ve yast ¢ok geng olmasina karsin aralarina biiyiik bir
ozanm katildigmi ifade etmistir. (flknur, 2002: 213). Ozan, 1972 yilinda sazini
eline alarak Sivas’in Sivrialan Koyii'ne Asik Veysel'i ziyarete gider. Asik Veysel'e
Mahzuni'nin geldigini sdylerler. Mahzuni igeri girince Veysel Baba ayaga kalkar.
Yanindakiler sasirirlar. Ciinkii Asik Veysel o tarihe kadar kimseyi ayakta
karsilamamistir. Veysel Baba’ya neden Mahzuni’yi ayakta karsiladigini sorarlar.
Veysel Baba: “Susun, gelen Pir Sultan olsa gerektir” cevabini verir (Irmak, 2013:
21).

ik saz egitimini amcas1 Asik Fezali (Behliil Baba)’den alan Mahzuni, ilk
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olarak koylinde yapilan “Cem” torenlerine katilir. Dedelere hizmet ederken nefesler ve
siirler yazmaya baglar. 1950’11 yillarda felsefe ve tasavvufa biiyiik ilgi duyar (Zaman,
1997: 12). Cirik Baba, saz calip nefesler de soyleyen bu kara kuru, mahzun ve mahcup
delikanliya “Mahzuni” mahlasii vermistir (ilknur, 2002: 224). Asiklik geleneginin
giiclii temsilcilerinden biri olan Asik Mahzuni Serif; sanatim1 olustururken, Asiklik
Gelenegi’nin gii¢lii ozanlari; Pir Sultan, Davut Sulari ve Asik Veysel’den etkilenmistir.
Ozan Davut Sulari’den esinledigi sese, Asik Veysel miilayimligini katmis. Felsefesini
ise Pir Sultan’dan almistir (Yagiz, 1999: 12-13). Halk Siiri geleneginin bir uyutma
perhizi olarak kullanildigin1 sdyleyerek bu kaliplart kirdigini ve siirlerinde gergek
olaylar1 konu aldigin1 belirten ozan, asiklik geleneginde gerek siirsel, gerekse miizikal
anlamda geleneksel kaliplar1 kirmistir. “O giine kadar halk ozanligi siirekli olarak
istismar edilmisti. Halk siiri gelenegi, giil, biilbiil, ¢icek edebiyat1 ile uyutma perhizi
olarak kullanilmisti. flk amacim bugiine kadar siire gelen bu kaliplar1 kirip, yikmak
oldu. (Siirlerimde) olaylardan ve halk yasamindan aldigim gergekleri konu olarak
isledim” (Yagiz, 1999: 13) diyen ozanin bu diisiinceleri; onun geleneksel ozan tipinden
ayrildigmi ve Asik siirine yeni bir soluk getirdigini ortaya koymasi bakimindan son
derece onemlidir.

Zilfi Livaneli, “O gelenckten gelir ama kendi siirini ortaya koyar. iste Asik
Mahzuni bunlardan birisidir. Sairdir, parcalar1 vardir, miizigi vardir bunlar1 ortaya
koyar. O miizikte kendi kisiligini olusturmustur” degerlendirmesini yaparak Asik
Mahzuni’yi gelenek icerisinde ayri bir yere koyar (Ozgentiirk, 1999). Metin Turan,
Mahzuni Serif’in sanatin1 ele alirken, Tiirkiye’nin 1950’lerden bu yana gecirmekte
oldugu degisimi, eserlerini liretmeye basladigi 1960 sonrasi Kkiiltiirel iklimini ve
1980’lerden sonra daha g¢ok miizikal anlamda eserlerine yansiyan geleneksel halk
miizigini zorlayici, Ozellikle de ozanlik gelene8i icerisindeki sanat¢ilarin ‘bildik’
tavirlarindan ayrilisini dogru ve iyi irdelemek gerektigini sdyler (2004: 106). Yasadig
donemin sosyal-siyasi ve ekonomik kosullari, ozanin geleneksel ozanlik anlayisindan
uzaklagsmasini ve eserlerini bu anlayis igerisinde ortaya koymasmi saglamistir. Halk
miizigi sanat¢ist Arif Sag, Mahzuni’nin sanatini iki donemde degerlendirerek birinci
doneminde devrimci hiiviyetin agir bastigini, ikinci doneminde ise daha olgunlagmus,
daha demlesmis, daha kamillesmis bir ozan oldugunu belirtir (Yiiz yiize goriisme,
26.07.2009).
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Asik Mahzuni Serif’in siirleri dini ve tasavvufi unsurlarla oriilmiistiir.
“Sanat¢inin en basarili siirleri tasavvufi siirlerdir” degerlendirmesi rahatlikla
yapilabilir. Onun siirlerinde Allah, dort melek, dort kitap, peygamberler, dort
halife, cennet-cehennem, helal-haram ve mucize gibi dini unsurlari bulabildigimiz
gibi; Hakk’1 bilmek, dort kapt kirk makam, insan-1 kamil, Hizir, pir, miirsit, ¢ile,
keramet, hikmet, eline beline diline sahip olmak, Tapduk Emre, Yunus Emre,
Hallac-1 Mahsur, Haci Bektas-1 Veli gibi tasavvufi unsurlarin1 ve tasavvuf
bliyiiklerini bulabiliriz. Bektasi tarikatinin kurucusu Haci Bektas-1 Veli’nin
yolundan giden ve onu piri olarak kabul eden Asik Mahzuni, siirlerinde sik¢a dini
ve tasavvufi konulara deginmistir.

Halk kiiltiiriiniin iginde yetisen ve bu damardan beslenen Asik Mahzuni
Serif’in siirleri; atasozleri, deyimler, 6zdeyisler, ikilemeler, dua, beddua ve
yoresel kelimeler gibi halk kiiltiirii unsurlariyla Sriilmistiir. Asigin anlatimimin
giicli olmasinda halk kiltiirii unsurlarinin  biiylik payr vardir. Siilerinde
kendisinden 6nceki geleneksel asiklar gibi “giil, biilbiil ve cicek edebiyati”
yapmadigin1 ifade eden Mahzuni, halkin yasantisini, sikintilarini, inanglarini,
deger yargilarini, koy ve kent hayatini en ince bir duyarlilikla dile getirmistir.
Ancak yine de o, gelenekei asiklar gibi ozanlik agacinin koklerinden beslenmis ve
meyvelerini bu besinden iiretmistir. Kendinden 6nce yasamis olan ozanlardan
etkilenmis ve onlarin izledigi yolu izlemistir. Halkin 6rf, adet ve inanglarini bir
ozan olarak bir ayna gibi siirlerine yansitan Mahzuni, ayn1 zamanda bir kiiltiir
aktaricisidir. Onun siirlerinde asik siirinin sekle ait hususiyetlerini bulabildigimiz
gibi asiklik geleneginin birgok 6zelliklerini de bulmak miimkiindiir.

Edebl eseri olusturan yazarin/sairin mutlaka bir diinya goriisii veya
ideolojisi vardir ve bunu da eserine yansitir. Asik Mahzuni Serif 1960’11 yillarda
tanistigi ¢evrelerden etkilenmis 1970’li yillara kadar siirlerini bu anlayig
igerisinde olusturmustur. Siilleyman Zaman’a gore Mahzuni devrimcidir ve serbest
Ol¢iiyle yazmis oldugu siirlerde; Marksist ve toplumcu edebiyat anlayisiyla eserler
iireten Nazim Hikmet, Ahmet Arif, Enver Gokc¢e ve Hasan Hiiseyin Korkmazgil
gibi sairlerden etkilenmistir (Yiiz yiize goriisme, 05.09.2011). O, serbest Olcliyle

yazdig: siirlerde Marksist ideolojiden etkilense de hece vezniyle yazmis oldugu
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siirlerinin tasavvufi yani agir basar. Mahzuni’nin Marksist ideoloji ile ilgisi “halke1
diisiince” temeline dayanir. Ancak biitiin bu degerlendirmelere ragmen onun toplumcu
sanat anlayisin1 Marksist ideolojiye baglamak, ona kars1 bir haksizlik olsa gerektir. O,
bu toplumcu durusunu; Marksist ideolojiden ziyade, beslendigi kaynak olan Alevi-
Bektasi kiiltiiriiniin haksizliga ve zulme karsi direnme anlayigina baglamak yerinde
olacaktir. Bunun da en 6nemli delili, ozanin son donemlerinde kendi gelenegine ve
tasavvuf anlayisina yonelme egilimi gostermis olmasidir.

Mahzuni’ye gore ozanin gercek islevi; toplumu uyarmak, toplumsal geliskileri
haykirmak, protesto etmektir. Siiphesiz Mahzuni’nin sanat gilicli gelenekten
gelmektedir. Bu gii¢; geleneksel kaliplara dokiilmiis soziin ve ii¢ telli sazin giiciidiir.
Ayni araclar1 diger ozanlar da kullanmasina ragmen burada; “yeni (tip) ozan”in
nitelikleri ortaya c¢ikmaktadir. Halkin disilincelerini, duygularini ve 6zlemlerini
dosdogru, apacik, korkmadan sdyleyebilmek, gercek ozanin 6zellikleri olarak ortaya
cikmaktadir (Yagiz, 1975: 82).

2. Alevilik ve Bektasilik

Alevi; imam Ali’ye ve onun soyuna bagl olup, onlarin yolunu siiren kisilere
denir. (Dogan, 1998: 19) Alevi teriminin ortaya ¢ikis nedeni ve bu terimin kullanildig
ilk alan, Peygamber’in vefatindan sonra ortaya c¢ikan halifelikle ilgili siyasi
tartismalardir. Alevilik; ticlincii halife Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle siddetlenen ve ilk
Miisliimanlar arasinda ayrisma sebebi olan bu siyasi c¢ekismeler siirecinde halifelik
konusunda Ali tarafini tutan siyasi toplulugu ifade etmektedir (Yazici, 2011: 55).

Bilimsel agidan “Alevi” sozcligiinii hatali bulan Melikoft, Alevilerin tarihteki asil
adinin Kizilbas oldugunu savunur ve kirmiz1 bir serpus giydikleri i¢in bu adi aldiklarim
belirtir. Yazara gore Kizilbas deyiminin yerini Alevi sozciigiine birakmig olmasinin
sebebi; Kizilbas sozil yiizyillar icinde kiigtiltiicli bir anlam kaymasina ugramis ve Celali
ayaklanmasiyla dini-sosyal bir bagkaldir1 hareketi hiiviyeti kazanmistir. Bundan sonra
da bu kelime, “dinsiz asi” anlaminda kullanilmaya baglanmistir. (Melikoff, 2009: 33-34)
19. Yiizyilin sonlarindan itibaren “Kizilbas” teriminin yerini Alevilik-Bektasilik
almstir. Tiirkiye’deki Alevilik-Bektasilik Tiirk kiiltiir temeline dayali “Tiirk’e 6zgii” bir
anlayistir ve hem Iran Aleviliginden hem de Arap Aleviliginden farklidir. Bu olusum
Tiirklerin Islam &ncesinden getirdigi motifler ile Islam anlayisinin sentezidir. (Kiigiik,

A.ve Kiigiik, M. 2009: 153) Bu noktada Ahmet Yesevi’nin Islam ile Tiirkliige ait baz1
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unsurlar1  birlestirerek/biitiinlestirerek “Tiirk Islam Anlayis1”n1  olusturdugu
sOylenebilir.

Mehmet Yaman, Aleviligi Islam’in &zgiin bir ekolii olarak kabul eder.
Yazara gore; islam’da Allah’in birligine ve Hz. Muhammed’in peygamberligine
inanmak ve ayni zamanda diger peygamberlere, kutsal kitaplara, meleklere, ahret
giiniine inanmak esastir. (Yaman, 2011: 21) Siileyman Zaman Aleviligin dinsel-
siyasal ve Kkiiltiirel bir olgu olduguna dikkat ¢ekerek belli bashh dort kaynagi
oldugunu soyler. Bu kaynaklarin birincisi; Ehlibeyt kaynagi, ikincisi; batini,
tasavvufl kaynak, liciinciisii; kiiltiirel (heterodoksi) kaynak, dordiinciisii ise; siyasi
kaynaktir. Yazara gore ancak bu dort kaynagi bir arada disiinerek Alevilik
gercegi anlasilabilir (2005: 100).

Alevilik ile Bektasilik ayn1 anlama gelmekle beraber aralarinda bazi farklar
vardir. Haci Bektag Veli’nin yolunu siiren, onun felsefesini yiiriitenlere de Bektasi
denir. Alevilik daha ¢ok kirsal kesimde, koylii insanlar arasinda yayilirken,
Bektasilik daha c¢ok sehirlerde orgiitlenmistir. Bektasilik, Hac1 Bektag’tan sonra
13. yiizyildan itibaren kurulmustur. Balim Sultan, Haci Bektas Dergahi’nin
kurumsallagsmasini saglayan en énemli isimlerdendir. On iki imam anlayist onunla
“Ogretiye” girer. Ayrica Balim Sultan, dergdhin “ikinci piri” hatta asil kurucusu
olarak da kabul edilmektedir (Sarag, 2011: 39-40). Bektasiligin kurallarini
acikliga kavusturmus olan Balim Sultan ¢agin kosullarina uygun reformlar
yapmustir. Onun doneminde ayin ve erkdnda bazi yenilikler yapilmis, tekkelerin i¢
teskilat1 daha diizenli bir hale sokulmus ve tarikatin bel kemigi mahiyetinde
miicerred dervisler yetistirilmistir (Figlali, 2006: 164).

3. Asik Mahzuni’nin Siirlerinde Alevilik-Bektasilik Ogretisinin Yansimalari

Alevi gelenegi son yillarda modern tarzdaki orgiitlenmesinin de etkisiyle,
yazili kiiltiire dogru yonelmekle birlikte asil olarak sozlidiir. Yazili kiiltiirden
yoksun olmanin sebeplerinden biri; “kac ve go¢” iken, digeri de “yasak™ olmanin
getirdigi “sir”’dir. Bunlarin disinda, bu gerekgelere ragmen ortaya ¢ikan eserler ya
yok edilmis ya da onlara el konulmustur. Yazili olmayan ve sozlii kiiltiirle
beslenen Alevilik, iki ana kanaldan akarak bugiine gelmistir. Alevilik; dedelerin
anlatiminda, ozanlarin deyislerinde ve siirlerinde hayat bulmus, bugiine

tasinmustir (Necdet Sarag, “Bir Halk Bilgesi”, Birgiin Gazetesi, 20.05.2005). Asik
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Veysel, Davut Sularl ve Mahzuni Serif gibi Alevi-Bektasi mesrebine bagli ozanlar;
siirlerinde tasavvuf ve batini felsefeyi one ¢ikarmalari, Alevilik inang ve degerlerini
yasatmalari, diinya goriislerini gizemli s6z ve sembollerle gelecege aktarmalari
baglaminda bir kiiltlir aktaricilig1 islevi goriirler.

Cem’i yoneten Dede ve Pir gibi Alevi rehberleri, toplumsal hayatta kadi ve
uzlastirici roliinii tistlenerek, hukuki sorunlari ¢ézmiislerdir (Subasi, 2010: 95). Aleviler
tarth boyunca Emevi, Abbasi, Selguklu ve Osmanli donemlerinde Siinni kadilara
gitmemigler, hukuki sorunlarini kendi iglerinde Rehber, Pir, Miirsid yargi¢lhiginda
¢ozmiislerdir (Onarli, 2006: 87). Dedelerin Hz. Muhammed’in soyundan geldikleri
kabul edilmektedir ve dedelik kurumunun soydan bir sonraki kusaga gectigi kabul
edilmektedir. Dedelik kurumunun; Islamiyet’i kabul etmeden &nceki Orta Asya Tiirk
kiiltiiriinde goriilen kopuzu ile calip sdyleyen Saman, Baksi ve Kam’in, Islamiyet’in
etkisiyle birlikte doniisiim gecirmesi sonucu olustugu soylenebilir. Alevilik; “dedelik,
musahiplik ve dar” kurumuyla gliniimiize kadar siirekliligini saglamistir. Toplumu
aydinlatip yonlendiren, anlasmazliklar1 gidererek dargin insanlari baristiran dedeler,
yaptirim giicii olan birer yol dnderi/manevi onder olarak kabul edilmislerdir (Yildiz,
2004: 330).

Alevi-Bektasi inang ve kiiltiiriinde ozanlarin deyis, nefes ve duaz-imam gibi siir
tiirlerinde Alevilik inancinin temel taslarini buluruz. Diivaz-1 imam siirlerinde On iki
imam kiiltii islenir. Bu siirlerde On iki imam’larin adlar1 ge¢mektedir. Ayrica Alevi-
Bektasi Edebiyatinda Hz. Ali’nin cenk Oykiilerini, dedelerin her zaman yanlarinda
tasidiklari, 6zellikle ibadetler konusunda bagvuru kitaplar1 olarak bilinen; imam Cafer
Buyrugu, Kumruname ve Hiisniye adli yazili eserler bagvuru kaynaklari olmustur
(Erseven, 2006: 74).

Asik Mahzuni Serif de bir zakirdir ve Alevilige ait yol ve erkdn1 Cem ortaminda
zakirlik yaparak 0grenmistir. Anadolu Aleviliginde Cem’lerde saz ile deyis sOyleyen,
diivaz sOyleyen asiklara zakir denir. Zakirler cem torenlerinde Ehl-i Beyt sevgisini
terenniim eden 6giit verici deyisler okurlar. Anadolu Aleviligi, asiklik gelenegi ile
kusaktan kusaga aktarilmistir. Zakir olmak isteyenlerin bir musahibi olmas1 ve ayrica
“eline-diline-beline” ahlaki ilkesine uyacagina s6z vermesi gerekir. Cem’lerde birden
fazla iki ya da ¢ zakir olabilir. Zakirler, deyislerin son dortliigiinde mahlasini

sOylediginde Cem’e katilanlar ellerinin isaret parmaklarini niyaz ederek gogsiine
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gétiiriirler. Zakir Cem’de Dede’nin anlatti1 konuya gore deyis ¢alar. Dede, imam
Ali’den muhabbet ediyorsa, Zakir de imam Ali hakkinda deyis sdyler. Dede 6iit
veriyor ve nasihatte bulunuyorsa, zakir de nasihat niteliginde deyisler okur. Zakir
bir Cem’de ti¢ deyis bir diivaz sdyler (Dogan, 1998: 140-144).

Alevilik kiiltiiriinden beslenen Asik Mahzuni Serif’in siirleri Alevilik ve
Bektasilik unsurlartyla oriilmiistiir. Ozanin siirleri bu kiiltiirtin gelecek nesillere
aktarilmasi baglaminda onemli bir islev gérmektedir. Zira kapali bir toplum olma
Ozelligi gosteren Alevilik-Bektasiligin yazili olarak degil sozlii olarak asiklar ve
dedeler tarafindan giiniimiize aktarildigi géz oniine alindiginda Asik Mahzuni
Serif’in siirlerinde Alevilik-Bektasilik kiiltiiriiniin kodlarin1 ve yiizyillardir bu
kiiltiirii ayakta tutan 6gretiyi bulmak miimkiindiir. Onun siirlerinde; Hz. Ali, Hz.
Hiiseyin, on iki imam, Hac1 Bektas Veli sevgisini; “eline, diline, beline sahip

13 2

olmak”, “dort kapt kirk makam”, “cem”, “semah”, “musahiplik”, “diskiin
olmak”, “mehdi inanc1”, “gliruh-u naci”, “nefes”, “diivaz-1 imam”, “turna motifi”
ve “sekil/don degistirme motifi” gibi gelenegi ayakta tutan unsurlar1 bulabiliriz.

3.1 Hz. Ali

Hz. Muhammed’in amcas1 Ebu Talib’in oglu olan Hz. Ali, ayn1 zamanda
damadidir. Hz. Ali, ilk cocuk miisliimanlardandir. Peygamber, Mekke’den
Medine’ye hicret ederken yatagina o yatmistir. Peygamberin soyu, Hz. Ali’nin
cocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’den devam etmistir. Ucu catal Ziilfikar adl1 kili¢ ona
aittir. Hz. Ali icin Hz. Muhammed, “Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir”
buyurmustur.

Hz. Ali on iki imamdan birincisidir. Siirlerinde sik¢ca Hz. Ali sevgisine yer
veren Asik Mahzuni Hz. Ali’yi derdinin dermani olarak goriir. Ali gibi ulu bir
kisilikle biitiinlesmek, onun tasidig1 erdeme ulasmak ozan i¢in asil amagctir:

Gel benim derdim dermani

Oniki imam Ali Ali

Diinyada canimin cant

Oniki imam Ali Ali (Zaman, 1997: 249)

Bir dortliikte Hz. Ali’nin Hayber’i fethederek gostermis oldugu kahramanlik
ovilir:

Selman’a nergisi veren
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Kulunun defterin diiren
Hayber kapisin1 kiran
Oniki imam Ali Ali (Zaman, 1997: 249)

Asik Mahzuni Serif, siirinde Hz. Ali’ye “sahim” diye hitap ederek onu soyle

tasvir eder:

Bugiin ben sahimi1 gérdiim

Bir elinde Ziilfiikar var

Tane tane dokiiliiyor

Dillerinde kehribar var

Vay vay vay vay (Zaman, 1997: 379)

Hz. Ali i¢in velilerin sah1 anlaminda “Sah-1 Vilayet” tabirini kullanir; onu
dertlerinin, sikintilarinin, ihtiyaglarini kiblesi olarak goriir ve ondan yardim bekler:
“Sah-1 Vilayet”’sin giimanim m1 var
Sad olup giilecek zamanim mi1 var
Senden 6zge Dinl m imanim mi var
Hacet kiblem azm-ii rahim ya Ali (Aktas, 2006: 78)

Sah-1 Merdan olarak adlandirilan Hz. Ali, Asik Mahzuni’nin siirinde bir kurtarici
(Mehdi) olarak goriiliir ve ondan yardim beklenir:

Dermanim mu kaldi, yol bekleyecek?

Neredesin Sah-1 Merdan gel yetis

Miinkirin hakkindan kimler gelecek

Neredesin Sah-1 Merdan gel yetis. (Zaman, 1997: 453)

Bir dortliikte Mahzuni, Hz. Hiiseyin’i sehit eden Yezit’i tarihi kisiliginin digina
cikararak kotiiliigiin simgesi olarak goriir. Ozana gore herkesin Yezit’i kendi 6ziinde
oldugu gibi Sah-1 Merdan’t da kendi oOziindedir. Buradan su sonucu c¢ikarmak
miimkiindiir. Yezit; zulmiin, kotiiliigiin, zalimligin, Sah-1 Merdan (Hz. Ali) ise; 1yiligin,
erdemin, kahramanligin ve kurtariciligin simgesidir:

Diinya yoktur Mahzuni'nin géziinde

Kisinin belas1 dilde s6ziinde

Herkesin Yezid’i kendi 6ziinde

Ol Sah-1 Merdan’1 sen sende ara (Zaman, 1997: 129)
3.2 Hz. Hiiseyin

681
13-14 Ekim 2014/13-14 October 2014



LUluslararasi Tiirk Kiiltirii Kongresi/ I.International Congress Of Turkish Culture

Hz. Hiseyin, Hz. Ali ve Fatima’nin ikinci ¢ocuklaridir. Muaviye 6Sliince
oglu Yezit’i halife tayin etmistir. Yezit, Hz. Hiiseyin’den kendisine biat etmesini
isteyince Hiiseyin bunu kabul etmemis ve Kiife sehrinden aldig1 davetler iizerine
onlarin biatlerini almak iizere yola c¢ikmistir. Kerbela denilen yerde Yezit’in
askerleri tarafindan etrafi ¢evrilen Hz. Hiiseyin, beraberinde bulunan yetmis iki
kisiyle beraber Muharrem aymnin onuncu gilinii, yani agsure giliniinde sehit
edilmistir. Bu yiizden her yil bu giinde; Hz. Hiiseyin rahmet ve dualarla anilir,
onun matemi tutulur. Yezit ise lanetle anilir. (Dogan, 1998: 39) Hz. Muhammed,
miibarek torunlart Hasan ve Hiiseyin’i ¢ok severlerdi. Firsat buldukc¢a onlarla
sakalasir, goniillerini hos tutardi. “Onlar diinyada benim iki demet reyhanimdir”
buyurarak onlara “ogullarim” diye hitap ederlerdi. “Onlar1 sevenler cennetliktir,
onlara bugzedenlerse cehennemliktir” ve “Hasan ve Hiiseyin cennet genglerinin
efendileridir, ulularidir” buyuran Hz. Muhammet, her ikisini de omuzlarinda tagir,
bagirlarina basar, opiip koklar, namazda bile onlarin kendileriyle oynamalarina,
sirtlarma gikmalarma izin verirlerdi. (Unlii, 2008: 56) “Hz. Hiiseyin dogunca
Restl-1 Ekrem, onu kucaklarina alip aglamislar, Umeys kizi Esma, aglayislarinin
sebebini sorunca, “Azgin bir taife, onu dldiirecek onlar sefaatime nail olamazlar”
buyurmuslar ve bunu Fatima’ya haber vermemesini sdylemislerdir. (G6lpinarls,
2005: 62) Alevilikte Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi Muharrem ayi, “matem ay1”
olarak kabul edilmektedir. Alevi topluluklarda Muharrem ayinda daha cok
bireylerin inanglarina baghliklarin1 yenilemelerine imkan taniyan ritiiellere
oncelik verilmektedir. Yine bu ayda Alevilikte, 12 giin Muharrem orucu tutulur.
Bu orucun amaci, Kerbela sehitlerinin yasadiklarini hissetmektir (Yazici, 2011:
316).

Hz. Hiiseyin, Kerbela’da su bile i¢ilmesine miisaade edilmeden vahsice
katledilmistir. Hz. Hiiseyin, Asik Mahzuni’nin siirinde “mazlumlarin sah1” olarak
sembollesmistir:

Sah Hiiseyin mazlumlarin sahisin
Goniillerin hiinkarisin giizellerin mahisin
Kerbela’ya diisenlerin ezeli ervahisin

Merdan Ali yadigar evliyasin dost Hiiseyin.
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Mustafa’nin gozii nuru Fatima’nin canlar
Ey kanlar i¢inde uyuyan ulular sultanlar1 (Aktas, 2006: 76)

Hz. Hiiseyin ile Kerbela Vak’asi, Alevilik inancinin formiile edilmesinde ve
yasatilmasinda birbirlerini tamamlayan ana dinamik gii¢ islevine sahiptirler. (Yazici,
2011: 311) Bir dortliikkte ise, “Hiiseyin’e bir damla yas / Yedi ¢oli sulandirir”
ifadeleriyle Hz. Hiiseyin i¢in yilizyillardir tutulan mateme ve akitilan gozyasina dikkat
cekilerek miibalaga sanati kullanilmistir. Siirdeki “¢6l”, hem susuzlugu hem de
kuraklig1 simgeler. Ayrica yalnizlig1 ve 1ss1zlig1 da cagristiran “¢ol” imgesi, hiizniin ve
gbozyasinin simgelestigi “Kerbela” ile birlikte Alevilik inancinda ¢ok Onemli bir yer
tutmaktadir:

Yigit ol nefsinle savas

Bu diinyada olma gallas

Hiiseyin'e bir damla yas

Yedi ¢olii sulandirir (Zaman, 1997: 247)

Hz. Hiiseyin ve ailesi, Kerbela ¢oliinde yalniz, savunmasiz ve susuz birakilmais,
actmadan katledilmislerdir. Asik Mahzuni, Hz. Hiiseyin’i ve beraberindekileri sehit
edenlere seslenerek bu durum hakkinda tiziintiisiinii ve tepkisini sdyle ortaya koyar.
Haymegahi Hiiseyin'i utanmadan bastiniz
Evladi Ali'ye acimayip yavrusunu kestiniz
Hangi riizgarda bu adet boyle cahil estiniz
Gelin goriin gonliimiize boyle bir saba yazar (Aktas, 2006: 75)

3.3 On Iki Imam

On iki imam sirasiyla; Imam Ali, Imam Hasan, imam Hiiseyin, imam Zeynel
Abidin, Imam Muhammed Bakir, Imam Cafer-i-Sadik, Imam Musa Kazim, Imam Ali
Riza, Imam Muhammed Taki, Imam Aliyy’iin-Nakiy, Imam Hasan el-Askeri, Imam
Muhammed B. Hasan el-Mehdi’dir. On iki imam inanct Hz. Muhammed’in Ehl-i
Beyt’inin ve bu soydan gelenlerin diger insanlardan farkli oldugunu savunan ve bunu
bir inan¢ olarak temellendiren anlayistir. Bu inanca gore, peygamberlik gelenegi sona
erdiginden, son peygamberin soyundan gelenlerin bu gelenegi siirdiirme gorevleri
vardir. Bundan dolay1 da, Hz. Muhammed’in Ehl-i Beyt’i ve bu soydan gelenler diger
insanlardan farkli ve tistiindiirler (Yazici, 2011: 339).
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Oniki Imam, Alevi ozanlarin deyislerinde en ¢ok islenen konularin basinda
gelmektedir. Oniki imamdan sdz eden siirlere “Diivaz-deh Imam” yahut
“Diivazimam” adi verilir ve kisaca “Diivaz” olarak adlandirilir. Bektasi
edebiyatinda On iki imam’dan s6z eden bir tiir dogmustur. Deyislerde/nefeslerde
oldugu gibi Giilbanglarda da ibadetin asil 6gesi olarak On iki Imam’in mutlaka
ad1 anilmaktadir (Yazici, 2011: 344-345)

Alevi bir ozan olan Asik Mahzuni On Iki Imam’m hak olduguna inanir. On
Iki Imam’a inanmak, Alevi olmann bir geregidir.

On iki imami1 haktir

Benden layik imam yoktur

Aleviyim diyen ¢oktur

Ben alevi olamam ki

Olsam da bilemem ki (Zaman, 1997: 144)

imam Zeynel Abidin’in “giil katresi” olarak nitelendiren Asik Mahzuni,
ondan bir katre alip manevi bir etkiyle kendisini ummani bulmaya adamaistir:
Giiliim katreyi Zeynel’den
Bir katre almaya geldim Akip
akip caylarindan Ummani bulmaya
geldim (Zaman, 1997: 186)

Mahzuni, bakisindan c¢ok etkilendigi hilal kash sekizinci Imam; Imam
Riza’ya seslenerek ondan yarasina, derdine ¢are bulmasim ister.“ Gel bana bir
tabip ol imam Riza” diyerek onu derdine derman bulacak bir tabip olarak goriir:
Yanmisim sultanim hilal kasina
Gel buna bir ¢are bul “Imam Riza”

Diinya kurban o bakisina

Gel bana bir tabip ol “Imam Riza” (Zaman, 1997: 345)

3.4 Hac1 Bektas-1 Veli

Hac1 Bektas-1 Veli Bektasilik tarikatinin kurucusudur. Makalat, Besmele
Tefsiri, Fatiha Tefsiri gibi eserleri vardir. Esat Korkmaz, Bektasiligin; Osmanl
Imparatorlugu’nun her yéresinde, 6zellikle Anadolu ve Balkanlar’da hizla
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yayildigini, Osmanli Devleti’nin kurulus asamasinda giderek Yenigeri Ocagi’nin yari-
resmi tarikati durumuna geldigini soyler (2005: 129). Bektasiligin ikinci kurucusu ise
Balim Sultan’dir. Balim Sultan tarikatin ayin ve erkaninda yenilikler yaparak diinyayla
ilgisini kesmis miicerret dervisler orgiitiinii kurmustur. Bu yorum ve diizenlemelerden
sonra Bektasilik Celebiyan (Celebiler) ve Babagan (Babalar) kolu olmak iizere iki ana
kola ayrilmistir. Hac1 Bektas-1 Veli soyundan geldiklerini savunan ve kendilerine “bel
evladi” admi veren Celebiyan kolu, kirsal yerlesim alanlarinda orgiitlenirken, pirin
yolunu izlediklerini savunan kendilerine “yol evladi” adimi veren Babagan kolu
kentlerde orgiitlenmistir. (Korkmaz, 2005: 129) Haci Bektas-1 Veli tmitsizlige
diisenlere imit vermis, insanlar arasinda birlik ve kardeslik ruhunu yerlestirmistir. O
insanlar arasinda; “Bir olalim, iri olalim, diri olalim” ilkesiyle birlik fikrini, “Eline,
beline, diline sahip ol” diisiincesiyle de sosyal ve ahlaki faziletleri hakim kilmak igin
calismistir. Hac1 Bektas-1 Veli Allah’a ulasmak icin; “Dort Kapr ve Kirk Makam”
inancini ortaya koymustur (Kiiciik, A. ve Kiiciik, M. 2009: 130).

Hac1 Bektas Veli’yi piri olarak kabul eden, onun yolundan giden ayni zamanda da
oldiikten sonra onun yanina gomiilmeyi vasiyet eden Asik Mahzuni Serif’in mezar
bugiin Nevsehir’in Haci1 Bektas ilgesinde pirinin tiirbesinin yanindadir. Alevi-Bektasi
kiiltiiriinden geldigini ve sanatini olusturmada bu kiiltiiriin 6nemli bir etkisinin oldugunu
sOyleyen ozan, siirlerinde Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’yi ¢cokca dile getirmektedir ve onu
“dost” olarak nitelendirmektedir:

Sensiz bu diinyanin tad1 olur mu?
Adi giizel Hac1 Bektag-1 Veli dost
Seni bilmeyenler Hakk’1 bilir mi?
Adi giizel Hac1 Bektas-1 Veli dost
Ulu dost Canim dost (Zaman, 1997: 302)

Ozan Haci Bektas-1 Veli’yi yarasinin dermani olarak goriir. Onun yaras1 maddi bir
yara degil, manevi bir yaradir. Yani; Pir’inin yolundan uzaklasan ozan, bu durumdan
dolay1 1zdirap ¢ekmekte ve derdinin dermanini pirinde aramaktadir:

Mahzuni Serifim yagim esilmez

Buna diinya derler Hakk’a kiistilmez

Yarem agir, yara derin, umut kesilmez

Haci1 Bektas gibi pire gidelim. (Zaman, 1997: 488)
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3.5 Eline, Diline, Beline Sahip Olmak

Alevilikte ahlaki bir 6greti olan “cline-diline-beline sahip olmak™ ilkesi,
insanin yasami boyunca uymasi gereken bir ahlaki kuraldir. Bu kaidelere
uymayan kisiler “diiskiin” ilan edilir ve toplum tarafindan dislanir. Sugluya;
Tevbih (Paylama), Ihtar (Uyar1), bir siire torenlere alinmama, bir yere seyahate
¢ikma (Seyahat verme) gibi manevi cezalar verilebilir ya da para cezasi, dayak vb.
cezalar uygulanabilir ( Figlali, 2006: 304). Gorgii cemlerinde “Talip”in beline
baglanan “Tigbend” kusagina {i¢ diigim atilir. Bu diiglimlerin anlami, “Allah-
Muhammed-Ali”yi simgeledigi gibi “eline-diline-beline sahip olmak™ ilkesini de
ifade eder (Yaman, 2011: 268). Ayni zamanda bu ilke “k&mil insan” olmanin da
bir geregidir. Insam1 hayvandan ayiran en énemli 6zellikler; “irade ve akil”dir. Bu
ozellikler insana iyi ve kotiiyii birbirinden ayirt etmesini saglar. Insan bu yetisini
dogru kullanarak kamil bir insan makamina ulasacagi gibi hayvandan daha asagi
bir mertebeye de diisebilir. Islam’a gore insan; “esref-i mahlikat” (yaratilmislarin
en sereflisi)tir. Ancak insan yaptig1 amellerine gore alt mertebe ile iist mertebe
arasinda yerini alir.

Cem’lerde Musahiplere Alevilik 6gretisinde ¢ok dnemli bir yeri olan “eline-
diline-beline sahip olmak™ ahlaki kuralina uymalar1 o6giitlenir. Bu kurallara
uymanin bir sonucu olarak da Alevi toplumunda; hirsizlik, haksizlik, saygisizlik
ve buna benzer suclar ¢cok az goriliir. Ahlak kaidelerine uymayan kisilere toplum
tarafindan ¢esitli yaptirimlar uygulanir (Yaman, 2011: 222). Bu ahlaki 6gretinin
On Asya dinlerine 6zgii bir yasak diizeni oldugu ve Alevilige Manihaizm’den
gectigini diislinenler de mevcuttur (Bozkurt, 2005: 98).

Mahzuni “Ben Alevi Olamam ki’ adli siirinde Alevi olan bir kisinin
ozelliklerini sOyle ifade etmektedir:

Eline sahip olmali

Dilinde kendin bilmeli

Beline gemler vurmal

Ben Alevi olamam ki

Olsam da bilemem ki (Zaman, 1997: 144)

686
13-14 Ekim 2014/13-14 October 2014



LUluslararasi Tiirk Kiiltirii Kongresi/ I.International Congress Of Turkish Culture

Bektasiligin kuruculari; Hact Bektag-1 Veli ve Balim Sultan gibi pirlerin ardindan
“cline-diline-beline” sahip olanlarin agladigimi ifade eden ozan, oliimiin insan igin
kacginilmaz bir son olduguna da dikkat ¢eker:

Der Mahzuni kimler gercekten aglar

Eline beline sahip olanlar

Balim Sultan gibi giil yiizlii canlar

Haci-Bektas gibi velilerin nice oldu (Zaman, 1997: 411)

3.6 Dort Kapr Kirk Makam

Alevilikte dort kapi; seriat, tarikat, marifet ve hakikat’tir. Dort kapi, Alevilikte
insanin ruhi olgunlugunun merhalelerini gostermektedir. Her kap1 birbirini tamamlar.
(Figlali, 2006: 240) Dort kapr kirk makam Kuran’a gore yasam bigimidir ve her
mislimanin yasarken gegirmesi gereken evreleri ifade eder (Dogan, 1998: 97). Kirk
makam ise; bu makamlarin i¢inde bulunan inang esaslaridir. Her kapida on adet inang
esas1 vardir ve bunlar1 toplami kirk adet makami olusturur. Dort kap1 ve kirk makam
sunlardir:

“Seriat: 1. Iman etmek, 2. Ilim o6grenmek, 3. Ibadet etmek, 4. Haramdan
uzaklagmak, 5. Ailesine faydali olmak, 6. Cevreye zarar vermemek, 7. Peygamber’in
emirlerine uymak, 8. Sefkatli olmak, 9. Temizlige dikkat etmek, 10. Oziinii fakir
gormek.

Tarikat: 1. Tovbe etmek, 2. Miirsit’in istegine, Ogiitlerine uymak, 3. Temiz
giyinmek 4.lyilik yolunda savasmak, 5. Hizmet etmeyi sevmek, 6. Haksizliktan
korkmak 7. Umitsizlige diismemek, 8. Ibret almak, 9. Nimet dagitmak, 10. Oziinii fakir
gormek.

Marifet: 1. Edep (Eline-diline-beline sahip olmak), 2. Masiva’dan (Tanri’dan
baska her seyden) tecerriid (bencillik, kin, garezden uzak durmak), 3. Perhiz-karlik, 4.
Sabir ve kanaat, 5. Haya (utanma), 6. Cémertlik, 7. ilim, 8. Hosgorii, 9. Oziinii bilmek,
10. Ariflik.

Hakikat: 1. Tevazu (algak goniillii olmak), 2. Kimsenin ayibini gérmemek, 3.
Yapabilecegi hi¢bir iyiligi esirgememek, 4. Allah’in yarattigin1 sevmek, 5. Tim
insanlar1 bir gérmek, 6. Birlige yonelmek ve yoneltmek, 7. Gergegi gizlememek, 8.
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Mana’y1 bilmek, 9. Sirr1 6grenmek, 10. Allah’in varligina ulasmak.” (Yaman,
2011: 265)

Asik Mahzuni Serif, siirinde dort kapt kirk makam haktir diyenlere
seslenerek, bunu séylemek yerine uygulamanin 6nemli oldugunu vurgular. Ozana
gore bu yola girmenin 6l¢iisii Hakk yolunda bas vermektir:

Dort kap1 kirk makam haktir diyenler

Kirkindan birine girsin gorelim

Hak'tan gayri nesne yoktur diyenler

Hak yolunda basin versin gorelim (Zaman, 1997: 189)
3.7 Cem/Cem Evi

Yanimda bir nur 1s1lar

Nura gark olur kisiler Cem

olunca Bektasiler
K1yl u kale diistii (Zaman, 1997: 157)
Ali’ye goniil verip cem evine girenler dogruluk i¢in baslarini verecek kadar
fedakar insanlardir. Ancak boyle insanlara kiisliik yakigmaz:
Ali deyip cem evine girenler
Bir dogruya, nice baslar verenler
Kiiskiin olmak kotii seydir erenler

Barismanin acelesi ne giizel (Serif, 1995: 44)

3.8 Semah

Semah; asli Arapga kokenli bir sozciik olup “isitmek, ugmak, gokyiizii” gibi
anlamlara gelmektedir. Bu sozciik kelime olarak; miizik ezgilerini dinlemek,
vecde gelip devinmek, kendinden gecip oynamak, donmek demektir. Alevi-
Bektasi inancina gore semahlarin dogusu Kirklar Cemi’ne dayanir. Hz.
Muhammed, Mirac’a ¢ikarken Hz. Ali’nin de katildigir Kirklar Meclisi’ne ugrar.
Burada Hz. Muhammed’e bir tabak iginde liziim tanesi sunulur, O da bu iiziim
tanesini ezerek c¢ikardigi suyu Kirklar Meclisi'nde bulunanlara sunar. Uziim
suyunu igenler esrik olurlar ve bu sarhoslugun etkisiyle semaha kalkarlar

(Erseven, 2006: 75-76).
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Asik Mahzuni “Semah” adl1 siirinde Hizir’a soyle seslenir:
Dem dem dem dem Ali demi
Erenler siirliyor erkani yolu
Ya Hizir, ya Hizir, ya Hizir
Dem Ali dem dem
Hey erenler bir giil agmis Hicaz’dan
Yapragi Muhammed, dehas1 Ali
Goniil demden gezer, ask ile nazdan
Menzili Muhammed, pevaz1 Ali
Ya Hizir, ya Hizir, ya Hizir
Dem dem dem, Ali dem
Tadina doymadim yesil donunun
Vuran baglarinin gonca giiliiniin
Erenler yolunda Allah ¢6liiniin
Mecnun’u Muhammed, Leyla’s1
Ali Dem dem dem dem Ali dem dem
Cark eyle cark eyle
Semah erenlerindir
Dogru gorenlerindir
Bu yola egri girmez

Hak’ka girenlerindir (Zaman, 1997: 441)

3.9 ikrar Vermek/ikrar Cemi

Ikrar vermek, Alevilikte, yola girerken tarikat kurallarina uymaya séz vermek
demektir. Bu ikrar bir anlamda; Allah’1n birligine, Ehli Beyt’e ve o soydan gelen Oniki
Imam’a verilen biattir (Aslandogan, 2009: 309). Tarikata yeni giren birisi i¢in ilk téren
Ikrar cemi torenidir. Bu yola girmek i¢in bu téren mecburidir. Yola girmek isteyen
kisiye “Talip” denir. Talip yola girmek i¢in kendisine bir rehber bulur ve yapilmasi
gerekenleri ondan 6grenir. Rehber, Talip’in bu istegini miirsit konumundaki Dede’ye ya
da Baba’ya bildirir. Yapilan cem toreniyle Talip bu yola girmis olur (Korkmaz, 2005:
342). Asik Mahzuni ikrar alip, ikrar vermenin 6nemini siirinde soyle ifade eder:
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Kamil meclisinde derin ol derin
Seni degistirmez bir tek aferin
Basin kesilse de serin ol serin

Ikrar alip ikrar vermesi giizel (Zaman, 1997:196)

3.10 Diiskiin Olmak

Alevilik inang ve ilkelerinin disina ¢ikan kisiler “diigskiin” (suglu) ilan edilir.
“Diiskiinliik”, bir ahlaki yaptirnm sistemidir. Diiskiin olanlarla kimse konusmaz,
alig-veris yapmaz ve toplum tarafindan dislanir. Diskiinliik, Alevi-Bektasi
geleneginin en Onemli kurumlarindan biridir. Bu kurum, toplumdaki ahlaki
degerlerin korunmasi1 amaciyla gerekli yaptirimlar1 ortaya koyar ve bunlarin
uygulanisini diizenler. Bu yoniiyle sosyal kontrolii ve grup i¢i denetimi saglayan
diskiinliik kurumu toplumun huzur i¢inde yasamasini hedefler (Yildiz, 2004:
234).

Asik Mahzuni bir siirinde diiskiin oldugunu, kendisinin ates ve tig ile
sislenmesini, basindaki sevda denilen yaman bir beladan dolay1 dostlarindan
kendisini yalniz birakmalarini ister:

Ah neyleyim diiskiin oldum diinyada

Atesle tig ile sisleyin beni

Sevda dedikleri yaman belaymis

Gelmeyin yanima boslaym beni (Zaman, 1997: 208)

3.11 Giiruh-u Naci

Kurtulmus olan topluluk, secilmis topluluk anlamima gelen Giiruh-u Naci;
Alevilik inang sistemine gore Ehl-i Beyt tarafindan secildiklerine ve inanglarinin
kaynaginin dogrudan Ehl-i Beyt olduguna inanmaktadirlar. “En dogru yolun
yolcular’” olmakla dviinen bu topluluk; Hz. Muhammet’in “Ummetim yetmis ii¢

firkaya ayrilacak, hepsi de cehennemliktir. Ancak bir boliigii kurtulmustur, cennet
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onlarindir.” dedigini savunarak bu toplulugun kendileri olduklarmi diisiinmektedirler
(Yazict, 2011: 168-173). Bu inang sistemi Alevi bir ozan olan Asik Mahzuni’nin siirine
de yansimistir. Ozan, Giiruh-u Naci’den (kurtulmus topluluk) oldugunu herkese ilan
eder:

Su alemler bilsinler ki biz Gliruh-u Naci’yiz

Ciimle evliyanin burcu Adem Havva'dan geldim

Ol cennette ilk harami bilerek yedim siikiir

Sevdayi cennette tattim, kendim Tugba’dan geldim (Zaman, 1997: 510)

3.12 Mehdi Inanci

Sii inancinda kiyametten Once adaleti saglamak ve kurtaricit olarak g¢ikacagina
inanilan on birinci Imam Hasan Askeri’nin oglu olan on ikinci Imam Muhammet
Mehdi’nin tekrar donecegine inanilmaktadir. Bu diisiince Alevilik inancina Siilik’ten
gecmistir. Mehdi inancim1 Asik Mahzuni’nin siirlerinde de goriiriiz. Bir dortlikte bir
giin Mehdi babanin gelecegi ve davul ¢alacagi soyle dizlere dokiilmiistiir:

Hakk’1n yatagidir hor gérme kulu

Hakk’a giyas etme akc¢eyi pulu

Bir giin calar Mehdi baba davulu

Mahzuni Serif’im oyuna kalkar (Zaman, 1997: 255)

Bir Mehdi (kurtaric1) beklemek insanlar1 tembellige sevk etmektedir. Bu durum
ozan tarafindan elestirilir. Ozan Muhammet Mehdi’yi bekleyip hi¢bir sey yapmayanlara
seslenerek “bekle ama bos zamanin sonu yok™ diyerek Mehdi inancina elestirel bir
yaklagim sergiler:

Surda iki bine alt1 y1l kaldi

Ayip artik bu kavganin sonu yok

Muhammet Mehdiyi bekleyen canlar

Bekle ama bos zamanin sonu yok (Serif, 1995: 95)

3.13 Nefes

Nefes, Alevi-Bektasi ozanlarin torenlerde, meclislerde, cemlerde ezgiyle okunan,
tarikat, yol ve inanglarin1 anlatan kosma nazim big¢iminde sdylenen siirlere verilen bir
siir tiirtidiir. Alevi-Bektasi felsefesinin 6zeti niteligini tasiyan nefeslerde 6zellikle dort
cihet Oone cikmaktadir. Bunlar: ebedi gercege gotiiren birlik dolusunu igmek, insan

gonliinii Kabe bilmek, Kur’an’it insanin yiiziinde okumak ve gilinahlardan uzak
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durmaktir (Korkmaz, 2005: 514-516). Mevcut sosyal yapiin korunmasinda en
biiyiik destegi (deyisleri ile) asiklar vermislerdir. Pir Sultan Abdal, “Gelin canlar
bir olalim” derken toplum i¢inde ayrilma, ¢atisma yerine; birlesmenin saygili ve
hosgoriilii olmanin geregini anlatmak istemistir. Nefes yerine deyis de kullanilir.
Deyislerin en belirgin 6zelligi Alevi-Bektasi inancini yansitmasidir. Pir ve
miirsitlere baghiligi, On Iki imam inancini, Ali sevgisini konu olarak isleyen
deyisler, Anadolu Aleviliginin tasiyicisi ve kimligidir (Yazici, 2011: 210-211).

Bu anlamda nefesler icin; Aleviligin kiiltiirel kodlaridir, tanimlamasi
yapilabilir. Astk Mahzuni’nin nefesleri de bu bakimdan bu kiiltiiriin sifrelerini
tasir. Ozan, “Ya Ali” adli nefesinde Hz. Ali’yi sOyle dver:

Bagladim sitkimi1 ulu divana

Gel benim efendim sahim ya Ali.

Giin be giin firagim kar eder cana

Hazin hazin ahu vahim ya Ali. (Aktas, 2006: 78)

3.14 Diivaz-1 Imam

Diivaz-1 imam; Alevi-Bektasi geleneginde On Iki Imam’1 metheden siirlere
denir. Abdurrahman Giizel, diivaz-1 imamyi; i¢inde On ki imam’m adi1 gegen veya
onlar1 6vmek igin yazilan siir tiirii olarak adlandirir ve bu tiire “diivaz-name” adini
verir (2012: 358). Alevi-Bektasi Edebiyati’'nda bu tir igin; diivdz, duvaz,
diivazdeh imam, diivazde imam, diivaz imam, duvaz-imam, diivazimam ve diivaz-
1 imam gibi adlar da kullanilmistir. Alevi-Bektasi geleneginde Diivaz-1 Imam’m
bazi iglevleri vardir. Diivazlarin, dedeler ve asiklar tarafindan sifa olmasi timidiyle
hastanin basinda okunmasi; sagaltma islevini, 6liim Oncesinde veya sonrasinda
okumast; hastanin/6liinlin manevi ylikiinii hafifletme islevini, ayin ve erkanlarda
Alevi-Bektasi biiyiiklerinin adlarinin anilarak okunmasi ise; atalara saygi islevini
gostermektedir (Iyiyol, 2013: 235-236). Asik Mahzuni Serif de kendisinden
onceki ulu ozanlarmn yolunu takip ederek iki adet Diivaz-1 Imam okudugunu ve bu
gelenegi siirdiirdiigiinii soyleyebiliriz. Ozanin kendisinin yazdig1 “Diiaz Oniki
Imam” ve “Diiaz Imam” adin1 tasiyan iki adet siiri vardir. Bu siirlerden “Diiaz
Oniki imam” adl siiri 6rnek olarak asagiya aliyoruz:

Diiaz Oniki Imam

Medet Allah, yaMuhammet, ya Ali
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Yusuf kuyusunda zindana diistim
Giil bengi ¢ekilen Bektas-1 Veli
Gayretiniz yok mu ummana diistiim

Hii hii hit ummana diistiim

Fatima Ana’nin etegin tuttum

Server Muhammed’e g6z goniil kattim
Imam Hasan ile ¢ok mehtap sattim

Sah Hiiseyin ile diikkana diistiim
Haydar Haydar Haydar diikkana diistiim

Imam-1 Zeynel’e can kurban ettim
Muhammed Bakir’ la musayib tuttum
Cafer-1 Sadik’a goz goniil kattim
Naci deryasinda umman a diistiim

Hii hii hii canan ya Ali

Musa Kazim Sah Riza’ya kavustum
Kerbela ¢oliinde cenge giristim
Yezit ordusuyla hayli vurustum
Yaralandi sinem al kana diistiim

Yaralandi sinem sinem al kana diistiim

Taki Naki Askeri’dir nurumuz
Mehdi magarada gizli sirrimiz
Cebrail 6niimiiz, Cerrah belimiz
Kirklar'in Cem’inde erkana diistiim

Haydar Haydar Haydar erkana diistiim

Oniki Imam dergahinda &niim var

Gece glindiiz sohbetim var demim var
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Cok glinahim varsa neden gamim var
Ali gibi sah1 merdan a diistiim
Haydar Haydar Haydar canan ya Ali

Ulim e susadim bu nasil yazi

Lezzet verir sirin muhabbet tuzu

Ali’nin anlinda Ziihre y1ldiz1

Meyli muhabbeti Selman’a diigtiim

Haydar Haydar Haydar Selman’a diistiim.

3.15 Don/Sekil Degistirme Motifi

Ermis kisilerin turna, giivercin, dogan, geyik, yilan, balik veya ejderha gibi
hayvanlarin sekline girerek keramet gdstermesine don degistirme denir. Don
degistirme bir hayvan kiiltiidiir. Bu motif, Alevi inancinda o6ldiikten sonra bagka
bir surette tekrar dogma diislincesinden kaynaklanir. Bu inan¢ Samanizm ve
Manihaizm’den Alevilik inancina ge¢mistir. Kiiltiirimiizde, sekil degistirme
motifine daha ¢ok menkibelerde rastlanilir (Kaya, 2007: 252). Efsane ve
masallarda da karsimiza ¢ikan bu motif, genellikle {istiin bir gii¢ tarafindan
yapilan bir iyilige karsihik miikafat veya kotiliige ceza olarak
gerceklestirilmektedir. Sekil degistirme motifi; masal ve efsanelerde “donuna
girmek” deyimi ile de karsimiza ¢ikmaktadir. Bu motifle, bir agacin yahut cansiz
bir nesnenin simdiki haline nasil geldigi agiklanmaya calisilir. (Ocak, 2012: 206-
207) Haci Bektag-1 Veli Anadolu’ya “giivercin” donuna girerek gelir.
Anadolu’daki dervisler onun gelisini olumlu karsilamadiklarindan dolayr Haci
Dogrul “dogan” donuna girip onu yakalamak ister. Bunu anlayan Haci Bektas
hemen insan seklini alir ve dogani bogazindan yakalar. Bu durum karsisinda
Dogrul Baba, Haci1 Bektas’in eteklerine kapanarak af diler (Albayrak, 2004: 139-
140) Alevilik inancinda Haci Bektas-1 Veli, Hz. Ali’nin don degistirmis hali
olarak kabul edilmektedir.

Asik Mahzuni’nin siirlerinde; Samanizm ve Manihaizm gibi Orta Asya ve
On Asya dinlerinden Alevilik inancina gegen don degistirme motifinin izleri

vardir. Mehdi olmadigini belirten ozan o6ldiikten sonra don degistirerek ceylan
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veya bir bitki olarak tekrar gelecegini sOyle ifade eder:
Ben Mehdi degilim amma erenler

Bugiin 6liir yarin gene gelirim.

Y abir ceylan canda yabir ¢igekte

Degiserek baska sene gelirim (Serif, 1995: 7)

Asik Mahzuni “Dolunaya Tiil Diistii” adli kitabindaki “Gelis” siirinin basinda
dogada bulunan biitiin esya ve canlilarin degisime ugradigini soyle agiklar:

“Dogada hig bir esya ve hi¢bir halk edilmis canli diinyadan silinip gidici degildir.
Sade ve sadece (0liim) tanimiyla bilinen kati ve degismez duraganlik i¢inde biitiin canli
ve cansizlar degiskenlige ugramaktadir. Bu degiskenlikler bagka bagka bigimlerle
diinyada olmaya devam etmektedir. Ancak canlilik dleminde genetik yap1 yine kendi
olusumu i¢inde degiserek kusaklar kanalinda akar gider.” (Serif, 1995: 7)

Turna Alevilik inancinda ugurlu sayilan hayvanlarin basinda gelir. Pir Sultan’in
siirlerinde turnanin avazi (sesi) Hz. Ali’nin sesi olarak kutsallastirilmistir. Hac1 Bektas
Velayetnamesi’ne gore; yedi Horasan ereni, Hoca Ahmet Yesevi’yi toplantiya cagirmak
icin turna donuna girip Tirkistan’a ucarlar (Bozkurt, 2005: 186). Ayrica turnanin
durusunu, yiiriiylistinii, ugusunu ve kanat ¢irpisini simgeleyen “turnalar semahi” adli bir
semah tlirii vardir. Hz. Ali’yi simgeleyen turna motifi Mahzuni’nin siirinde soyle yer
almaktadir:

Gilivendigim dost kdyiine

Daglar girmis aralanmig

Al kan1 akmis yiiziine

Telli turnam yaralanmis. (Zaman, 1997: 434)

Ozan kendisini turna katarinin basi olarak goriir. Ancak o siiriisiinii kaybederek
bozguna donmiistiir. Siirde turna katari; Alevilik yoludur, siiriiyii kaybedip bozguna
donmek ise yolda c¢ikisi, yani diigskiin olmay1 simgeler. Bu durumdan dolay1 kendisini
elestiren ozan, nefis muhasebesi yapar:

Bu yaylanin mor kanath kusuyum
Pencesi kirilmis bozguna dondiim.
Turnalarin katarinin bagiydim.

Stiriisiin kaybetmis bozguna dondiim. (Zaman, 1997: 265)

695
13-14 Ekim 2014/13-14 October 2014



LUluslararasi Tiirk Kiiltirii Kongresi/ I.International Congress Of Turkish Culture

Sonu¢

Yazili olmayan ve sozlii kiiltiirle beslenen Alevilik, iki ana kanaldan akarak
bugiine gelmistir. Alevilik; dedelerin anlatiminda, ozanlarin
deyislerinde/siirlerinde hayat bulmus ve bugiine tasinmistir. Alevilik kiiltiirlinden
beslenen Asik Mahzuni Serif’in siirleri Alevilik ve Bektasilik unsurlariyla
Oriilmiistiir. Bunda ozanin kii¢iik yaslardan itibaren Cem ortamlarinda zakirlik
yaparak yetismesinin de pay1 vardir. Astk Mahzuni’nin; siirlerinde tasavvuf ve
batini felsefeyi one c¢ikarmasi, Alevilik inan¢ ve degerlerini yasatmasi, diinya
goriislinii gizemli s6z ve sembollerle anlatmasi; kapali bir toplum olma &zelligi
gosteren bu toplumda Alevilik-Bektasilik kiiltliriiniin sozlii olarak giiniimiize
kadar nasil aktarildigini ortaya koymasi bakimindan ¢ok 6nem arz etmektedir.
Asgik Mahzuni’nin siirinde Sah-1 Merdan olarak adlandirilan Hz. Ali, bir kurtarict
(Mehdi) olarak goriliir ve ondan yardim beklenir. Yezit; zulmiin, kotiiliigin,
zalimligin, Sah-1 Merdan (Hz. Ali) ise; iyiligin, erdemin, kahramanligin ve
kurtaricihigi simgesidir. Hz. Hiiseyin, Asik Mahzuni’nin siirinde “mazlumlarin
sah1” olarak sembollesmistir. Hz. Hiiseyin ve Kerbela Olayi, Alevilik inancinin
formiile edilmesinde ve yasatilmasinda birbirlerini tamamlayan ana dinamik giic
islevine sahiptirler. Diger taraftan Alevilik-Bektasilik kurumunu canli tutan
“eline-diline-beline sahip olma”, “dort kapr kirk makam”, “diskiin olmak” ve
“ikrar vermek” gibi oOgretiler, Astk Mahzuni’nin deyislerinin en belirgin
ozelligidir. Ozanin Pir ve miirsitlere bagliligi, On iki Imam inancini, Ali sevgisini
konu olarak isleyen deyisleri, Anadolu Aleviliginin tasiyicisi ve kimligidir. Bu
anlamda ozanin deyisleri; Alevilik-Bektasilik kiiltiirlinlin sifrelerini tagir ve bu
kiiltiiriin gelecek kusaklara aktarilmasinda 6nemli bir islev goriir. Asik Mahzuni
kiltiirel aktaricilik gorevini yaparken siirlerinde Tiirkgenin dilsel imkénlarini
basarili bir sekilde kullanmig Tiirk Halk Siiri’nde unutulmaz bir yer edinmis ayni
zamanda tiirkiileriyle Tiirk Halk Miizigi’ne ¢ok 6nemli katkilar sunmustur.
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