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Bu calismada Adiyaman yoresinde yasayan Alevilerin dini ve sosyal hayatinin
merkezinde yer alan dini otorite mekanizmasinin isleyisi ve bu otoritenin siireg
icerisinde ugradig1 degisim/siireklilik iligkisi incelenmistir. Alevilerin inang ve yasayis
bakimindan dini 6nderlik pozisyonunda bulunan dedelik kurumu, bu kurumu temsilen
bir dini otorite tipi olarak dedenin topluluk tizerindeki etkileri, denetleme ve uzlastirma
fonksiyonlar1 temel bir problem olarak ele alinmistir. Bunun yani sira, genel sosyal
degisme baglaminda, topluluk iiyeleri arasinda 6zelliklede kentlerde yasayan genclerin

dedelere kars1 tutumlar1 ve onlari bir otorite olarak goriip gérmedikleri tartigilmistir.

Alevilik, yer yer islam ncesi geleneksel Tiirk inang ve pratikleriyle, Islamlasma
sonrasi kazamlan Islami inang, deger ve pratiklerin adeta bir sentezini sunmaktadir.
Burada daha c¢ok sozlii kiltire 6zgli dini anlatilar, efsaneler ve pratikler One
cikmaktadir. Dedelik kurumu da bu inang sisteminin merkezinde yer almaktadir.
Dedelik kurumu, ocak kiiltli ve musahiplik gibi asli kuruluglarla hem dedelerin roliinii
ve etkinligini mesrulastiran hem de topluluk iizerinde otorite ve denetleme giicii

kazandiran bir mekanizma olarak ¢alismaktadir.

Toplumsal degisme silirecinde arastirma alanindaki dedelerin roliinde ve
etkinliginde bir farklilagsmanin oldugu goriilmiistiir. Kirsal alanlarda bu etkiler daha ¢ok
sosyal alanlarda uzlastirict bir rol oynarken, kentlerde ve egitim diizeyi yiiksek

kesimlerde dedelerin dini bir otorite olarak goriilmesi geleneksel Alevi kimligi i¢in
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sembolik bir deger tasimaktadir. Bunun yaninda, arastirma alanina yansiyan sekliyle,
ozellikle genc¢ kusaklarda geleneksel alevi Kkiiltiirline ve ritliellerine bir egilim
goriilmekle birlikte, dedelerin kiiresel ¢agda ‘kendilerini yenileyememis’ olmalarina
atfedilen bir otorite kaybindan da s6z edilebilir. Arastirmada nitel yontem esas alinmis,
veri toplama tekniklerinden katilimli gbzlem, derinlemesine goriigme ve literatiir

incelemesi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Dini Otorite, Dedelik, Degisim, Siireklilik
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Erciyes University, Institute of Social Sciences Department of Philosophy and
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In this study, the functioning of the religious authority mechanism at the center of
the religious and social life of Alevis living in Adiyaman region and the relationship
between this authority and change in the process are examined. As a representative
figure of religious authority, Dedelik institution, which is in the position of religious
leadership in terms of faith and living of Alevis, has been considered as an important
problem in controlling and reconciling the effects of the dede on the society. In
addition, in the context of general social change, it was discussed whether the members
of the community, especially the young people living in cities, viewed their attitudes

towards dede as an authority or not.

Alevism, with its traditional Turkish beliefs and practices before Islam, provides a
synthesis of Islamic beliefs, values and practices gained after Islamization. Here, more
religious narratives peculiar to the oral culture, legends and practices are prominent.
The grandfather institution is located at the center of this belief system. Dedelik
institution works as a mechanism that legitimizes the relativity and effectiveness of the
grandfathers and gives authority and control over the community with the main

institutions such as Ocak cult and brotherhood.

In the process of social change, it has been seen that there is a differentiation in
the role and effectiveness of the grandparents in the research field. In rural areas, these
influences play a conciliatory role in social areas, whereas in rural areas and in high-

educated areas, seeing dede as a religious authority has a symbolic value for traditional



Alevi’s identity. In addition, although there is a tendency for general alevi culture and
rituals, especially in young generations, as reflected in the field of research, there is a
loss of authority attributed to the dede that they have not renewed themselves in the
global age. In the study, qualitative method is taken as the basis, participatory

observation, in-depth interview and literature review is used.

Keywords: Alevism, Religious Authority, Dedelik Institution, Change,

Continuity
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Din ve buna paralel olarak dindarlik kavrami, insanlik tarihinin baslangici ile
birlikte ortaya ¢ikmus sosyolojik olgulardandir. Insanoglunun tarihi seriiveninde din:
“En ilkelinden en modernine her toplumda goriilen ve tecriibe edilen bireysel ve sosyal
bir gercekliktir’® (Akdogan, 2008:88). Dinin, her toplum ig¢in farkli bir tarzda
algilanmas1 ve yasanmasi soz konusudur (Aktay-Koktas, 2007:23). Din gergegi,
bireysel ve toplumsal bir ihtiyag olarak da algilanmaktadir. Bu algi, farkli boyutlarda
kendisini gosterebilmekte ve bireysel diizeyde olmasa bile sosyolojik olarak, insanligin

ortak bir paydasi olarak goriilmektedir.

Din sosyolojisi, “foplumun ortaklasa dini hayatim, din ve toplum
miinasebetlerini, bu miinasebetlerden dogan etki ve tepkiler ile dini gruplarin
incelenmesini kendisine konu edinir’’ (Giinay, 1998:52). Bu calisma, din sosyolojisinin
yontemlerinden yararlanilarak yapilan, Adiyaman ili Alevilerinin, dini hassasiyetlerinin
ifadesi olan dini-kiiltiirler1 ve bu kiiltiire etki eden ayrica sosyal hayatlarinda biiyiik
onem arz eden dini otoriteleri olan dedelik kurumunda meydana gelen degisimler ve

stireklilik arz eden durumlar ile ilgili bir alan arastirmasidir.

Dedelik, Alevilik inanci igerisinde ifadesini bulan Onemli kavramlarin ve
kurumlarin basinda gelir. Soy siirme yoluyla Aleviligi nesilden nesile tasiyan dedelik
kurumu her donem o6nemli islevlere haiz olmustur. Alevilerin ekseriyeti koyden kente
goc etmeden evvel dedelere etkin bir sekilde bagl idiler. Bu gergeklige bagh olarak da

dede-talip iligkileri de canli olarak siirmekte idi.

Dedelik kurumunun, Alevi geleneginde hayati bir yeri vardir. Dedeler, dini ve
sosyo-kiiltirel yasamin merkezinde bulunmaktadirlar. Dedelik; yerlesik yasam

modeline gegmeden evvel, kdylerde yasayan Alevilerin bas basa kaldig1 zorlu yasam



kosullart ve gocebe yasamda karsilastiklart neredeyse biitiin problemlerin ¢dziime
kavusturuldugu temel mercidir. Geleneksel 6zellikler arz eden toplumsal yapilarda ferdi
ve sosyal birliktelik ve de iligkilerin daha saglikli bir sekilde yiiriitiilebilmesi hususunda
dedelerin rolii biiytiktiir.

Geleneksel Alevi topluluklarda meydana gelen sosyal, dini ve ahlaki, sorunlarin
genelinin ¢6ziimii dedelerin uhdesindedir. Geleneksel Aleviligin yasam buldugu
toplumlarda bireylere; Alevi kimlik ve sahsiyetini kazandiranlar dedelerdir. Her Alevi
birey, belli bir yas esigine geldiginde dedesinin huzuruna gelir, gorgii cemine ve
musahiplik torenine katilir. Tim bu ritiielleri yerine getirdikten sonra ancak hakiki
manada bir Alevi kimligini elde edebilir. Geleneksel Alevi topluluklarinda standart
olarak alt1 ayda bir defa dedeler ile bulusmak/goriismek gerekmektedir. Bu goriismeyi
lic defa aksatan Alevi bireyler diiskiin ilan edilebilmektedir. Buradan da anlasilacagi
tizere Alevi bir bireyin kendi toplumlariyla organik bagliliklarin1 da dedeler tesis

etmektedirler.

Geleneksel sosyal Alevi orglitlenmelerinin en tepe noktasinda miirsid konumunu
haiz dedeler yer almaktadir. Dedeler dini birer rehber olmanin yanira ayn1 zamanda dini
ve diinyevi birer lider olarak da kabul edilmektedirler. Alevilikte dini ve diinyevi otorite
mekanizmasinin en st poziyonunda bulunan dedeler neredeyse her yonleriyle

toplumsal yagamin merkezinde yer almaktadirlar.

Bu baglamda tezin konusu; Adiyaman ilinde ikdmet eden Alevilerin, inang ve
kimliklerini muhafaza etmeleri yoniinden biiyiikk 6nemi haiz olan; dedelik kurumunun
hiyerarsik yapist ve fonksiyonlarint ayrica kurumda meydana gelen degisimleri

sistematik olarak ve sosyoloji bilimine uygun bir sekilde arastirmaktir.
2. Problem ve Alt Problemler

Aragtimanin  konusu ile ilgili degerlendirmeler 1s18inda temel problem
“’Adiyaman sehir merkezinde yasayan Aleviler 6rneginden hareketle geleneksel Alevi
degerleri, kimlikleri, inang¢ pratikleri ve o6teki ile iliskileri acisindan dedelerin otoriteyi
temsilleri, soylemleri ve rollerinde bir farklilagma var midir?”’ sorusuyla

iliskilendirilmistir. Buna bagli olarak alt problemler asagida siralanmistir:

L Bir otorite bicimi olarak dedelik kurumunun gerek Alevi

toplululuklarinin giindelik hayat ve inang pratikleri iizerinde, gerekse



degisen modern bir diinyada topluluk {iyelerinin aidiyet ve kimlik

algilarindaki etkinlik derecesi nedir?

IL Dini otorite olarak kabul edilen dedelerin, liyeler iizerindeki sayginlik ve

baglayiciliklarinda ne gibi degismeler olmustur?

ML Sehirlesme siirecinde modern yasama ayak uydurma cabalari, egitim,
ekonomik vb. sebepler dedelik kurumuyla iliskilerde kusaklararasi nasil

bir farklilasmaya neden olmustur?

IV.  Dini otorite olan dedelerin, teolojik paradigmada degisik inanglarin iz ve
motiflerini tasidigi, dolayisiyla Aleviligin senkretik bir yap1 arzettigi

iddias1 arastirma alaninda nasil bir karsilik bulmaktadir?

V. Alevilikte 6nemli bir ritiiel olarak goriilen cem ayinlerine dedelerin

katilim diizeyi ve etkinlik derecesi nedir?

VI Dedelik kurumunda, kirsal alanlarda ve kentlerde nasil bir farklilasma

ortaya ¢ikmaktadir.

VII.  Arastirma alanina yansiyan sekliyle Alevi-Siinni iligkilerinde dedelerin

roli nedir?

3. Amac ve Onem

Din, hem kabul edildigi toplumsal yapidaki sosyo-kiiltiirel degismelerden
etkilenen hem de topluluk iiyelerine kazandirdig: tutum ve davranislar yoniiyle toplumu
etkileyen kurumsal bir yapidir. Alevi kiiltiiriiniin sistematikligi, dini otoriteleri, 6rf-adet,
gelenek ve gorenekleri ve Islam dininin bir 6gesi olup olmadigi hususu her dénemde
tartisilan bir konu olmustur. Ayrica; Tiirkiye’de Aleviler {lizerinde azinlik sayilmalari
seklindeki tartigmalarin giderek arttig1 giinlimiizde, Alevilik ile ilgili yapilan

calismalarin 6nem arz ettigi bir gercekliktir.

Uzerinde yogun tartismalar yapilan Aleviligin {ilkemizdeki tezahiirleri agisindan
incelenmesi gereken bir konu oldugu ve bu alanda bir¢ok calismanin yapildigi
bilinmektedir. Bu gergekten hareketle Adiyaman sehir merkezinde yasayan Alevilerin
sosyo-kiiltiirel yasam ve inanglariyla dogrudan ve dolayli olarak ilintili olan dini otorite

pozisyonundaki dedeler ile ilgili bu calismanin Tiirkiye genelindeki diger Alevi



topluluklartyla alakali yapilacak c¢aligmalara 1s1k tutacagt ve Onemli katkilarda

bulunacag diisiiniilmiistiir.

19. yiizyildan itibaren baslayan ve giderek ivme kazanan modernlesme hareketi,
sosyo-kiiltiirel hayatta koklii bir dizi degisimler yasanmasina sebep olmustur. Bu slirecgte
yasananlar; kiiltiirel degerler sisteminde ve toplumsal yapilar iizerinde topluluklarin
kendilerine ait degerler sistemini sorgulayan ya da degistiren sonuglar ortaya ¢ikarmistir
(Sahin, 2013:143). Bu gergege binaen calismada; Alevilikte geleneksel dini otorite
konumundaki dedelerin, bu yasanan degisim siirecinde Alevi talipler ile iligkisi, ayrica

sosyal hayatta Alevilerin giindelik yasamindaki konumu da irdelenmistir.
4. Kapsam ve Simirhliklar

Arastirma kapsaminda Orneklemin tamami, Alevi dede ve taliplerinden
secilmigtir. Calisma, Adiyaman sehir merkezinde yasayan (sehirde dogmus veya sehre

go¢ etmis Adiyamanli) Alevi niifusu ile sinirh tutulmustur.

Calisma, nitel aragtirma teknikleriyle elde edilen verilerle sinirlandirilmistir. Basta
kaynak eser ve kisiler olmak tlizere arastirmanin yapilacagi zaman ve mekanlar bu

calismanin sinirliliklarini olusturmaktadir.
5. Yontem ve Teknikler

Arastirmalarda uygulanacak metotlarin bilimsel bir dayanaginin olmas: gerekir.
Bir arastirmanin bilimsel bir deger ifade etmesi acisindan bu gercek son derece dnem
arz etmektedir. Calismamiz, Adiyaman sehir merkezinde yasayan Alevilerin, dini
otoriteleri olan dedeler ve onlarin Alevilere 6zgii dini sosyal yasam motifleri tizerindeki
etkileri konu edindiginden, saglam verilere ulasabilmek i¢in alan arastirmasinin
teknikleri kullanilmistir. Bu nedenle, yapilan ¢aligmada giivenilir sonuglara ulagmak
i¢in; kaynak tarama, gozlem, katilimci gozlem ve gorlisme (miilakat) tekniklerinin

kullanildig1 nitel arastima modeli uygulanmistir.

Calisma siirecinde; alan arastirmasi yapilarak hazirlanmis eserler incelenmis
olup, miilakatta kullanilan sorular Onceden belirlenmistir. Bu nedenle miilakat
tekniginin kullanilmasinin dogru bir tercih olacagi disiinilmistiir. Calismanin
baslarinda, sorulan sorulara karsi siipheci bir tavirla mesafeli durabilme ihtimali olan
yore halkinin, bu tavrin1 agsmak i¢in miilakat calismasi sirasinda Oncelikle giiven

olusturma yoluna gidilmistir. Ciinkii Alevi topluluklarmin kendileriyle ilgili yapilan



calismalarda daha once yasadiklari olumsuz tecriibelerin tesiriyle, verdikleri bilgilerin
tarafli bir sekilde kullanilmasi gibi bazi sikintilar yasadiklari benzer miilakatlarda
tecrilbbe edilmistir. Zaman zaman ezildikleri, taninmadiklar1 ve dislandiklar1 kanaatine
sahip olduklar1 goriilen bireylerle siire¢ i¢cinde samimi iligkiler kurularak caligmaya

katkida bulunmalar1 saglanmistir.

Miilakat yapilirken sorular, oncelikle belirlenen konularda bilgi sahibi oldugu
diisiiniilen kisilere sorulmustur. Liderlik makaminda bulunan dedelerle goriismeler
oncelenmis ve bu islem siire¢ igerisinde tekrarlanmistir. Sonralari, Alevi taliplerden
secilen kaynak kisilerin, konu hakkindaki goriigleri alinarak Adiyaman yoresi
Alevilerinin sosyal yasantilarinda dini otoritenin etkisi ve bu otoritede meydana gelen

degisim ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
6. Ilgili Literatiir ve Kaynak Kisiler

Alevilik konusunun 6zellikle son ¢eyrek asirda artan yogun bir ilgi ile arastirma
konusu oldugu, bu alanda bir¢ok teorik ve alan aragtirmasinin yapildigr bilinmektedir.
Ancak, Alevilikte otorite ve degisim konularimi arastiran ¢aligmalarin yeterli diizeyde
olmadig1 bir gercektir. Bununla birlikte asagida deginilecegi iizere konuyla alakali
yapilan ¢alismalar ile ilgili ¢alismamizin 6nemi ve amaci agisindan bir degerlendirme

yoluna gidilmistir.

a. Literatiir Degerlendirmesi

Yapilan bu alan aragtirmasinda, miilakat tekniginin yani sira mevcut yazili
kaynaklardan da istifade edilmistir. Gelenek olarak, sifahi/sozlii kiiltiire dayanan
Alevilik diisiince yapis1 geregi bu diisiince yapisina ait olarak kabul edilen eserlerin 15-
16. ylizyillarda yaziya geg¢irildigi gercegi goz oOniine alinsa bile bu verilerle birlikte
Aleviligin tam olarak yazih kiiltiire gectigini sdyleyemeyiz." Bununla birlikte genel
Alevilik ¢aligmalar i¢inde ya da daha 6zel olarak dedelikle ilgili yapilmis caligmalar,

arastirmamiz acisindan asagida ele alinip degerlendirilmistir:

Ali YAMAN, Alevilik’te Dedelik ve Ocaklar: Dedelikle ilgili yapilmis bir
doktora calismasidir. Bu calismada Tiirkiye’de dedelik kurumu, ¢ok sayida dedenin

' Halihazirda mevcut olan ‘’Menakibndmeler”” ve ¢ Vilayetnameler’” gibi eserlerin sozlii kiiltiiriin
karakteristik 6zelliklerini tasimalarindan dolay1 bu eserleri mahiyet itibariyle yazili kiiltiirel kaynak olarak
gormek miimkiin olmamaktadir (Uger, 2010:25-26).



katilimiyla tarihi ve kiiltiirel konumlari, rolleri, etkinlikleri; toplulugun Siinni kesimle
iliskileri ve bu iliskilerde dedenin rolii ele alinmistir Eserde, Aleviligi anlamanin
yolunda anahtar kavram olarak dedelik kurumu gosterilmektedir. Yaman, Dedelik
kurumunun bugiin, ge¢mise nazaran daha farkli bir konumda oldugunu belirtir. Bu
sOylemlerinden hareketle dedeler ve dedelik kurumu, buna bagl olarak yasanan degisim

siireci, bu tez ¢alismasinin ana mihverinde yer almaktadir.

Ali YAMAN’a ait Alevilik ve Kizilbashgin Gizli Tarihi adli eser, yazarin
Tirkiye glindeminde Alevilik ile ilgili tartismalarin biiyiik dl¢iide yer tutmasina karsin,
konu ile ilgili ¢ikan yayinlar1 yetersiz gérmesi, gorsel ve yazili medyada mevcut
tartigmalar1 bilimsel kaygilardan uzak bulmasi, ayrica bu yayinlar1 daha ¢ok popiiler
nitelikli olduguna inanmasina binien kaleme aldig1 bir caligmadir. Kitapta, Alevilik ile
ilgili terminoloji, kaynaklar, niifus, cografi yerlesim dagilimi, tarih, giincel bazi
gelismeler, inang anlayislari, edebi yonlerine ait temel bilgiler, yazarin; daha Once
basilan kitaplari, yayinlanmis makaleleri, sundugu bildirileri, doktora tezi gibi

kaynaklardan istifade edilerek ve sahada elde edilen gozlemler 1s181nda islenmistir.

Ahmet Yasar OCAK, Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri
adli eserinde; Anadolu cografyasinda boy gosteren heterodox unsurlar ve Aleviligin
Islam oncesi var olus yonii iizerinde duruyor. Tiirklerin, Islam dinini kabul etmezden
evvel girdikleri dinler, Musevilik ve Hristiyanlik gibi iletisim ve etkilesim hélinde
bulunduklar1 dini inan¢ ve yapilar ile Uzak Asya’nin en eski dini inaniglarina kadar
genis bir inan¢ alanini taramak suretiyle Alevilik ve Bektasiligin, Islamiyet oncesi

kodlarini ¢ozmeye caligmstir.

Nejat BIRDOGAN, Alevilik: Anadolunun Gizli Kiiltiirii: Ulkemizde Alevilik
konusunda yapilan ¢aligmalar igerisinde biiyiik yeri olan bu eser, yazarin otuz yildan
fazla yaptig1 arastirma, gozlem ve elde ettigi birikim sonucu ortaya ¢ikan bir calismadir.
Kitapta Alevilerin Islam 6ncesi inanislar;, Osmanlilar nezdindeki konumlari, Anadolu
cografyasina dagilislari, Alevi ocaklarin tarihi ve toplumsal rolleri, Alevi inang ve

kiltiir esaslar1 vb. konular ele alinmistir.

Necdet SUBASI’min, Swrri Fds Eylemek-Alevi Modernlesmesi adl1 eseri
Aleviligin, tarihsel kokenleri, inang ve ritiielleri, giindelik hayattaki yansimalari;
pratikleri, kimlikleri lizerine yapilan teorik ve elestirel bir calismadir. Bir kiiltiir diinyas1

olarak Alevilik; giindelik hayat, modernlik ve degisim boyutlarinda ele alinmis olup; bu



yapinin toplumsal hayatin karmasik iligki ve alanlar1 i¢indeki yeri bu konuda yapilan

calismalara da atifta bulunarak incelenmistir.

iréne MELIKOFF, Uyur Idik Uyardilar: Alevilik ve Bektasilik iizerine kaleme
aldig1 derleme ve makalelerinden olusan bu kitabinda Melikoff; Aleviligin temelleri,
Kizilbaslik problemi, cemaat dis1 islam (heteredoxe), gnose (inang karmasasi) mesela
Aleviligin yer yer Saman inanci izleri tasimasi vb. konular {izerine yogunlagmustir.
Alevilik, Kizilbaglhik ve dedelik konusunun tarihi ve kiiltiirel boyutlarinin

irdelenmesinde son donem temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilir.

Ahmet Tasgn, “’Diyarbakir ve Cevresindeki Tiirkmen Alevilerde Dini Hayat’’
adli; dinin fonksiyonel olarak karsilig1 lizerinde dnemli gondermelerde bulundugu ve
Alevilerin dini hayatlar1 baglaminda inang, ibadet, kurum ve sosyal iligkilerini
inceledigi doktora tezinde Diyarbakir merkez ve ¢evre kdylerinde ikamet eden Tiirkmen

Alevilerini konu edinmistir.

Fevzi Rencber, “’Adiyaman'da Alevilik’’ adl1 tez ¢alismasinda; Adiyaman’da
yasatilan geleneksel Aleviligin tespiti ve giiniimiiz Aleviligini anlamak adina miilakat
ve anket calismasi yapmistir. Rengber, bu eserinde Adiyaman yoresindeki Alevileri,
tarihi siireg, Orf ve adet, inan¢ ve ibadetleri, ahlaki kurallar, cografi dagilim ve
demografik yapilar1 bakimindan incelemesinin yani sira, Aleviligin inang, kiiltiir, ibadet

ve ahlak esaslarini bilimsel formatta irdelemistir.

Hamit AKTURK, Toplumsal Degisme ve Alevi Dernekler-Adiyaman Ornegi-
isimli doktora calismasinda; Adiyaman sehrinde bulunan Alevi dernek-orgiitlerinin
Aleviligi nasil yorumladiklarini, hangi ritiielleri yerine getirdiklerini, birbirleri ile ve
Stinnilerle olan iligkilerini, siyasete bakislarini, sehirlerde fonksiyonsuz kalan Alevi

kurumlara nasil yaklagtiklarin1 vb. konular1 incelemistir.

Mehmet YAMAN, Alevilikte Cem: Son ylizyillda kentlesme siireciyle birlikte
sehir ortaminda kirsal kesime nazaran siirekli olarak yapilamayan cem ritiielinin ilke ve
kurallarmin neredeyse unutulmaya yiiz tuttugu endisesiyle yazar tarafindan kaleme
alinan eser, yurt i¢i ve yurt disinda bulunan biitiin Alevi orgiitlenmelerinde kendisinden
faydalanilmak iizere hazirlanmistir. Bircok Alevi dedesi ile yapilan goriismeler sonucu

ortaya c¢ikan bu eserde cem ritiieli tiim safahatiyla incelenmistir.



Cenksu UCER, Tokat Yiresinde Geleneksel Alevilik: Tokat yoresi ekseninde
“’Geleneksel Alevilik’’ iizerinde yogunlasan ve yazarin doktora tezi ¢alismasindan
hareketle kitap haline getirilen eser; Alevilik ekseninde konu ve calismalar1 ele alarak
Alevilik ve Aleviligin tarihi gelisimi, inang esaslari, ibadet anlayislari, tarikat anlayis-

orf ve adetlerini konu edinmektedir.

Calisma, tarihi siirece ve Tokat yoresindeki mevcut Alevilik yaklasimlarina bir
nebze 151k tutuyor olmasi, ayrica adi gecen yoredeki bu yaklasim tarzlarmi Alevilik
baglaminda ortaya koymasi ve Alevilik inanc1 hakkinda bir genel degerlendirme yapma

firsat1 sunmasi agisindan kayda deger bir eserdir.

Yahya Mustafa KESKIN, Kentlesme Siirecinde Alevilik, Gelenek ve
Modernizm Arasinda Gelgitler-Elazig Ornegi: Aleviligin temel kavramlari, gelenek ve
modernlesme, Elazi1g ilindeki Alevi varligi ve drgiitlenmelerini konu edinen bu calisma
kentlesme ve modernlesme siirecinde Aleviligin kars1 karsiya kaldigi sorunlar1 amprik
olarak incelemistir. Calisma hem teorik bilgiler acisindan hemde amprik bulgular

cergevesinde bu alana 6nemli katkilar saglamaktadir.

Hasan YAVUZER, Dini Otorite ve Teskilatlarin Sosyolojik Analizi (Diyanet
Isleri Baskanhigi Ornegi): Diyanet Isleri Baskanhigi orneginde, dini otorite ve
teskilatlarin sosyolojik bir analizini yapan bu ¢alismada Tiirkiye’de dini otoriteyi temsil
eden bir teskilatin yapisal, fonksiyonel ve tipolojik analizi yapilmistir. Calismada,
Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulusundan, tarihi ve biirokratik yapilanmasindan ve
islevlerinden bahsetmek suretiyle kurumsal bir yapinin bir otorite fonksiyonunu nasil

yerine getirdigi konusu tartigilmistir.

Abdullah OZBOLAT, Toplumsal Fonksiyonlar: Baglaminda Dini Otorite:
Tipolojik Bir Deneme: Dini otoritelere ait toplumsal fonksiyonlarini arastiran bu
makale, dini otoritelerin geneli icin “’ortak’” kabul edilebilecek olan toplumsal
fonksiyonlara odaklanmistir. Toplumsal fonksiyonlarina dayali olarak, dini otorite
tiplerine ait bir tipolojinin ortaya ¢ikarilip-cikarilamayacagr hususu bu aragtirmanin
temel problemini olusturmaktadir. Caligmada ekseriyetle dini otorite mekanizmalarinin
sosyolojik bir yaklasim ile incelenmesi ve dini otoritelerin tipolojisinin ortaya

c¢ikarilmasi amaglanmaistir.

Birinci boliimde, dinsel otoriteye dair teorik bir girig yapilmis ve otorite, karizma,

dini otoritenin gostergeleri vb. konulardan bahsedilmistir. Makalenin ikinci boliimiinde



ise dinsel otoriteye dair tipolojik bir deneme olarak dini otorite tipleri, aragtirmanin

problematigine uygun bir tarzda temellendirilmistir.

Hamid DABASi, Islam’da Otorite adli eserinde; Geleneksel Arap kiltlir ve
otorite kodlari, Hz. Muhammed'in risalet hareketi, kendisinin vefatindan sonra olusan
Stinni temeller (karizmanin rutinlesmesi), Sii temeller (karizmanin daimilestirilmesi) ve
Harici temeller (karizmanin yayilmasi), Islam'da otoritenin dogasi, teskilatlanmasi,
yasanan olaylar ve degisiklikler ve otoritenin boliimlenmesi, kurumsallagmasi vb.

konular1 incelemektedir.

b. Kaynak Kisiler

Gliniimiiz yasayan geleneksel Aleviligin temsilcisi sayilan ve dini otoriteleri
mesabesinde bulunan dedeler ve talipleri tezimizin birincil kaynaklari konumundadirlar.
Calismada kaynak kisilerle yapilan miilakatlar, konunun daha iyi anlasilabilmesi
acisindan onem arz etmektedir. Clinkii tezimizin ana mihverinde yer alan konu, dedelik
kurumunda meydana gelen degisimler ve siireklilik arz eden uygulama ve yapilar
oldugu icin; bu olgu ve olaylarin en iyi tespiti kaynak kisilerle yapilan miilakat ve

goriismelerle saglanabilecekti.

Kaynak kisi olabilecek sahislarin belirlenmesi siirecinde, oncelikle yorede yol ve
erkdn yiriiten dedeler tespit edilmistir. Caligmada, Adiyaman sehir merkezinde
Alevilerin sosyo-dini yagaminda aktif rol alan biitiin dedelerle miilakat yapilmis olup,
siire¢ igerisinde bu goriismeler imkanlar Olgilisiinde tekrarlanmistir. Ayni zamanda,
Alevi kesim arasinda talip olarak bilinen kisilerle de goriismeler yapilmistir. Calisma
boyunca Adiyaman sehir merkezinde yasayan 7 dede (¢alisma Adiyaman sehir
merkezinde yasayan Alevi kesim ile sinirli tutuldugu igin ilgelerde ikamet eden dedeler
ile goriisiilmemistir) ve 121 kaynak kisi (2’si Alevi bireylerle evli, 1’1 Alevi-Siinni
evliligi yapmis ailenin torunu olan 3’i Siinni olmak iizere) toplamda 128 kisi ile

gorisilmistiir.



BIRINCIi BOLUM

KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

A. TEMEL KAVRAMLAR

1. Din

Ne kadar gerilere gidilirse gidilsin, insanlik tarihi igerisinde dini inan¢lardan uzak
ya da yoksun bir toplum cesidine rastlamak pek miimkiin goriinmemektedir. Din
methumunun ilk insan toplulugu ile birlikte var olageldigi bilinmektedir. Giintimiizde

de din olgusu; insanoglunun en ¢ok mesgul oldugu popiiler konulardan birisidir.

Bat1 diinyasinda yapilan yeni arastirmalar sonucunda; din ihtiyacinin fitri oldugu,
dolayisiyla insanin suurunda var olageldigi ve dogustan oldugu sdylenmektedir (Aydin,
1996:1). Dinin ne oldugu ve muhteviyat1 lizerine bir¢cok yaklasimlar bulunmaktadir.
Yani din kavraminin bir tek tanimini yapmak miimkiin gériinmemektedir. Bu gerceklige
ragmen, kapsamina binaen dinin neligi konusunda bir fikir elde edilebilir (Glirsoy-Kilig,

2008:36).

Din, baslangigtan beri lizerinde en ¢ok tartisilan kavramlardan biri olmustur.
Dinden kastimizin ne olduguna bagl olarak, din tanimlar1 farklilik arzetmektedir.
Genellikle; batili din bilimciler tanimlama yaparken ‘6zsel” ve ‘fonksiyonel’ olmak
tizere din kavramini iki ana kategoride agiklama egilimi gostermektedirler (Kurt,
2008:74). Bunun nedeni ise; genel hatlar1 ile E. Durkheim’e ait olan ‘din olgusunun ne

ise yaradigl’ tartigmasi tlizerine odaklanan fonksiyonalizme karsi Max Weber’in
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vurguladigr ‘dinin ne oldugu’ hakkindaki 06zsel tanmimlama faaliyetidir (Davie,

2006:103).

Ozsel tamimlama faaliyeti, dinin kapsami veya Oziinii-mahiyetini ilgilendiren
Ozellikleri ihtiva eder. Bu 0&zsel oOzelliklerin temel dayanagi, genellikle duyu
organlarimizla tecriibe edilemeyen ve zihin faaliyetleri ile kavranabilen olaganiistii
fenomenlerdir. Fonksiyonel din tanimlamalarinin tasvirinde ise; ‘dinin birey ve sosyal
gruplara sagladigmma inamlan faydalar’ merkeze alinmaktadir. Ornegin, kimi
fonksiyonel tanimlamalara goére ‘din, yasam alanina anlam katan, insanlara ait
etkinlikler’ dizisidir. En kolay ifadeyle; 6zsel tanimlamalar dinin ‘ne oldugu’ hususunu
bize anlatirken, fonksiyonel tanimlamalar ise bize, dinin ‘ne yaptig1’ konusunda bilgi

verir (Kurt, 2008:75).

Insanlik ve tarihi i¢in 6nemli bir yere haiz olan, insan i¢in vazgecilemeyen, kendi
hayatinin sekillenmesinde biiyiik etkisi olan (Erdem, 1997:21) ve birden fazla tanim
olmasina ragmen (Er, 1988:3) bir ibadet, inan¢ ve ahlak sistemi olan din kavrami
hakkinda heniiz kesinlik arz eden bir tanimlama yapilabilmis degildir (Keskin,
2009:22). Arapga bir kavram olan “’din’’ kelimesi; itaat, ibadet, orf ve adet (Erdem,
1997:22), kanun, yol, millet, iistiin gelmek, yargilama, hesap, hiikiim, ceza, miikafat

gibi anlamlara gelmektedir (Donmezer, 1982:259).

Batida din terimi yerine; bir seyi vazife edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak ve
ihmal etmemek ve uliihiyete karsi gorevi 6zenle yerine getirmek (relegere), diisiinmek,
tefekkiir etmek (releger) (Chevalier, 1993:19), biiyiik saygu, titizlik gosterilen (Aydin,
1996:2), hiirmet edilen sey (religio), tanri ile insan arasindaki iliskiyi (religare)
(Adwvar, 1980:13-14) ifade eden religion kavrami kullanilmistir.

Yapilan cesitli ¢alismalarda dinin muhteviyatina binaen farkli igerik ve sekillerle
bircok din tarifi yapilmis olsa da (Giirsoy-Kilig, 2008:36) iizerinde ittifak saglanan

kesin bir tanim bulunmamaktadir.
2. Otorite

Sosyal ve oOrgiitsel herhangi bir yapiy:r olusturan farkli unsurlar icerisinde; ¢esitli
kurallar koymak ve belirlemek ayrica belirlenen bu kurallarin denetiminin yapilabilmesi

icin gerekliligi tartisilmaz olan ve olusturulmaya calisilan kontrol mekanizmasi, sosyal
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orgiitiin hedefleri dogrultusunda elemanlarint yonlendirmesi gibi 6zellikler, 6rgiitlii yap1

icerisindeki otorite 6gesiyle ilintilendirilmektedir.

2.1. Otorite Nedir?

Toplumlarin ve toplumlarda ortaya g¢ikan dini, siyasi, kiiltiirel vb. kurumlarin,
islevsel olabilmeleri ve bu 6zelliklerini uzun siire muhafaza edebilmelerinde ve bireyler
arasinda; kardeslik, sadakat vb. baglarin olusturulmasi agisindan otorite biiyiik 6nem arz
eder (Sennett, 2011:13). Otorite, herhangi fiziki bir cebir ve zorlama faliyeti
olmaksizin, boyun egen sahsa belirli bir davranis bi¢cimini kabul ettirebilecek olan
“glici”” elinde bulundurmaktir (Pazarbag, 2012:79). Otorite, buyruk/emir verme ile
boyun egme (itaat etme) arasindaki iligki bi¢iminin i¢inde yer alir ve bu durumun

toplumsal bir olay olarak kabul edilmesini saglar (Mendel, 2005-b:23).

Otorite kavramui, ilk¢ag filozoflarindan itibaren tanimlanmaya calisilmis olmasina
ragmen bu konuda; giinlimiize kadar biitlin sosyal bilimcileri etrafinda toplayan ortak
bir tanim ve degerlendirmenin oldugunu sdylemek giictiir (Yigitceoglu, 2013:57). Bu

kisimda otorite sozctigiine iliskin belli bagh tanimlara asagida kisaca yer verilmistir.

Tiirkcemizde ‘’yetke®’ olarak ifadesini bulan, “mesrii giic’’ (Benn, 1/215),
“emretme, itaat ettirme hakki veya giicii’’ (TDK, 1995), “’bir kisi veya grubun, diger
insanlardan bazi seyleri yapmalarini isteme hakkini da icerecek bir bigimde bir seyi
yapma ve talep etme hakki’’ (Downie, 1995:68) olarak tanimlanan otorite kavrami,
Fransizca kokenli (authority) olup, “’gii¢, yetki, yetkili kisi, makdm ve mercii’’ gibi

anlamlara gelmektedir (Yavuz, 2006:25).

)

Ingilizcede ise kokii ‘‘author’’ kelimesi olup ‘yazar’’ anlamina gelmektedir.
Yani otorite sozciigii liretken olusu cagristirmakla birlikte baskict bir sistem veya kisiyi

ifade etmek i¢in de kullanilir (Sennett, 2011:28).

Otorite kavramini; “herhangi bir mevzuda bir varligin yeterliligine insanlar
inandirmak suretiyle bir bireyin kendi sahsina sagladig1 giiven merkezli itaat, hakim
olma, yaptirim koyma ve emretme giicti’’ seklinde tarif edenler oldugu gibi bu kavrama;
“Fiziksel zorlama olmaksizin, taleplerini tartismaya veya hakli gostermeye
cabalamadan, goniilden itaat ettirme yolu’’ seklinde ifade edenler de olmustur (Mendel,

2005-a:11).”
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Otorite, “’buyurgan ve baskin’’ 0zelligi sayesinde kendisine itaat edenin
(otoriteye) boyun egmesini ve kendisine bagimliligini saglayan ‘’itaat merkezli’’ bir
kavramdir. Bir nevi inang, fikir, goriis ve hareket alaninda miidahaleci, yargisi kesin ve
nihai olup, ayn1 zamanda kanaatleri etkileme 6zelligi olan soyut bir unsurdur (Alici,

2006:44).

Karmagik diinyamizda eylem ve sOylem birlik veya farkliliklarinin temel sebebi
olarak da bazen otorite kavrami one siiriilebilir. Farkli diisiince ve ekol sahiplerince
otoriteye ‘’esrarengiz ve muammali’’ nitelikler atfedilmistir. Otorite, bir tiir; zihinler
tizerinde etkili olan mekanizmadir ki, sorgulanmasi bile problem teskil edebilen ve
kimilerini rahatsiz edebilecek tiirdedir. Kimi otorite sahiplerince agikca dile getirilmese
de arka planinda bir nevi ‘“’kutsali belirten son sozciiklerden biri’> bulunmaktadir

(Mendel, 2005:12).

Otorite konusunda ilk kapsamli calismayr yapan Alman sosyal bilimci Max
Weber, “'Gii¢c: Match’ ve ‘’Egemenlik: Herrschaft’’ kavramlaria dayandirir otoriteyi.

Ona gore Gug:

“Bir sosyal iligki icinde, aktoriin hangi temele dayanmirsa dayansin, direnmeyle
karsilagsa bile istedigini yapabilme konumunda olma ihtimdlini ifade eder.’’
Egemenlik ise “’belli i¢erikteki bir emre, disipline olmus (kazanilmig bir aliskanlik
sonucu, anminda, kendiliginden ve kaliplasmis bir sekilde itaat etmeye giidiilenen)
belli bir grup insanin itaat etme ihtimalini’’ anlatir (Weber, 2013:40).

Max Weber “’sosyal otorite’’ kavramini da sik¢a kullanir. Bununla otoriteyi:
“Somut bir durumda, emrin yerine getirilmesini saglayan, yonetilenin bunun
uygunluguna kani olmasi, vazife duygusu, korku, diipediiz aliskanlik, ya da kendisi
icin yarar elde etme arzusu’’ seklinde ifade etmektedir.”’(Lukes, 1990:650).

Otorite kavramiyla ilgili olarak asagidaki tanimlamalar da yapilmaktadir. Bu

tanimlamalara gore:
“’Otorite:

* Buyruk/emir verme hak ve selahiyeti ya da boyun egdirme (itaat ettirme)

erkidir.
* Otoriteyi yiirtitmekte olan kigi/kisiler ya da iktidar organlaridir.
* Kamu otoritesinin (vasalarla viicut bulan) zorunlu ve yaptirimci giiciidiir.

* Otoriter veya tamamen giivence altina alinan davranis kaliplaridir.
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* Herhangi bir zorlama olmadan, saygi ve giiven esdsina dayali boyun

egmeyi/itaat etmeyi kabul ettiren bir tiir ¢ekiciliktir.

* Bir alanda uzman olmaktir. Bu otorite; bir uzmanmin veya bilginin eseri de

olabilir (Mendel, 2005-b:24).”

Bir otoriteyi kabullenmek, bir anlamda bireyin yapmasi ya da inanmasi arzulanan
seyi inceleyip arastirmaktan sakinmasi/¢ekinmesi anlamina gelir. Bu durum bir anlamda
otoritenin bireylerin kendilerine ait akli muhakemelerini kullanmay1 engelledigi
hususunu ihtiva ettigini gosterir. Otorite mekanizmasini taniyan ve buyruklarini kabul
eden bireyler, bu yapilarin kendilerine bir seyi yapmasini emretmesini yeterli goriirler.
Inanmak ve uygulamak icin bu yeterli bir sebeptir (Pazarbas, 2012:79-80). Otoritenin
gereginin uygulanmasi; bir sebep gostermek zorunlulugunda olmamak, inanilma hak ve
gereklerine haiz olundugundan 6tiirii itaat gérmek demektir. Bu konuda belirleyici etken
ise beyanina uyulan otoriter bireyin kim oldugu hususudur. Bu durumda bir bakima,
itaat edilen mevzunun ne oldugu hususu ikincil derecede 6nemli olmaktadir (Lukes,

2002:634).

Otorite kavrami izah edilip tanimlanirken bazi sorulara cevap aranmalidir.
Ornegin; kavramsal olarak otorite mesrd mudur? Akiler mudir? Zorlayict olur
mu/olabilir mi? Ozgiirliigii inkar eder mi? Tanim olarak rizaya bagli midir/degil midir?
Otorite, iman/inang, amel/pratik/davranis diizeylerine mi yoksa bu boyutlarin hepsine
mi uygulanir? Fiili mi, yoksa hukuki midir? Sebep-sonug iligkisine mi delalet eder
yoksa igsel bir duruma mi? Esitlik veya esitsizlik varsayimi var mudir? (Lukes,

2002:628).

Otorite olgusunda bir fail ve bir de mef’0l (yani otoriteyi uygulayan ve otoriteye
maruz kalan) bulunmaktadir. Zorunlu olarak otorite, etki eden (fail) ile
etkilenen/etkilesime maruz kalan (mef’lil) arasinda cereyan eden bir iliski tiirtidiir. Fail
olanin, gii¢leri yettigi halde kendisine karsi bir eylemde bulunmayan digerleri/6tekiler
tizerindeki, fiil/eylem ve giic gosterisinde bulunmak adina haiz oldugu imtiyazli bir

imkandir (Kojave, 2007:14; Pazarbas, 2012:80).

Otoritenin, yaygin ve sistemli bir bi¢imde halk topluluklar1 {izerinde uygulanist;
siyasi bir irddenin irettigi bilgi ve egitim sistemleri marifetiyle yetisen nesilleri
kendisine itaat ettirmesi yontemiyle olabilmektedir. Otoritenin siyasal anlamda bir

egitim 0zelligi kazanabilmesi, Romalilar doneminde oldugu gibi geng nesillere “’biiyiik
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sahsiyetleri’’ her sart ve kosulda Ornek alabilmelerinin geregini kavratmakla ve
kabullendirmekle miimkiin olacaktir. Bdylece, otoriteyi kabullendirecek temel egitim
programlar1 sayesinde egemenlik ve otorite kurma niyetleri gizli olarak tahakkiim etme
yolunda ilerler. Burada amag aslinda egitim degildir. Gergek amag ve niyet otoriteyi

kabul ettirme ve bireyi otoriteye boyun egdirmektir (Arendt, 2004:164).

Eren, otorite olgusunun her seyden evvel “’haklar ve 6devler’” bakimindan bir tiir
“’baski kuvveti’’ olarak tanimlanan hukuki bir kavram oldugunu belirtir. Bu baglamda
kendisi otorite kavrami yerine ‘’yetke’’ terimini kullanir. Ayrica demokratik ve manevi
acidan ise otoriteyi; baski giicline karsit olarak “’baskalarimin rizdlarmin ortaya
ctkardigi yonetme hakki’’ olarak tanimlar. Bu sekilde meydana ¢ikan otoritenin, baska
bireyler ile bagimsiz iliskilere dayandigin1 ve ‘’ikna edebilme ve takip ettirebilme
giicii’”” Ozelligine donistiiglinii belirtir (Eren, 2003:471-472). Boylece otoritenin,
bagimsiz irdde beyanina dayanan ferdi ve manevi bir gii¢ olarak baska kisileri itaate razi

edebilen bir etki giicli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2.2. Hukiiki A¢idan Otorite

Yoneten konumunda olan siniflar, fiilen mesrli gosterdikleri iktidarlarina ahlaki ve
hukuki dayanaklar bulmaya ¢aligirlar. Bunu da genel gecer taninan ve kabul goren inang
ve doktrinlerin zorunlu ve mantiksal bir sonucu olarak lanse ederek yaparlar (Lukes,
2002:656). Boylelikle hukuki bir zemine oturan otorite, bundan sonra bir tiir 6devler ve
haklar agisindan tanimlanan bir kavram olur. Bu durumda otoriter kisi, itaat gérme
hakkina haiz olan ve bu giicii elinde tutan kimse; sevk-idare ve komuta edilen kisiler
ise itaat etme/boyun egme 6dev ve gorevi olan kimse olur. Otorite yetkisini elinde tutan
kimse, yasa ve kanunlardan aldiklari, tedmiil ve toplumsal temayiillerin meydana
getirdikleri itaat edilme hakkini uhdelerinde tutarlar iken yonetilenler agisindan bu
durumda belirlenmis olan kural ve esaslara uyma 6dev ve zorunlulugu bulunmaktadir

(Yesertener, 1994:7).

Her kanun veya yasa ile otoriteye mutlak itaat 6devi ortaya ¢ikmaz. Bu durumda,
kanun ve yasalarin; muhataplarinin nezdinde benimsenebilirligi ve kabul edilebilirligi
onem arzetmektedir. Ornegin; 12 yasina basan her cocugun, &lim cezasina
carptirilabilecegini 6ngdren Stalin yasasi, Yahudiler’in toplum nezdinden diglanmas1 ve
sakat vatandaslarin imha edilmesini buyuran Nazi yasas1 gibi bir¢cok kimse i¢in bu tiir

yasalarin mesrilugu ve kosulsuz/sartsiz kabul edilebilirligi s6z konusu degildir
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(Mendel, 2005a:40-42). Bundan dolay: otoriteler kendi lehlerine yasalar yapmakla tam
olarak mesriiyet saglayamazlar. Bir mekanizma otorite olabilmek adina mesriiyeti
saglam kurallar koymak veya yasalar c¢ikarmak zorundadir. Aksi bir durumda
mesrliyeti bulunmayan yasa ve kurallarla, yasal bir otoriteden séz etmek miimkiin

goriinmemektedir.

2.3. Demokratik Olarak Otorite

Eski zamanlarda otorite kutsalliktan beslenirdi. Giinlimiizde ise bu durum daha da
rasyonel bir boyut kazanmistir. Bu agidan otorite, bagka insanlarin kabul ve rizalarinin
meydana getirdigi bir tiir yonetme hakki olarak ifade edilebilir (Mendel, 2005-a:13).
Burada ortaya ¢ikan durum; yonetim erkinin baski/giic ve kuvvete dayali olmadigi
hususudur. Ayn1 zamanda kisilerin arzu, istek ve iraddelerine bagl olarak ortaya ¢ikan
bir otorite mekanizmasi bulunmaktadir. Boylelikle de kisiler, yasa, talimat ve emirlere
itaat etmek adina irade beyaninda bulunmus olurlar. Bu husus, bir otoritenin demokratik
yoniinli meydana cikarir. Bireyler, karsilikli fikir teatisinde bulunur ve realitesi yiiksek
olan inandiriciligi bulunan fikir ve diisiinceler kabul goriir. Bu demokratik ortam
sayesinde kabul goren fikirler, itaat ettiren ve boyun egdiren bir hal alir. Bu sekilde
meydana ¢ikan otorite daha bagimsiz iligki ve fikirlere dayanmakta, “’takip ettirme giicii

ve Ozelligine biirlinmektedir.”’(Yesertener, 1994:7-8).

Demokratik otorite, giliciinii uzlasi yontemiyle elde eder. Bu uzlas1 yoluyla
meydana gelen demokratik otorite mekanizmasinda itaat methumu, iizerinde anlasilan
baglayic1 kararlar sayesinde olur. Bu bir tiir goniillii itaat etme durumudur. Ciinki
migkiil olan bir durumu ¢6zebilmek adma bireyler hep birlikte ¢6ziim yollar
aramaktadirlar. Bu ¢6ziim bulma fadliyeti, bir tiir demokratik care bulma halidir. Aksi
takdirde fikir ve eylem koordinasyonu saglanamayan bir ortamda herkes kendi kafasina
gore hareket edecek ve arzulanan care bulunamayacaktir. Béyle bir durumda sorun
devam edecektir. Insanlar, bir ¢ift gorap iiretmekten bir devleti yonetme/idare etmeye
kadar belli ve ortak hedefler i¢in bir araya geldikleri ortamlarda mutlaka bir otorite
mekanizmasina ihtiya¢ duyarlar. Bu gibi durumlarda emredici giice dolayli veya direkt
bir itaat s6z konusudur. Spinoza ve Hobbes’a gore toplumun bizatihi varligi, kendi
toplumsal hayatlarin1 saglikli bir sekilde devam ettirebilmeleri ve giivenli bir ortamin
olusturulabilmesi adia bir otoritenin varligt ve kabulii hususunu zarGiri kilmaktadir

(Lukes, 2002:638).
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Hangi sebeple olursa olsun bireylerin kendi istekleri ve inisiyatifleriyle bir araya
gelip ortak hedef ve amaglar ugrunda bir seyler iiretme/yapma hususunda kararlar
almalarinda bir uzlasi s6z konusudur. Bu manada demokratik baglamda otorite konusu

incelendiginde iceriginde bir uzlaginin bulundugu goriilmektedir.

2.4. Yonetsel Olarak Otorite

Orgiitlii giic yapilar1, her zaman lider ve baglilar1 arasinda bir hiyerarsik ayrim
yapan Ozellik arz ederler. Bu yapilardaki yonetimin temelini, bir bireyin diger insanlar
tizerindeki giicii olusturmaktadir. Yonetsel kuvvet ve giic; baska bireyler vasitasiyla
ama¢ ve hedeflere ulasabilme yetenegidir. Bu sebepledir ki; yonetim mekanizmasina
hayat veren ve olmazsa olmazi ‘gii¢’tiir. Otorite ise; mesrilugu saglanmis hakli bir
giicin adidir. Bu vasfiyla da yonetsel gii¢ ile yonetsel otorite saglanir (Hodgkinson,

2008:85-87).

Yonetsel manada otorite; bir tiir emir-komuta zincirini dizayn, sevk ve idare eden
bir yetki ve bu yetkiyi kullanma giiciinii ifade eder. Aynm1 zamanda da hiyerarsik
iligkiler ag1 olusturmak suretiyle bir grubu olusturan bireyler arasinda sosyal bir
degisim/farklilagma meydana getiren bir giictiir. YoOnetim erkine sahip olanlar, bu
kuvvet sayesinde baska bireylerin davranis ve hareketlerine yon verebilecek kararlar
alabilme giicline sahip olmaktadirlar. Bu gii¢; yoneten ve yonetilen bireyler arasinda
yonetsel olarak bir tiir kumanda etme kudreti ve kendine itaat ettirme hakki olarak
benimsenir. Bu durum idare sanatinda adeta bir ilke olarak benimsenmis olmaktadir

(Eren, 2003:472).

Fayol’un “’kumanda etme hakki ve kendine itaat ettirme kudreti’’ seklinde
tanimladig1 otorite, yonetsel olarak mevki, makam ve basit bir yasal yetki degildir. Bu
bir bakima bireylere is yaptirma yetenegi, giicii ve kudretidir. Vaz edilen bir kararin
calisma sartlarina uydurulmasidir. Otorite, bu makami isgal eden bireyin, baska
bireyleri anlama ve ¢alismalarindaki yetenegi, basarisi, cesareti ve ileri goriisliliigiidiir.
Yonetim erkinde bulunanlar, bu sayede astlarinin davranis ve hareketlerine rehberlik
edecek kararlar1 alabilme iktidar ve giiciine sahip olurlar. Burada otoritenin yonetsel
agidan &nemi ortaya ¢ikmaktadir. Ust ve ast bireylerin arasinda ortaya ¢ikan bir gii¢
unsuru olarak otorite, emir-komuta yetkisi ve giiciinii ifade ederek; bir grup veya
toplumu olusturan bireyler arasinda ortak bir hedefte birlesmeyi saglayan kuvvete

dontisiir (Giliveng, 1991:39).



18

2.5. Mesru Otoritenin Temelleri

Weber, mesri olabilecek bir otoritenin li¢ saf ¢esidi oldugunu sdylerken bu
mesruluk tezinin gecerli olabilmesi i¢in ise; asil olarak karsiliklt bagimlilik i¢indeki su

temel diistinceler iizerine kurulu olabilecegini varsayar:
a. Rasyonel Temeller

“’Normatif kaide/kurallarin mesriluguna ve bu mesrli goriilen yasalara gore
egemenlik pozisyonuna getirilen bireylerin, emir verme hakki oldugu inancina’’ dayanir

(Yasal Otorite) (Weber, 2013:54).

Hukuksal (demokratik) otorite, ne geleneklerden, ne de olaganiistii kisisel
niteliklerden kaynaklanir. Bu tiir otorite s6z konusu oldugunda, iktidarin kaynagini akil
ve kurallar olusturur. Kisiler belli kurallara gore iktidara gelir, belirli sinirlar i¢inde
yetkilerini kullanir ve belirli kurallara gore iktidardan uzaklasirlar. Rasyonel-yasal
otorite, resmi kurallardan dogmaktadir. Boylelikle de sahip olduklar statiileri
kendilerine bazi seyleri yapabilme yetkisi verdigi ve toplumlarin hukuka uygun olan
yasalar1 nihai egemenlik kaynaklar1 olarak gordiikleri icin modern yap1 figiirleri olan
biirokratlara itaat edilir. Weber’e gore; mesruiyyet 6zelligi arz eden kurallara itaat edip
onlara baglanmak, modern toplumlarin her seyi akil ve mantiga isnad etme egiliminin

temelini olusturmaktadir (Wallace-Wolf, 2004:87).

b. Geleneksel Temeller

Cok eski zamanlardan beri devam eden geleneklerin kutsal olusuna ve bu
geleneklere gore gilicii kullananlarin mesri oluslarina olan yerlesik inanca dayalidir

(Geleneksel Otorite).

Geleneklerin sayg1 ve biiyiik ilgi gordiigii geleneksel otorite, toplumsal diizenin
agir degistigi toplum ve kurumlarda goriiliir. Bu gibi ortamlarda otoritenin kaynagi;
gelenekler veya yerlesik inanglardir (Weber, 2013:54). Geleneksel otorite kisiseldir.
Lakin ge¢cmisten intikal ettigi i¢in siireklilik arz eder. Bir kral ya da kabile sefi, kisisel
olarak kabiliyetli ya da etkili bir sahsiyet olmayabilir. Ancak siiregelen bir adet geregi
kendisine itaat edilir. Weber bu durumu soyle ifade eder:

“Genellikle mesrulugu gelenege dayali olan ataerkillik en onemli egemenlik
tipidir. Ataerkillik, babanmin, kocamin, evin biiyiigiiniin, ... , efendinin, ev
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hizmetkarlarinin ve gorevlilerinin, patronun, ... , babadan intikal eden lordluk ve
hiikiimran prensin hakimiyeti demektir.”” (Wallace-Wolf, 2004:87).

c. Karizmatik Temeller

Bir ferdin istisnai kutsalligina, kahramanligina, 6rnek 6zelliklerine ya da onun
tarafindan agiklanan veya emredilen normatif kaliplarin ya da emrin kutsalligina olan
bagliliga dayalidir (Karizmatik Otorite) (Weber, 2013:54). Bu bagliligin esasi, bir
liderin bireysel niteliklerine dayanmaktadir. Soyle ki:

“Idare edilmekte olanlar, belirli bir kisinin, iistiin niteligine inandiklar icin

boyun egerler... Boylece karizmatik egemenligin mesrulugu, sihirli giicler, vahiy

ve kahramana duyulan agwr1 saygiya dayanmir.”’ (Gert-Mill, 1970:295-296).

Ornegin; Isa’nin miiritleri kendisini bir mevki sahibi oldugu i¢in degil, sirf kendisi

oldugu i¢in takip etmislerdir (Wallace-Wolf, 2004:87).

Sosyoloji basta olmak tizere pek c¢ok bilim dali, dini otoriteye atifta bulunarak
otoritenin toplumsal fonksiyon ve islevlerine odaklanmistir. Dini otorite konusu
sosyolojinin kurucularindan olan Max Weber’in analiz ve yaklagimiyla sistematik bir
zemine oturmus bulunmaktadir. Weber eserlerinde otorite konusunda kilit kavram
olarak ‘karizmay1r’ islemektedir. Karizma kavrami dinsel otorite tiplerini anlamada

temel hareket noktasi olmustur.

Weber, metodolojisiyle dini otorite tiplemelerinin toplumsal manada yiiklendikleri
fonksiyon ve 6zelliklere gore din kurucusu, saman, peygamber, rahip, alim, seyh, veli,
seyyid tiplerinin birer dini otorite olduklar1 kabuliiyle toplumun farkli katmanlarinda
degisik gorevler iistlenmeleriyle birlikte ii¢ 6zellikleri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu 6zellik
ve fonksiyonlar kendilerinin dinsel otorite kabul edilmelerinin sartlarindan olup

kendilerinin bir tiir; rehber, yargi¢ ve hekim olma iglevlerinden olusmaktadir.

Anilan tiplemelerden din kurucusu, saman ve peygamber karizmasi, kisisel (sahsi)
karizma ozelligi tasimaktadir. Insanlarin bu sahsi karizma sahiplerine baglilig,
toplumdan veya makamdan dolay1 degildir. Aksine kisisel olarak sahip bulunduklar
seylerden otiirli itaat ederler. Ciinkii kendilerinde, ilahi bir emir ile bu karizmatik
sahsiyetin gorevlendirildigi fikri 6n plandadir. Sahsi karizma, topyekiin bir itaat ve
bireysel amac ve hedeflerden vazgegisi ister. Baglilarda heyecan uyandirir. Diger tarafta
ise daha akilc1 6zellik tasiyan fonksiyon karizmasi ise daha 6lgiilii ve sinirh bir itaat
istemektedir. Veli, rahip, seyyid, seyh ve alim karizmalarinda ise fonksiyonel karizma

ozelligi bulunmaktadir (Ozbolat, 2015:4-5).
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Karizmatik otorite, liderin olaganiistli gibi goriinen oOzelliklerinden dogar.
Otoritenin kaynagi, bizzat bireyin dogustan getirdigine ve sahip olduguna inanilan
Ozelliklerdir. Biiyilik bir kahraman ya da ¢ok zor kosullar i¢inde, toplumu ¢ikis yoluna
sokabilmis olan bir liderin iktidarinin kokeninde karizmatik otorite bulunur. Cogu
zaman mantikla aragtirllmadan, onun olaganiistii niteliklere sahip olduguna inanilir

(Bird, 2017:73-76). Bu konu asagida “’karizma’’ baghig1 altinda detaylandirilmistir.

3. Karizma

Max Weber’in sosyoloji bilimine kazandirdigi “’karizma’’ kavrami, kelime
manasiyle “’olagan iistii ve askin bir varligin vergisi’’ olan giic anlamina gelir
(Arslantiirk-Amman, 2000:189). Bu gii¢ dogustan gelen bir 6zellige sahiptir (Pazarbas,
2012:39). Etkileyicilik ve biyiileyicilik (bityiileyici ézellik) anlamlarina da gelen
karizma terimi, gergekligi sorgulansa bile herhangi bir bireyin, olaganiistii ve etkileyici

bir gii¢ ve yeteneginin olduguna inanmak olarak ifade edilir (T.S. 1998: c. 2:802).

Yeni Ahit’in Yunanca versiyonundan tiiretildigi bilinen karizma kavrami, “’liitfu
ildhinin ihsdn1’’ manasma gelip (Ozbolat, 2012:5) siradan bireylerden, kendisinde
mevcut olan olaganiistii yetenekler sayesinde farklilik arz eden sahsiyetler i¢in kullanilir
(Wach, 1990:398). Bu farkli niteliklere sahip karizma sahibi birey, toplumu iginde
bulundugu bunalim ortamindan kurtaran kisiyi simgeler (Kizilgelik, 1994:260). Bu tiir

ozelliklere haiz olan sahsiyetlere karizmatik liderler denilir (Yavuzer, 2005:12).
Max Weber, karizmayi su sekilde tanimlamaktadir:

“Bir bireyin sahsiyetine atfedilen belli bir vasif olup bu vasif sayesinde séz
konusu birey olaganiistii olarak kabul edilir ve kendisine tabidtiistii, insaniistii ya

da en azindan hususi bir bi¢imde istisnai gii¢ler ve vasiflar bahsedilmis olarak ele
alimir.”” (Weber,1978:241).

Karizmatik liderler, gii¢lerini hukuk kurallarindan veya geleneklerden almazlar.
Aksine bu giiglerini sahip olduklarina inanilan olaganiistii 6zelliklerinden alirlar
(Kizilgelik-Erjem, 1992:240). Diger biirokratik yapr arzeden teskilatlanmalarin aksine
bu tiir karizmatik yapilarda diizenli bir atama prosediirii bulunmaz. Belirli kural, kaide
ve sartlara baglanmis yiikselme ve kariyer gibi 6zellikleri bulunmaz. Ayni zamanda
karizmatik liderlerin ve sayet varsa yardimcilarinin uzman olma gibi bir zorunluluklari

da yoktur.
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Kisilerde bulunan bu gibi karizmatik ogeler, yasadiklar1 toplumlar tarafindan fark
edilir ve kendilerince kabul goriirse; bu karizmatik bireyler yasadiklari toplumun
temsilcisi, ileri geleni ve lideri pozisyonuna gelirler. Boylelikle de bu gibi karizmatik
sahsiyetler, lideri olduklari1 toplumlarinda s6z sahibi olur ve sosyal yasamin merkezinde
yer alirlar. Karizmatik liderlik, bir kiginin sahip olup sergiledigi belli bash coskulu
Ozelliklerle ilintili bir durumdur. Bu tiir liderler, bu 6zellikleri sayesinde baska bireyleri
kendisine, misyonuna ayrica kendisinde muhtelif sezgilerin bile bulunduguna
inandirabilirler. Boylelikle de baskalarini bu durum ve 6zelliklerine inandirarak o
bireylerin diinyalarint méanevi ve sosyal acgidan etkilemis olur. Bu kisiler artik bu
karizmatik Ondere samimiyetle ve goniilden inanir ve kendisine baglanmis olurlar

(Yavuzer, 2005:12-13).

Toplumlar, i¢inde bulundugu geleneksel, tarihi ve sosyo-ekonomik sartlarinin
meydana getirdigi ortamlar araciligiyla kendi karizmatik dnderlerini meydana ¢ikarirlar.
Bu gibi karizmatik liderler genellikle toplumlarimin en buhranli donemlerinde
kendilerine en ¢ok ihtiya¢ duyulan zamanlarda ortaya cikarlar. Yani bu gibi 6nderlerin
ortaya ¢ikisi, toplumlarin igerisinde bulundugu ortamlarla ilgilidir. Bu gibi liderler bir
nevi toplumun umudu olarak sahneye c¢ikar ve karizmatik ozelliklerini siirdiirebildigi
stirece etki ve otoriteleri devam eder. Aksi bir durumda etrafinda kiimelenen yiginlar

zamanla dagilmaya baslar.

Karizmatik sahsiyetler ekseriyetle tarihi kahramanlar, biiyilk olay ve zor
zamanlarda ortaya c¢ikmus kurtarici vasith kisiler, iilke kurucular1 ve din Onderleri-
peygamberlerdir. Karizmanin gesitli tipleri bulunmakla beraber, temel tip dini karizma
temelli olanidir (Wach, 1990:398). Toplumlarda dini, siyasi, askeri, ekonomik vb.
muhtelif alanlarda karizmatik 6zelliklere haiz sahsiyetler ¢ikabilir. Bireylere yaptiklar
etki ve toplumlarda meydana getirdikleri degisiklerle peygamberler 6nemli karizmatik

oOnderlerdir.

3.1. Karizmatik Lider Ozellikleri

Dogustan sahip olduklarina inanilan 6zel giicler sayesinde karizmatik liderlik
pozisyonuna gelen bireyler, temsil ettikleri bu 6zel giic sayesinde kendi toplumlarini
kolayca etkileyebilirler. Karizmatik liderlik yaklasimina gore sahip olduklar1 giigleri
sayesinde yapmak istedikleri seyler ve sira dis1 kararhiliklar1 dolayisiyla kimi farkli

Ozelliklere haiz onderler karizmatik lider statiisiindedirler. Kars1 tarafta olumlu etki
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birakan pozitif olgu karizmadir. Bu karizmanin ast seviyesinde olan bireyler, {ist
seviyede gordiikleri lideri benimsemis olurlar. Kendilerinin, bu karizma giiciinii elinde

bulunduran lider tarafindan yonetilmek isterler (Pazarbas, 2012:40).

Karizmatik liderin kendilerini yonlendirmesinden ve yonetmesinden hosnut olan
topluluklar aslinda algisal olarak kendisini benimsediklerini ve karizmatik 6zelliklerini
kabul ettiklerini gostermislerdir. Karizmatik bir liderin 6zelliklerini su sekilde (Ankan,

1997:408-410) siralamak miimkiindiir:

¢ Sevgi ve muhabbet duyulan kisiliklerdir.

% Mutlak itaat edilen sahsiyetlerdir.
¢ Kendilerine kars1 en list diizeyde sayg1 ve giiven duyulur.
¢ Sadakat ve adanmislik duygulariyla baglanilan kisilerdir.
¢ Kendilerinden yiiksek performans beklenilir.

Karizmatik otorite kuramina gore karizmatik liderin en ¢ok ihtiya¢ duydugu
hususlar; ideal sahibi olmak, giicli elinde bulundurmak ve kendine giiven gibi temel
konulardir (Zel, 2002:192-204). Lider, takipcilerini etkilemek i¢in belli bir giice
gereksinim duymaktadir. Bu lider yapacagi faaliyetlerde basarili olacagma dair de
kendine giivenen bir sahsiyet olmalidir. Ideali ve kendine giiveni olmayan ayrica elinde
giic bulunmayan bir liderin bagkalarini etkilemesi ve basariya dogru yol almasi kolay

olmayacaktir. Buna gore karizmatik lider:

% Kendine giivenen ve sahsiyeti giiven veren kimsedir. Kendilerinin ve

otekilerin liderin yargi, diislince ve yeteneklerine glivenleri tamdir.

% lIdealleri vardir ve vizyon sahibidirler. Gelecekleri i¢in mevcut olan
durumdan daha iyi bir gelecek adina tanimlanmig hedefleri vardir. Bu

ideallerinin gergeklesecegine dair inanglar1 tamdir.

¢ Degisimi meydana getirebilecek unsurlar1 bilir ve muhtemel tehditleri

algilama giicleri bulunmaktadir.

« Degisimi gergeklestirebilecek kisilikler olarak algilanirlar. Mevcut
durumu korumaya g¢aligmakla yetinmez ve radikal degisimler yapmaya

calisan kisilikler olarak bilinirler.
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¢ Siradan degildirler. Alisilagelen davraniglarin disinda tavir sergiler,

davranis gosterirler.

Bir liderin karizmatik onder olup olmadigini gosteren bazi veriler su sekilde

(Yukl, 1989:205) siralanmustir:

% Takipgilerin, liderlerinin sahip oldugu inanglarin kesin olarak dogru
olduguna dair olan giivenleri,

X/

«» Takipgilerin ve liderin sahip olduklar1 inanglarin benzerlik arzetmesi,
¢ Takipeilerin, lidere arzulayarak ve isteyerek itaat etmeleri,

¢ Takipeilerin, liderlerini kayitsiz-kosulsuz kabul etmesi,

¢ Takipgilerin, liderden etkilenmeleri ve lideri etkileyebilmeleri,

¢ Takipeilerin, caba ve gayretlerini arttirma heves ve istekleri,

X/

¢ Takipeilerin, liderin giiven ve sevgisini kazanma ¢aba ve gayretleri,

¢ Takipgilerin, liderin temsil ettigi olusumun ama¢ ve misyonunun

belirlemedeki paylari.

3.2. Karizmanin Rutinlesmesi

Karizma kavrami incelenirken {iizerinde durulmasi gereken bir diger konu
karizmanm rutinlesmesi halidir. Rutinlesme kavramini Unver Giinay gelenek ve
geleneklesme kavrami baglaminda inceler (Gilinay, 2005:290,373). Karizmatik bir dini
onder ile ortaya ¢ikan heyecan, siire¢ icerisinde bu liderin vefati sonucunda giderek
azalmakta ve yok olmaya yiiz tutmaktadir. ileriki zamanlarda ortaya ¢ikan yeni nesil
bireyler ile birlikte rutinize olmaktadir (Yavuzer, 2005:13). Karizmatik otorite, mevcut
onderin hayatin1 kaybetmesinin akabinde ortaya ¢ikan yeni liderin doneminde rutin bir
hal alir (Marshall, 1999:388). Bu siirecte liderin yerine daha akilci ve hukuki otoriteyle
donanmis bir biirokrasi gecebilir. Weber, bu baglamda karizma eksenli otoritenin artik

yerini kurum, tegkilat ve geleneklere birakacagini soyler (Giinay, 2005:290).

Karizmatik liderin dogusuyla meydana gelen heyecan giderek yok olacak ve artik
yerini geleneksellesmeye birakacaktir (Gilinay, 2005:373). Boyle bir rutinize olma
hadisesi, muhtelif i¢ ve dis sebepler nedeniyle daha yeni degisim ataklarin1 beraberinde

getirecektir. Ornek olarak Islam tarihinin ilk doénemlerinde meydana gelen
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kurumsallasma faaliyetlerinin akabinde siire¢ rutinize olmus ve giderek yerini
geleneklere birakmistir. Yeni meselelere ¢oziim yolu olarak i¢tihat kurumundan istifade
terk edilmis ve taklit siirecine girilerek tipik bir rutinlesme hareketi ortaya ¢ikmistir. Bu
degisime bagli olarak karizmatik dini otoritenin de kurumsallasip, geleneksel bir hal

aldig1 gergegi ortaya ¢ikmaktadir.

4. Alevilik

Alevi kelimesi, Arapca kdkenli bir kelime olup ¢ogulu “’Aleviyye’’ veya
“Aleviyylin’’ seklinde kullanilir. Mana olarak Arapga’da “’Ali’ye mensup’’ (ibn
Manzir, 1V:3095), “’Ali’ye ait’> (Rengber, 2012:9; Arabaci, 2015:26) anlamina gelir.
Mezhepler ve Tasavvuf Tarihi Edebiyatinda ise “’Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve ona
bagli olmak’’ (Eréz, 1990:33) anlamlarinda kullanilmistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi
seven, sayan (Bozgali, 2006:36) ve ona bagl olan kimseye ‘’Alevi’’ denir (Kirkinci,

2009:21).

Terim olarak ise kelimeye, siyasi, itikddi ve tasavvufl agidan mubhtelif anlamlar
yiiklenmistir (Ocak, 1989:368-369). Buna gére, Islam siyasi tarihinde bu terim hilafetle
ilgili anlasmazliklar esnasinda kullanilmaya baslanmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra baslayan ve ii¢lincli halife Hz. Osman’in katledilmesinin akabinde artan hilafet
tartismalarinda Hz. Ali tarafini tutanlara “’el-Aleviyye’” veya “’S$ia’t-li Ali”” denilmistir

(Ucer, 2010:34).

Eskiden beri Alevi topluluklar1 belirtmek i¢in birden fazla terim kullanilmistir.
Bunlardan terimlerin baslicalari; Alevi, Kizilbag, Bektasi ve Rafizi’dir. Bu farkh
adlandirmalar, degisik cografyalarda kullamim cesitliligi ortaya c¢ikarmistir. Ornegin;
Hz. Ali yanlilarma Misir’da Fdtimi, Iran’da Sii, Pakistan dolaylarinda ise Ismaili
denilmistir. Bu topluluklarin Anadolu’daki 6zgiin sekli ise ‘Alevi veya Kizilbas’
olmustur (Aktiirk, 2013:25).

Asil ifadesini yaygin bir sekilde itikat (inang) alaninda bulan Alevi terimi, Hz. Ali
hakkinda beslenen inanglarla ilgili olarak kullanilagelmistir. Onu “‘en iistiin sahabi’’
olarak gdrenlerin yani sira (Figlali, 1994:7-8), kendisine peygamberlik konusunda paye
verenlerden, ilahlik atfedenlere varincaya kadar, gesitli inanglar1 tasiyanlar bu terimin

kapsaminda degerlendirilmislerdir (Ocak,1989:369).
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Bugiinkii anlamiyla ilk Alevilik, Hz. Ali’nin ¢ocuklarindan Muhammed Hanefi
ile nesep olarak bagi olan Hoca Ahmet Yesevi’nin Tiirkistan’da tarikat kurup teblige
baslamasiyla dogmustur. 13. yiizyilla tekabiill eden bu olaya Tirk Aleviligi
denilmektedir. Fakat Islam diinyas1 ve Osmanlilarda Alevilik, Hz. Ali’nin soyuna
mensup olanlar anlaminda kullanilmistir. Aleviligin bu sekilde algilanmasinin bir
sonucu olarak halen Iran, Yemen ve Misir’da bir insan Alevi oldugunu sdylediginde ona
kimin ¢ocuklarindan oldugu sorulmaktadir. Bu sebeple Alevilik, seyyidlik ve seriflik

olarak algilanmaktadir (Sezgin, 2004:36-48).

Tiirk cografyasinda ise Alevilik Islamiyet oncesi eski Tiirk inanglarindan bazi
ilkeleri de i¢ine alarak yayildi.”> Horasan’da olsun Anadolu’da olsun ¢ok sayida taraftar
buldu. Anadolu ve Rumeli’de Bektasi babalari, seyhleri, dedeleri, abdallari; Hac-1
Bektas-1 Veli’den baglayarak Aleviligi yaymaya ve orglitlemeye bagladilar.

Aleviligi, inang bicimi olma yerine “dogayi, diinyay:, toplumu ve bireyi anlama
¢abast olan bir yasam big¢imi’’ olarak tanimlayanlar oldugu gibi (Balkiz, 1992:6),
“Islam’in oziindeki inang akimiyla biitiinleserek giiniimiize ulasan bir kiiltiir ve hayat
felsefesi’’ olarak tanimlayanlar da mevcuttur (Sener, 2001:131-132). Bunun yan1 sira
“felsefi, kiiltiirel, siyasi, hukuki ve torel olarak bir ideoloji’’ oldugunu sdyleyenler de

bulunmaktadir (Algiil, 1999:114-121).

Yore Alevilerinin dede olarak kabul ettikleri Ali Biiyiliksahin, Alevilik ile ilgili

sunlar1 sdylemektedir:

“Alevilik, bir dinin tasavvufi ve batini yorumu olarak kabul edilir. O din de;
Islam dinidir. Ciinkii Alevilik, Islam in tasavvufi ve batini yorumu olmakla birlikte
insan sevgisini 6n planda tutarak inanglarini yerine getirmektedir. Hatta biraz da
olsa bazi semavi veya semavi olmayan dinlerin de izleri bulunmaktadir diyebiliriz.

Alevilikte tek tanri inanct vardir. Hz. Muhammed’i, hem peygamberi ve hem de
miirsidi olarak kabul eder. Ayrica Kuran’it da akil ve mantik ¢ercevesinde
yorumlar ve degerlendirir. Alevilik, ufku genis, evrensel bir inang sistemine

sahiptir.”(K.D.1).
Hz. Ali zamanindan baslayarak Alevi Onderleri; kirmizi baglik ve elbise

giydiklerinden, Anadolu’da Alevilere, Kizilbas da denildi (Biiyiik Larousse, 1986:361).

> ©Alevi topluluklar, farkli kiiltiirel ve dini unsurlardan etkilenerek sekillenen, beslendigi eklektik
doktrinden tesekkiil eden kiiltiir ve inang topluluklaridir. Bu inang topluluklarinin doktrinel kaynaklari;
Saman inanc1 ve ya en eski Tiirk inang ve kiiltiir kaynaklarindan baslamak suretiyle, Budizm, Maniheizm,
Isevilik, Neo-Platonizm, Nasturizm, ve Siad’nin etki ve eklentileri ile sekillendigi varsayilan senkretik
Kizilbaglik inancina dayandirilmistir.”” (Sahin, 2013:167; Doja, 2006:424).
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5. Kizilbashk

Anadolu Alevilerine verilen bir diger isim “’Kizilbaghiktir.”” Kizilbas kelimesi,
“kizil baghk takan’’ anlamina gelmektedir (Keskin, 2009:25). Altay Samanlari’nin dini
ayinleri sirasinda baslarina serpus olarak taktiklari, iizerinde; dag tavuklarina ait tiiy
bulunan kirmizi renkli kiilahlar, Alevi dede ve Bektasi babalarmin giyindikleri
kiyafetlerle benzerlik gostermektedir. Bu husus nazar-1 dikkate alinirsa; Kizilbag adinin
kok olarak kadim Tiirk adetlerine degin uzandig1 ve bu ismin kafaya giyilen kirmizi

bork ile ilgili oldugu anlasilmaktadir (Uziim, DIA, ¢.25:547).

Basgka toplumlarda oldugu gibi Tiirk milleti de eski donemlerden beri bazi
renklere farkli anlamlar yiiklemistir. Bu manalar sembolik olmanin yani sira milli ve
manevi degerler tasimaktadir (Arabaci, 2015:24). “Gékleri tutan kizil bayragin
sembolii’’ olarak baslarina kizil bork takan Tiirkmenler’den Anadolu’da kalanlar
borklerinin {izerine <’ Osmanli Miicevvezesi®> beyaz sarik sararken, Iran’a go¢ edenleri
ise kizil borklerini muhafaza etmisler ve “’Kizilbas’’ olarak anilmaya baslamislardir.
Kizilbas kavrami; Tiirklerin milll renk olarak saydiklari al (kizil) renkli (keceden
yapilma) bork giyen kimse anlamina gelmektedir (Geng, 1997:32-33).

Isaret ettigi mana bakimindan Alevilik, kimilerince iddia edildigi gibi eski
olmayip, aksine oldukc¢a yeni ve yakin zamanlarda kulanilan bir kavramdir. Alevilik
hususunda 6nemli arastirmalara imza atmis olan Tiirkolog iréne Melikoff’a gore
Aleviligin “non-conformist ve heterodoks (6rf ve cemaat disi) bir Islam mezhebini
adlandirmak tizere zuhuiru (ortaya ¢ikisi) ancak 19. yiizyila dogrudur.’’ (Melikoff,
2009:51). Bundan daha onceleri ise gecerli ve kullanilmakta olan kavram ise Kizilbaslik
terimidir ve ortaya ¢ikist 15. ylizyila tekabiil etmektedir. Gerek Alevilerin kullandigi
kendi metinlerinde ve gerekse de kendilerine doniik verilen fetvalarda kullanilan

kavram hep Kizilbaslik olmustur (Diizdag, 1983:109).

Kizilbas kavramimin Anadolu’daki kullanimi 15. yiizyilin ikinci yarisina rastla-
maktadir. Bu terim kirmizi serpus (baslik) giyen Safevi yandaslarini ifade eder (Keskin,
2009:24-25). Safevi Devleti'nin kurucusu Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar
(6.894/1488), taraftarlarina, kendilerinin digerlerinden ayrilmalar1 icin (her biri bir
imami1 temsil eden) on iki dilimli kirmiz1 bork giydirmis ve bu topluluklar zaman i¢inde

Kizilbas diye amlmstir (Uziim, DIA, ¢.25:547).
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Anadoluda yasam siiren Alevilere verilen Kizilbas seklindeki adlandirma, bazi
tarihi olaylarin vuku bulmasinin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Sah Ismail
vakasindan sonra Osmanlilar tarafindan bir kiigiimseme ve asagilama ifadesi olarak bazi
bolgelerde drnegin iran’da Tiirkler bu sifat ve adlandirma ile amilmaktadir. Osmanl
diline gecen bu kavram yine Fars dilinden alinarak, ‘'Siirh Ser’’ bigimiyle

kullanilmaktadir (Birdogan, 2003:471).

Bu adlandirmanm Islami bir kaynag oldugunu iddia edenler, bu iddianin
kokenine referans olarak Hz. Ali’yi gosterirler. Islam tarihinin ilk evrelerinde vuku
bulan kimi olaylar1t Hz Ali ekseninde bu ismin kaynagina temel olarak kabul etmiglerdir.

Bu iddialar soyledir:

% Ibn Miilcem adli katil Hz. Ali’yi sehit ettiginde, Hz. Ali’nin sarigmin kizil
renge boyandigindan dolayr kendisine Kizilbas denilmistir. (Birdogan,
2003:471; Erk, 1954:36).

% Hayber Kalesi fethedildiginde Hz. Ali basina kizil/kirmizi bir sarik sarmis
ve bundan dolayr da kendisi kizilbag ismiyle amlmistir (Uziim, DIA,
c.25:547).

¢ Uhud Savasi esnasinda Hz. Peygamber’i korumak adina kendi viicudunu
siper eden sahdbi Eb(i Diicane’nin bagina taktigi sarigi, kendisi basindan
yaralandigindan kirmiziya (al kana) boyandigi i¢in, onun hakkinda bu isim

kullanilmistir (Birdogan, 2003:471; Erk, 1954:36).

¢ Hz. Ali, Siffin Savasi’nda kendine bagli olan askerlerine, Muaviye’nin
askerlerinden vurusma esnasinda ayirt edilebilmeleri i¢in baslarina kirmizi
sartk sarmalarini istemis ve bu savastan sonra kendileri kizilbas olarak

anilmustir (Uziim, DIA, ¢.25:547; Birdogan, 2003:471; Erk, 1954:36).

Tarihi kaynaklarca bu yaklasimlarin dogrulanma imkani bulunmamaktadir. Bu
ifadeler sanki Kizilbas adina bir tiir kutsallik kazandirabilma faaliyetinin bir pargasidir.

(Figlali, 1990:11-12; Eroz, 1977:87-88).

16. ylizy1ldan bu yana Osmanli-Safevi miicadele ve ¢ekigsmesinin dogal bir sonucu
olarak Osmanlilar tarafindan Kizilbas terimi “deviet karsitt muhdlif ve isyankadr
ztimreler’’ manalarinda kullanilmig, bu ¢agin baslarindan beri artan Kizilbag

isyanlarinda ayaklanmaya dahil olan gruplarin dini anlayis ve inanglar1 Kur’an-1 Kerim
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ve Siinnet-i Seniyye’ye dayali bulunan ¢ogunlugun dini anlayisiyla mukayese edilerek
bu isme dini bir boyut da ilave edilmis ve Kizilbas kavrami; yoldan ¢ikmislik, sapiklik
ve hatta inkarcilik olarak bilinir olmustur. Bu meyanda Kizilbas ziimreler de yoldan

sapan kimseler olarak bilinir olmustur (Uziim, DIA, ¢.25:546-547).

Daha sonralar1 (18-19. yy.) Kizilbaslik kavrami giderek bir ¢esit asagilayict anlam
kazanmis, Ozelliklede devlet yoOnetimine isyan etmekle, dinsizlikle, sapkinlik ve

ahlaksizlik ile birlikte anilir olmustur (Yal¢inkaya, 1994:45-46).

Fakat Kizilbaslik ne kadar olumsuz degerlerle birlikte ele alinirsa alinsin, bu
terimin tarihsel olarak gegersiz oldugu anlamina gelmez. Buna karsin, kimi Bektasi
kaynaklart ve muhtelif aragtirmacilara gore bu terim, sadece iftira amagl kullanilmig ve
tarthi gecerliligi bulunmamaktadir. Kizilbag kavramina yiiklenen bu koti/kétiileyici
anlamlara karsilik kimi yazar ve sairler yazi ve siirleriyle kendilerini savunmak zorunda

kalmislardir (Aktiirk, 2013:35).

Ornek olarak; Bedri Noyan, bir taraftan Tiirkiye’de bulunan Caferi topluluklarin
Dedegéan kolu olarak isimlendirdigi kesimine, toplum arasinda Kizilbas denildigini ifade
ederken, diger taraftan bu soziin, genellikle Siinni kesimlerce Alevi topluluga verilen bir
ad oldugunu 6ne siirer. Hatta kendisine gore; Aleviler ve Bektasiler bu duruma, Ehl-i
Beyt’e kars1 duyduklar sevgileri ugruna “kendilerine atilmis bir tas diye seve seve
gogiis germektedirler.”” (Noyan, 1987:120-12). Ayrica asagidaki dortlilk ise adeta

konuyu 6zetlemektedir:

Yezit oglan bize Kizilbas demig
Bahgede agan giil de kirmizi
Incinme ey goéniil ne derse desinler

Kitabt der¢ eden dil de kirmizi (Akt: Aktiirk, 2013:35).

Baki Oz, ayni eserinde Aleviligin tarihi siire¢ icerisinde muhtelif bolgelerde
degisik isimlerle anildigin1 ve bu adlandirmalarin ¢ogu zaman kiskanglik sonucu ya da
kotiileme niyetiyle yapildigini ayrica kimi zamanlar da Alevilerin davranig, giyim ve
kusamlarma bagli olarak adlandirmalar yapildigin1 ve yaygin olarak Alevilere
Kizilbaglar denildigini ifade eder. Aymi kitabinda Kizilbaghgin Aleviligin kendisi
oldugunu, baskaca bir Kizilbas topluluk ve toplumunun bulunmadigini, “dolanbagh
vollarla Aleviligi asagilamak icin Kizilbashga bir takim seylerin yiiklendigini ve
bunlarmn iftira odugunu’’ (Oz, 1997:90-91) belirtir.
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Mezhepler Tarihi arastirmacisi Fevzi Rengber, Kizilbas kavramiyla ile ilgili

sunlar1 soylemektedir:

“Kizilbas tabiri onceleri dini muhtevadan uzak sadece bir soyu ifade edecek
anlamda kullamilmistir. Sah Ismail'in Tiirk boylari arasinda Siiligi yayma
faaliyetleri sonucu; Osmanli aleyhtart tutum takinan, dedelik kurumuyla Hz.
Peygamber soyuna kendisini baglayan, Hz. Ali ve sonrasinda gelen imamlara
Sitlikten farkli olarak mistik bir misyon yiikleyen, Pir veya Dede/Baba gibi
kimselerin onderliginde talip-miirsid iliskisi icerisinde dini bir yasam siirdiiren,
Sah Ismail taraftart olan Miisliiman Tiirk topluluklarimin genel adi olmustur.
Bugiin Anadolu’da Alevi ziimreler icerisinde Kizilbas olarak varliklarini devam
ettiren kesim, soziinii ettigimiz bu grubun devamidwr.”” (Rengber, 2012:11).

Yore Alevi dedelerinden Garip Bozkurt; Aleviligin, Kizilbashigin kendisi
oldugunu ve iki kavram arasinda bir fark bulunmadigini soyle ifade etmektedir:

“Evet! Kizilbaslik, Aleviligin kendisidir. Hepimiz Aleviyiz. Hepimiz Kizilbasiz. Hz

Ali yolunda basimiza kirmizi bashk takmisiz. Neden béyle bir ayrim yaparlar

anlamak miimkiin degildir. Ayrim yapanlar iyi niyetli olmasa gerek. Alevilik ile
Kizilbashk arasinda hi¢hir fark yoktur.”” (K.D.2).

6. Ehl-i Beyt

“Ehl’’ kelimesi, Arapca dilinde bir yere mensup ve akrabalik bagiyla bagli olan
kimseleri ifade eder. “’Beyt’’ kelimesi ise ayn1 dilde “’ev-hdne’” anlaminda kullanilir
(Giilsan, 2004:16). Alevilerin, Hz. Ali sevgisi yaninda, onun ayrilmaz bir pargas1 olarak
gormekte olduklar1 Ehl-i Beyt (Ehlii’l-Beyt) ya da <’Al-i Beyt”” (Unlii, 2005:13) sozciik
olarak “’ev halki>> demektir (Uger, 2010:249). “’Ev’’, Hz. Peygamberin (s.a.v.) ehlini
olusturan; esleri, kizlar1 ve damatlarinin evi, ailesi ve ocagidir. Bu aile; Hz. Muhammed,
Hz. Hatice, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den olugsmaktadir. Bu aile
onlarin soyundan gelenlerle devam edegelmistir (Menekse, 2006:11). Ehl-i Beyt tabiri,
Islam tarihininin ilk dénemlerinden giiniimiize degin yalmzca Hz. Peygamber ailesini ve

soyunu belirtmek i¢in kullanilagelen bir kavram olmustur (Oz, DIA, c.10, s. 498).

Hz. Muhammed’in tiim erkek c¢ocuklar kiigiikken vefat etmislerdir. Kiz
cocuklarindan ise Hz. Fatima hari¢ diger kizlar1 kendisinden evvel vefat etmislerdir.
Restlullah efendimizin “’nesl-i padk’’1 Hz. Fatima validemizden silirmiistiir (devam
etmistir). Kendisinin, Hz. Ali’den olma Hz. Hasan ve Hiiseyin adli ¢ocuklar1 bu neslin
devamini saglamislardir. Hz. Hasan’in evladina “’Es-Serif”’ denilirken, Hz. Hiiseyin’in

nesline ise “’Es-Seyyid’’ denilegelmistir (Unli, 2005:13-14).
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Bir rivayete gore Hz. Muhammed (sav) efendimiz, yaninda Hz. Ali, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin ile birlikte eve geldiler. Bir miiddet sonra kizi Hz. Fatima’yr yanlarina
cagirdilar. Hz. Fatima validemiz efendimizin yanina geldiginde, efendimiz hepsini
abasinin altina alir ve sdyle buyurur:

“[ste benim Ehl-i Beyt’im bunlardir. Ya Rabbi, Ehl-i Beyt’imden giindhlar: gider

ve onlart tertemiz eyle!” diye dua eder (Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 37:2408).

Bu rivayetten Ehl-i Beyt denildiginde; ’Pen¢’ Al-i Abd’’ (aba altina giren bes
kisi) anlagilmaktadir. Bu konuda Mahmut Dolas dede sunlar1 kaydeder:

“Ehl-i Beyt bizim icin ¢ok degerlidir. Inancimizda énemli yer tutmaktadir. Hz

Muhammed, Ali’yi, Fatma’y:, Hiiseyn’i, Hasan’t abasinin altina almistir. Onlara

biiyiik 6nem vermistir. Size iki emanet birakiyorum demistir. Biri Kur’an digeride

Ehl-i Beyt 'tir. Bizler de Ehl-i Beyt’in yolundan yiiriiriiz.”'(K.D.5).

Yore Alevileri icin Ehl-i Beyt ve Hz. Ali inanci, biiyiikk 6nem arz etmektedir.
Alevilik icerisinde en etkin kurum olan dedeligin, talipler {izerindeki etkisinin
anlagilmasi bununla alakalidir. Ciinkii yore Alevilerinin inan¢ diinyasi Ehl-i Beyt
muhabbeti etrafinda sekillenmistir. Alevilere gore Ehl-i Beyt ve sozleri buyruk kabul
edilen Hz. Ali ve onun soyundan tevariis eden On iki Imam en énemli dini otorite tipleri

olarak kabul gérmektedir.

7. On iki imam

Alevi inang dnderlerinden sayilan ve olaganiistii giigler tasidigina inanilan On Iki
Imam (Zelyut, 2015:95); “’Peygamberimizin nesebinden olup, ilmen, ahlaken, takva,
secdat ve soy bakimindan yasadiklar1 zamanlardaki insanlarin en faziletli/listiinlerinden
olan, yiiksek sahsiyet sahibi on iki miibarek zat. Herbiri biiylik alim ve veli olan on iki
kisi. Hazret-1 Ali’den baslayip ayni soydan (Hazret-1 Fatima’dan) gelerek Muhammed
Mehdi’ye kadar devam eden on iki din biiyiigiine verilen isim. Bunlara Arapca,

“Eimme-i Isna Asere”’ de denir (Dogan, 2003:1026).”’

Alevilikte, bir inan¢ kaynagi olarak kabul goren imamlar, bu yonleriyle tanriya en
yakin olan kutsal kisilerden kabul edilir. Kendisi, tanr1 ile insanlar arasinda bir ¢esit
bagdir. Onun her davranigi ve biitiin fiilleri/yaptiklar1 tanr1 adinadir. Bu nedenle o

mastimdur, sugsuzdur, uludur. Eylemlerinin hi¢ birinden sorumlu degildir. Imamlarin

’ Baz1 kaynaklarda elli sayisina denk gelen rakam olan Pence/Pence kelimeleri genel olarak karsimiza
cikmakta ise de; asli Fars¢a’da bes anlamina gelen Penc/Peng kelimeleri dogru telaffuz oldugu i¢in biz de
¢alismamizda bu kullanimi segtik.
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sOzleri tartigilmaz, onlara karsi goriis ve diisiince ileri siiriilemez. Cilinkii imamlar
yanilmaz, yanlis is yapmaz. Bu nedenle On iki Imamlar olmadan Alevi yolu olmaz,
bdyle bir sey diisiiniilemez. Alevilikte her seyin 6ziinde ve iizerinde On iki Imamlarin
manevi varligt mevcuttur. Onlarin goriis, diisiince, davranis ve uygulamalar1 esastir

(Ulusoy, 1986:156-184). On iki Imam su sekilde siralanirlar:

Hz. Ali, Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Zeynel Abidin, Muhammed Békur, Cafer-i
Sadik, Musa Kazim, Ali Rizd, Muhammed Taki, Ali Naki, Hasan Askeri, Muhammed
Mehd.

Adiyaman yéresi Alevilerinde de On iki imam inanc1 ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
On iki imam’a iman, Ehl-i Beyt inanci igerisinde kabul edilir. Yoérede On iki Imam’1

anmak ve kendilerinden medet ummak 6nemli bir yer tutmaktadir.

8. Seyyidlik

Sozliikte, “’bey, efendi, faziletli, kerim, 6nder, sahip’’ vb. manalara gelen seyyid
kelimesi, toplum nezdinde se¢kin bir konuma haiz olan kimselere verilen bir isimdir.
Terim anlami olarak; ‘’asaletli, soylu, serefli, onurlu, miibarek ve kutsal’’ anlamlarina
gelen “’Serif’’ kavramiyla birlikte ’Hz. Muhammed’in pak nesline mensubiyetiyle
yiiceltilmis olan kisi’> manasinda kullanilagelmistir (Kiigiikas¢1, DIA, c. 37:40). Bu
unvan Hz. Muhammed’in kizi1 Hz. Fatima ile amcasioglu ve damadi olan Hz. Ali’den
olan torunlar1 ile ve onlarin soylarindan tevariis eden ¢ocuklari i¢in kullanilmaya devam

etmektedir (Birdogan, 2015:204).

Cahiliye donemlerinde, kabilelerin ihtiyar heyetleri tarafindan bagkan olarak
secilen sahislara reis, seyh ya da seyyid ismi verilmekteydi. Soya dayali bir asaletin
onem kazandig kabile sistemlerinde, mevcut kabile lizerinde seyyid denilen sahislarin
otoritesinin varlig1 belli sartlara bagliydi. Kendisine duyulan saygi ve otoritesini kabul

edislerinde; belli bir soydan gelmesinin yani sira zengin olusu, yas¢a biiylkligi,

......

Oldukga niifuzlu biri olmasina ragmen Seyyid’in otoritesinde cezalandirma yetkisi
bulunmamaktaydi. Kendisi baskasina bir gorevlendirmede de bulunamazdi. Bu
konularda kendisinin mutlak bir otoritesi bulunmamaktaydi. Kendisi kabile
mensuplarina ancak yol gosterebilir, c¢ikan anlasmazliklarda ‘’hakem’’ rolunii icra

edebilirdi. Onemli kararlarm almacag durumlarda kabilenin énde gelen ailelerinden
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olan bireylerle toplanti yapar, toplanti sonucu ortaya cikan ortak kararlar1 uygulardi.
Yeri geldiginde bu kararlar neticesinde yapilacak savaslarda kabilenin kumandani

olarak sahaya inerdi (Kii¢iikas¢1, age, 40).

Arap toplumlarinda, serif kavrami da (seyyid kavrami gibi) asil bir soydan gelip,
serefli ve glicli bir asabiyet bagiyla etrafinda etkinligi bulunan bir tiir “’kabile reisi’’
kimliginin ifadesidir. Islam sonrasinda ise seyyid ve serif kavramlari, Hz.
Muhammed’in soyunun kendileriyle devam ettigi kizi Hz. Fatima’dan olma c¢ocuklari
ile torunlar1 hakkinda kullanlmistir (Birdogan, 2015:204). Ehl-i Beyt’ten olan
kimselerin taninip bilinmesi agisindan 6nemli olan bu tanimlamalar zamanla toplum
icerisinde Hz. Peygamberin soyundan gelenlere; toplum onderleri olma ve sayginlik

kazanma ifadesine donlismiistiir.

Miladi 969 yilindan itibaren bu kavramlarda bir ayrisma meydana gelmistir. Hz
Hiiseyin’in soyundan tevariis eden Medine emirlerine seyyid denilmistir. Buna mukabil
olarak da Hz. Hasan’in soyundan gelen Mekke emirlerine de ‘’serif”” denilmeye
baslanmistir. Seyyid ve seriflerin Hicaz boélgesinde ilk donemlerden beri biiyiik

nifuzlart mevcuttu.

Abbasiler devrinden itibaren, seyyid ve serif olan peygamber torunlarina yonelik
olarak kimi hizmetleri yerine getirmek i¢in nakipler gorevlendirilmistir. Bunlara aym
zamanda ‘’nakibu’l esraf ya da nakibu’n nukebd’ da denilmistir. Bu gorevliler
tarafindan seyyid ve seriflerin secereleri kayit altinda tutulmus olup, kendilerinin
toplum nezdinde asalet ve statiilerinin bilinir olmas: icin gayret gostermislerdir. Bu
cabalar sayesinde Islam diyarlarmin muhtelif bdlgelerine dagilmis bulunan peygamber
soylular kayit altina alinmaya calisilmistir. Bu vesile ile seyyid ve serifler halk, ulema

ve devlet nezdinde itibar ve saygi géormekteydi.

Hemen hemen her devirde, seyyid ve seriflik makamina haiz olan peygamber
soylular bliyiik saygi gormiistiir. Tarihte Abbasiler, Thsitler, Selcuklular ve Osmanlilar
gibi bircok devlet seyyid ve seriflere biiyilk 6nem vermistir. Kendilerinin normal
halktan ayirt edilebilmeleri icin devlet yonetimlerince kendilerinden yesil kiyafetler
veya sarik takmalari istenmistir (Birdogan, 2015:204). Bunlar ‘’siyadet alameti’’ olan
seyyidlik kisveleriydi. Osmanlilar devrinde peygamber soylu kadin veya erkek herkesin

seyyidlik alameti olan yesil sarig1 takmalar1 istenmistir (Kilig, 2005:77-78).
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11. yy. dan bu yana kimi seyyidler, iletisime gegtikleri Tiirkmen toplumlartyla
beraber Anadolu cografyasina yerlesmislerdir. Horasan taraflarindan Anadolu’ya gelen
seyyidlik kurumu, Hz. Hiiseyin’in soyundan devam eden Ehl-i Beyt ile Tiirkmen
toplumlar1 arasinda kiz alinip verilmesiyle meydana gelmistir (Menekse, 2006:39). Bu
yerlesimci seyyidler, Anadolu’da Islam dininin yayilmasma onciilik etmislerdir.
Tirkmen topluluklarinda ki dede, ata, baba vb. isimli dervisler, peygamber ocagindan
gelen bu seyyidlerle iletisim halinde olmuslardir. Zamanla mubhtelif iktidar yoneticileri
tarafindan kendilerine verilen secerelerle kendilerini peygamber soylu kabul eden kimi

dede ve babalar, zamanla yasadiklari toplumun karizmatik dini liderleri konumuna

gelmislerdir (Akin, 2017:256).

Yore Alevilerinin dini otoriteleri sayillan ocakzade dedeler halk tarafindan
peygamber soylu seyyidler olarak olarak goriilmektedir. Miilakat esnasinda

goriistiigimiiz dedeler de kendilerinin seyyid olduklarini ifade etmektedirler.

9. Dort Kapi-Kirk Makam

Aleviligin usul, adab ve erkanini anlatan kitaplarda Alevigin temel esaslar1 olarak
anilan ve Allah’a yakinlagma yolu olarak goriilen (Ugar, 2006:34) Dort Kapi-Kirk
Makam, “’bir talibin, Hakk’a ulasmast icin izlemesi ve kat etmesi gereken yol’’ olarak

ifade edilmektedir (Uger, 2010:342).

Alevi kiiltiiriinde Dort Kapi-Kirk Makam seklindeki insan-1 kamil (olgun insan)
olma yolundaki temel ilkeleri, Hiinkar Héac-1 Bektas-1 Veli’nin belirledigine inanilir.
Hac-1 Bektas-1 Veli Hazretleri, bunu “kul tanriya kirk makamda erer, ulasir, dost
olur” seklinde ifade etmistir. Bu ilkeler insanlar1 kademe kademe olgunluga ulastirir.
Bir diger yoruma gore; seriat anneden dogusun, tarikat ikrar vermenin, marifet kendini
(nefsini) bilmenin, hakikat ise Hak Teala’yr Oziinde bulmanin yoludur (Yaman,

2011:182).

Hac-1 Bektas’a gore; “’Allah’a giden yollarin sayisi, yaratilmis olanlarin aldiklar
nefesler sayisincadir. Bunun yani sira gergege ulasan kisiler, dort kapi-kirk makamdan
gecen kisilerdir. Kirk makamin 10’u seriat, 10’u tarikat, 10’u ma’rifet, 10’u da hakikat
makamudir (Uger, 2010:342).”

Dort Kap1 sunlardir:

1. Seriat 2. Tarikat 3. Marifet 4. Hakikat (Soyyer, 1996:153).
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“Dort Kapi1-Kirk Makam’” Anadolu Alevilik anlayisinda Hac-1 Bektas-1 Veli’nin
Makalat adl1 eserinde bildirdigi ve insan-1 kamil olmak i¢in uyulmasi gereken esaslari

saydig1 ogretilerdir.

Anadolu Aleviliginden bahsedildiginde dort kapi-kirk makam ve mevzu bahis
kurallarin tamaminin 6nemsendigi goriilmektedir. Bu kap1 ve makamlar, Alevi talibin
asmasi lazim gelen merhalelere ait kurallarinin biitiiniinii ihtiva etmektedir. Anilan
kapilarindan her birini gecebilmek icin onar adet makamdan da gegebilmek
gerekmektedir. Bunun neticesinde ise kisi kemal derecesine ulasmis olacaktir.
Adiyaman yore Alevileri de her firsatta dort kapi-kirk makam olmadan Aleviligin

yeterince anlasilip-yasanamayacagini dile getirmektedirler.

10. Musahiplik-Yol Kardesligi

Alevilikte musahiplik; taliplerin, rehberin onderliginde, topluluk ve dedenin
huzurunda ikrar verme ritiielinden ge¢mesi ile ortaya g¢ikan onemli bir kurumdur
(Kaygusuz, 1991:13). Musahip, kelime anlami olarak Arap dilinde; biriyle konusan,
sohbet eden, ahbap, dost, kardes, arkadas ve yol arkadasi manalarina gelmektedir

(Yaman, 2011:208).

Terim anlam olarak ise Alevilikte musahiplik, esleriyle birlikte iki erkek talibin,
dini 6nder olan dedenin ve diger Alevi taliplerin huzurunda; tiim yasamlar1 boyunca
birbirileri ile kardes misali arkadas ve dost kalacaklarina, birbirilerini iyi ve koti
giinlerde yalniz birakmayacaklarina dair bir tiir diinya-ahret kardesligi adina yaptiklar
sozlesmedir (Rencber, 2012:181-182). Bu sozlesme ile dini ritiiel yoluyla talipler
arasinda, bir nevi kan bagina dayanmayan grup i¢i bir akrabalik bagi tesis edilmektedir.
Bu baglamda, musahip olan erkege ’kardes’’, musahip olan kadma da ‘‘bact’’

denilmektedir (Giirsoy-Kilig, 2008:98).

Musahiplik kurumunun kodkeni hususunda ise sozlii kiiltiire dayanan Aleviler ile
bilim c¢evrelerine ait muhtelif yorumlar bulunmaktadir. Geleneksel inaniglarina gore
Aleviler, musahip edinme geleneklerinin kaynagi olarak Hz. Ali ile Hz. Muhammed
arasinda tesis edilen kardeslik gosterilir (Yaman, 2011:209). Adiyaman yore
Alevilerinin dini otoriteleri de ayni kanaattedirler (K.D.1-7). Bilim c¢evreleri ise
musahipligin eski Tiirk toplumlarinda mevcut olan geleneklerin bir devami olarak

goriilmekte ve kimilerince de Ahilik teskilati ile baglantili goriilmektedir. Melikoff’a
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gore musahip edinme adetinde dini toren icra etmenin, Ahi loncalar1 yoluyla basladigini

belirtmektedir (Melikoff, 1993:90-91).

Alevilikte, musahiplik kavramini ifade etmek i¢in, “’can kardesligi, din yoldaslig,
vol kardesligi diinya kardesligi, ahiret kardesligi, kardeslik tutma, ikrar kardesligi’’ vb.
kavramlar1 da kullanilmaktadir. Dinsel bir birliktelik gelenegi olarak yasatilan
musahiplik kurumu, yiizyillardir Anadolu cografyasinda yasam siiren Alevi topluluklar
icinde gliniimiize de8in devam ede gelmistir. Alevilikte musahiplik kurumuna biiylik
ehemmiyet verilmektedir. Her Alevinin mutlaka bir musahibi bulunmalidir. Musahibi
bulunmayan talipler, cem torenleri dahil hi¢cbir merasime katilamaz kesilen kurbanlarin

lokmalarindan yiyemezler (Yaman, 2011:208).

Musahipligin ilan edilecegi térende musahipligin kabulli adina musahiplik cemi
icra edilir (Yusuf Ziya, 1931:67). Akabinde musahiplerin kurbani tiglanir. Kesilen
kurbanin etinden yapilan lokma as1, cem ritiieline katilan taliplere ikram edilir. Dede
tarafindan musahip ilan edilen iki aile bireyleri; birlik, beraberlik, sosyal yardimlagma
ve dayanisma adma diinya ve ahret kardesliginin tiim gereklerini yerine getirmeyi
pesinen kabul etmis sayilmaktadirlar (Rengber, 2012:181-182). Musahip:

“Gerekli her durumda, musahibine ve ailesine yardimcit olacaktir; éncelikle

askerlik hizmeti sirasinda kardegsinin ailesine goz kulak olmak olmak, gerekince

vardimina kosmak, borglarint 6demek ve aymi sekilde kardeginin ailesi
hastalamirsa ya da kardesi hapse girer veya beklenmedik bir sirada oliirse,
masraflarina yetismekle yiikiimlii olacaktir. Demek ahret kardesinin rolii her

seyden once gerektigi anda ailenin korunmast amacgl sosyal bir roldiir.”’
(Melikoff, 1993:124).

Musahip olacak olan taliplerin her konuda esit statiide bulunmalar1 gerekmektedir.
Taraflarin sosyal statiileri, anlayis, egitim ve ekonomik seviyelerinin birbirlerine
uygunluk arz etmesi gerekir. Herkes kendi akrani, emsali ve miinasibiyle musahip
olmalidir. Akran ve emsal olmayan bireyler, musahip olamamaktadirlar. Seyyid olan
seyyid ile alim olan alim ile miirid olan miirid ile dervis olan dervis ile bekar olan bekar
ile zengin olan zengin ile fakir olan fakir ile geng¢ olan geng ile evli olan evli ile vb.

musahip olmak durumundadirlar (Yaman, 2011:210; Rencber, 2012:184-185).

Musahip olma yas1 konusunda kesinlik arz eden bir yas sinir1 bulunmamaktadir.
Bununla birlikte akil-balig (ergenlik yasina girmek) olmak yeterli goriilmektedir
(Yaman, 2011:209). Musahip edinme konusunda evli veya bekar olma konusunda ise

farkli gortigler ileri siirtilmektedir (Yal¢inkaya, 1996:69-71). Bu da Alevi taliplerin
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mensup oldugu gruplara bagh degiskenlik arz eden bir husustur (Kehl-Bodrogi,
1997:124).

Alevilikte kardeslik bagindan 6te bir muhabbet ile musahiplik bagina verilen
onemden olsa gerek ki musahip ¢ocuklarinin birbirleri ile evlenmesi yasaktir (Yaman,
2011:210; Erdz, 1977:111). Buyruk’ta da musahip ¢ocuklarinin evlenmesinin miimkiin

olmadig1 belirtilir (Aytekin, 1958:195).

Musahiplik kurumu tarihte, konar-gocer toplumlarin toplumsal biitiinlesmelerinde
etkili bir unsur olmustur. Musahiplik, Alevilik yol ve ahret kardesligi boyutuyla; sosyal
ve dini anlamda topluluk biitiinlesmesi acisindan 6nemi biiyiik bir misyonu yerine
getirmistir. Alevi aileler arasinda kurulan bu yol kardesligi bagi ile sosyal dayanisma
konusuna dini bir boyut kazandirmistir. Bu yoniiyle de musahiplik kurumu, dinsel bir
motivasyon ile beraber talipler arasinda 6z kardeslikten ote diizeyde bir bag olusturmus

olmaktadir (Giirsoy-Kilig, 2008:98).

Alevi topluluklar arasinda musahip edinme geleneginin giliniimiize degin devam
etmesi, Alevi bireylerin aralarinda c¢ikmasi muhtemel sorunlari azalttigi ve Alevi
topluluklarinin huzur igerisinde yasamlarina devam etmelerine imkan sagladigi bir
gercekliktir. Tarihi siire¢ icerisinde Alevi topluluklar, inan¢ baglaminda sagladiklar1 bu
tarz bir kardesligin, kan bagiyla devam eden kardeslik bagindan daha énemli oldugunu
inanmuglardir. Ortak duygu, diistince ve hedeflere sahip olan Alevi taliplerin, musahiplik
kurumu ile birbirilerinden sorumlu tutulmalari, cemaat icerisinde islevsel anlamda bir
tiir kontrol mekanizmasinin olusturulmus oldugunu gostermektedir. Musahiplik kurumu
sayesinde talipler, sorumluluk bilinci igerisinde Alevi topluluklarda birlik, beraberlik ve

dayanisma igerisinde yasamislardir.
Buraya kadar ¢alisma konumuzla ilgili baz1 kavramlar1 irdeledik. Bu asamadan
sonraki kisimda ise arastirmanin kuramsal ¢ercevesine deginilmistir.
B. KURAMSAL CERCEVE
1. Toplumsal Degisimin Dogas1 ve Dinamikleri

Degisim, bir olgu, nesne veya organizmanin bir halden yeni ve farkli bir héle
gecisini ifade eder. Halihazirdaki mevcut olan durumu korumak ve devamini saglamak
cok zor olan bir durumdur. Ciinkii bu durum, duragan olmak anlamina gelir. Zaman

kavrami igerisinde boyle statik bir O6zelligin muhafazasi ve siirdiiriilebilirligi pek
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miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii degisme gercegi, varliklar tlizerindeki kaginilmaz
tesirini gostermektedir. Bu baglamda degisim, bireysel ve toplumsal bazda hissedilir ve
gorlniir etkilere haizdir. Degisimden etkilenmeyen bir varlik ve degismenin olmadigi

bir toplumdan bahsetmek miimkiin degildir (Donmezer: 1982:428).

Toplumsal degisme ise toplumlart olusturan kurum ve kuruluglar basta olmak
lizere toplumsal yap1 ve iliskilerde mevcut olan durumlardan bambaska ve yeni bir
duruma gegis siirecini ifade eder (Bird, 2017:185). Toplumsal degisim, kisisel olmayan,
evrensel bir mantikla sosyal yasamin mod ve sartlarindan etkilenen ortak yasam alani

icerisinde gergeklesen kolektif bir fenomendir (Okumus, 2012:274).

Toplumsal degisim, Rocher’in ifadesiyle “kisa zaman araliklarinda
gozlemlenebilir ve denetlenebilir doniisiimlerden meydana gelir’’ (Rocher, 1968:17).
Bu ac¢idan bakildiginda toplumsal degisim, toplumlarin yapilarinda izlenebilen ve
gbzlemlenmesi miimkiin olan bir degismedir. Toplumsal degisme ayrica fiziki ve
ictimai simirlara sahiptir. Yani cografi bir alanda veya sosyo-kiiltiirel bir cergevede
toplumsal degisimi gozlemleyip incelemek imkan dahilindedir. Bununla degismenin,
belli bir mekadnda ve o mekana 6zgii toplum hayatina dayali bulunan temel iki 6gesi
vurgulanmigtir. Koy, kasaba ve kent toplumsal degisimin fiziki yapi unsurlarini
olusturur. Niifus hareketliliklerine sebep olan toplumsal gruplar, sosyal iliskiler veya
toplum tabakalarindaki mevcut hareketli gecisler ise sosyo-kiiltiirel anlamda toplumsal

yasamin kendisini gerceklestirir.

Toplumsal degisimin kodlar::

% Toplumsal degisimde aslolan yapi degisimi hususudur.

s Toplumsal degisim mutlaka belli bir donem ile ya da zamanla agiklama

bulur.

% Her toplumsal degismede devamlhilik esastir. Yani gozlemlenebilir

doniisiimler, stireklilik arz etmektedir.

Bu veriler 1s1g8inda toplumsal degisimi sdyle tanimlamak miimkiindiir: Sosyal
yasamin yapisint veya islerligini gegici ve ylizeysel olmayacak bir tarzda etkileyen,
tarihin akisini degistiren ve donemindeki gozlemlenebilir her doniisiimii iginde

barindiran bir siirectir (Dogan, 2007:334-335).
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Degisme kavrami iyi veya kotii gibi deger yargilar1 bakimindan bir farklilasmay1
ihtiva etmedigi i¢in bilingli bir c¢abay1r isaret etmekte olan gelisme ve ilerleme
kavramlarindan ayrilmaktadir. Bu 6zellige bagli olarak toplumsal degisimin, ileriye

veya geriye dogru gerceklesebilecegi soylenebilir (Kurtkan, 1968:192).

Toplumsal degisimin merkezinde; insan bulunmaktadir. Insan, sosyal 6zellik
arzeden her olayda hem etkilenebilen hem de etkileyebilen varlik konumundadir. Bu
nedenle insan, toplumsal degisimin en 6nemli parcasidir (Okumus, 2012:274). Siiphesiz
bu degisim tamamiyla insan ogesine indirgenemez. Degisme, baslayip ve geliserek
devam eden bir siire¢ olduguna gore zaman kavrami da ikinci ve 6nemli bir degisme
Ogesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sosyolog Rocher’in toplumsal degisimi tanimlarken
ifade ettigi “’kisa zaman araliklarinda denetlenebilir ve gozlemlenebilir doniisiimler’’
ifadesi zaman boyutuna dikkat c¢ekmektedir. Bu iki Onemli &genin yaninda her
degisimin meydana geldigi bir cografyanin (fiziki ortam) varligi gergegi gbz Oniine
alindiginda {igiincii bir 6ge olarak degisimin gerceklestigi ‘mekan’ boyutu Snem
kazanmaktadir. Bu nedenle degisimin ii¢ ana unsuru olarak; insan, zaman ve mekan 6n

plana ¢ikmaktadir diyebiliriz.

2. Toplumsal Degisimin Kosullar

Toplumsal degisimin kosullar1 ile insan, zaman ve mekan boyutlarimi fiiliyata
gecirip reel bir doniisiime sebep olabilecek hazir bulunusluk diizeyi ve gerekli ortam
kastedilmektedir. Anilan kosullarin hazir hale gelmesinde insan faktoriiniin etkin oldugu

ifade edilebilir. Bu nedenledir ki insanin:

% Halihazirdaki pozisyonunu yetersiz bulmast

R/

< Ihtiyac duymas

R/

¢ Talep etmesi gibi unsurlar toplumsal kosullari, birey 6zelinde hazirlayici

etmenlerdir.

Insan faktoriiniin kendi pozisyonundan hareket ile yenilik¢i gayretler igine girmesi
olayi, reelde; yeni ihtiyaclar diisiinceler, inanglar ve degerlere yol almasinin ilk adimi
sayilir. Bu siiregte bireye 6zgii bir siirekli ¢aba ile kiiltiir ve bilgi birikimi artmaya
devam edecektir (Dogan, 2007:335-336). Merkezinde insan bulunan bu dinamik

etkilesim siireci, degismeye hazir bulunan toplumsal kosullar1 da ortaya ¢ikaracaktir.
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Problem ve ihtiya¢ diizeyinde durumlarinin farkinda olan insan unsurlari, toplumsal

degisimin kosullarin1 meydana getirmektedirler.

Kimi zamanlar bu durumun tam aksi durumlar da s6z konusu olabilmektedir.
Degisme olgusu karsisinda gelisen farkli kosullar ve kimi zaman da bilingli ya da
bilingsiz olarak, sosyolojik ve kiiltiirel agidan degisik ortamlarin da ortaya ¢ikabildigine

de taniklik edilebilmektedir.

Bilimsel agidan ve teknolojik alanlarda meydana gelen gelismeleri, toplumsal
acidan ortaya cikan yeni olusumlar1 bir firsat olarak telakki eden kimi toplumlar,
ekonomik, kiiltiirel ve sosyal ortamlarini bu baglamda motive ederler. Bu motivasyona
bagli olarak da kendilerinde olusan hazir bulunusluk hali, degisim mantigina uygun
olarak kendilerine basar1 getirir. Fakat kendi varliklarina, sosyal ve kiiltiirel baglamda
toplum yapilarinda meydana getirebilecegi olasi bir ¢oziilme sebebi olarak degismeyi
acikea bir tehdit unsuru olarak algilayan toplumlar da bulunmaktadir. Bu gibi toplum
ornekleri, degisim olgusuna karsi g¢ikarlar. Ayni zamanda toplumsal bir degisimin
gerceklesmemesi adma tepki ve direng gdsterebilmektedirler (Donmezer, 1982:428).
Dolayis1 ile degisim olgusunun 6ngordiigli sartlar1 ortadan kaldirmak i¢in muhtelif

girisim ve eylemlerde bulunabilirler.

Unutulmamalidir ki de§isim, mutlak olarak eskiden beri var olan ve hiikkmiinii her
devirde hissettiren bir gergekliktir. Karsit tepki ve direng¢ gibi unsurlar, sonsuza degin
degisimin karsisinda duramazlar. Boylelikle degisim karsisinda iki temel tutum agiga

cikmaktadir:
1. Degisime kapal1 geleneksel tutum
2. Degisime acik bulunan yenilik¢i tutum

Degisime karsit olarak geleneksel tutum gosteren ve degisime kapali olan
toplumlar, degisimi varliklarina apacik bir tehdit unsuru olarak goriirler. Bu goriise
sahip olan toplum oOnderleri degisimin olumsuz yonlerini kendi toplumlarina degisik
vesilelerle anlatmaya calisir ve degismenin gerceklesmemesi icin ¢esitli tedbirler alma
yoluna giderler (Dogan, 2007:336). Degisime ag¢ik olan yenilik¢i tutum sergileyen
kesim ise degisimi bir tehdit olarak degil aksine bir firsat olarak goriirler. Degisen
toplumsal kosullar1 kendi toplumlarinin lehine c¢evirebilecek hamlelerde bulunurlar.

Bunu basardiklarinda yasanmasi muhtemel toplumsal dalgalanmalardan kendi
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toplumlarint muhafaza edebilir ve toplumsal manada olasi krizlerden kazanglh

cikabilirler.
3. Toplumsal Degisim Etkenleri

Toplumsal agidan bir degisimin ger¢eklesme siirecinde etkili olabilen birden fazla
etken olabilir. Toplumsal degisimde bu etkenlerden bazen birinin, bazen de bir kaginin
rolii olabilmektedir. Degisime etki eden faktorlerin etki diizeyleri ise toplumdan

topluma da farkliliklar gosterebilmektedir.

Degisim etmenleri nelerdir acaba? Sorusuna farkli cevaplar verilebilir. Toplumsal

degismede rolii bulunan temel etkenleri soyle siralamak miimkiindiir:

Mekan, zaman, 1k, demografya, rekabet, muhalefet, catisma, biitiinlesme,
isbirligi, barig, ekonomik gelismeler ve iiretim yapisi, aile, egitim, hukuk, siyaset,
kiiltiir, sehirlesme, go¢, ideoloji, din, kiiltiir, kesif, icat, teknolojik gelismeler, sanayi,
sosyal hareketler ve karizmatik sahsiyetler (Dogan, 2007:337; Okumus, 2012: 276). Bu

etkenlerden dnemli bir kacina asagida kisaca deginilmistir.

3.1. Din Etkeni: Din, toplumsal degisimin ana unsurlarindandir. Eskiden beri
dinin, sosyal diizen ve sistemlerde biiylik degisimlerin yasanmasinda carpict etkisinin
varligr bilinmektedir. Max Weber, Bati’da gelisen modern kapitalizmin kaynagini
dinden aldigimi vurgulamistir. Bu durum din faktoriiniin 6nemli bir degisim etmeni

oldugunu bizlere gostermektedir.

Geleneksel toplumlar, din ekseni etrafinda sekillenen toplumlardir. Sanayi
toplumuna dogru yasanan degisim siirecinde ise din, toplumsal hayati belirleme ve
dizayn edebilme husunda gilic kayb1 yasamistir. Ayrica laiklesme ve sekiilerlesme
seklinde gergeklesen siirecte din, siyasi yasamdan neredeyse tamamen c¢ekilmek
durumunda kalmistir (Arslantiick-Amman, 2001:397). Bu durum degisimin siirekli
olumlu manada olamayabilecegini aynt zamanda olumsuz anlamda da bir degisimin

gerceklesebilecegini bizlere gostermektedir.

Genel olarak degerlendirildiginde din konusunda sosyal degisimin, geleneksel
anlamda din anlayiginin gerilemesi, sahistan sahisa degisen din anlayislarinin tiiremesi,
kurumsal ag¢idan dinin niteliginin zayiflamasi, dinin ibadet boyutunun arka plana
atilmasi, yeni din yorumlar1 ve mezheplerin ortaya ¢ikisi seklinde oldugu goriilmektedir

(Arslantiirk-Amman, 2001:397).
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3.2. Demografya Unsuru: Toplumsal degisim konusunda demografik faktorii ilk

irdeleyen sosyolog E. Durkheim’dir. Ona gore:

“[s boliimii toplumlarin genisligi ve yogunluklarinin dogrudan bir sonucudur.
Sayet toplumsal gelisme sirasinda (is boliimii) devam edecek bir tarzda gelisir ise
bu toplumlar, diizenli olarak daha biiyiik ve daha kalabalik bir hale gelirler’’
(Durkheim, 1968:244).

Durkheim, “is béliimiiniin gelismesi; geleneksel toplumdan sanayi toplumuna,
organik dayanismadan mekanik dayanismaya gegisi sagladigini’’ belirtir (Dogan,
2007:337). Bir diger husus ise niifusun azlig1 veya yogunlugu, kisi basma diisen milli
gelir paymi etkiledigi gercegidir. Bu etken ise i¢ ve dis goglerin bir sebebi olarak

goriilmektedir.

Diger birgok sosyolog ise niifus artisinin sosyal sistem ve yapilarda direkt
degisimler yagsanmasina sebep oldugunu ileri siirerler iken, kimileri de dolayli bir
degisim yasanmasina etki ettigi hususunu dile getirmislerdir. Ornek olarak: Demografik
acidan meydana gelen degisimler ile savaglar arasindaki iliskilere dikkat cekerek bu
konu iizerinde durmuslardir. Ayrica Ibn-i Hald(in, T. R. Malthus, W. A. Lewis vb.
isimlerden giinlimiize degin bir¢ok sosyolog, demografik degisimler ile ekonomik
gelismeler arasindaki mevcut veya muhtemel iligkiler lizerinde yogun tartismalar

yapmiglardir (Okumus, 2012:276).

3.3. Ekonomik Etmen: Ekonomi, toplumlarin en 6nemli meselelerinden biridir.
Ekonomik anlamda meydana gelen degisimler, sosyal sistem ve yapilarda koklii
degisimlerin ortaya cikisinda tetikleyici faktor olur. Ayni1 zamanda ekonomi, insanlarin
gelismislik diizeylerini ve sosyal tutumlarini belirleyen ve yonlendirebilen etkiye sahip
bir olgudur. I. Haldn, K. Marks, M. Weber’den giiniimiize birgok sosyolog
ekonominin, toplumlarda ve toplumsal degismelerdeki yeri ve onemi hakkinda onemli

gorisler belirtmislerdir.

3.4. Egitim Etmeni: Egitim alaninda geleneksel toplumlardan gilinlimiizdeki
modern toplumlara dogru gelindiginde, ortaya ¢ikan belli basli degismeler; egitimin
yayginlagsmasi, sekiiler bir boyut kazanmasi, formalize olan egitim sistemi (okul
sistemine gecis), egitimde siirenin uzamasi, cinsiyet esitligi, uzmanlagma vb. seklinde
siralanabilir. Egitim alaninda meydana gelen biitiin degisimlerin; issizligin azalisi,
evlilik yasmin artmasi, es secimi vb. bircok sonucu ortaya c¢ikacaktir (Arslantiirk-

Amman, 2001:396).
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3.5. Kiiltiirel, Teknik ve Bilimsel Etmenler: Toplumsal degismelerde kiiltiirel
faktorlerin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Kiiltiirel degismeler, toplumlarin sosyo-
kiltiirel yapilarinda meydana gelen degisimlerdir. Son birkag yiizyilda bilim ve teknik
basdondiiriicii bir sekilde ilerleme kaydetmistir (Dogan, 2007:346; Okumus, 2012:277).
Bu mecrada yasanan geligsmeler, giiniimiiz toplumlarinda biiyiik ve koklii degisimlere

vesile olmustur.

Yazinin icadi, matbaanin kurulmasi ve yayginlasmasi, radyo, tv, uydu sistemleri
ve internet gibi modern Kkitle iletisim ve basin-yaymn araglarinin ¢ogalmasi vb.
faktorlerin yani sira egitim alaninda kiiltiirel faaliyetlerin ¢esitlenmesi, okullasma
oraninin artmasi gibi etmenler kiiltlirel manada bilgilenme siirecini etkilediginden,
tutum ve diislince degisimlerinin yaninda toplumsal yapida da degismelere zemin

hazirlayan etmenler olarak siralanabilir.

Toplumsal degisim bakimindan bu etkenler, birbirlerinden bagimsiz degillerdir.
Her bir etmenin dolayli veya dolaysiz olarak bir diger etmenle degisik sekillerde iligkisi
bulunabilmektedir. Bazen bir toplumsal degisim etmeninin arka planinda baska bir
etmenin varligi s6z konusu olabilmektedir. Ornegin; catisma etmeninin arka planinda
iktisadi etmenler, onun arka planinda ise dini etmenler bulunabilir. Ayrica birgok

etmenin karsilikli etkilesimi de toplumsal degisime etken olabilmektedir.

4. Toplumsal Degisim ve Din Iliskisi
4.1. Yapisal Islevselci Bir Yaklasim

Toplumsal degisim ve din iliskileri incelenirken, din unsurunun toplumsal
degisme karsisinda daha korumaci ve muhafazakar oldugu goriilmektedir (Bird,
2017:187). Din daha ¢ok toplumsal degisimi yavaslatan, frenleyen ya da engelleyen bir
fonksiyon icra eder (Vergin 1985:9-10). Bu 6zelligiyle dinin, degismeye karsi mevcut
yapiy1 korumaya yardimci oldugu sdylenebilir (Mardin, 1992:65). Dinler mevcut sosyo-
dini diizenleri muhafaza ederek bir tiir istikrar saglayicit unsur haline gelebilmektedir.
Bu yoéniiyle din olgusu, toplumlarda en 6nemli istikrar 6gesidir. Bu vesileyle toplum

yasaminda dinin dengeledigi bir devamlilik hali saglanabilmektedir.

Dinin toplumsal degismeyi yavaslatic1 6zelligi, kendisinin bir nevi toplumu
biitiinlestiren islevi sayesindedir. Berger’in belirttigi gibi; ‘her toplumun, genelde bir

biriyle ¢catigma hali arzeden degisik ilgi, beklenti ve bakis agilart bulunmaktadir. Tim
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bu farkliliklara ragmen din gibi biitlinlestirici bir sistemin ortaya ¢ikmasi insani
diistindiirmektedir. Bu husus, toplumlar1 bir arada tutan ve kisisel farkliliklar1 6teleyip
karsilikli bir aidiyet hissiyle dayanismay1 saylayan toplumsal baglar arasinda en giiglii

olaninin dinsel baglar oldugunu gostermektedir’ (Berger 1999:82).

Bati’da yasanan, demokrasiye gecisin engellenmeye calisilmasi, siirecin
geciktirilmesi ya da saglanmasi konusunda en énemli farklilasma ve degisme unsuru din
ve dinsel geleneklere baglilik olmustur. Dinin sosyal degismeye direnen bir unsur
olmasi, kendisinin muhafazakarligi, sosyal kontrol ve biitiinlestirme islevleriyle iliskili

bir durumdur.

Dinin, biitiinlestirici islevi ¢ok giicliidiir. Ciinkii din, insan ve toplum yasaminin
temel kurallarin1 belirleyen ve bu kurallara gore yasamini diizenleyen temel unsurdur.
Bu diizenlemeleri yaparken de dinin dikkate aldig1, kendi inang sistemine ait sembol ve
degerleri bulunmaktadir. Berger bu gercegi su sekilde aktarir:

... Insamn biitiin toplumsal iliskileri, su veya bu sekilde sembollere baghdir. (...)

Din, biitiin sembollere anlamini veren kusatici mutlak sembollerin kaynagidir.
Din, sosyal kurumlar agimin iizerini kaplayan, o olmadigi zaman yoksun

kalacaklart bir istikrar ve “'dogruluk’’ goriintiisii veren bir kubbedir. Bu sekilde,
dinsel islevier toplumsal kurumlara niifuz eder ve devamliliklarini saglar.

Dinin sembolik biitiinlestiricilik islevi en bariz sekilde ayinlerde goriiliir. Burada,
toplumun yasamsal sorunlart agik bir sekilde sembolik olarak kutsalin sahasina
yiikseltilir...”” (Berger 1999:82-84).

Dinin, degisimin Oniinde frenleyici, engelleyici veya yavaslatict bir unsur oldugu
gerceginin yani sira kendisinin toplumsal degismeyi takviye eden bir faktor olabildigi
de bir gercektir. Toplum yapisinda mevcut olan muhafazakarlik, geleneksellik ve

degisim ozelliklerinin din i¢in de gecerli oldugu sdylenebilir.

Dinin sadece; toplum hayatinda var olan sosyal ve ahlaki degerleri muhafaza eden
yoniinlin bulundugunu ve sosyal degisimlerin 6niinde bir engel oldugunu sdylemek
haksizlik olacaktir. Aksine din, sosyal degisimin bir faktorii de olabilmektedir. Sosyal
hayatta mevcut olan bir takim temel inanislar ya da ibadet pratiklerinin, yeni ortaya
cikan degisik zihniyet tiriini fikirleri, diinya goriislerini de dinin yasandigi cemaatin
icerisine yerlestirebilme oOzelligi de mevcuttur (Giinay, 1997:84). Boylelikle dinin,
toplumlarda meydana gelebilecek degisimlerin oniinde bir engel olmadigi, haddizatinda

degisimi takviye eden bir islevinin de bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.
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Kimi zamanlarda ise din, toplumsal degisimlerin ana sebebi de olabilmektedir.
Boyle durumlarda din, gerek toplumlarin lehine (toplumsal diizeni saglayici faktor)
gerekse de aleyhine gelisebilecek (saflasma, ayrisma, gog¢, devrim vb.) degisimlerde
islevsel bir faktor olabilir (Okumus, 2009:333). Baz1 inanislarin ise, insanlik arenasinda
giiclii izleri olmustur. Bu inanislar, toplumlarda meydana gelebilecek inang¢ eksenli

degismelere bagli sosyal degisimlere kaynaklik etmistir (Sorokin, 1994:190-191).

Dinin, toplumsal degismeyi olumlu ya da olumsuz etkileme 6zelliginin yan1 sira
toplumsal degisimin de dini, olumlu ya da olumsuz etkileyebilme 6zelligi mevcuttur.
Yani toplumsal degisme de dini etkileyebilen bir faktdr olabilmektedir. Ornek vermek
gerekirse; yasanan toplumsal degisim hareketi, dindarlar arasinda bir zitlasmaya ve
aralarinda kavga ve savaglar ¢ikmasimna zemin olusturabilir. Bati’da yasanan reform
hareketi sonucu ortaya ¢ikan farklilagsmalar sonucu ortaya ¢ikan din savaslari bu konuya

misal getirilebilir.

Geleneksel toplum yapisindan modern topluma doniisiim yolunda hizli bir dizi
degisime ugrayan toplumlarda modern degerler, zihniyet ve diinya goriislerinin,
kurumlasan geleneksel dini yapilar, inancglar, norm, deger, 6rf ve adetler iizerinde

olumsuz etkileri olmustur.

Bazen de toplum yapilarinda meydana gelen yenilik ve degisimler din i¢in olumlu
manada islevsellik arzedebilmektedir. Kimi toplumlarda baz: felsefi-dinsel diisiincelerin
ortaya c¢ikis veya yaginlagsmasi, yasanan toplumsal degisim siirecinde meydana
gelmistir. Ornegin; Konfiigyanizm dogusu ve yayginlasmasi Cin’de yasanan c¢atisma,

diizensizlik ve hizl1 degisim stireci doneminde gerceklesmistir (Okumus, 2009:338).

Modern zamanlarda 6zellikle 21. yy’da gazete, kitap, dergi, radyo, tv, bilgisayar
ve internet tarzi kitle iletisim arag-gereclerinin yayginlagsmasi ve ulastigi alanlarda
etkinlik kazanmasi sonucu, daha onceleri adi duyulmamis kimi dini inang, 6greti ve

diisiincelerin diinya ¢apinda bilinmesine ve yayilmasina zemin hazirlamistir.

Toplumsal yapilarda meydana gelen degisimlerle birlikte; toplumlar igin
vazgecilmez sosyal bir kurum olan dinler de yasanan degisim siirecinden etkilenir ve
degisim gegirirler. Buradaki dinin degisiminden kasit; degisim silirecinden dolayli olarak
etkilenmekte olan dinin kendini yenilemesi, yeni hukuki ve dini yorumlarla degisime
olumlu katkida bulunmak ve degisime ayak uydurmaktir. Clinkii zaman degismektedir.

Cagin gereksinimleri ve kiiltlirel yapist degisime ugramaktadir. Farkli kiiltiirel yapilara
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sahip toplum yapilariyla etkilesim olmakta ve tabiri caiz ise din bu farkli yapilarin
hepsini dikkate alarak yasandigi toplumlara kendini daha iyi sunabilmek adina uyumlu
hale getirmek zorunda kalmaktadir. Islam dinindeki tecdid ve ictihad hareketleri,
hristiyanlikta diizenlenen konsiller gostermektedir ki dinler; karsilastiklart yeni
kiiltiirlere adaptasyon ve yasanan degisim vb. siireclerine ayak uydurmak durumunda

kalmislardir.

Ozetle; toplumlarda meydana gelen degisim siiregleriyle birlikte dinin de yasanan
degisime ayak uydurma cabasi igerisine girdigi sosyo-tarihi bir ger¢ektir. Din
olgusunun, toplumlarla karsilikli iligkilere sahip olmasit ger¢egi kendisinin sosyal
degismelerle karsi karsiya kalmasini kaginilmaz hale getirmektedir. Bu karsilikli

etkilesim stirecinde din:

«  Toplumsal degisimi, mevcut durumu koruma adina muhafazakar bir edayla

yavaglatici, frenleyici ve engelleyici bir unsur haline gelebilmektedir.

s Toplumsal degisimi destekleyen/takviye eden bir unsur olabilmektedir.

e

% Toplumsal degismenin temel sebebi olabilmektedir.

Bunun yan1 sira toplumsal degisim de dini su noktalarda etkilemektedir:
¢ Toplumsal degisim, dini olumsuz etkilemektedir.

¢ Toplumsal degisim, dini olumlu etkilemektedir.

% Din, Toplumsal degisimden direkt degil ama dolayli etkilenmektedir. Burada
da din, degisim gercekligi siirecini dikkate alip kendini yenilemekte ve

toplumsal yagsamda yenilenmis bir hiiviyete kavusmaktadir.

Inang sistemleri, toplum yasaminda sosyolojik ve psikolojik agilardan islev goriip-
gormemesi bakimindan degerlendirilir. Bu sistemler toplumsal yasamda belirlenen
islevleri yerine getiriyorsa din olarak tanimlanir. Aksi bir durumda din olarak goriilmez,
‘yasam felsefesi’ veya ‘kiiltiirel faaliyetler manzumesi’ vb. olarak degerlendirilirler.
Islevsel olarak din, diinyevi tezahiirleri, birey ve toplum yasami iizerinde meydana
getirdigi psikolojik ve sosyal etkileri bakimmdan tanimlanmaktadir. Ornegin:

R/

< Oliim vb. korkular yatistirict psikolojik destek roliiniin bulunmasi,

% Toplum diizenini saglama ve birlestirici bir unsur olusu,
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% Toplumun giivenligini ve devamini saglayan mekanizma olma &zelligi,

% Sosyallesmeye Onemli katkilarda bulunusu vb. oOzellikler islevsel agidan

dinin tanimlanmasi adina 6nem arzetmektedir.

Islevsel acidan din, bireyleri birbirine baglamasi acisindan; ortaklasa yasanan
toplumsal hayat1 devam ettirebilme adina biiylik 6nemi haizdir. Burada din, duygusal
bakimdan birey ve toplum yasamini psikolojik olarak desteklemekte ve sosyolojik
acidan birlestirici Ozellik gostermektedir (Tas, 2012:40). Yani din diinya yasamini
aciklamaktan ziyade diinya hayatini yasanilir kilmada bireylere yardimci olmak ve

kendilerine kolaylik saglamak i¢in vardir.

Dinin bireyin akil ve ruh sagligini koruma islevi bulunmaktadir. Berger’in isaret
ettigi gibi ‘kutsal ile olan baglar1’ koparmamak suretiyle bu roliinii yerine getirmektedir.
Ona gore:

“’Dikkat edilmesi gereken en dehsetli tehlike, bir kimsenin kutsalla olan baglarini
koparip, kaos (dipsiz u¢urum) tarafindan yutulabilmesidir.”’ (Kurt, 2008:78).

Bu durumda bireylerin topluluk halinde icrd ettikleri ritiieller Onem
kazanmaktadir. Cilinkii bu ritlieller sayesinde bireyler ‘kaostan’ kurtulacaklardir. Bu
bakimdan din, bireylerin ‘dikkatli olmalarini’ saglamakta ve kaosa diismekten
kendilerini muhafaza etmelerine yaramaktadir. Bu pragmatik yaklasima gore islevleri
bakimindan din toplumsal hayatin bir tiir emniyet siibab1 ve sosyal hayatta dayanigsmayi

saglayan, gerilimi azaltan bir aractir.

Aydinlanma doneminin 6nemli isimlerinden Montesguieu ve Condorcet, din
olgusunun birgok bakimdan yararli islevlere haiz olabilecegi ve toplumlarin
gelismesinde Onemli fonksiyonlarinin bulunabilecegini sdylemistir. Sosyolojinin ilk
donemlerinde ise Comte ve Durkheim basta olmak {izere sosyologlarin bircogu din
olgusuna kars1 pragmatik yaklasim sergilemislerdir. Onlara gore; gii¢, rahatlik, gliven ve
destek sagladigi takdirde dinin degeri bulunmaktadir. Kisacasi dinin gergekligi ve

degeri, sosyal hayat i¢in fayda tiretiyorsa sézkonusudur.

Bunun yani sira islevsel din taniminin ilk 6rnegi olarak E. Durkheim’in

tanimlamasi gosterilebilir. O, daha 6nceleri yapilan, dini:

% Tasavvur ve idrak yanilsamasi olarak izah eden materyalist ve rasyonel,
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% Kendi tabiatiistii kategorilerine gore aciklayan teolojik  din

tanimlamalarini benimsememistir.

E. Durkheim, yukarda verilen birinci tanimlamanin, ‘dini incelenmeye deger
gormedigi’ ve ikinci yaklasimin da kendisine gore bilimsel agidan gdzlem sinirlarinin
kapsami diginda kaldig1 imaj1 verdigini diisliniir. Bunun aksine kendisi, ona ait, ‘sosyal
olgularin ancak ve ancak sosyal olgular ile izah edilebilecegi’ tarzindaki metodolojik
prensibiyle uyum arzedecek sekilde din mefhumunu ‘sosyal bir olgu’ olarak
gormektedir (Tas, 2012:40). Bu gibi sebeplerden 6tiirii Durkheim, din olgusunu bilimsel
alanin disina itilmeyecek ve gozardi edilmeyecek diizeyde giiclii bir kiiltiir formu olarak
diisiindiigiinden:

“Din, kutsal seylerle ilgili —emredilmis ve yasaklanmis- bir inang¢lar ve pratikler

manzumesidir. Bu inang ve pratikler, onlari kabul eden kimseleri kilise dedigimiz

tek bir ahlaki toplulukta bir araya getirir. Din fikri, kilise fikrinden ayrilamaz

(Durkheim, 1965:62; Bird, 2017:25)’" seklinde bir sosyolojik tanimlama

yapmistir.

Bu hususlar, hemen hemen her dinde objektif bir sekilde gézlemlenebilecek bariz
unsurlardir. Zaten kendisine gore, dinin 6ziinii kavramak ve anlatabilmek icin /ah,
tabiatiistii ve s’ gibi kavramlar yeterli sayilmazlar (Durkheim, 1965:62). Ornegin

Jainizm ve Budizm ‘ilahsiz’ dinlerdir.

Weber ve Durkheim’in din tanimlamalart birbirinden farklilik gostermektedir.
Durkheim dini, bir kilise c¢atis1 altinda bireyleri bir araya getiren bir tiir dayanigma
faktorli olarak goriir. Weber ise dini, “‘insani anlamlandirmayla ilgili bir eylem’’ ve
“ruhun  kurtulusu i¢in bir girigim’’ olarak tanimlamaktadir (Ortiz, 2007:207).
Durkheim’in kastettigi kilise bir ibadet mahalli olmaktan ziyade, bir dine miintesip olan
toplulugu cagristirmaktadir. Kaldi ki biitiin dinler, kendi inan¢ unsurlar1 etrafinda
bireyleri bir araya getirip bir topluluk/cemaat olusturmay1 hedefler. Esasen Durkheim’in
bu tarz tanimlama yapmasinin temelinde; din ve irki 6zdeslestiren, arka planinda ise

Ibrani izlenimli topluluk¢u bir ruh anlayis1 belirmektedir (Kurt, 2008:79).

Durkheim, dinin iglevsel olusu meselesine odaklanir. Durkheim, Weber ve bagh
oldugu din bilim geleneginin aksine din methumunu 6zsel olarak tanimlandirma
egilimini benimsememis ve dinin toplumsal fonksiyonlarint merkeze alarak dinsel
yaklasim itibariyle ‘sosyolojist’ bir tutum takinmis ve dinin iglevlerini dncelemistir

(Tas, 2012:40). Bu sebepledir ki, kendisi daha 6zel sayilan dini tecriibe unsurlar ile
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ilgilenmemistir. Kendi taniminda temel eleman olarak yer alan ‘kutsal’ kavrami, bir
‘agkinlik’ ifadesi olarak goriilmez. Aksine ona gore kutsal, profan (diinyevi) topluma

kars1 ‘kutsal topluluk’ gibi bir kategorik nitelemedir.

Yapisal-islevci kuramcilardan T. Parsons, R.K. Merton gibi sosyologlar daha ¢ok
sosyal biitiinlesme, sosyal diizen, sosyal degisme ve sosyal catisma gibi durumlarda
toplumsal bazda meydana gelen degisimler ve farklilagmalarda dinin katki ve etkisi
problemini 6ncelemektedirler. Ornegin Parsons’a gore din, ‘anlamlandirma,
megsrulastirma ve sosyallestirme’ hususunda spesifik biitiinlestirici olabilme islevi
sayesinde, ‘vasadigi engellenmelerin, hayal lkirikliklarimin ve i¢ ¢atismalarin’
istesinden gelebilmesi adina bireye katki saglar (Bird, 2017:27-42). Bu agidan temel
insani sorunlar1 ¢dzme vasitast ve bir degerler sistemi olarak din; inan¢ bazli entegre

etme islevine sahip temel bir faktordiir.

Dinin toplumsal dayanismay1 saglayici islevsel yararlilifinin (agik islev) yani
sira, diger dini gruplarla catisma i¢ine giren sosyal gruplar birbirine baglar ve giiglii bir
aidiyet duygusu da kazandirir (gizli islev). Dinin insanlar1 topluluklar icerisinde bir
birine baglamasinin olas1 sonuglarindan biri de, dini gruplar1 birbirinden ayirmasi da
olabilir. Zira dini bir grubun toplumsal dayanigmasi, kismen onun diger gruba muhalif
olmastyla da saglanir (Bird, 2017: 27). Bu ¢alismada, bir inang ve ritiiller sistemi olarak
goriilen Alevilik ve alevi toplulugunun dini otoriteleri olan dedeler, bu bakis agisi

dikkate alinarak da inceleme yoluna gidilecektir.

4.2. Anlayic1 Yaklasim

Anlayict ve yorumsamaci yaklasimi esas alan nitel arastirma teknigi, son yillarda
sosyal bilimlerde gittik¢e daha fazla tercih edilen bir aragtirma yontemi haline gelmistir.
Birey ve toplumlarin dinamik bir yap1 6zelligi arzetmesi sebebiyle bu alan ile ilgili olay
ve olgular incelenirken genellemelerde bulunmaktan ziyade anlamaya ¢alismanin daha

fazla 6nem arz ettigi aciga ¢ikmaktadir (Kirman, 2011:29-30).

19. yy. Almanyasi’nda tarihi ve dini metinleri derinlemesine anlayabilmek adina
caba sarfedilmis, bu caba ‘verstehen’ (anlama) kavramiyla ifade edilmistir. Dilthey
tarafindan gelistirilen; metinleri ve insan eylemlerini nedensel diizenlilikleri izah ederek

anlayabilecegimiz fikri, Weber tarafindan sosyolojiye uygulanmistir (Hira, 2000:53).
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Max Weber, versteheni sosyal bilimler i¢cin nedensel agiklamalarin bilimsel ve
ayrilmaz bir pargasi olduguna inanmaktadir. O’na gore verstehen, yalnizca bir yontem
degil, sosyal bilimlerin; analiz etme ve saglam verileri bize sunma yollarindan biridir.
Weber’in bu konudaki disiinceleri, kendi asrindaki filozoflarin hermeneutik
anlayisindan kaynaklanmaktaydi. Hermeneutik, 06znel bir yaklagimla metinlerin
kavranilmasi ve yorumlanmasi faaliyetiydi. Amaci ise, metnin yapisinin ve yazarinin
diisiincesini anlamaktir. Weber ise anlama faaliyetinden, sosyal hayati anlamaya
ulagsmay1 hedefliyordu (Habermas, 1998:567).

Weber’e gore ‘arastirmanin rasyonel prosediirii’ konumunda olan anlama
faaliyeti, bir sosyal fenomen ya da bir metin i¢in titiz ve sistematik bir arastirma ¢abasi
icermektedir. Weber anlama metodunu, hem bireysel hem de daha genis kapsaml
gruplarin  kiiltiir 6zellik analizlerinde kullanilabilecegini varsaymaktadir (Hira,

2000:53).

Weber’e gore anlama faaliyeti, anlamin kendini farkettirdigi asagidaki yorumlari

icermektedir:

% Tarihsel yaklagimlarda oldugu gibi, bireylerin somut eylemleri, istenilen

gercek anlamlardir.

¢ Sosyolojik olay ve olgulardan hedeflenen sey; ortalama ya da yaklasik olan

anlami elde etmektir.

% Genellik arzeden bir olaym, kuramsal agidan bilimsel bir formasyona

uyarlanmasiyla anlamin agiga ¢ikmasi idealdir (Weber, 1978:9).

Weber, toplumu ve toplumsal davranis tiplerini anlamak i¢in sosyolojinin, genel-
gecer kavramlardan hareket etmemesi gerektigini belirtir. Bunun aksine bireylerin 6znel
olarak diisiindligli anlamlar1 ortaya ¢ikarmaya calismasi gerekir. Yani Weber’e gore
sosyoloji; bireyin hangi kosullarda ne tiir eylem ve se¢imlerde bulundugunu biitiinliik¢ii
bir yaklasimla ‘anlayici’ olmalidir (Weber, 1964:88). O’na gore anlasilabilir olan ise;
sadece toplumsal (aile, devlet vb.) bicimli iligkiler aginda, 6znel ve diisiiniilen
anlamlardir (Ergun, 1984:69). Kendi diislince evreninde yontem olarak anlama,
nedensellikten de aciklamadan da dnce gelmektedir. Clinkii bir seyi aciklayabilmek i¢in

evvela anlayabilmek gerekmektedir.
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Aciklamak, anlamli olgu veya olaylarin arasinda mantik kurallarma uygun bir
baglant1 kurabilmektir. Anlamak ise bireylerin, davranislarinin arka planinda yer alan
anlamsal ger¢egi bilmektir. Gozledigimiz davranislar ile davraniglart sergileyen
bireylerin vermekte olduklari anlamlar arasindaki bagi ancak anlayarak agiklayabiliriz.
(Ergun, 1984:69). Sosyoloji bilimi de olaylar1 anlama ve agiklama gayretinde olan bir
bilim dalhidir (Sezer, 1993:84).

Durkheim ve pozitivistlerin tersine Weber, bireye ait davraniglarin incelenmesi
hususunun; salt gézlem ile siirlandirilmasina karsi idi. O, (anlama gibi) baska bir
metodun gerekliliginin kacinilmaz oldugunu savunurdu. Ayni zamanda kendisi,
anlamanin kapsamini sinirlamis ve yalnizca buna giivenmenin sakincali oldugunu da
belirtmektedir. Kendisine gore anlamadan iiretilen bilgilerin bilimsel anlamda gecerlilik
arzedebilmesi i¢in sinanabilir sekilde denetlenmesi icap eder (Hughes, 1985:269). Lakin
kiiltiirel inceleme alanina sahip bilim dallar1 i¢in deneye dayali denetlemeler, tabiat

bilimlerinden farkli 6zellikler gosterir (Hira, 2000:54).

Kiiltir bilimlerinde deneysel denetlenebilirlik, anilan bilim alanlarinin
nesnelerinin 6zgiilliigii nedeniyle, olduk¢a sinirlidir. Bu sebeple de sosyoloji biliminde,
realite karsisinda deneysel muhtevasi zayif kalan soyut kavramlar ve ideal tipler ile
caligmaktan bagka bir yol bulunmamaktadir. Bu nedenle yapilacak sey, realite ve bu

kavramlar arasinda devamli olarak karsilastirmalara ve sinamalara bagvurmaktir

(Ozlem, 1990:215).

Weber, biitiin kiiltiir bilimlerinin gayesini ‘olgularin kiiltiirel manalarin
belirlemek’ olarak belirlemistir. Clinkii toplum; bir kiiltiir gercekligidir. Her toplulugun
muhtelif inan¢ ve degerler sistemi vardir. Toplumlarin; kendi inang, deger ve ilgilerinin
1s181inda anlasilir hale gelmesi 6nemlidir (Hira, 2000:54). Kiiltiirel bilimler bu veriler
15181nda bir¢ok varolus bigimlerinin varligini ve nasil hayat buldugunu anlamaya calisir.
Kiiltiirel 6zellikler ancak anlama teknigi ile ele alinabilirler Weber’in {izerinde 1srarla
durdugu anlama yoOntemi, psikolojide bilimindeki sezgi ve igebakistan farklidir. O
anlamayi, ‘yasanan silire¢ ve olaylardan elde edilmis bir toplumsal kavrama bilgisi’

olarak yorumlar (Ozlem, 1990:84).

Sosyal bilimleri birer kiiltiir bilimi olarak tanimlayan Weber’e gore sosyoloji
bilimi, sosyal hareketleri yorumlamak suretiyle; anlamak ve sonuglarini nedensel olarak

izah etmek ister. Sosyolojinin aradigi; dogru ya da yanlis olan sey olmayip, aksine ise
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yarar bir izaha ulasabilmektir (Habermas, 1998:107). Bu nedenle de sosyolojinin en
fazla dikkat etmesi gereken husus; kiiltiirel ve simgesel anlamlar igerisinde sosyal

olgular1 ele almas1 olmalidir.

Sosyo-kiiltiirel agidan bir etkinligin durumunu aydinlifa ¢ikarma konusunda
faydalanilabilecek en faydali yontem, (olay ve olgulari detayli) anlamaya calisan
yontemdir. Buna ilaveten; dini, siyasi, ekonomik veya bagkaca bir olgu, nedensellikle
izah edildiginde mutlaka baz1 eksik (anlamsal) yanlar1 olacaktir (Freund, 1990:182). Iste
bunlar, nedenselligin kavrayamadigi-yakalayamayacagi hususlardir. Bu sebeple
anlamaci yoOntemin islevi, bireysel iligkilere 6zgii problemlerde nedensel izahlarin

geride biraktig1 (anlamsal) bosluklar1 doldurabilmektir.

Toplumsal agidan yasanilan gelismelerde ‘anlama’ kavramina 6dnemle atif yapan
Weber, toplumlar1 olusturan ogelerin yalmizca fiziksel ihtiyag ve c¢ikarlara
indirgenemeyecegini savunur. Bunun yani sira din, etik kurallar, duygu paylasimi vb.
meta-fizik Ogelerin de Onem arzettigini vurgulamaktadir. Bu nedenle toplumlari
anlayabilmenin yolu gozlemlenebilir davranis niteliklerinin analizinden ziyade, mevzu
bahis olan davranislarin arka planinda yer alan ve dogrudan gézlemlenmesi miimkiin
olmayan ana unsurlant ‘anlamak ve bu anlamaya dayali olarak acgiklamalar’

yapabilmektir.

Buradan hareketle, anlayic1 sosyoloji ve Weber, sosyalitenin gelisiminde soyut
anlamdaki degerleri anlama ve yorumlama faaliyeti ekseninde 6nemli bir bakis agisi
gelistirmistir. Boylelikle de sosyal teorilerin, dogal bilimlerden ayrilmalar1 konusunda

onemli bir katkis1 olmustur.

4.3. Geleneksel Toplum

Geleneksel toplumlar, yiiz yilize iliskilerin hakim oldugu toplum tipleridir.
Toplumsal degerlerin ve aliskanliklarin daha baskin oldugu geleneksel toplumlarin en
belirgin 6zelligi olan tarima dayali ekonomik yasam; aile, akraba ve cemaat iliskileri vb.
gibi sik dokulu toplumsal iliskiler aginin biiyiik 6énem arz eden etkenleri arasindadir

(Donmezer, 1982:244).

Tarima dayali ekonomik hayat, kendi kendine yeter Ozelligiyle, geleneksel
toplumun bagka topluma ihtiya¢ hissetmedigi, kapali toplum yapisini olusturur. Bu

sebepledir ki; geleneksel toplumlara, kapali toplumlar da denilmektedir. Sosyoloji



52

bilimi igerisinde bu tarz toplumlar, cemaat eksenli toplumlar olarak tanim bulur. Bu
yapilarda birey yerine cemaat ve yine birey yerine toplulugun (cemaatin) menfaatleri

daha 6nemli ve daha egemendir (Dogan, 2007:82).

Cogu zaman, cemaatin menfaatlerini elinde bulunduran otorite; hanedan,
karizmatik gili¢ veya dini 6nderlerdir. Bu tarz kapali toplumlarin 6nemli ¢ikarlarina halel
getiren bireyler, bir tiir toplumsal dislanma akibetine ugrarlar. Bu durum, toplumun
ortak yasam tarzina, degerlerine, toplumsal orgiitlenme ve siyasal tercihlerine varana

dek biitiin aykiriliklarda boyle islemektedir.

Himaye, sadakat, itaat vb. Ozellikler kapali toplumlarin gecerli ve en onemli
toplumsal degerlerindendir. Sadakat ve itaat ile toplumun yiice deger ve menfaatlerine
gereken Onemi gosteren bireyler, mevcut toplum otoritesinden deger ve himaye
goriirler. Ozetle geleneksel toplum sahip oldugu degerler ve yapisi geregi bir himaye ve

giiven orgiit tipidir. Bu agidan toplum-lider iligkilerinin temel gostergeleri soyledir:

% Cemaat Onderi, toplumun sorunlarin1 ¢oziime kavusturan, menfaatlerini
koruyan, boliistiiren ve dagitan kisidir.

% Otorite ve liderlik, metafizik ve uhrevi boyutlara sahiptir.
¢ Cemaatsel kurumlarda inisiyatif, anilan lider ve otoritelerindir.

¢ Himaye kiiltiirt, liderlere halk iizerinde tasarruf hakkini verir.

& Itaat kiiltiiri, otorite ve karizmayi, tek adama hakimiyet kurma zemini

olusturur.
¢ Kusaktan kusaga toplumsal normlarda degisim olmaz.

¢ Bu normlar elestirilmez, lizerinde ihtilaf ve uyusmazlik s6z konusu olmaz.

X/

¢ Toplumsal problemler gelenekler ve gelenegin temsilcileri vasitasiyla

coziimlenir. (Donmezer, 1982:245).

4.4. Modern Toplum

Modern toplum, geleneksel toplum oOzelliklerinin aksine, sanayi Orgiitlenme
tarzinin esas oldugu, asli Orgiitlenme vasitas1 olarak akraba baglarinin yerini

uzmanlagmis ekonomik, dini, siyasi ve egitim Orgiitlerinin aldig1 toplum modelidir. Bu
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toplum modelinde, informal (yiiz yiize) iliskiler yerine formal (s6zlesmeye dayali)

iliskiler egemendir (Donmezer, 1982:245).

Bu toplumlarda, fiziki akiskanlik fazla olup, sehirlesme orani yiiksek ve niifus
kitlesi fazladir. Sosyo-Kkiiltiirel iligkilerin, genel-gecger kaliplar yerine farkli bir yasam
bicimi ve aliskanliklara 6zgii yeni bir tarzi vardir. Modern toplumlar bireylere, dogru
veya yanlis sosyal tavir ve davraniglar1 sosyal kaliplar olarak sunan, farkli ya da aksi
davraniglarin kabul gormedigi, bilimsel kulvarda yol alan toplumlardir. Bu gibi
toplumlarin belirleyici unsuru pozitivist felsefedir. Mutlak bilimsel dogru ya da

yanliglar vardir (Dogan, 2007:82-83).

Modern toplumlar, anonim toplumlardir. Gelenek¢i toplum yapilarinin aksine,
birbirlerini hi¢ tanimayan sehir yasaminin istirak¢ileri sayilan bireyler arasinda (sofor-
yolcu, 6gretmen-6grenci vb.) cesitli yonlerden baglar mevcuttur. Ayn1 zamanda ortak
kent yagsamu istirakgileri arasinda ¢ok genis bir ig boliimii mevcuttur. Bu genis niifus
yigilmasinin sonucu olarak aykiri diisiince sahibi bir¢ok birey bir araya gelir. Bundan da
kiiltiir ihtilaflar1 meydana gelir. Bu nedenle de gelenek¢i toplum modelinin aksine
normlar iizerinde uyusmazlik ve mevcut normlardan sapma kolay bir hal almis olur

(Donmezer, 1982:245-246).

Acik toplum da denilen sanayi toplumunda, endiistriyel gelismelere bagh olarak
kentlesmede ve modern yasamda artis meydana gelir. Bu nedenle bu toplumlara kent
toplumu da denilir. Bu kent toplumlarinda bireylerin sosyal iliskileri muhtelif cemiyet
ve dernekler tarafindan teminat altina alinmaktadir. Bu durum, kapali toplum
modelindeki bireyin kendi cemaatinin menfaatlerini 6n plana c¢ikaran teslimiyetci
yapisint modern toplum modelinde de devam ettirmesine ve bagli oldugu cemiyet ya da
derneklerin iradesine kayitsiz-sartsiz teslimiyetine yol a¢cmistir. Bu sebeple birey,
baglamlarinin etkili giiciinii kendi {izerinde giiclii bir sekilde hissetmeye devam eder

(Dogan, 2007:83).

Modern toplumlarin  baglica 0Ozelliklerini asagidaki sekilde Gzetlemek

mumkindir;

¢ Modern toplumun sosyal diizeninin ekonomik boyutunda yeni iiretim araglari

vardir.

% Sosyal diizen, sosyal hak ve giivencelerle teminat altina alinmaktadir.
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% Siyasal diizen mevcut sosyal diizenden etkilenmektedir.

X/

+ Geleneksel toplum modelindeki cemaat olgusu, degisik cemiyet ve dernekler

vasitastyla devamini saglamaktadir.

% Geleneksel toplumlarda cemaat liderlerinde olan himaye tekeli ortadan
kalkmus, giivenlik kiiltiiri devlet sektorline gegmistir. Bu baglamda modern

toplum, bir sosyal giivenlik toplumudur.

Modernitenin toplum hayatina etkileri olan bir fenomen oldugu asikardir. Bu
etkiler toplumdan topluma degiskenlik arz edebilir. Hemen hemen her toplum bu
etkilerden sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve siyasal anlamdan paymi alir. Geleneksel
yasamdan modern hayata gecisin toplumsal yasamda; ya geleneksel yapilarin ortadan
kalkmasimna ya da yeni sartlara uyum saglayarak degisime adapte olmus bir tarz ile
varliklarin1 devam etmelerinde katki ve etkisi biiyiiktiir. Modern yapiya biiriinen egitim
stiregleri ve gelisen kitle iletisim araclarinin etkilerigeleneksel otorite yapilart {izerinde
de etkili olacaktir. Bu siirecte dini inang¢ ve bilgilerin sorgulanip yeniden tanimlanmasi
ithtiyact dogmus ve geleneksel otorite yapilar1 sarsilmis yeniden yapilanma egilimine
giren bu yapilara alternatifler iiretilmistir. S6zIi kiiltiirden yazili kitabi kiiltiire gecis, bu
manada daha zayif konumda bulunan kimi topluluklarda daha sarsict yapi
degisikliklerine sebebiyet vermistir. Bu baglamda, modernlesme siirecinde Aleviligin
yasamis oldugu sarsict degisimleri gézlemleyebilmek miimkiindiir (Yaman, 2003:329-

330).

4.5. Postmodern Toplum

Postmodernizm, ilk defa Arnold Toynbee tarafindan 1939°’da kullanilan bir
kavramdir. Kelime olarak modern 6tesi veya modern sonrasi seklinde tanimlanmaktadir
(Dogan, 2007:84). Toynbee, modern donemin 1. Diinya Savasi akabinde sona erdigini
ve postmodern donemin ise 1918 ile 1939 yillar1 arasinda sekillenmeye basladigim

soylemektedir (Habermas, 1998:8).

Sosyal bilimlerde postmodernizm kavraminin ilk defa ele alinmasi 1970’lere
dayanmaktadir. 1973 yilinda postmodernizm; Amerika Birlesik Devletleri’nde bilginin
sanal hale gelmesi ile modernitenin sekil degistirmeye yiiz tuttugunu savunan sosyolog

Daniel Bell tarafindan dile getirilmis, sonrasinda Almanya ve Fransa lizerinden tim
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Avrupa’ya yayilmis akabinde ise biitiin diinya tilkelerini ve sosyal, kiiltiirel, bilimsel vb.

tiim alanlar etkisi altina almaya baglamistir.

Postmodern sdyleme gore; toplumu olusturan bireyleri bir arada tutan faktor,
altyapt veya ortak bir biling degildir. Bunun aksine, toplumsal baglar, bir biitiin
icerisinde hi¢ birinin tek basina siireklilik arz edemedigi ¢apraz sdylem ve pratikler
silsilesinden miitesekkil bir orgiidiir. Bu ifadelere gore, ‘‘toplumlarin bir biitiin halinde
milkemmel bir sistem oldugu goriisiinii reddeden postmodernizm, bir toplumu
biitiinlestirebilecek mutlak bir bilginin de mevcut olmadigmi ifade etmektedir.”

(Sisman, 2006:451-464).

Bu agidan toplum, st kimlikler baglaminda bir aidiyet diisiincesiyle biitlinlesen
bireylerden kurulmus bir diizen olmayip, karsilikli etkilesim g¢ercevesinde bireylerin
farkli amag, ¢ikar ve beklentileri ile bu anlamdaki cabalarinin birbirine baglandig1 bir
alagimdir. Postmodern toplum, toplumsal baglamlarindan bireyi soyutlama denemesidir.
Kisisel menfaatleri her ¢esit menfaatlerin istiine ¢ikarir (Dogan, 2007:84). Postmodern
bilgi, bireyin farkliliklara kars1 duyarli olma 6zelligini gelistiren ve hosgorii duyusunu

giiclendiren bir bilgi tiiriidiir (Sisman, 2006:451-464).

Esasen postmodernizm, bireyin biitiinliikliik¢li bir yaklagimla yasadigi evreni
anlamaya caligmasi ve bu anlama cergevesinde onu degistirmeye doniik kuvvetinin
kalmamasindan yola ¢ikar. Postmodernizm; Derrida, Heidegger, Nietzsche nin felsefi
diistinceleri lizerinde temellenmistir. Postmodernistlere gore diinya artik degismis ve
sinifsal toplumlarin yerini endiistri 6tesi toplumlar almistir. Bunlara gore ¢cagimiz, emek
ve Uretim paradigmasindan ¢ikis yapmistir. Artik enformasyon paradigmasi bu cagda

belirleyici aktdr konumuna gelmistir (Sav, 1998:56).
Postmodern toplumlarin baglica 6zelliklerini s6yle siralayabiliriz:

% Toplumsal iligkiler diizeneginde; c¢ogulculuk, gorelilik, se¢mecilik

(eklektiklik) agir basar.

¢ Sosyal diizen yerine kiiresel diizen 6n plandadir. Kiiresel diizen en biiyilik

degerdir.

¢ Bireysellesme ©On plandadir. Bireyin 0zgiir iradesi, kendisinin her tiirli

toplumsal ve siyasi tasarrufunda yegane ¢ikis noktasini olusturmaktadir.
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% Insan haklar, demokrasi, verimlilik, rekabet, bilgi ve birey bu yeni kiiresel

diizenin degerlerini olusturmaktadir (Dogan, 2007:84-85).

Ozetlemek gerekirse; yeni toplumda sahnede bizatihi ‘birey’ bulunmaktadir.
Diislinen, planlayan, organize eden, yonlendiren, sonuca baglama inisayitifini elinde
tutan bireydir. Artik birey, bu yeni toplumda bagkalarinin himayesine ve bir seyleri
boliistiirmesine muhta¢ olmadan kendi ayaklar1 {izerinde durabilmek zorundadir.
Halbuki geleneksel toplumlarda bu performanslari, birey yerine grup ve cemaat
onderleri gostermekteydi. Bundan bdyle bireyin bireye katkisi, 6zgiir ve esit sartlarda

katilim ile ortaya ¢ikan bir toplumsal gergekliktir.

Tiim bu gergeklikler karsisinda postmodern diinya sartlarinda bireysellesen Alevi
cemaati ve kendi cemaatinden kopus siireci giderek hizlanan Alevi dini liderleri olan
dedelerin otoriteleri de sinanir olmaktadir. Bircok kurum gibi bu yeni toplum yapisinin
gerceklerinden Alevi dedelik kurumu da etkilenmis, belli bir otorite farklilagsmasinin
yant sira alt kiiltiir unsurlarinin daha da goriiniir hale geldigi kiiresel siirecte bu kurum

daha da belirgin bir hal almistir.

C. DINi OTORITE
1. Dini Otorite

Otorite kavrami farkli baglamlarda kullanilabilir. Dini otoritelere gosterilen;
temelini olaganiistii donanim ve i¢ tecriibelere sahip olduklar1 yoniindeki diisiincelerden
alan muazzam bir saygi bulunmaktadir. Biiyiik ve derin bir saygiyla ¢evrelenen dini
otorite; *’atfedilen kutsiyyet’” olarak degerlendirilebilir (Ozbolat, 2015:7). Kullanildig
baglama gore de kendisine bir anlam ytiklenir ve bu anlam ile kullanildig1 baglama gore

bir anlam kazanir.

Otorite kavrami dini baglamda kullanildiginda, kendisine bu cercevede anlam
yiiklenmis olacagindan otoritenin (otorite merciinin) din ve dinsel ogeler tasidigi,
kaynagini ve giiciinii dinden almis oldugunu sdyleyebiliriz. Hatta daha da ileri gidilirse
otorite madem din kaynakl1 bir giicii temsil ediyorsa; dini gonderen tanr1 adina otorite
kavramina bir anlam vermek ve asil otoritenin ve gergek kaynaginin en yetkili, en {istiin
ve en kusursuz otorite olan *’Yiice Tanr1’’ oldugunu sdylemek daha dogru bir ifade

olacaktir.
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Dini otorite, yeryiliziinde tanr1 adma nasslar (dini deliller) 1s18inda
“kurumsallasmis (bir) gii¢ kullanimi’’ (Tung, 1996:133) olarak da ifade edilebilir. O
zaman denebilir ki, dini otorite denilen sey, maddi bir sey ve temsil olmaktan ziyade
arkasinda metafizik ve manevi temellerin yattig1 bir yapidir. Bunun yani sira, bu manevi
temellere ilaveten, bir kurumsallasma ve  “‘miiesseseler manziimesinden,

hiyerarsiden/silsileden, hatta bu kisilere ve miiesseselere mahsus bir iislup, bir tarz ve

tavir alistan’’ da bahsedilebilir (Kara, 1996:548-549).

Dini otorite makaminda olanlar, kendilerine verilen manevi ve olaganiistii
ozellikler ile anilirlar. Feraset, hikmet, ilim ve tecriibe ile donanmis olarak goriildiikleri
icin, bu vasiflar kendileri i¢in iistiin bir niifuz mekanizmasi ve etkisi olusturur. Dini
fadliyetlerde basat roller listlenmesine imkan saglayan bu vasiflar, dini otoriteyi merkezi
bir noktaya konumlandirir. Boylelikle dini otorite sayilan kisi, tanr1 nezdinde sefaate
araci olabilir kabul edilmekte, kendisinin arzu ve isteklerini ilan edebilmekte veya
yorumlayabilme hakkini alabilmektedir. Kendisi adaleti saglayabilir, nasihat verebilir,

ogretebilir, egitebilir ve dini ritiielleri yonetebilir (Ozbolat, 2012:12-14).

Tanrmin muradini insanlara ulastiran peygamberler, Max Weber’in belirttigi gibi,
karizmay1 sahsiyetinde toplayan, en somut sekliyle karizmaya sahip olan kisilerdir
(Akyiiz, 2000:285). Dinsel otorite tiplerinden biri olan peygamberler, vahiy mahsulii
ru’yet, kesif, vecd ve cezbelere sahip insanlardir. Kendileri temel hakikat bilgilerine
haiz bireyler olduklar1 i¢in baglilarinin rehberleridirler. Kendilerine bilgi ve malumat
aktardiklar1 igin bir nevi Ogretmen vasfina haizdirler. 1lahi giiclerle temasindan
kaynaklanan iyilestirme giiciine haiz bir tabip, yeri geldiginde insanlar arasinda adaleti

saglayan bir yargictir.

1.1. Dini Otorite Tipleri
a. Din Kurucusu

Weber'in dini otorite tipolojileri konusunda yaptig1 ilk sistematik incelemeden
ilham alan J. Wach’in, dini otorite tiplerini anlatirken kullandigi en Onemli
kavramlardan birisi de ‘din kurucusu’dur. Weber, karizma sayesinde dini otoritenin
kullanildigini ifade ederken dini otorite kullananlari muhtelif 6zelliklerine gore tasnif

etmektedir (Wach, 1995:413-417).
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Kavramsal agidan bakildiginda din kurucusu; karizmatik kisiligin temel nitelik
ya da caligmalarin1 degil, aksine kendisinin sdylem ve eylemlerinin, sosyo-tarihi siirecte
meydana getirdigi etkileri ifade etmektedir. Biitiin evrensel dinlerin en 6nemli 6zelligi;
her biri emsalsiz bir tecrilbeyi temsil eden ve inan¢ bakimindan insanlarin umut
timsaline déniisen, Hiristiyanlikta Hz. Isa, Islam'da Muhammed Peygamber ya da uzak
doguya ait dinlerde {iistad/hoca gibi bir din kurucusuna sahip olmalaridir (Freyer,

1964:50).

Biiylik dinlerin kuruculari, genellikle yasadiklari toplumlarda belli bir sosyal
sinifa mensup ailelerden gelmekteydiler. Lakin kendilerinin mensup olduklar1 sosyal
simnifa ait Ozellikler; kurduklar1 dine biiyiik katki saglamamis ve ilettikleri dinsel

mesajlar iizerinde de biiyiik oranda etkili olmamistir.

Toplumsal veya sahsi agidan olsun din kurucular1 arasinda farkliliklar
goriilebilmektedir. Hz. Muhammed ve Zerdist, cogu defa ‘peygamber’ olarak
anilmigladir. Mani, Lao-Tse ve Konfligylis ‘hakim, filozof, reformcu ve tabib’ olarak
adlandirilmiglardir. Asagi yukari biitiin din kurucularinin ortak o6zellikleri ise ‘vaaz ve

Ogretim’ faaliyetinde bulunmalaridir.

Din kuruculari, toplumda asiriliktan uzak ve dengeli davraniglariyla 6n plana
cikarlar. Bu din kurucularinin insanlara ulastirdiklar1 mesajlar da, kendilerinin kisisel
karizmalarinin muhataplarinda meydana getirdigi etki disinda, sosyolojik agidan da bir

‘kristallegsme’ merkezi yaratmaktadir (Wach, 1995:415-416).

Din kurucularinin ortaya ¢iktigi, topluluklarin en belirgin karakteristik 6zelligi
‘kutsal adetler’e sahip oluslaridir. Din kuruculari, beraberinde getirdikleri yeni ve
evrensel dinin ilk ve en 6nemli protestosunu yasadiklari toplumun sahip oldugu ‘kutsal
adetler’e yoneltmislerdir (Akytiz, 2017:99). Din kurucularinin geneli, toplumlarda var
olan milli dinlere muhalefet ederek, hitap ettikleri toplumlar1 yeni ve evrensel mesajlarla
sarsmiglardir. Toplumlarda, (din kurucusu geldigi zamana kadar) gecerli olan dini

yiikiimliiliikleri ortadan kaldirarak daha yeni ve ulvi olan degerleri iletmislerdir.
b. Reformcu

Dini gruplarin igerisinde; ¢oziilme ve ¢okiis donemlerine rastlayan geleneksel
tarihi kadrolar arasinda kendilerini din kuruculariyla ayni adlandirma ve siniflandirmaya

tabi tutamadigimiz ‘Onderler’ ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar sahip olduklar1 giic
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bakimindan, kitleleri adeta miknatis giiciiyle yonlendiren konugmalari, sahsiyetleri,
enerji ve dayamikliliklar1 ile din kurucularina bir nebze benzeseler de; onlarin
hareketlerinin yarattig1r toplumsal sonuclarim1 biiylik ve evrensel inanglari doguran

faaliyetler ile ayni1 kefeye koymak miimkiin gériinmemektedir (Wach, 1995:417).

Bu sahsiyetlerin, bizzat kendileri hakkinda yapmis olduklar1 aciklamalar ve
taraftarlarinin kendilerine bigmis olduklari roller; din kurucularinin rollerinden bariz bir
sekilde ayrilmaktadir. Bu Onderler, bazi1 hususiyetler agisindan peygamberlere
benzetilebilseler bile kendileri peygamber olarak adlandirilmamislardir. Bunlar
reformcudurlar ve kendileri ne teolojik, ne psikolojik ve ne de sosyolojik olarak

peygamber degillerdir.

Reformcularin  kimi, takva ve dindarlik agisindan baglilarinin en biiyiik
“Ustatlaridir’ kimileri de manevi ve ahlaki acgidan rehberleridir. Bir diger reformcu tipi
de teskilatlandirdiklar1 toplumlarda hemcinsleri tizerinde manyetik bir gii¢ icra ederler.
Yahudilikte; Musa, Ezra ve 17. yy’lin sahte mesihi Sabatay Sevi, Bati1 Hristiyanliginda;
Dominique, Ignace de Loyola ve Frangois, Dogu Katolikliginde; Jean Damascéne,
Basilius ve modern Rusya azizi Seraphim de Sarov, Protestanlikta; Luther, Kalven ve
Penn’i bu babtan sayabiliriz (Wach, 1995:418). Bu niifuz sahibi sahsiyetlerin kimisi
yasadiklar1 donem igerisinde biiyiikk degisimler meydana getirebilecek bir akim
olusturarak, toplumdan miinzevi bir yasam siirdiiler. Kimileri de samimi tilmizler

grubunun merkezi lideri konumunda idiler.

Bazi reformcular ibadet alaninda seckin kisilerdi. Bazilar1 ise derin miitefekkir ve
allame pozisyonunda idiler. Kimleri heyecanli ve atesli dini sOylemlerin giicli
yoneticileri, kimileri de adeta biiyiik ilahiyat doktorlar1 ve biiyiik vaizler konumunda
idiler. Bu ozellikler, ya miinferit olarak bazi sahsiyetlerde bulunmakta ya da kombine
olarak bir sahsiyette bulunabilmekteydi. Her halukarda reformcunun faaliyetinin
genisligi ve niteligi; insa ve yaraticilik bakimindan, din kurucusununkinden daha
asagida bir pozisyonda yer almaktaydi. Yine de reformcu, dini hayatta onemli ve

orijinal boyutta dini gruplarin igerisinde 6nemli bir dini karizmay1 temsil etmektedir.
c. Peygamber

Peygamber, Weber’in bakis agisiyla; dinsel ogreti ve ilahi emirleri ilan eden,
katisiksiz karizma tasiyicist bir otorite tipidir. Weber, din ile ilgili unsurlardan

peygamberi, digerlerinden daha farkli bir otorite faktdrii olarak gérmektedir (Wach,
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1995:420). Weber’in terminolojisine gore peygamber, karizmatik liderligin dinsel

tezahiiriidir (Toker, 2011:28).

Dini liderler, karizma sayesinde, kendilerini takip eden dindarlar nezdinde
nitelikli bir zihniyetin tesekkiiline rehberlik etmektedirler. Bundan sebepledir ki,
kurumsallasan veya geleneksel boyutta kalan bir ortamda siiregelen bu karizma etkisi,
devrimci veya reformcu sayilabilecek bir degisimi meydana getirebilmektedir. Fakat
peygamberlik misyonunun ilk zamanlarinda ¢ok gii¢lii ve daha etkili olan bu karizma
fonksiyonunun canlilifinda zamanla azalma meydana gelir (Glinay, 1998:337).
Ozellikle de peygamberlerin vefatindan sonra; Weber’in ‘karizmanin rutinlesmesi’

olarak adlandirdig bir gii¢ kaybi1 yasanir.

Weber, peygamber konusunda iki tipten bahseder. Bunlardan ilki ‘din yenileyicisi’
digeri ise ‘din kurucusu’dur. Ona gore bu iki tipin her birisi bir digeriyle ilintilidir.
Kendisi bu iki tip arasinda kesin bir ayrim yapmayacagindan s6z etmektedir Weber’in
peygamberlik hususundaki baska ikili bir tipolojisi ise ‘ahlak peygamberi’ ve ‘ornek
peygamber’ seklindedir. Birinci tip, yani ahldk peygamberligi; bir Tanr1 ve onun
muradina iligkin yapilan dinsel ilanda, peygamberin bir ‘araci’ oldugunu ifade eden

Weber, bu duruma Zerdiist ve Hz. Muhammed’i misal gostermektedir (Toker, 2011:29).

Peygamberler, Tanrn tarafindan gorevlendirilen sahsiyetlerdir. Bu gérevlendirme
nedeniyle de ahlaki bir gorev olarak kendi davetlerine itaat edilmesini talep
etmektedirler (Wach, 1995:420). Bunun yam sira peygamberlerin 6rnek birer sahsiyet
olmalari, sahsi Orneklikleri ile bagka insanlara dini acidan kurtulusa giden yollara
rehberlik etmeleri so6z konusudur. Peygamber insanlar1 kendisinin yiiridiigii yolu
izlemeye davet ediyor ise burada Weber’in, ‘6rnek peygamber’ adin1 verdigi ikinci tip
bir peygamber s6z konusudur. Bu tipin en agik Ornegi olarak da Budda zikredilir

(Toker, 2011:29).

Peygamberlerin, kendileri hakkinda bizzat yapmis olduklar1 tanimlamanin en
belirgin karakteristik 6zelligi kendilerinin; ‘ilahi iradenin bir organi, dleti veya sozciisii’
olmalar1 bilincidir. Burada peygamber otoritesi tali durumdadir. Aslolan murad-1
ilahinin insanlara ulastirilmasi yoniindeki otorite vekaletini iistlenmeleridir. Ayrica
peygamberler, peygamberligin temel ruhi 6zellikleri ve dogal yeteneklerini haizlerdir.
Kendileri miistesna bir duyarlilik ve etkileyici bir yasama sahiptirler. Hayatlarinda

ri’yetler, kesifler, vecdler ve cezbeler eksik olmaz. Bu gibi hususlar kendilerini, ilahi
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tezahiirleri almak ve onlar1 insanlara anlatmak i¢in ruhi bir hazirliktir. Onlar bu
imtiyazli durumu haberci gibi dini otorite tipleriyle paylasmaktadirlar. Bunlarla birlikte
kendisinin konuyu izah etmesi ine baglidir. Bu husus peygamber ve haberciyi biiyiici

ve falcidan ayiran temel seydir.

Cogunlukla peygamberler, hayatta gizli giiclerle ilging temaslar kuran insan
goriiniimiinde ortaya c¢ikmaktadirlar. Bu haliyle onlar, iyilestirici bir ‘tabip’ olarak
karsimiza c¢ikmaktadirlar. Onlara, feza ve zamanin hudutlarini asma giicii atfedilir.
Peygamber, maziyi agiklayarak aydinlatir. Gelecege doniik aciklamalarda da bulunur.
Simdi zaman (Kairos) peygamberler tarafindan bu ¢ift yonlii veriler 1s5181nda izah edilir

(Wach, 1995:420-421).

Genelde peygamberler ariktokratlar arasindan ¢ikmazlar. Cogunlukla onlar halkin
arasindan ¢ikarlar. Cevre degistirseler bile asillarina sadiktirlar. Onlari, ziihd ehline ve
veli insanlara yaklastiran sade yasam oOzellikleri vardir. Getirdikleri vahyin, gizli
hakikatleri izhar etmekten ibaret olusu kendilerinin ‘arif insanlar’ olarak
diisiiniilebilecegi kanaatini olusturmaktadir. En temel malumata sahip olmalar1 yoniiyle

de kendileri, ‘ogretmen, filozof veya ilahiyat¢iya’ benzetilir.
d. Haberci

Haberciler, bircok yonden peygamberlerin oOnciileri olarak diisiiniilebilir.
Ekseriyetle kendileri gelenegin muhafizlar olarak bilinirler. Cogu toplumlarda biiyiik
prestije sahip olmalarina ragmen, kendilerinin otoriteleri daha az tasdik edilmistir. Bu
durum peygamberlerin daha ¢ok faaliyetle donanmis olmalarina ragmen habercilerin

daha pasif rolii bulunan bireyler olmasi ile 1zah edilebilir.

Habercilerin karizmasi1 da peygamber karizmasi gibi daha az yaratict olmakla
birlikte gergek bir tecriibeden kaynaklanmaktadir. Haberci, ilahi makam tarafindan
desteklenir. Kendisine ruhlar ve ilahlarin deruni bilgilerinin yani sira iradeleri ve
niyetleri ile gergek bir {insiyet atfedilir. Haberci, kahinlerin aksine ‘sezgi’ ile hareket
eder ve falcidan daha ¢ok deruni tecriibelerinden sonuglar ¢ikarir. Kendisinin bu
tutumu, davranis ve yargi kurallarin1 daha az kullanmasi bakimidan peygamberlerden

ayrilir.

Tarifsel olarak habercinin karizmasi1 sahsidir. Kendisi, nadiren de olsa

peygamberler gibi beyanatlar vermeye ve genel hiikiimler serdetmeye kalkisabilirse de
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pasif karakterine uygun olarak genellikle; kisisel olay ve durumlar ile mesgul olur.
Haberci, bir iistad olmadan once mesleki gelenek igerisinde kendisini takip edip ona
hizmet eden ‘tilmizlere’ sahip olur. Kendisi aynen peygamberler gibi sahip oldugu ilahi
tecriibenin dogasi geregi, miinzevi bir hayat yasar ve sahip oldugu yasindan ve ruhi
ozelliklerden dolay: hiirmet goriir. Ayn1 zamanda vecdi hallere, rii’yetlere ve isitilebilir

vahiylere hatta saraya benzer kendinden gegen hallere girebilir (Wach, 1995:425).

Geleneksel mirasin bir tiir bekgileri sayilan haberciler, ‘ozan ve yazicilar’
tarafindan yazili ve sozlii bilimin igerigi baskalarina ulastirilirken kendileri, sahsiyeti ve
tebligleri ile bu mirasin etkileyici ruhunu giivence altina alirlar. Biiyiicli ve sihirbazlar
gibi efsunlu bir dil kullanirlar. Onlarin en ufak beyanat ve sozlerine ¢ok deger verilir.
Bu sozlerin bilinmez etkisiyle insanlar kendilerine yonelirler. Biiyiiciilere insanlar bir
sey veya yarar elde etmek i¢in yaklasir. Ama haberciler insanlara bizzat dnciiliik ederek

onalar1 bazi seyler yapmaya tesvik ederler.

Haberci, Ibrani dinlerde daha iyi bilinen bir sahsiyettir. Bir¢ok faaliyeti olmasia
ragmen Samuel, habercinin gayet acik bir 6rnegidir. Samul’e uygulanan ‘Ro’eh’ ve
Gad’a uygulanan ‘sozeh’ terimlerinin ‘gdrmek ve tesbit etmek’ anlamlari
bulunmaktadir. Bu durum onlarin karizmasinin peygamber ve nebi karizmalarindan
ayrildigini gostermektedir. Tiim bunlarla birlikte habercinin bir¢ok genel karakteristik
ozellikleri biiyiik peygamberlerde ve 6zellikle de daha eskilerde Amos, Mika, Isaya,
Habakuk, Yeremya vb. bulunmaktadir. Bu husus Eski Ahit’te bile bulunmaktadir: “’Zira

hergtin bir peygamber olarak adlandirilan kisi eskiden haberci diye adlandiriiyordu
(I. Samuel, 9,9). (Wach, 1995:425-426).

Balaam ve Debora karakterlerinde peygamberi unsur, rii’yet unsurundan daha
fazla 6ne cikmaktadir. Balaam, Tevrat’ta ve Islami kaynaklarda anlatildigina gore
onceleri 1yl bir mii’min iken daha sonralar1 Hz. Mlsd ve kavminin aleyhine hile
tertibinde bulundugundan dolay1 cezalandirilan kisi olarak rivayet edilir (Harman, DIA,
c.5, s.389). Balaam (Be/’am) hikayesi Tevrat’ta muhtelif rivayetlerle nakledilir:

“Elohist denilen rivayete gore o Arami veya Amori bir kdhindir. Tanri’ya

inanmakta ve O’ndan ilham almaktadir. Moab Krali Balak’in Isrdilogullar’na

lanet etmesi hususundaki israrlarini ancak Tanri tarafindan miisaade edilince
kabul eder (Sayilar, 22/5-21).

Yahvist denilen rivayete gore ise o Midyanli (Medyen) bir kdhin olup (Sayilar,
31/8) Balak'in davetine Tanri'min izni olmaksizin icabet etmistir (Sayilar, 22/22-
34). Tevrat'taki kissaya gore, Hz. Musa baskanligindaki Israilogullari’nin ¢olde
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Ken’an diyarina dogru ilerlediklerini goren Moab krali endiseye kapilir.
Isrdilogullari’na karsi kendilerine yardim etmesi icin Bel’am’1 davet eder. Zira
Bel’am’in miibarek kildig1 miibarek olmakta, lanetledigi ise lanetlenmektedir
(Sayilar, 22/6). Bel’am ise rabden alacagi emre gore hareket edecegini bildirir;
ne var ki bu konuda kendisine miisaade verilmez.

Moab kralimin ikinci defa israri iizerine yine rabbe danisan Bel’am’a bir rivayete
gore gitme izni verilir (Sayilar, 22/20), diger bir rivayete gore ise o izin
verilmeksizin yola ¢ikar (Sayilar, 22/22). Yolda esegi melek tarafindan
durdurulur. Sonra yoluna devam eder ve Balak’a sadece, Allah’in kendisine
soyletecegi seyleri soyleyebilecegini ifade eder. Soyledigi dort meselin hepsinde
de kralin beklediginin aksine, Isrdilogullari’na linet edecegine onlari miibarek
kilar (Sayilar, 23/7-10, 18-24; 24/3-9, 15-24). Bel’am, Allah’in ldnet etmedigine
ldnet edemeyecegini, rabbin beddua etmedigine bedduada bulunamayacagini,
O’ndan emir aldigini, Allah’in sozlerini isittigini, yiice olanin bilgisini bilen kisi
oldugunu, rabbin soziinden éteye gecemeyecegini ifade eder (Sayilar, 23/8, 20;
24/4, 12, 16)"’ (Harman, DIA, c. 5's. 389).

AA A

Islami kaynaklarda ise Balaam (Bel’am b. Bdiird) hakkinda kimi yerlerde sdyle

bilgiler yer almaktadir:

“Miifessirlerin ¢ogunluguna gore Kur’an-i Kerim’de ismi zikredilmeksizin,
“Onlara su adamin kissasini anlat: Ona dyetlerimiz hakkinda bilgiler verdik ve o
-bunlara once uydugu halde- daha sonra bunlardan tamamen siyrilip uzaklasti;
seytan onu pesine takti ve bu suretle azginlardan biri haline geldi. Biz dileseydik o
kisiyi dyetlerimizle yiiceltirdik; fakat o diinyaya simsiki sarildi, ihtiraslarina uydu.
-Allah’in dyetleriyle bilgilendirdigi, fakat tabiatimin kétiliigii yiiziinden bu
bilgileri daima diinya menfaatlerine dlet eden- bu adamin durumu, kovsan da
kendi haline biraksan da dilini sarkitip durmadan soluyan képegin durumuna
benzer. Iste dyetlerimizi yalanlayanlarim hali budur. Bu kissayr anlat, belki
diistiniir, 6giit alirlar’’ (el-A ‘raf 7/175-176) ifadeleriyle kendisinden soz edilen
kisi Bel ‘am b. Baurd dir.

Baska bir rivayete gére Hz. Miisd nin, Kur’dn-1 Kerim’de ‘’cebbar bir kavim”
seklinde nitelendirilen bir toplulukla savasmak icin hazirlanmasi iizerine
Bel‘am’in kavmi ona durumu anlatarak Miisd’min etkisiz kilinmast icin dua
etmesini isterler. Ancak Miisd nin peygamberligine inanan ve iyi bir mii ' min olan
Bel‘am bu istegi reddeder, Allah’in kendisine Miisa’ya beddua konusunda izin
vermedigini belirterek oteki isteklerini de geri ¢evirirse de kavmi onu hediyelerle
kandwrip beddua etmesini saglarlar. Ancak Allah bu bedduay: onun kavmine
cevirir; Bel‘am’in da Allah tarafindan bir ceza olmak iizere dili gogsiine dogru
sarkar. Artik diinya ve dhiretinin yikildigimi diisiinen Bel‘am, hi¢ olmazsa
kavmini kurtarmak icin onlara Hz. Miisé ve Isrdilogullari’na karst kullanilmak
iizere bir hile égretir. Buna gore bu kavim kadinlart siisleyerek Miisd 'nin sefer
halinde olan askerleri arasina goénderecek ve bu kadinlar onlart bastan
ctkaracaktir. Gergekten Simeoniler’in reisi Zimri, Sur kizi Kozbi ile zina etmis ve
bu yiizden ilahi bir ceza olmak iizere bas gosteren veba salgininda 70.000 kisi
olmiistiir (Ibn Kesir, Tefsir, III, 511; Alisi, IX, 112).

Bir baska rivayete gore ise Bel‘am Hz. Misd’ya beddua edemeyecegini, ¢iinkii
ayni dine mensup olduklarint belirtmis, carmiha gerilerek oldiiriilme tehdidi
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lizerine ise ism-i a‘zami okuyarak Hz. Miisd’min sehre girmemesi icin dua

etmis, duast kabul olunmug ve boylece Isrdilogullar: ¢élde kalmislardir. Bunun

tizerine Hz. Miisd, Bel‘am’dan ism-i a ‘zam ile imanin alinmast icin dua etmis ve

ilgili dyette belirtildigi gibi Bel'am’a verilen “dyetler’’ geri alinmistir (Alusi, IX,

112).”” (Harman, DIA, c. 5 s. 389).

Ilgili dinsel kaynaklarin verdigi orneklerden de anlasilacag: iizere haberciler,
peygamberlerden olmamalarina ragmen, peygamberi unsur olan vahiyle veya rii’yetle
bir sekilde ilahi lituf olarak karsilasmiglardir. Buna ragmen kimileri isteyerek veya
istemeyerek Balaam oOrneginde oldugu gibi sartlara gore pozisyon almig ve yeri
geldiginde ilahi vahye muhatap olan (Musa) peygambere bile karsi hile tertibinde
bulunabilmistir. Tiim bunlar kendilerine ikram edilen efsunlu hal ve s6zlerin verdigi giic

ve bu giiciin insanlar iizerinde sagladigi otoritenin bir neticesi olarak karsimiza

cikmaktadir.
e. Biyiicii

Biiyii, bir sahsin tabiatiistii giiclerin de yardimi ile tabiati etkileme faaliyeti
akabinde olaganiistii neticeler elde etme sanatidir. Bu isle ugrasanlara da biiyiicli
denmektedir. Eski dilde biiylici kelimesi; ‘sihirbaz-din adami’ anlamina denk
diismektedir. Pehlevicede bu anlama denk diisecek sekilde Med kabilesine mensup din
adamlarina (rahipler simifina) ‘magus’ denilmistir. Islam kaynaklarma ise bu kelime
‘mectis’ olarak ge¢mis ve anlamsal olarak; tabiatta bulunan kimi varlik veya olaylar
yoneten, gayb aleminden haber veren, biiyii benzeri islerle ugrasan kesim i¢in kullanilan

bir kavram olmustur. (Tanyu, DIA, c.6, s. 501).

Her ne kadar eski zamanlarda din adamlarina da biiyiicii, sihirbaz vb. anlamlar
yiiklenmis olsa da biiyii ve din, birbirinden bariz bir sekilde farklilik arzeden tutumlar
ihtiva eden faaliyet alanlaridir. Biiyli veya sihir istenileni bahsetmeye zorlama
faaliyetidir. Kotii etkilere karst ‘koruyucu’ ve yardima ihtiya¢ duydugu bir mevzuda
ruhlari yardimini saglayici ‘faydali’ biiyii ¢esitleri mevcuttur. Buna mukabil olarak din
ise; ilahi kudrete yapilan ibadetin ifadesi olmaktadir. Her iki tutumun niyetinde bile
farklilik bulunmaktadir. Taraftarlar1 ile miinasebetleri bakimindan anlamsal agidan

biiyiicii, haberci ve peygamberden farkl: bir kategoriyi temsil eder (Wach, 1995:427).

Biiyiiciilerin ibadet kurumu ile iliski diizeyi pek azdir. Gergek sihirbazlar, sahip
olduklar1 sahsi karizma sebebiyle toplumun degisik katmanlarinda saygi goriirler.

Biiyticiililk kurumsal agidan, kendi kurallarina gore; kabul edilme, egitim, miikafat ve
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ticret almay1 gerektiren bir meslek haline doniismiis bir faaliyet alanidir. Zahitlik
pratiklerinin karsili§i olarak veya 06zel bir formasyon sonucu elde edilmis ‘ruhlarla
birliktelik’ ile elde edilmis giice sahip olan biiyiiciilerin otoritesi, miisterilerinin
beklentilerini tatmin edebilmedeki basarist ile sinirlidir. Diger bir ifade ile sahip oldugu
prestij, haberci ve peygamberinkine oranla daha az olup, mesleki bagarisina baglidir.
Dogustan getirilen yetenekler sahsi karizma unsurudur. Formasyon veya miras ile

devralinan 6zellikler kurumsal agidan gelisme arz etmektedir (fonksiyon karizmast).

Yahudilerin kutsal kitab1 olan Tevrat’ta, baslica ii¢ biiyiicii tipinden (Tanyu, DIA,
c.6, s. 505) soz edilir:

% Gelecekten haber veren Kkisiler: Falci, miineccim ve gaybe dair

haber/bilgi veren kahinler.
+ Tamamen biiyi isi ile ugrasanlar: Biiyilicii-Efsuncu-Tilsimcilar.

% Olmiis kimselerin ruhlariyla irtibata gecip onlardan bilgi edinerek

kehanet ve biiyii isi ile ugrasanlar: Cinci ve bakicilar.

Sihirbazlar, ilkel toplumlarda biiyiik prestije sahiptirler. Diinyanin degisik
yerlerinde yasam siliren (Budist, putperest vb.) kabilelerde sihirbaz otoritesi, birinci
derecede onemi haizdir. Hellen diinyasinda da dogulu etkiler neticesinde biiyii ve sihir
etkisi goriilmektedir. Ornegin; Apollonius, profesdr ve sihirbaz; Iskender, kahin ve
sihirbaz; biiyiicii Simon da peygamber ve sihirbazdir. Bu her ii¢ sahsiyet, sihirbazin
otoritesine benzer bir otorite icra etmislerdir. Pek ¢ok evrensel dine sihirbazlar adeta
arka kapidan girdiler. Birka¢ 6nemli tilmiz ve bir kisim veli sahsiyetlerin himayeleri
sonucu mesruluk kazandilar. Misalen; Taoizmde Lao-tse ve Lietse’de; Buda’nin
havarilerinden Mogallana’da; Budizm ve Tantranizm’de parlak ilahiyat doktorlar1 olan

Nagarjuna ve Asanga’da; Islamiyette ise sufizmin meshur seyhlerinde rastlanmaktadur.

Ilk caglarda yasayan peygamberi sahsiyetlerin halefleri sayilan (Moses, Ilyas,
Elyasa, Ari, Baal Sem Tob vb.) kabbalist ve sassidik {istatlar, daha sonralar1 sihirbaz
olarak sohret kazanmuslardir. Kimi dinlerin de (Misir’da Horus, Iris, Set; Yunan’da
Hermes, Hint’te Siva vb.) sihirbaz ilahlarinin bulundugu hususu bilinmektedir. Bu

ilahlar, sihirbazlar tarafindan elde edilen muazzam sayginligi temsil etmektedirler.

(Wach, 1995:427-429).
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Biiyiiciilerin otoritesi, kullandiklar1 6zel dil, kokular, palto vb. elbiseler, aletler,
miicevherler, silahlar, isaret ve semboller sayesinde 6nemli bir sekilde artig saglar.
Bunlarin, ister bireysel isterse de grupsal olsun kendilerine ait 6z bir gelenekleri vardir.
Her birinin taraftarlar1 bulunmaktadir. Biiyiiciiler, kisisel ya da fonksiyonel karizmalari
haizdirler. Kendi giicleri ile ilgili pratikleri 6grettigi sahsi tilmizleri vardir. Bu tilmizler
bliyiicii teskilatinda ilerlemek adina egitim goriirler. Yerel veya genel miisterileri vardir.
Kimleri gezgindirler. Kimileri de daima ayn1 mahalde (kral maiyeti, ibadet merkezi vb.)

ikamet ederler.
f. Kahin

Kehanet, sezgiye dayali veya bir ¢esit ilham ile ya da bazi isaretler hakkindaki
yorumlarla ileriki zaman dilimlerinde meydana gelebilecek olaylari 6nceden sezme,
gérme veya o olaylar hakkinda haber ve bilgi verme, gizli ya da sirh bilgiyi afise etme
meslegi veya sanatidir. Bu tiir esrarengiz ve gizli ilimleri bildigi iddiasiyla ortaya ¢ikip
gayb aleminden haber verdigini -kehanette bulundugunu- iddia eden kisilere de kahin

denir (Harman, DIA, c.24, s. 170).

Kahin sdzciligli, uluhiyyetin plan, arzu ve emirlerinin 6nceden bilinmesi ve
bunlarin agiklanmasi, kimi kadim toplumlarda bir topluluk adina kurban sunmayi ve
uluhiyyet nezdinde bu toplulugu temsil etme gibi gorevleri olan kisiyi ifade etmektedir.
Bu sebepledir ki; ibrani dilinde ‘kohen’ séziigii ‘din adam:’ manasina da gelmekte ve bu
kavram ayni1 zamanda Misir, Filistin ve Baal kahinleri i¢in de kullanilagelmistir. Arap

dilinde de kahin kavrami, ‘gelecekten haber veren kimse’ anlaminda kullanilmastir.

Kahinlerin sahip oldugu karizma sahsi karizmadir. Bu karizma kolay diizenli bir
sekilde kurumsallagabilir. Kahinler ile habercilerin ortak yonii ikisinin de pasif
olusudur. Fakat kahinler haberciden; ilahlarin iradesini yorumlamada kullandig:

esyalardan bekledigi etki ile ayrilir.

Kahinin temsil ettigi dini otorite tipi, genellikle dinin en yiiksek derecesinde
bulunmaz. Bu tip foksiyonlar1 icra edenler ise rahiplerdir. Ama zaman zaman kahin-
rahip veya rahip-kahin seklinde formiile edilebilen rahipten kahine gegis siireci de
vakiadir. Bununla birlikte rahip ile kahin arasinda kesin farkliliklar bulunmaktadir. Bu
farkliliklarin temelinde ise her birinin tanr1 ve insan iliskileri hakkindaki anlayislar1 yer
almaktadir. Kahinler ile peygamberler arasindaki onlar1 ihtilafa diisliren rekabette ise

kehanet sanatinin tabiati, bu mevzuyu bir olgiide aydinlatmaktadir. Peygamberlikte
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ahlaki prensip ve esaslar meselesi biiyiik 6lglide dnemli olmaktayken kehinin ahlaki

sistemin gelismesine tamamen kayitsiz kaldig1 goriilmektedir (Wach, 1995:430).
g. Veli-Aziz

Aziz, dinin kendisine ylikledigi gorevleri yerine getiren, nefsani duygularini
kontrol altina alip nefsini terbiye eden, dini ve sosyal hayatta bir¢ok defa fedakarlik
yapan ve kendisinden, olaganiistii haller slidur ettigine inanilan kisilere Kkiliseler

tarafindan verilen unvan.

Bat1 dillerinde aziz kavrami yerine ’Allah katinda degerli olan, Allah dostu’
manasinda ‘saint’, Latince ‘sanctus’, Arapga’da ise ‘kiddis’, Ibranice’de ise ‘gddos’
kelimesi kullanilmistir. Kelime kokeni olarak qad kelimesi ‘ayirmak ve ayr1 bir yere
koymak’, Asur dilinde ise ‘quddusu’ ‘temiz ve parlak’ anlaminda kullanildig1 séylenir.
Ahd-1 Atik’in Yunan dilindeki terclimesinde ise ‘digerlerinin arasindan ayrilmis ve

secilmis’ manasina gelen ‘hagios’ kelimesi kullanilmistir (Harman, DIA, c.4 s. 332).

Sahsi ve ilahi menfaatten uzak, litufkar bir sahsiyeti sembolize eden aziz
kavramiyla ifade edilen ermis kisi tipi, giinimiizde genis anlam kazanmis olsa bile; bu
ad anildiginda akla ilk olarak Hristiyan azizleri ve Roma Katolik kilisesince tasdik
edilen azizler gelmektedir. Velinin otoritesi kurucunun otoritesinden asagi
mertebededir. Peygamber sahsiyet ve otoritesi aktif, velinin ki ise daha pasiftir. Kurucu
ve peygamberle ortak yani sahsi karizmaya sahip oluslaridir. Ahlaki sisteme adapte
olusuyla da sihirbazdan ayrilir. Haberciler veli olabilir lakin her veli haberci degildir.
Ermis kisi rahip ve kahin ile karistirllmaz. Ama bu durum, rahip ve kahinlerin veli

olmayacagi anlamina da gelmez (Wach, 1995:431).

Hiristiyanlik inancindaki ‘aziz’ tipi, Islam’daki ‘veli’ anlayisina yakindir.
Yardime1 dost ve anlamina gelen bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de Allah ve peygamberine
nisbet edilir (Maide, 55). Allah’tan sakinan mii’minler ise ‘Allah’in velileri’ olarak
ifade edilir (Y0nus, 62). Islam bilginlerinin ekseriyetine gore, Allah katinda veli
derecesine ulasan kimselerin, diger insanlarca tesbit edilmesi imkan dahilinde degildir.
Fakat dini alanda yaptiklar1 hizmetler veya toplumlarda biraktiklari izler nedeniyle

kendileri veli kullar olarak anilmislardir (Harman, DIA, c.4 s. 332-333).

Diger otorite tipleri arasinda velinin prestiji, icra ettigi kurumsal bir vazifeden

dolayr degildir. O baz1 mesleki gorevleri yerine getirmek, lstiin zeka diizeyine,
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olaganiistii yeteneklere ve pratiklere sahip olmak zorunda degildir. Ermis kisiler,
siddetle klavuzlugu arzu edilen, yol gosterici rehberlerdir. Kimi zaman hararetli ve sert
mizagh olduklar1 bilinse de genel itibariyle niifuzlarimi siik(inet igerisinde kullanip,
topluluklart vaazlart sayesinde harekete gegirirler. Genellikle fakirlik ve ziihd hayatini
yasarlar. Mesleki, siyasi, etnik ve sosyal kimi gruplarbir ermisi koruyucu olarak secerek
etrafinda kenetlenip onun etrafinda biitiinlesen teskilatlar kurmaktadirlar. Hayatta iken
mucizeler gdsterdiklerine inanilir. Onun giiciinden bereket ve liituf umulur. Oldiikten
sonra mezarlar1 ibadetgah olarak kullanilir. Buralar dini bir sembol ve bereket kaynagi
olarak kabul edilir. Biitiin bu gergekler velinin karizmasini, ona duyulan saygiyr ve

sosyal niifuzunu gostermektedir (Wach, 1995:432).
h. Rahip

Hristiyanlik inancinda, kiliselerde gorevli din adamlar1 olan rahipler, din gorevlisi
sifatiyla dinsel ibadetleri yonetme, dini konularda cemaatini bilgilendirme ve ellerinde
bulunan kutsal metinleri agiklama yetkisine haizdir. Sunak ve mabedlerde bir cemaat
adina bilhassa kurban ritiieliyle ilintili olarak gorevli olan ‘din adami-rahip’ kavrami
diger baska dinlerde de mevcuttur. Hristiyanlik inancindaki rahiplik uygulamasi ise
esasen Yahudi inang geleneginde mabedlerde icra edilen ritiiellerle gorevli bulunan din

adamlig1 (kohenlik) uygulamasina dayanmaktadir (Giirkan, DIA, ¢.35, 5.235).

Yahudi geleneginde kohenler, kurban ritlielini ger¢eklestirmenin yaninda siyasi,
dini ve hukuki alanlarda da ‘yéneticilik, 6gretmenlik ve hakimlik’ gorevlerini icra

etmislerdir. Kimi zamanlar; ‘kehdnet ve hasta tedavisi’ isi ile de ilgilenmislerdir.

Yeni Ahid’de; ‘hristiyan toplumun yonetici (otoritesi) ve ileri gelenleri’
anlaminda, Grekce ‘denetleyici’ (episkopos), ‘ihtiyar’ (presbuteros) ve ‘hizmet¢i’
(diakonos) kelimeleri zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilmistir (Timoteos’a
Birinci Mektup, 3/10; Resullerin Isleri, 14/23; 20/17,28). Daha sonraki zamanlarda ise
degisen kilise hiyerarsisi igerisinde; en basta ‘yonetici’ ve ‘denetleyici’ pozisyonundaki
‘episkopos’, onun altinda ise toreni yiirliten daha kidemli bir din goérevlisi konumundaki
‘presbiterler’ veya daha kidemli ‘presbuteros’ (papazlar), en alt seviyede ise hizmetci
pozisyonundaki diakonlar ya da ‘diakonos’ (papaz yardimcilar1) yer almistir (Giirkan,

DIA, c.35, 5.235-236).

Rahiplerin karizmalari, fonksiyonlarinin karizmasina baglidir. Rahip, tanr ile

insanlar arasinda bir ‘aracit’ konumundadir. Aralarinda mutlak farkliliklar bulunmakla
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beraber, biiylicii ile benzerlikleri de mevcuttur. Rahipler, kimi zaman ‘kehanet’ sanatini
icra edebilirler. Ama bu icra faaliyeti onun asli vazifesi degildir. Onlarin asli rolleri,
ilahlarin iradelerini insanlara agiklamak ve tanri ile insanlar arasindaki iligkileri
diizenlemektir. Bu sekilde tanrilar ile insanlarin arasindaki manevi baglar1 da

kuvvetlendirmis olacaklardir (Wach, 1995:434).

Rahiplik kurumu, biiylik ferdi karizma tiplerinden asagi konumdadir. Bu
gerceklige ragmen rahiplerin karizmasi, insanlik tarihi i¢inde 6zellikle dini faaliyetler
acisindan en zengin tipe sahiptir. Bu ferdi karizmaya sahip oluslarindan dolay1 her yerde

biiyiik bir hayranlik ve heyecan seline sahit olunmaktadir.

Rabhiplerde, fikri, ruhi hazirlanma ve mesleki egitim biiylik 6nem arz etmektedir.
Bu mesleki formasyon edinme siirecinde istenen sey; ibadet ritiiellerinin icra
edilmesinde gereken kabiliyet ve vasiflarin gelistirilmesidir. Ziihd hayati, beden ve
iradeyi kontrol altina almaya yarayacaktir. Dua ve tefekkiir ise ruhsal a¢idan goreve

hazir hale gelme gayesine hizmet edecektir.

Rahip, her tiirlii bilginin, model ve izlenecek kurallar1 baglaminda bir diizenleyici
pozisyonundadir. Medeniyet basamaklarinin her asamasinda rahipten beklenen sey,
dinsel tabulara ve bilgilere saygi gosterilmesini saglamaktir. Clinkii rahibin otoritesinde
tanrilarin buyruklarini bireylere ve gruplara dagitma liitfu bulundugu inanci yerlesiktir.
Yetkili papazlarca diizenli olarak olarak yapilan giinah ¢ikartma ayinlerinin, kullardan
kotiilikleri savdigy, iyilik, saglik, gii¢, zenginlik, basar1 ve verimlilik bahsettiine

inanmilmaktadir (Wach, 1995:436-437).

Temel gorevi ibadet olan rahipler, sahip olduklar1 dinsel gelenegin birer
bekgisidirler. Onlar, ayni zamanda toplumda bir danisman, hakim, filozof ve
egitimcidirler. Pek ¢ok medeniyette emsalsiz bir niifuza haizdirler. Sahip olduklar
niifuz ve otorite, giydikleri kiyafetler, sahip olduklar1 mertebe ve payeler, askerlik ve
vergiden muafiyetleri, kendilerine ve ruhbaniyetlerine bagli olan kisi ve gruplara

taninan imtiyazlarda agiga ¢cikmaktadir.

Rahipler, gorev alanlarina ait intizama bagli olarak, hediyeler, sahsi bagislar,
miikafatlar, diizenli maas vb. licretleri alirlar. Buna bagli olarak rahiplerin ekonomik
yasama sik sik karismalart s6z konusu olmus ve bu husus zaman zaman biiylik
tepkilerle karsilagsmistir. Bu nedenle degisik zaman dilimlerinde rahiplerin otoritelerinde

kisitlayict tedbirler alinma cihetine gidilmistir (Wach, 1995:439-442). Modern
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zamanlarda yasanan uzmanlagsma, diinyevilesme, laiklesme, farklilasma siiregleri

rahiplere ve sahip olduklar1 otoritelerine ¢ok sey kaybettirmistir.

Gortildiigii tizere Wach, dini otorite tiplerini, din kurucusu, reformcu, peygamber,
haberci, biiyiicii, kahin, veli-aziz, rahip, seklinde siralamaktadir. Dini otorite kavramiyla
da peygamber, din kurucusu, seyyid, rahip, veli-aziz, seyh, alim ve saman
kastedilmektedir (Ozbolat, 2015:12). Toplumda degisik gérevler iistlenmekle beraber

dini otoritelerin 6ne ¢ikan {i¢ 6nemli islevini sayabiliriz:
< Ustadlik-Rehberlik: Yol gosterme, bilgi verme vb.
% Hakimlik: Yargilama, hiikiim verme ve arabuluculuk etme vb.

¢ Sifaci-Doktor: Hastaliklar1 tedavi etme islevleridir.

2. Alevilikte Dini Otorite Tipleri

Kapal1 bir yapiya sahip goziiken Alevi topluluklar, kendi toplumsal biitiinliiklerini
korumak ve sonraki nesillere kendilerine ait kiiltiirel motif ve tiplerini aktarmak i¢in
yukardan asagiya toplumsal hiyerarsik ozellikleri ihtiva eden dini otorite rol-model

tiplerini liretmistir.

Kendi topluluk 6zelliklerini kapsayacak ve gerektiginde Alevi topluluklarin1 bu
kiiltiirel tipler mekanizmasinda toplumsal kontrol altinda tutabilmek i¢in iiretilen bu
otorite semasinda en iistte pir bulunmakta olup sirasiyla onu miirsid yani dede onu da

rehber takip etmektedir. Simdi bu otorite tiplerini sirasiyla ele alalim:
a. Pir

Haék yolunda, salike rehberlik yapan kimse ve tarikat kurucusu anlaminda bir
tasavvuf terimi. Sozliikk anlami; “’ihtiyar, ak sagli, tecriibeli kimse’’ olan Fars¢a “’Pir”’
kavrami tasavvuf terminolojisinde “’miirsid, veli ve seyh’> kavramlariyla denk
kullanilmis olup, bu kullanima goére pir, rehberlik makadminda bulunan kimsedir

(Arpagus, 2007:272-273)

“Pir, tasavvufi anlamiyla ilk olarak; 9-10. Yiizyillarda, Horasanli stfiler ve
hasseten Nisablrlu meldmetler tarafindan kullanilmaya baslanan bir kavramdir.
Kaynaklar, 10. ylizyilin ilk yarilarinda yasamis olan Horasanli stifilerden Abdullah ibn-i
Muhammed ibn-i Miinazil’i, ’Pir-i ehl-i Meldmet ve Pir-i Melametiyan’’ diye

zikreder. Horasan stfileri, dogduklar1 yerlere ya da yasadiklari cografyaya nisbet
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edilmis ve pir kavramiyla anilmislardir. Ornegin; Ahmed Yesevi “’Pir-i Tiirkistan’’,
Hace Abdullah Ensari “’Pir-i Herat’’, Seyh Nasir ¢’Pir-i Glihistan’’ lakabiyla bilinir ve

anilir olmuslardir.

Terim olarak pir kavrami; “’veli, miirsid, seyh, miirebbi, kutub, hadi, gavs, hizr-1
rah ve delil-i rdh’’ vb. kavramlar, birbirine yakin anlam ifade eden kelimeler gibi batini
ve zahiri mana igerigine sahiptir. Zahirl manasiyla pir; seyr-ii siiliikiinii kemale erdirip,
insanlar1 Hak (ve hakikat) yoluna irsad (ve davet eden) kimsedir (Ankaravi, 1286:28).

Bu anlamdaki kullanimiyla pir kavrami; “’bir tarikatin seyhi’’ anlamina gelmektedir.

Batin manasiyla pir, soyut bir sahsiyet veya ilahi ve manevi anlam ifade eden bir
ilke/prensip de olabilir. Mevlana Celdleddin-i Rumi, “’Pir senin askindwr. Sa¢i sakali
ak olan degil. Pir yiiz binlerce iimitsizin elinden tutaridir’’ derken (RGmi, 2004: c.V,
278) kelimeyi hem zahiri hem de batini anlamiyla birlikte kullanmistir. Pir kavraminin
delalet ettigi rehberlik ve irsdd etme anlamlari; varligin temel iki goriiniim hali olan

zahir ve batin hallerinde, muhtelif varlik suret ve sekillerine biiriiniir.

Varlik aleminde ilahi kudret fiillerinin, tasarrufta bulunmasina mazhar olduklari,
ulthiyyetin miisdhede edilmesi ve bilinmesinde insanlara manevi olarak rehberlik
ettiklerinden dolayr Cebrail’e “’akl-1 faal, gavs ve kutub’’ ayrica Hizir'a da “’pir’”’
denilmistir. Nitekim Hizir, Musa'nin, Cebrail ise Hz. Peygamber'in Pir’i olarak bilinir

(Kasifi, 1350:61).

Tarikatlarin olusumunun akabinde, pir kavrami kurumsal bir kimlik kazanmaistir.
Tarikat1 kuran, yayan, onderlik makaminda olan ve tarikatta en yiiksek mertebede
bulunan kisi anlaminda (Yardimer®, 2009:2); tarikat yapismnin kurucusuna <’Pir veya
Pir-i Tarikat” ismi verilmistir. Ornegin; Kadirilik Tarikdtinmn piri Abdiilkadir-i
Geylani, Rifailigin piri Ahmed er-Rifai, Naksibendiligin Piri $&h Bahdeddin Naksibend,
Sazeliligin piri Ebii'l Hasen es-Sazeli (Arpagus, 2007:272-273), Mevleviligin Pir’i
Mevlana Celaleddin-1 Rami, Bektasiligin piri Hac-1 Bektas-1 Veli (Yardimci, 2009:2),
Bayramiligin piri ise Hac-1 Bayram-1 Veli hazretleridir.

Pirin bu yol, siirek ve tarikat sahibi anlam1 diger kullanilan anlamlarindan daha

yaygindir. Kimi tarikatlarda tarikat kurucusuna, Mevlevilik ve Halvetilik 6rneklerinde

oldugu gibi ilk pir/onder anlaminda ’Pir-i Evvel’’, miintesibi olunan ve temsil edilen

4http ://turkoloji.cu.edu.tt/HALK%20EDEBIY ATI/mehmet_yardimci_asiklarin_dilinde_pir_mursit_rehbe
r_kavramlari.pdf 25.03.2018


http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/mehmet_yardimci_asiklarin_dilinde_pir_mursit_rehber_kavramlari.pdf
http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/mehmet_yardimci_asiklarin_dilinde_pir_mursit_rehber_kavramlari.pdf
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tarikati Pir-i Evvel’e tabi olarak adab, erkdn ve diisiince bakimindan tecdid eden

(yenileyen) kimseye ’Pir-i Sani’’ denilir.

Tasavvuf edebiyati igerisinde pir kelimesi, degisik terkiplerde kullanilmis, bu
kullanimlardan farkli anlamlar tasiyan mecazi manalar tiiretilmistir. “’/lahi manada ask
sarabini sunan kimse olarak miirsid-i kamil’’ manasinda “'Pir-i Meyfiiris, Pir-i
Meygede, Pir-i Meyhdne, Pir-i Badefiirus’’; “’salikleri ilahi askin atesinde yakan insan-
1 kdamil’’ manasinda “'Pir-i Mugdn’’; “’Meldmeti ve Kalenderi tavirlari baskin olan
seyh’ anlaminda “’Pir-i Harabat’’; “'ilm-i lediin ile mdnevi zevkler ikrdm eden, kaindta

dair ezeli ve ebedi baglamda nese saglayan kisi’’ manasinda “’Pir-i Dihkdn’’ bu tiir

mecazlara 6rnek olarak zikredilebilir (Arpagus, 2007:272-273).

Halk nazarinda bazi sanat ve mesleklerin pirlerinin bulundugu inanci bir gergektir.
Bir sanat veya meslegi ilk defa ortaya cikaran ve o sanat veya meslegi icrd eden
kisilerin dnderleri olarak peygamberler veya ermis kisiler gosterilir ve kendileri bu sanat
veya meslegin piri sayilirlar. Mesela, ziraat isiyle ugrasan Hz. Adem ciftcilerin piri,
tifan 6ncesi gemi yapmastyla bilinen marangoz Hz. Nih denizcilerin piri, elbise diken

Hz. Idris Nebi ise terzilerin piri olarak bilinir (Yardimei, 2009:2).

Pir kavraminin, muhtelif dini akim onderlerini ifade icin de kullanildig
bilinmektedir. Hristiyanlik dini inancinda, manastirda yasamlarini siirdiiren rahiplere
“Pir-i Deyr’’, Zerdiistliik'te ise dini liderlere “’Pir-i Mugan’’ adi verilir. Bu kavram
Tasavvuf siirinde mecdz anlamlarda da kullanilagelmistir. Nizari Ismaililer, Iran
tasavvufundan etkilenerek; imamlari, hiiccetleri ve daileri “’pir’’ linvaniyla anmislardir.
(Arpagus, 2007:272-273). Adiyaman yoresinde yerlesik Alevi cemaatinin en ¢ok bilinen
dini otoritelerinden Uryan Hizir Ocag1 dedesi Ali Biiyiiksahin’in dilinden Alevilikte pir
kavramai:

“Sozciik olarak yagsh, ihtiyar, deneyimli veya tarikdat kurucusu, ilim sahibi

anlamina gelen kisi. Aynt zamanda yol gostericidir. Alevi-Bektasi geleneginde

dini onderdir. Hak-Muhammet-Ali yolunda miirsitten sonra gelen ikinci onder.
Alevilikte Pir mutlaka seyyid soyundan gelmek durumundadir.

On Iki Hizmetin 1. sirasinda yer alir. Pir; ikrdr, terciiman kurbani ve cemlerde 1.
derecede rol oynar. Pir, Kirklar Ceminde Hz. Ali’nin temsil ettigi makamdir.
Kirklar Ceminde Hz. Muhammed ise miirsittir. Pir, bilgili edepli, ahldkl, yol
gosterici ve tanrimin sevgisini, Ehl-i Beyt’in himmetini tistiinde tasiyan bir kisi
olarak kabul edilir. Pir, bagli bulundugu ocagi temsil eder ve kendisine bagh
(voresindeki) taliplerin dinsel hizmetlerini goriir.”” (K.D.1).
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Sozlu kiltiirden beslenen Aleviligin, kendi inang ve duygu diinyalarini asiklarin
dilinden ifade etmeleri de dikkate degerdir. Asagida verilen dortliiklerde asiklarin, kendi
dini otoriteleri olan pirlerini ne kadar yiicelttikleri ve onlara bariz bir sekilde ne kadar

cok deger ve anlam ylikledikleri miisahade edilmektedir:

Karanlik bilmeyiz nirumuz vardir
Hak Muhammed Ali ulumuz vardwr
Cemalini gordiik pirimiz vardwr
Her an miisahede edenlerdeniz

(Harabi)’

ligit 1lgit yeller gelir pirimden
Pesi sira rahmet gonden ya rabbi
Kullarin yalvarir ah-1 zarindan
Kullarina rahmet gonder ya rabbi
(Semai)°
Soylerim soziimii soyleten pirdir
Ciimlenin rizkini veren bir niirdur
Dagi daga ¢alsan nasibin birdir

Kismetimden artik lokma yiyemem
(Noksani)’

b. Miirsid (Dede)

Miirsid yani dede, lilkemizdeki diger Alevi topluluklarinda oldugu gibi Adiyaman
yoresinde de inang, ibadet ve itikat 6nderidir. Hz. Peygamberin soyundan geldiklerine
inanilir. miirsid, talipleri egiten, irsdd eden, yol gdstermede kilavuzluk yapan tarikat

bliytigii (ulu) kimsedir (Yardimci, 2009:5).

Dede; °’Alevilik-Bektasilikte, miirsidlik asamasina gelmis, ‘Babagan kolunda
“baba’’, ‘Celebiyan kolu'nda *’gelebi’> diye anilan ve cemdeki On Iki Hizmet
siralamasinda ilk sirada gosterilen cemi yiiriitme hizmetinin sahibi durumunda bulunan
dini ruhani 6nder (Korkmaz, 2005:180).”” Dede, taliplerin biitiin diisiince ve manevi
problemlerine ¢dziim bulan ortaya ¢ikan catismalarda bir tiir arabulucu (Ozbolat,

2015:19) ve sorularina cevap veren kisidir. Miirsid ve miirebbi olarak kabul edilirler.

> Harabi, Ayyildiz Yayinlari, Ankara, (Tarihsiz), s.73
6 A$1k Kul Semai Baba, Divam-Nefesleri, Ist. 1991, s.31
7 Atalay, Adil Ali, Erzurumlu Halk Ozan1 Noksani Baba, Ist. 1997, .69



74

Goreyv itibariyle Hazreti Muhammed'i, Hazreti Ali'yi ve Hac-1 Bektas-1 Vell Hazretlerini
temsil eder. Onlarin adina (Biat) ikrar alir. Ayin-i cemi yiiriitiir. Rehberi, dervisi, talibi
egitir, gozetler ve olgunlasmalari i¢in gerekli olan ruhi ve pratik bilgileri verir. Miirsidin
diinyada basibos gezip ahireti harap etmemesi, Muhammed-Ali’nin yolunu siirdiirmesi

gerekir (Buyruk, 1959:37-39).

Miirsid, Alevi cemaatini irsad etmek ve bilgilendirmekle yiikiimliidiirler (Bozkurt,
1993:98) “’Dede, Alevilerin siirekli merciidir. Alevilerde miirsid dedelerdir. Miirsidin
gorevi aydinlatmaktir. Bunun i¢in de miirsid, ilim ve irfan sahibi olmalidir. Alevilikte

yol almanin ve ilerlemenin en temel yolu budur.”’(Cilaz, 2006:15).

Alevilik tlizerine yogun caligmalariyla bilinen Ahmet Tasgin, Aleviligin kilit

poziyonunda yer alan dedelerle ilgili sunlar1 sdylemektedir:

“Alevilerin dini sosyal yasamlarinda en fazla ihtiya¢ duyduklari ve en énemli
kaynaklar: dedelerdir. Buna gore grubun onderi, bilgi kaynagi, dis diinyaya
agtlan yiizleri ve bunlarin da otesinde Alevi bireyin varlik nedenidir. Eger dedeler
olmaz ise Alevilikten soz etmek miimkiin degildir. Ciinkii dini sosyal grup olma
niteligini, gruba mensubiyeti ve biz duygusunu saglayan dededir. Aleviligin
anahtart olarak nitelenen dedelik, en 6nemli kurumdur.’” (Tasgin, 2003:46)

Alevi inan¢ ve geleneklerini kusaktan kusaga tasiyan dedeler, boylelikle
Alevilerin orf adet ve geleneklerinin yiizyillar boyunca nesilden nesile yasatilmasini
saglamislardir (Yildiz, 2004:322). Dini toren ve ibadetleri yliriitme ve yonetme isini
iistlenmekle vazifeli olan dedeler ayn1 zamanda darginlari baristirma (Figlali, 1994:312-
313), suclular1 diiskiin ilan etme, cenaze, siinnet, bayram ve diigiin merasimlerini
yonetme islevlerini de aktif olarak icra eden, etkin pozisyonu olan manevi sahsiyettir

(Yaman, 1998:47-62).

Her Alevinin bir dedesi vardir. Her dedenin de bir dedesi (miirsidi) vardir.
Talib’in (Aleviler arasinda ocakzade olmayan kimse) (Uger, 2010: 24) davranislarindan
(inang¢ baglaminda) dede sorumludur. Alevi vizyonuna gore dedeler, bu misyonlarini
gelistirerek giiniimiizde de siirdiirmekle yiikiimliidiirler. “*Yol ve erkan 6gretme’’
(Uziim, 1997:146) vazifesini gegmisten gelen bilgi birikimleri ile takviye etmeleri

gerekmektedir.

Dedelik, kendine has bir yapilanmasi bulunan bir kurumdur. Uglii bir hiyerarsiye
sahip olan Dedelik Kurumu; pir, miirsid ve rehberden olusan bir yapidir (Keskin,

2004:43). Rehber miirside, miirsid ise pire bagli olup, dini ve sosyal hiyerarsinin en iist
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makaminda pir yer alir. Bu yapilanma geregi (miirsid-rehber baglaminda) her dede ayni
zamanda bagka bir dedenin talibidir (K.D.1). Bdylece bir denetim mekanizmasi
kurulmaya c¢alisilmaktadir. Bu mekanizma halkalar misali bir birine baghdir. Yani
teoride bir dedenin goérevini layikiyla yapip yapmadigt miirsidi tarafindan

denetlenmektedir.

Dedelik, Alevi topluluklarinda wvarligin1 asirlardan beri devam ettiren bir
kurumdur. Dedeler de Siinni imam, hocalar ve alimlerde oldugu gibi zorlu sartlarda,
agir baskilar gormiis olmasma ragmen Alevi inancinin bu giine degin gelmesini

saglamuslardir (Ucer, 2010:24).

c. Rehber

Rehber, kemale yliriimede ve aydinlanmada yolu gosteren kisidir. Alevilik
itikadina gore ilk basamakta yer alir. Rehber, miirsid’in yani dedenin yardimcisi ve
vekili olup, dedenin bulunmadig1 zamanlarda onun yapmasi gereken isleri vekaleten
yirlitir. Cem torenlerinde, talibi miirside gotiirmekle vazifelidir. On Iki Hizmet’te
miirsidin gosterecegi torenleri hazirlama gorevini de lstlenmistir. Kendisine; ‘’Ray-

Ber/Rah-Ber’” yani ’Yol Eri’’ de denilir (Altintas, 2006:456).

‘Yol’a girecek olanlara (musahib olacak olanlara) Alevilik yol ve esaslarimni
O0gretme gorevi rehberindir. Tarikata girmek isteyen isteklilere kurallar1 ve kosullar
ogretir. Isteklileri bu konuda egitir ve olgunlagtirir. Ikrar verip nasip alirken énderlik
yapar. Rehber:

% Seriatta amil (seriat esas ve kurallarini iyi bilmeli ve yasamali) olmali.
¢ Tarlkatta kamil (olgun) ve comert olmasi gerekir.
% Bilgi ve gorgiisii derinlesmis, goniil kapis1 her daim agik, (gonlii) genis,

sevgi ve muhabbet dolu (tath dilli) olmali.

*¢ Elinden, dilinden, hareket ve fiillerinden kimsenin incinmedigi bir

karakter sahibi olmali.

¢ Yiice ahlak sahibi, alim ve adil bir kisi olmalidir.”” (Yardimei, 2009:7).
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Alevilik geleneginde biiyiik dnem tasiyan rehberlik kavrami 6zgiin dizelerde de

(Kocatiirk, 1968:528,548) yerini almistir:

Pirden nasibim aldim Yol iginde yol var ince se¢ilmez
Rehberim n’oldugun bildim Akl ile rehbersiz ote gegilmez
Tagibentle niyaz kildim Dogrusu bu bade susuz i¢cilmez
Yol budur ey can dediler Sevk ile dolusun aldik bakalim
Asik Ferdi Fenni

3. Islam’da Dini Otoritenin Temelleri
3.1. Siinni Otoritenin Temelleri: Karizmanin Rutinlesmesi

Islam dininin birbirinden farkli olan kollarmin temel karakterini olusturan sey,
kadim geleneksel bir diizene karsi yeni bir dini kiiltiir baglaticis1 olarak Hz.
Muhammed’in karizmatik mirasina nazaran konumlandiklar1 pozisyondur. Sonraki
stirecte Hz. Muhammed’e bir halef se¢me hususu sosyal iligkilerin belirleyici
karakterini olusturmustur. Siinni Islam, bu konumlanmasini itaat merkezli basarmistir.
Weber bu hususu, ‘karizmatik toplumun halen yasadigi veya halihazirda ortaya ¢iktig1’
seklinde tanimlar ve bu durumu sosyal iligkilerin karakteri agisindan son derece dnemli

bulmaktadir (Weber, 1978:246).

Farkli ilkesel sistemlerin mubhtelif 6zellikleri arasindaki mevcut diyalektik
miinasebet, degisik Islami inang kollarinin temel karakterini olusturmaktadir. Islam
toplumu igerisinde var olan muhtelif kollar, bu sartlar altinda anlasilmalidir. Bu
egilimlerin temelinde; toplumsal diizeyde Kureys aristokrasisinin bas siyasi {ist ziimre
kimligi ile devam eden etkisinin ger¢ekliginin dnemi dikkate alinmalidir. Islam’m Siinni

kolunu asagidaki ii¢ 6zellikle (Dabasi, 1995:119) tesbit edebiliriz:

« Hz. Muhammed’in karizmatik otoritesinin ani ve hizli bir sekilde
rutinlestirilmesi ve olagan bir yasam tarzinin yeniden baslatilmasi yoniinde

mevcut olan biiytik bir egilim,
% Islam 6ncesi geleneksel Arap otorite tarzinin biiyiik etkisi,
« Hz. Muhammed’in karizmasinda meydana gelen bdliimlenme.

Ik Islam toplumunun giinliik yasaminda geleneksel agidan Arap Kkiiltiiriiniin

izlerinin varligiyla beraber Hz. Muhammed’in yogun karizmatik otoritesinin ruhaniyeti,
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mevcut kiiltiirel degerlere, Islami acidan ahklaki ve ilkesel bir meydan okumustur.
Stireg igerisinde bu otoritenin kurumsallagsmasiyla beraber geleneksel Arap kiiltiiriiniin

izlerini siirdiirmesine zemin saglayan esnek ortam da son bulmustur.

Weber’in, ‘saf bicimiyle karizmatik otorite, glinliik rutin yapiya yabanci karaktere
haizdir’ (Weber, 1978:246) gdzlemi, yeni ve gelisen Islam dininin karizmatik dénemini
karakterize etmektedir. Bu da takriben Mekke’nin fethedilmesi dahil gecgen siireye
tekabiil etmektedir. Bu fetihten vefatina kadar gegen siirecte Kur’an ve siinnet eksenli
peygamber baskanliginda gegen rutin yasam ise bu karakterin bir istisnasidir. Ayrica
unutmamak gerekir ki, Weberyen karakterizasyona zitlik arz etse de; Hz. Muhammed’in
otoritesi, kendi karizmatik otoritesine mahsus olmak iizere biitiin sosyal iligkilerde
kendiliginden ve gegici bir karakter arz etmemektedir. O, peygamber olarak otoritenin
nihai kaynag1 olmakla beraber, vahiy mahsulii olan Kur’an, Islamin ahlaki sistemini ve
temel dayanaklarini peyderpey tafsilati ile tesis etmekte ve ilk Miisliiman toplum bu
kurallara goére; yorum ve serhler olmaksizin tutarli ve homojen bir sekilde peygamber

otoritesi altinda yasamaktaydi (Dabasi, 1995:120-121).

Hz. Muhammed’in, canlihigini Islam’in metafiziksel giiciinden alan karizmatik
otoritesi, geleneksel Arap kiiltliriinii derinden etkilemistir. Sonraki siiregte de ortaya
cikacak olan geleneksel Arap kiiltiiriine dayali geleneksel otorite lizerinde de bu etkinin
yogun izleri goriilecektir. Ciinkii Hz. Muhammed’in Kur’an ve Siinnet eksenli
olusturdugu otoritenin izleri, bu karizmatik hareket Weber’in bahsettigi gibi; ‘...salt
gecici bir olgu olarak kalmayacak ve kalici bir iliski boyutu kazanacak ..." (Weber,
1978:246) ve ne olursa olsun Islam kaliciligini temin edecekti. Bu kalic1 iliskiler agia
(ve peygamber karizmasinin degiserek rutinlesmis sekline) Miisliiman cemaat sonraki
siireclerde sahit olmustur. Bdylelikle karizmatik otorite ‘esasli bicimde degisime
ugramis’ ve bu otoritenin kurumsallasmasi s6z konusu olmustur. Bu kurumsallagma

donemi ise sosyal iliskiler aginda kademeli bir tarzda meydana gelmistir.

Bir eylem sistemi organizasyonu modu olarak da tarif edilebilen kurumsallasma
modu, karizma sonras1 donemde insa edilen; karizmanin temel yapi taglar1 ve yerinden
edilen geleneksel diizen arasinda meydana gelen diyalektik iliskilerin kaginilmaz
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu kademeli bicimde ger¢eklesen kurumsallasma
stirecinde belirgin olarak bir ‘deger yonelimi degisimi’ yasanmaktadir. Bu siiregte

Miisliman toplumun siyasal yapilanmasi dini temelli kald1 ise de Hz. Muhammed’in
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sahip oldugu karizmatik otoritesinin tabiatinda da biiyiik 6l¢iide degisiklik meydana
getirmistir. Peygamber sonras1 donemde karizma; ‘devrimci bir gii¢c olmaktan ¢ikan ve
hareketsiz gelenekgiligin ozel yaptirimi halini’ almaya baslar. Boylelikle de dini otorite,
Islam 6ncesi gelenegin tesiriyle geleneksellesme istikametine dogru yol almaktadir.

(Dabasi, 1995:122-123).

Karizmatik otoriteyi rutinlesme siirecine gotiiren iki temel giidiiden bahsedilebilir.

Bunlar:

1. Toplumlarn siirekliligi ve siirekli olarak faal tutulmasinda baglilarin idealleri

ve maddi ¢ikarlari,

2. Idari kesimi olusturan bireylerin, miirit, parti calisan1 vb. digerlerinin
iligkilerini devam ettirmelerindeki daha giiclii ideal ve daha gii¢lii maddi

menfaatleri.

Ik donem Miisliimanlarmin Hz. Muhammed’e ve getirdigi dine icten, samimi
duygu ve bagliliklar1 bulunmaktaydi. Her tiirlii zor ve zahmetli durumda ayrica Mekke
sirk diizeniyle olan miicadelesinde de peygamberin yaninda tavir almislardir. Bunun
yan1 sira karizmatik otoritenin mirasi olarak Islam dininin devaminda cikar ve idealleri
de bulunmaktaydi. Bu ideal ve cikarlar dini olabilecegi gibi diinyevi boyutta da
olabilmekteydi. Hz. Muhammed bu gibi inang, ideal ve beklentiler harmonisinde biiyiik
bir birliktelik meydana getirmeyi basarmisti. Bu birliktelik biitiin sinifsal ayrimlar

ortadan kaldirmis, immet bilinci olusturmustu.

Artik yeni kiiltiirel bir sistem meydana gelmis, evrensel boyutta bu inancin
baglilar1 immetin hakimiyetine girmistir. Yeni karizmatik diizen eski geleneksel diizeni
ortadan kaldirirken kendi idari kadrolarmmi ve personellerini peygamberin en yakin
arkadaglarindan olusturmaya basladi. Bu idari ekip peygambere yakinliklarindan dolay1
miibarek sahsiyetler olarak algilanmaktaydi. Bu algi ve peygambere olan yakinliklari,

kendilerinin idari kadrolara girmelerinin ve mesruiyetlerinin ana kaynagi olmustu.

Kurulan idarede gorev alacak yeni ekip, karizmanin karakterini ‘ideal ve maddi
acgidan istikrarli’ bir temele oturtmak istemistir. Boylelikle yeni diizenin iktidarina,
peygamberin en yakin ve seckin sahabilerinin ge¢gmesi, bir ilkesel tavra doniistii. Sirayla
ilk dort rasid halife gorev aldi. Sayet otorite degisecek ve kurumlasacaksa yeni diizenin

en secgkin yiizleri ile birlikte olanlar, ‘ilkesel tutarlilik, uyum ve koordinasyon’ agisindan
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bu yeni sosyal diizendeki posizyonlara gelmeli ve akabinde bu sistem mesrulagmalidir
(Dabasi, 1995:128). Zaten o donemde; kurumlasacak Islami bir sistem meydana
gelecekse; ilk donem peygamber arkadaslarindan en elit olanlar1 bu vazifeyi icra

etmelidir anlayisi, fikirsel baskin gii¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

I[slam toplumunda {immet bilinci olusturulmasina ragmen peygamber sonrasi
siiregte Islam dininin bir prensibi olmayan ve Arap siyasi diisiincesinin tabiatinda
yerlesik olan geleneksel kiiltiiriin izlerinin muhafaza edildigi kabile baglari, varligini ve
islevselligini (Kureys kabilesinin uzun siire otoriter pozisyonda yer almasi, mevali
meselesi vb.) devam ettirmistir. Rutinlesme siirecinde goreve gelmede kabilecilik ruhu
Oyle bir hal ald1 ki, idari kurmaylarin se¢iminde bile peygamber ve Kur’an’in diirtistlik
ve takva baglamindaki emir ve hususi taleplerine karsi geleneksel Arap orfii ve
gelenegindeki asiret ve kabile referanslarmin (Hz. Osman’in akrabalarina mevki

vermesi vb.) yeniden ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir (Dabasi, 1995:130-131).

Watt, geleneksel Arap kiiltiiriinde, liderlige haleflik perspektifini Ozetlerken;
gbcebe Arap kabilelerinde haleflik meselesinin, bir kabilenin varligin1 devam ettirmesi
icin etkin bir liderlige bagliligin 6nemiyle izah eder. Bir kabile sefinin 6liimii halinde,
kabile yetkilileri hemen toplanti1 yaparak, i¢lerinden soylu ve belli 6zelliklere sahip
yetkin birinin 6len sefin yerini almasmma karar verirlerdi (Watt, 2001:63). Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir’in, sonrasinda ise diger halifelerin
secilmesi ve mesruluklarinin saglanmasi; kabile sefi 6rneginde oldugu gibi geleneksel

ilk Islam otorite se¢im tarz1 ile Islam dncesi pratiklerin benzerligini ortaya koymaktadir.

Karizmanin rutinlesmesi bakimindan islam’in Siinni kolunun olusumu, tarihi bir
vakiadir. Burada karizma kendi kendine rutinize olmamustir. Islam ©Oncesi Arap
geleneksel unsurlarin, Hz. Muhammed sonrasinda meydana gelen siyasi gelismelerde
yeniden ortaya ¢ikmasi bu rutinlesmede biliyiilk 6nem arz etmektedir. Peygamberin
vefatiyla Hz. Omer’in Hz. Ebubekir’i aday gostermesi, liderin serbest bir sekilde
secilmesiyle degil, temelde kabile adet ve Oncelikleri gozetilerek yapilan bir secimle
olmustur. Bu durum karizmanin, kendisine sinirli olarak bahsedilmis oldugu algisiyla

birlikte otoritesinin sinirli kalmasina yansimistir.

Hz. Ebubekir’in biat almasi geleneksel Arap Kkiiltiiriiniin Peygamber sonrasi
donemde meydana gelen gelismelerde ne kadar niifuz ettigini gdstermektedir. ‘Allah’in

elgisi olarak telakki edilen, biat ile mesruiyet kazanan, biat alaninda hazir olmayanlar
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adina da sadakat bildirilen” Hz. Ebubekir’in se¢imi, kabile seflerinin otoritelerinin
geleneksel acidan tanimma bi¢imiydi. Aslinda bu se¢cim her ne kadar geleneksel
Ozellikler arz etse de sahsi karizmay1 koruma adina ortaya ¢ikan kriz unsurunun bertaraf
edilmesiyle ayrica 6nem arz eder. Ciinkii karizmatik otoritenin daimi kilinma ¢abast,
Araplar i¢in 6nemli olan ticari faaliyet alanlarim1 koruma adina da onemliydi. Bu
ototrite, Hz. Ali taraftar kii¢iik bir azinlik disinda biitiin Miisliimanlarca tanindi. Her ne
kadar geleneksel temellere dayali olsa da bu otoritenin mesruiyeti saglam ve hukuki idi

(Dabasi, 1995:136-137).

Watt, Hz. Ebubekr’i vekil olarak gérmez. Ciinkii peygamber tarafindan O’na,
namaz kildirma diginda kendisine bir gorev verilmemistir. O ancak halef olabilir. Bu da
birinin yerine otorite icrasinda bulunmaktir (Watt, 2001:60). Aslinda fonksiyonel olarak
birinin yerine otorite icrasinda bulunmakla vekil arasinda Onemli bir fark
bulunmamaktadir. Hz. Ebubekir, stimullu bir otoriteye haiz degildir. Hz. Peygamberin

siyasi otoritesinin halefi oldugu i¢in immetin idarecisi olmustur.

Hz. Peygamberin dedesi Kusay’dan bu yana Mekke’nin idaresi Kureys
kabilesinde idi. Bu durum Abbasilere kadar devam etti. Geleneksel Arap otoritesi tarzi,
Islam’in getirdigi devrim sayilabilecek sosyo-dini ve kiiltiirel 6zelliklere ragmen Islam
toplumuna Onderlikte fonksiyonel rol oynamistir. Hz. Ebubekir biatla secildi. Kendisi
Hz. Omer’i halife olarak aday gosterdi. Hz. Omer ise kendisinden sonra halife segmeleri
icin bir konsey olusturdu. Hz. Osman bu konseyde se¢ildi. Kendisinden sonra Hz. Ali
secildiginde ise Hz. Ali’ye tepkili olan aileler, babalar1 ve yakinlar1 Bedir Savasi’nda
kendisi tarafindan 6ldiiriildiigii bahanesiyle O’nun otoritesini tanimadilar. Halbuki yeni
dini sistem igerisinde halifeye itaat edilmeliydi. Ama geleneksel kat1 Arap inatciligt
devreye girmis, karizma Oncesi Olgiitlere dayanarak kendisinin karizmatik hakimiyet

kurmasindaki rolii elestiri kaynagi olmustur (Dabasi, 1995:138-140).

Kabilecilik giicti, 4. Halife Hz. Ali ile Muaviye’yi karsi karsiya getirmis,
akabinde ise peygamberin geleneksel Arap Kkiiltiiriine karsin kazanmig oldugu
karizmatik zaferini bir miktar zedeleyerek, Emeviler adinda ilk Islami motifli
hanedanligin tesisini saglamistir. Bu asamadan sonra Miisliimanlarin ¢ogunlugu
igcerisinde; toplumun tanimasina bagli oldugu halde, halifelik makaminin yiice otoritesi

Kureys kabilesinde yogunlasti. Siinnilik bu devirde bariz hale geldi. Emeviler
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doneminde de biat kiiltiirii devam etti. Halifelik Umeyye Ogullarina hasredildi.

Muaviye 6lmeden once oglu Yezid i¢in biat alip konumunu saglamlastirdi.

Halifelik, idari, sosyal ve siyasi agidan otorite makami olarak goriildii.
Barthold’un ‘peygamber halifesine dinsel degil, sadece siyasi otorite intikal etmistir.’
(Barthold, 2006:41) ifadesinde oldugu gibi, artik Hz. Peygamber’in karizmatik otorite
mirasinda muhtelif alanlara bolimlenme meydana getirecek olan farklilagma siireci
basliyordu. Kademeli gelisip biiyiiyen Islam topraklarinda devlet, artik karmasik bir
blirokratik organizasyona ihtiya¢ duyacakti. Abbasiler doneminde Fars usulii biirokratik
uygulama bi¢imlerinin benimsenisi mevcut degisim ve farklilasma siirecini daha da

ilerletecekti.

Sonraki siirecte, halifelige dair Siinniligin goriisii olarak bilinecek olan yaklagim;
Hz. Ebubekir’in halife secildigi, Beni Saide Sakifesi’nde yapilan toplantidan itibaren
sekillenmeye baglamistir. Daha sonralari; 4. Halife’nin uygulamalari, halifeligin Stinni
pozisyonunu drneklendirmistir. Ozellikle de ger¢ek manada islam devletinin kurucusu
sayllan Hz. Omer, Siinni torisyenler icin islevsel ve ideal liderlik modunu ortaya

koymustur (Dabasi, 1995:145).

Hz. Omer zamaninda baslayip emeviler zamanmda kurumsallasan kadilik
miiessesesi, ayrit bir otorite mekanizmasi ortaya c¢ikardi. Allah’in peygamberinin
vekilleri olan halifeler bu islevi kadilara tevdi etmislerdi. Kendi otoritelerinde
boliimlenme meydana gelmisti. Bu durum, Islami cografya sinirlarmin giderek
artmasiyla bir zaruret hali almisti. Kadiyr atayan halifeydi. Ancak kadi, hukuki
meselelerde bagimsiz bir otorite merkeziydi. Halife, hukuki manada otorite yetkisini
kadiya devrettiginden, bir yargilama yetkisi yoktu. Eskiden, kadilik makaminin
fonksiyonlarini, Islam &ncesi geleneksel Arap kiiltiiriinde ‘hakemlik’ miiessesesi icra
etmekteydi (Watt, 2001:72). Ciinkii hakemler; davalar1 goren, kabile liyeleri tarafindan
saygin kabul edilen bilgin kimseler olarak taninmaktaydi. Islamla birlikte yasanan

degisimle hakemlik uzmanlasip kadiliga dontigsmiistiir.

Kadilara, miistakil bir otorite pozisyonuna haiz olduklarin kendilerine ‘peygamber
naipleri’ payesi verilmekteydi. Ciinkii yargilamalar1 Kur’an ve siinnet baglaminda
gerceklestiriyorlardi. Zamanla otoriteleri, amirlerini bile mesrulama veya gayri
mesrulama icin kullanabilecekleri bir statii kazanan bir ziimre haline geldiler. idare de

liyakat sahibi olma, harbe ¢ikma vb. konularda fetvalarina bagvurulur hale geldiler.
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Granada ve Malaga kadilarinin, bir¢ok prensin yonetici olmalarina yonelik liyakat oluru

vermedigi bilinmektedir (Dabasi, 1995:148).

Gelisen siire¢ icersinde Hz. Peygamber’in karizmatik otoritesinde boliimlenme
giderek artan bir hal almistir. Onceleri bu otorite; halife, kadi olarak bdliimlenmisti.
Sonralar1 bu otorite boliimlenmelerine, vezir ve emirlik makamlar: eklendi. Abbasilerin
Fars idari teskilatini benimsemeleriyle birlikte karizmanin biirokratik bir hale

dontlismesi genisleyerek devam etti.

Halife otoritesinde siyasi ve idari anlamda kademeli olarak gelisen bir diger ana
unsur ise iilema smifi olmustur. Ulema sinifinin Kur’an, stinnet bilgisi ve diger dini
metinlerdeki uzmanlig1 kendilerine 6nemli bir otorite alan1 saglamistir. Ulema sinifi

artik kurumsallasmis Islam’1n birer dini otoritesi konumundaydilar.

Sonu¢ olarak Hz. Muhammed’in vefati sonrasinda, kendisinin sahip oldugu
karizmatik ve kapsamli peygamber otoritesi, kademeli olarak bir dizi farkli etkinlik
alanlara boliinmiistiir. Bu alanlarin her birinde bir sinif otoriteyi devralmistir. Evvela
halifelik kurumu siyasi otoriteyi devraldi. Sonrasinda ise kademeli olarak; hukuki giic,
kadilik makamiyla kurumsallasirken; askeri otoriteye emirler, idari otoriteye de
vezirlere getirildi. Dini otorite ise ulema sinifina devredildi. Akabinde tasavvufun
kademeli olarak gelisim sergilemesiyle de sufi veliler, ruhani otorite posizyonuna
geemislerdir. Bu otorite tipleri, tarihin farkli evrelerinde bir digerinin hedef ve
iddialarini kolaylastiran ya da engelleyen birer bagimsiz otorite alanlarini olusturur hale
geldiler. Boylelikle zamanla Hz. Muhammed’in karizmatik otoritesi, Miisliiman

cogunluk tarafindan es zamanli bir rutinlesme ve boliimlenme siirecini yagsamistir.

3.2. Sii Otoritenin Temelleri: Karizmanin Daimi Kilinmasi

Sii otorite anlayisinin esasini; Hz. Ali ve ahfadinin Allah tarafindan, Hz.
Muhammed’den sonra imamete getirildigi inanci olusturmaktadir. Bu anlayisin bir
sonucu olarak imamlarina Siiler, bir nevi kutsallik atfetmislerdir. Bunun yani sira
Imamlari, giinahsizlik gibi nebevi bir 6zellikle de nitelemislerdir. Siiler, sahip olduklar
dini otorite anlayislarinin, tarihi silire¢ igerisinde uygulanmasinin pek miimkiin
olmadigin1  anlamis ve otorite merci imamlar silsilesini On 1ki Imam ile

sinirlandirmiglardir. Dini Otorite konusundaki Sii ve Siinni 6greti farkinin sebebini ilk
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dort Halife ile Emeviler dénemindeki sosyo-politik sartlarda aramak gerekir (Ozarslan,

2005:41).

Hz. Muhammed’in vefat etmesinin hemen akabinde, ilk Miisliiman erkek ¢ocuk,
peygamberin amcasinin oglu ve aynt zamanda damadi olan Hz. Ali’nin kendisini, Hz.
Muhammed’in otoritesinin mesru halefi olarak degerlendirdigi sOylenir (Watt,
2001:73). Devam eden siiregte ise bastan beri halifeligin Hz. Ali’den baska sahabilere
verilmesinden rahatsiz olan ve kendisini Hz. Peygamberin hilafet makaminda gérmeyi
arzu eden onde gelen Miisliiman sahabilerden olusan bir grubun da Hz. Ali’nin mesru
halef olma iddiasinm1 destekledikleri ve kendilerine Ali’nin taraftarlari/takipgileri

anlamina gelen ‘Sia’t-u Ali’ denildigi bildirilir (Coskun, 2005:28).

Siilerin, Emevi iktidarlarinca siirekli baskilanmasi, Rasid Halifeler doneminin
akabinde peygamber otoritesinin halefligi konusunun belirli bir seviyeye e¢iktigini

.....

gizlemek’ olarak tanimlanabilen ‘takiyye’ dgretisi gelisti (Oz, DIA, ¢.39 s. 453-454).

Hz. Ali’nin, diger ii¢ halifenin seg¢ilmesi sekil ve siirecine muhalefeti, kendisinin
halefliginin mesruiyeti gibi konular iizerine kademeli olarak bina edilen Sii otorite
teorisi; bu inancin siyasi ve dini temel yapi tasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz.
Peygamber sonrasi gelisen siirecte olusan bu Sii otorite teorisinin incelenmesinin {i¢

ayag1 onem arz etmektedir. Bunlar:

% Islam devletinin kurumlasmas: siirecinde; Hz. Muhammed’in sahip oldugu

karizmatik otoritesinin daimi kilinmasi,

% Teori ve pratik baglamda bu karizmatik otorite gelisme siirecinde; Islam
oncesi geleneksel Arap kiiltiir 6gelerinin etkilerinin minimum diizeydeki
etkisi,

o

« Bu karizmatik otoritenin bdliinmesini engelleme ve muhafaza etme cabasi

(Dabasi, 1995:154-155).

Sii-Islam otoritesinin tabiati, baslangictaki peygamberi karizmay1 sekillendiren
unsurlarla aynidir. Sonraki siiregte otoritede, birinden digerine geg¢is mekanizmasi
haleflik problemi etrafinda merkezilesmistir. Siiler, peygamberin bizzat kendisinin Hz.

Ali’nin velayetinin gergeklestigi yoniinde miijde verdigini iddia ederler. “’Ben kimin
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icin otorite ve rehber isem Ali de onlar i¢in otorite ve rehberdir.”” sozleriyle mesru bir

sekilde halef tayin ettigine inanmaktadirlar (Figlali, DIA, c.3, s. 278-279).

Sii toplumu, Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber tarafindan halef olarak tayini
konusunun ilahi irade ve hikmetin, nebevi toplum liderligini Ehl-i Beyt’te tutmaya
kararl1 olusunun bir delili olarak gérmektedirler. Bu husus Siiler i¢in hayati bir 6neme
haizdir. Onlara gore ilahi irade, hikmete binaen bir imami tayin ve ikame edilmesini

zaruri kilmaktadir.

Dabasi, Hz. Peygamber otoritesinde meydana gelen radikal degisimin
rutinlesmeye degil aksine, hilafetin Hz. Peygamberden Hz. Ali’ye gecisi ve sonrasinda
ise imametin Hz. Peygamberin erkek torunlarina gegisini, niteliksel olarak ‘karizmanin
daimi kilinmasi’ olarak ifade eder (Dabasi, 1995:158). Buna gore; Hz. Muhammed’in
otoritesini mesru kilan ilahi kaynagin, O’nun eli ile Hz. Ali’nin otoritesini mesru kilmig

ve yerlesik hale getirmistir.

Islam bilim arastirmacis1 Watt, Hz. Ali ve haleflerinin otoritelerinin karizmatik
tabiatin1 kabul etmektedir. O’na gore; “'Sii Miisliiman kesimde, Hz. Muhammed’in
ailesinin (peygamberden sadir olan ve sonraki nesillere iletilen) olaganiistii gii¢lerinin
bulunduguna dair yaygin bir inaniy bulunmakta idi. Zaten Siiligin ortaya ¢ikisinda da
en biiyiik temel, refah ve giivenligin bu aile karizmasina sahip bir lideri takip etmekle

kazanilacag seklindeki inang olmustur.”” (Watt, 2001:167).

Siinni ekol mensuplari, karzimatik tecriibeyi sona erdirme gayretleriyle rutinlesme
unsurlarmi temsil etmektedirler. Ote yandan Hz. Ali ve yandaslar1 bakimindan ise bu
tecriibe sona erdirilemezdi. Peygamberlik c¢izgisi son bulmus, Hz. Ali de zaten
peygamber esiti olamazdi. Kendisi, vahye mutlak giiven ve sadakati, kahramanlig1 ve
diger ozellikleriyle liderlik niteliklerine sahip oldugundan bir otoriteye haizdi. Baghlari,
Hz. Ali vahiy almamakla beraber, haleflik otoritesini Kur’ani destekle mesru
saymaktaydilar (Figlal, DIA, c.3, s. 278-279). Buradaki haleflik karizmanin devami

anlamina gelmektedir.

Haleflik meselesine bagka bir temellendirme karizmanin kalitimsal yollar ile
bagkalarma iletilen bir vasif oldugu hususudur. Buna gore karizmaya; sahibi disinda,
akrabalar Ozellikle de en yakin konumda olan akrabalar istirak ederler. Bu karizma
durumu, kalitimsal yollarla elde edilen haleflik konumunun mesruiyetini saglamak

icindir. Zaten Muhammed peygamber arkasinda erkek ogul varis birakmadi. En yakin
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erkek varis olarak kendi ocaginda yetistirdigi amcaoglu ve damadi olan Hz. Ali idi.
Artik geleneksel olarak peygamberin nesli; Ehl-i Beyt olmalar1 hasebiyle Ali ve
Fatima’dan devam edecekti. Ali ve soyunun liderliginin mesruiyeti, peygamber yakini

olmalar1 dolayisi iledir.

Kur’an-1 Kerim’deki Ehl-i Beyt’e dair ilahi referansi (Ahzab Sdresi, 33/33) baz
alan Siiler, bu ayetin Hz. Ali ve soyunun mesruiyetinin ilahi kaynagi olarak telakki
ederler. Bu ayetle ortaya ¢ikan ilahi takdis nimeti; Hz. Muhammed’den silsile yoluyla
(Fatima ve Ali’den olma) torunlarinida kapsayan otorite hiyerarsisinde bir siireklilik

alametinin simgesel remzi olarak kabul edilir.

Peygamberin vefatinin akabinde ortaya ¢ikan Sii otorite teorisinde, Siinni teoride
oldugu gibi kurumsallasmaya dayali olarak bir boliimlenme meydana gelmemistir.
Bunun en bariz nedeni de imamlarin karizmatik peygamber otoritesinin bir devami
olduklar seklinde algilanmalaridir. Buna gére Sii imamlar, islam inancinin (Siinnilerin
aksine) birbirinden ayrilmayan hem zahiri hem de batini boyutlarinin bir
tecesstimiidiirler. Siilere gore imam, bu iki boyutun kendisinde cem olduguna inanilan

manevi zattir.

Sii imamlarin sahip olduklarmma inanilan karizmatik otorite; diinya ve ahret
islerine dair peygamberin kapsayici otoritesinin muhafaza edilerek, ‘yari-kutsal halenin’
stirdiiriildiigii bir mekanizmadir. Siilere gore; haleflik mevzusunda kimin halef olacag:
hususundan ziyade, halef olacak kisinin nitelik ve fonksiyonlar1 6nem arzeder.
Imamlara siimullu bir otorite imkan1 hazirlayan en énemli husus ise ‘imamlarin ismet
(yanilmazlik) sifatidir’. Cilinkii peygamberler yanilmaz ve giinah islemezler. Otorite
bakimindan yari-kutsal sayilan imamlarin da bu 6zelligi bulunmalidir. Aksi bir durumda
ise lider ve baglilar1 arasina emir ve itaat bagma karizmatik olmayan bir rasyonellik
faktorii girmis olur. Bu da karizmatik egemenligin fonksiyonel islevini temelli felg

edebilir (Dabasi, 1995:164-165).

Sii Islam’da géreve kabuliin tabiati, giiciin kazanilmas1 ve emanet edilisi aynen
muhafaza edildi. Baglilarda aranan en 6nemli 6lgiit ise sahip olduklari iman, takva,
karizmatik lidere ve temsil ettigi nihai otoriteye bagliliktir. Buradaki temsil ise
imamlarin haiz olduklar1 sahsi otoritelerinin mesruiyetini saglamaktadir. $ii inancinda

var olan Allah, Muhammed, Ali silsilesinde hiyerarsik baglamda mesrulastirilan bir
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stireklilik bulunmaktadir. Bu husus Hz. Ali’nin otoritesini sahsi kilar. Sii imamlar ise

yasayan karizmatik otoritenin somut halleridir.

Imamlarin sahip olduklar1 otoritenin kapsamli tabiati ayn1 zamanda, miisliiman
topluma mesru otorite temin eden batini fonksiyon, velayet 6gretisinde saklidir. Velayet
mesruiyetini, imamlarin Kur’an lafizlarinda sakli bulunan gizli manalara dair
bilgilerinden almaktadir. Pespese gelen imamlarin sozlii gelenekleri geregi imamlarin
bu hususi fonksiyonu mesru kilinir. Velayet 6gretisinin karakteri geregi, imamlarin
ismet sifatlar1 6ne ¢ikar. Madem imamlar toplumu yoneteceklerdir o vakit yanilmaz ve
giinahsiz olmalar1 gerekmektedir. Sii inanisa gore; bu karizmatik velayet hususu,
hakkini1 baglilardan almayan tamamen Allah ve peygamberi tarafindan tayin edilen bir

tasarruftur.

Karizmatik bir lider olarak Imam Ali, genis bir otorite menziline haizdir. Ali’nin
sahsinda imamlar, Hz. Peygamberin mesru varisi, Islam’in nihai ilahiyatgis1 ve hukuki
otoritesidirler (Fahri, 2000:69). Imamlarm sahip olduklari bu teolojik vasiflar,
karizmatik otoritelerinin temelini olusturmaktadir. Sahip olduklar1 bu dini bilgiler,
otoritelerinin biricik kaynagin teskil eder olmustur. Bu baglamda S$ii otorite kendi
diizeninin 6zelliklerini mesrulastiran ve Islam ©6ncesi temellere direngli bir yapi

ozelligindedir.

Sii Islam, Allah’in yeryiiziindeki otoritesini ebedilestirmek isteyen bir otorite
modu olarak, geleneksel Arap diizen kodlarina kars1 direncini muhafaza etti. Sii tez,
Muhammed peygamberin geleneksel karsiti tecriibesinin devam etmesi konusunda
merkezi bir tavir aldi. Mevali yani Arap olmayan Miisliman unsurlarin Siilik ile
Ozdeslestirilmesi ise bu merkezi konumlanmay1 koklestirmistir (Dabasi, 1995:168).
Boylelikle kimi haklardan yoksun birakilan mevali mii’'minler, $ii davanin yilmaz
savunucular1 haline gelmis ve baslangigtaki Hz. Muhammed’in ortaya ¢ikisini saglayan

karizmatik sartlarin daimi kilinmasina biiyiik katk1 saglamislardir.

Bu gerceklerin yani sira kimi Sii unsurlarin esasen Islam &ncesi temelleri bulunan
Arap kokenli olduklart hususu da bir gercektir. Arap Siilerin, asiret sistemi icerisinde
Kureys kabile oligarsisi karsisinda durup, otoriteyi israrla Ben-i Hasim siilalesine
onlardan da Hz. Muhammed’in hane halkina dogru bir belirginlestirme tesebbiisii
bulunmaktadir. Bu kapsamda imamlarin, ilahi ilham aldiklar1 hususu kabul gérmektedir.

Ben-i Saide Sakifesi’nde yapilan halef segme (Siinni) usulii bi¢imsel olarak Arap kabile
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sefi secme formatindadir. Buna karsin, Sii usulde liderligin Hz. Muhammed’in hane
halkina miinhasir olmasi1 gerektigi savinda da geleneksel Arap Kkiiltiiriiniin izlerini
barindirmaktadir. Lakin bu otoritenin halkin tayini ile degil, bir tiir ilahi hak ile tayini

ile mesrulastirilmasindaki tislup, hakiki karizmatik bir nitelik ihtiva etmektedir.

Kalitimsal baglamda gerceklesen halefligin kdkeninde (Arap otorite sisteminde
mevcudiyetiyle birlikte) Islam &ncesi Sasani izlerini gérmek miimkiindiir. Sasaniler’de
hiikiimdarligin el degistirmesinde kaltimsal haleflik modu uygulanirdi. Iste bu belirgin
yon, Islam’da Sii kolun gelismesini Iran etkisine baglamanin ana sebeplerinden biri
olmustur. Her ne kadar Fars krallarinin otoritelerini mesru kilinmasinda, ilahi lituf ve
takdire sahip olduklarina inanilsa da bu lutfun taninmasi bag Zerdiist rahiplerinin
takdirine bagli idi. Dolaysiyla Fars krallarinin otoritesi, Sii imamlarin otoritesi gibi

bagimsiz bir karaktere sahip degildi.

Arap etnik kimliginin muhafazasi, $ii imamlarin geleneksel Arap hakimiyyetinin
izlerini tagidig1 fikrini kagmilmaz kilmaktadir. Ciinkii Ehl-i Beyt soyundan gelmek
imametin yegane Olgiitiidiir. Buna gdére Arap olmayan biri Sii imam konumuna
gelememektedir. Sii Islam’da Ehl-i Beyt kavrammnmn etkin varh@ ve kalicihima
ragmen, Islam oncesi Arap geleneklerinin iz ve etkileri genel anlamda diisiik bir

seviyede kalmistir.

Kendini; Hz. Peygamberin karizmatik devrimi sonucu ortaya ¢ikan temel Islami
kurumlarin hakli miras¢is1 addeden Sii Islam, bu kurumlar seckin dini ve kiiltiirel bir
kimlik olarak koruma gayretinde oldu. Bunu da Hz. Ali ve (erkek) soyunun karizmatik
tabiatiyla gerceklestirme yoluna bagvurmaktaydi. Ciinkii tabiaten bu sahsiyetler, yapisi
bozulmaya calisilan geleneksel kiiltiir ve otorite sistemi ile 6zdeslesmeyi kabul etmeyen

kisiliklere sahip idiler.

Sii otoritenin organizasyon semasi i¢erisinde Hz Ali’nin haiz oldugu karizmatik
ve merkezi sahsiyetinin kisisel tarzi, biiyiik oneme sahiptir. $ii inanisa gore Hz. Ali, Sii
tarihi adina model bir kisiliktir. Siiler acisindan O’nun simgesel kisiliginde, kutsal
unsurlar miisahhas hale gelmistir. Hz. Ali’nin karizmatik otoritesinin en Oonemli
temellerini, Gadir-i Him olayindaki Hz. Peygamberin kendisini halef tayin ettigine dair
Sii inan¢ ve bu haleflik meselesine binaen ’Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni
teblig et, eger bunu yapmazsan O’nun elgiligini yapmamis olursun!’’ (Maide, 5/64)

ayetinin nazil olduguna ve halefliginin bu ayet ile pekistirildigine dair olan inang
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olusturmaktadir (Dabasi, 1995:173). Sii mesru hiyerarsik otorite diizeninde {i¢ yonlii bir
otorite yapisi agiga ¢cikmaktadir:

« Evrensel ve mutlak olan Yiice Allah’1n otoritesi.

« Allah tarafindan segilmesiyle mesruiyyet kazanan, Hz. Peygamber’in kisisel

karizmatik otoritesi.

% Hz. Peygamber’e yakinhgi, Kkisisel oOzellikleri, ilahi lituf tarafindan

kutsandigmna olan inang vb. sebeplerle, Peygamber sonrasinda Islam

toplumuna onderlik etmesi bakimindan Hz. Ali’nin otoritesi.

Bu ii¢ boyutlu hiyerarsik yapi1 icerinde Hz. Ali’nin karizmatik otoritesi, hakli ve
mesru kabul edildi. Boylelikle Siiler, kutsandigina inandiklart Hz. Ali’nin karizmatik
otoritesinin, kendisinden sonra bile muhafaza edildigini ve ahfadina tevariis edecegini
savunur oldular. Ayrica bu karizmatik otoritenin, asagida sayilan hususiyetler sebebiyle

baglilarinca daha ¢ok teyit edildigini sdyleyebiliriz:
% Hz. Ali’nin Seceresi: Hz. Peygamber ile olan yakin akrabalik bag1
¢ Hz. Ali’nin, kutsal mekan sayilan Kabe’de dogdugu inanci

L)

» Nebevi gozetim altinda gecen ¢ocukluk yillar

0

¢ Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima ile evliligi

L)

X/
o

Ehl-1 Beyt’e mensubiyetine dair dini referanslar

% Bilgin, rehber, lider (imam) vb. olduguna dair dini referanslar

......

% Hz. Ali’nin katildig1 savaslardaki yigitligi vb.

Daha sonra gelisen siirecte, ana akim Siilerce, Hz. Ali’nin otoritesinin mesruiyeti;
kendinin Hz. Peygamber’e olan yakinliginin sonucu olarak miilahaza edildi. Hz.
Peygamber, karizmatik liderlik misyonu Allah’tan almistir. Hz. Ali’nin karizmatik
liderlik otoritesi ise Hz. Peygamber ve yine O’nun aracilig1 ile Allah tarafindan mesru
kilindigina inanilir. Buna agidan bakildiginda, Hz. Ali’nin sahip oldugu karizmatik
otorite; Hz. Peygamberin otoritesi gibi ‘’devrimci’’ bir karaktere haiz degildir. Bilakis
Peygamberin karizmatik otoritesinin bir devami seklindedir. Temel misyonu ise Hz.
Muhammed’in getirdigi ve pekistirdigi kiiltlirel diizen mirasinin aynisini korumak ve

devam ettirmektir (Dabasi, 1995:176). Hz. Peygamber donemi akabinde varlik ve



89

direncini muhafaza eden bu karizmanin giicii, Hz. Ali ve soyunun sahsiyetinde, bir
geleneksellik veya hukukilik karakteri arz etmekten ziyade, bir ‘daimilik’ statiisii

kazanma arayisindadir.

Karizmatik otorite tecriibesinin sistematik ve kademeli olarak terki veya
rutinlesme siirecine girme durumuna karst Sii kol, karizmanin daimi bir hal almasi
yoniinde basarili ve istikrarli bir tesebbiisii ifade etmektedir. Hz. Ali’nin otoritesi,
hiyerarsik olarak daha alt kademeden ancak sosyal ve fonksiyonel olarak benzer bir
sekilde Hz. Muhammed’in otoritesini takip etmistir. Orijinal ilk somut seklini
kaybetmis olsa da karizmanin kendini daimilestirme giicii; ilk olarak varlik gosterdigi
toplumun tarihi seyri igerisinde olduk¢a dnemli bir unsur olarak islev gébrmeye devam
etmistir. Miisliiman ¢ogunlugun Muhammedi karizmatik otoriteyi; geleneksel Arap tarzi
otorite alanlarina bdliimlemesine karsin Sii kol ise Hz. Peygamberin karizmatik otorite
mirasini oldugu sekliyle daimilestirme ¢abasinda olmustur. Bunu da imamlarin sahsinda

kalic1 kilma gayretindedir.

Hz. Peygamberin vefatt sonrasi gelisen sartlarda, karizmaya siireklilik
kazandirmak adina mevcut karizmanin, Hz. Peygamber’den Hz. Ali’ye ondan da
ahfadina gegisisin saglanmasi; ortaya ¢ikacak muhtemel bir karizma rutinlesmesine
kars1 1slev gorecek bir alternatif olacakti. Hz. Muhammed’den sonra olusan $ii otorite
goriisiinlin temelini olusturan sey buydu. Zaten kismen de olsa bu sartlara binaen, Hz.
Ali ve onun soyu, Hz. Muhammed’in gergeklestirdigi kiiltiirel devrim mirasin1 devam

ettiren birer karizmatik lider olarak goriildiiler (Watt, 2001:75).

Siilik bakimmdan Imamlarm, Hz. Muhammed’in ruhani otoritesinin bir devami
olduklari, kanun koyucu islevi haricinde; kendilerinin s6z ve fiileri de siinneti
tammlayicilikta islev gdrmektedir. Siilik agisindan imamlar, yiizyillar boyunca dini ve
ruhani bir bakis agisiyla Hz. Muhammed’in karizmatik sahsiyetinin bir uzanimi olarak

telakki edilmektedir.

Hz. Peygamber sonrasi, bir sahistan digerine gegen karizmanin bu zati siirekliligi,
Sii otorite gorilislinlin asli bir 6zelligini olusturmaktadir. Zaten liderin baglilar1 ve
genelde halk kesimi; “‘mesruiyetine kani olduklar: siirece, giictin kendileri ve torunlari
icin muhafaza edildigini gormek arzusundadwrlar.’’ (Dabasi, 1995:176). Sii kolun
durumunda bu ‘muhafaza edilis’, giiciin kisisel olarak korunmasina veya siirekliligine

ornek teskil eder. Bu durumda karizmatik otoriteyi, lider olan sahsiyet somutlagtirir ve
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sosyal iliskileri (halk-otorite-itaat baglaminda) takviye eder. Sii otorite hiyerarsisinde de
Hz. Peygamber’e nazaran daha ast konumda olmasma karsin, Hz. Ali, ayni otorite

moduyla emreder ayni itaati ister.

Sii yaklagimda, Hz. Ali hukuki bir otorite mercii olarak da kabul edilmektedir.
Aym zamanda kendisi, ruhani bir lider olarak da izlendi. Islam cografyasinda varlik
gosteren birgok tarikat, kokenini Hz. Ali’ye kadar gotiirmektedir. Bu ozellikler,
sonradan gelen Sii Imamlar tafafindan da dile getirilmis ve baglilarinca da tanmmustr.
Imamlarin sahip oldugu bu karizmatik doga, Hz. Peygamber otoritesinin baska alanlara
boliimlenmesini ve kurumlagsmasin1 nlemistir. Boylelikle de Sii Islam karizmasinimn
daimi olmasimi saglayarak rutinlesmeyi ve geleneksel Arap diizeninin yeniden baskin

bir bicimde ortaya ¢ikmasini engelledi.

Hz. Ali ve soyunun karizmatik otoritesi Sii imamet doktrinini olusturur.
Peygamber’den sonra, Hz. Ali ahfadinin Miislimanlarin mesru Onderleri olarak

goriilmesi olan Imamet doktrinin dayandig: iki prensip bulunmaktadir. Bunlar:

a) Zihiri Tayin-Nass Ile Tayin: Ehl-i Beyt'ten gelen birinin Hz. Peygamber’in

halefi olarak dini nasslar ile tayin edilmesi.

b) Batini Tayin-Ilm ile Tayin: Kur'an-1 Kerim’in bir Imam’dan digerine

aktarilan batini bilgisine sahip olma ile tayin.

Hz. Peygamber’in gii¢lii karizmatik mirasi, Allah’in nihai otoritesini yeryiiziinde
daimilestirmek iizere Sii Islam’a gii¢lii bir referans olmustur. Sii islam’mn bes temel

esast bulunmaktadir. Bunlar:

a) Niibiivvet: Hz. Muhammed’in peygamberliginin Allah tarafindan olduguna
iman etmek. Beseri toplum i¢in liderlik, ilahi lituf ve takdire baghdir.

Niubivvet imametten Ustiindir.

b) Imamet: Hz. Muhammed’den sonra karizmatik dini otoritenin nasslar
delaletinde Hz. Ali ve ahfadina gectigine iman etmek gerekir. Imamet, halkin
tercihine birakilacak kadar kolay ve sagduyulu bir sekilde halledilecek bir
mesele degildir. Imamet meselesi, bir iman esasidir. Allah’m peygamberi
vasfiyla Hz. Peygamber, Imam’in karizmatik otoritesi adina yegane mesruiyet
kaynagidir. Tayinleri ilahi takdire baglidir. Imamlarin ilm-i lediin (karizmatik

imanin batini bilgisi) ne sahiptirler. Bu batini bilgi kendilerine Hz.
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Peygamber’den, O’ndan da Hz. Ali’ye, O’ndan da ahfadina tevariis etmistir.
Bu tiir batini bilgiye sahip olus, Hz. Peygamber’den sonra gelen imamlara tek
tek bir otorite akismin delili kabul edilir. Dolayisiyla Siiler imamlarin;
mukaddes bilgi kaynagi ile bir bag kurmus olup, ilham aldiklar1 ve bu kaynak
ile temas halinde olduklarina inanmaktadirlar. Dolayisiyla imamlar, kendi
niteliklerinden otiirii karizmatik kabul edilir. Imamlar Hz. Muhammed gibi

fonksiyon icra etmektedirler.
¢) Tevhid: Allah’m birligi inancina sahip olmak.
d) Adl: Allah’1n adaletine iman.
e) Medd: Yeniden dirilis ve hesap giiniine iman.

Kur’ani vahiy ve Muhammedi miras ile Sii otorite, kendi ¢ikarimsal
teskilatlanmasina mesruiyet saglamak icin, bir kutsal semboller sistemi ile tamamlanir.
Mesru bir liderin belirgin 6zelliklerine atfen Kur’an-1 Kerim’de; ilim ve kudret olmak
tizere iki ilahi 6zellik mesru bir otoritenin parametreleri olarak vurgulanir. Siilerce bu
liderlik konumunu mesrulastiran 6zellikler, ilahi niteliklerin diinyevi birer tezahiirleri
olarak degerlendirilir. Sii Imamlarin biricik asli vasfi ilimdir. Siilere gore imamlar,
Kur’an’in Ortiilii manalarini ve gizemlerini bilmektedirler. Bu hususlar da otoritelerinin

devam ve stirekliliginde 6nemli rol almaktadir (Dabasi, 1995:184-185).

Hz. Peygamberi sahip oldugu ve 6nemli islevler goren karizmatik rolleri; Arap
diinyasinda canli bir dini biling ortaya ¢ikardi. Bu dini biling, hem kendi sagliginda hem
de vefatindan sonra devam etti. Oyle ki bu dinamik gii¢, kendi asrma ve sonrasindaki

siirece enerji verdi ve toptan bir otorite rutinlesme hareketine engel oldu.

Hz. Peygamber’in yasadigi doneme canlilik katan karizmatik giiciin aynis1 -kendi
takipgileriyle sinirli olsa bile- Sii Imamlarin kisisel otoritesinin yoriingesinde kendini
daimilestirmistir. Nihai bir bicimde ‘Gizli Imam’® Ogretisi yardimiyla bu siireklilik
garanti altina alinmigtir (Ozarslan, 2005:48). Buna gore Hz. Peygamber déneminde
ortaya ¢ikan olan karizmatik enerji, Islam tarihinin gelecegi adina kalic1 olarak varligin
korumakta ve aktif bir hal almaktaydi. Gizli Imam’in ortaya ¢ikmayisi ise aktif olarak
devam eden Muhammedi mirasin siirekliligine dayanak olmaktaydi. Hz. Peygamber’in
otorite miras1 bu sekilde (Sii Imamlarda) daimi bir hal alirken; Harici kol, bu

Muhammedi miras1 tamamen farkli bir tez ile ele almaktaydi.
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3.3. Harici Otoritenin Temelleri: Karizmanin Yayilmasi

Hz. Osman Osman Ben-i Umeyye asiretine mensuptu. Hicretin 36. (Miladi 656)
yilinda, kendi asiretine mensup olup, goriiniirde kendisinin siyasi icraatlarindan hosnut
olmayan kisilerce katledildi (Watt, 2001:67). Kendisinin katledilmesinde, salt siyasi
gruplasma temel sebep olarak gdsterilemez. Ayni zamanda kabilevi ihtilaflarin da bu

cliriimde pay1 bulunmaktaydi.

Hz. Osman’dan razi olanlar ile kendisinden memnun olmayanlar, arasinda
belirgin bir sosyo-ekonomik farklilik bulunmamaktaydi. Bu insanlarin ekseriyeti gogebe
kabilelere mensup idiler. Muhtemelen Hz. Osman’in destekleyicileri ile kendisine karsi
mubhalif olanlarin belirlenmesinde bu cografyada yaygin olan kabile rekabeti 6nemli rol
oynadi. Hz. Osman’in asireti olan Ben-i Umeyye ile ittifak igerisinde bulunan asiret
mensuplar1 kendisini destekleme egiliminde iken, kimi rakip asiretlere mensup olanlar

ise kendisine muhalefet egilimindeydiler.

Muaviye’nin bagim cektigi Ben-i Umeyye asireti, geleneksel kabile baglarinin
zorlayici etkisiyle, katledilen kabile mensubu Hz. Osman’in intikamini almak igin
harekete gecti. Hz. Osman’in dldiiriilmesi olay1yla ilgili Muaviye ve Emevi taraftarlari,
4. halife olan Hz. Ali’yi baglica sorumlu olarak gérmekteydiler. Muaviye taraftarlari ile
birlikte Hz. Ali’ye kars1 Siffin’de savasti (miladi, 657). Hz. Ali tarafi zafere yakinken,
Muaviye bilge taraftarlarindan aldig: oneriyle Hz. Ali’ye savasi bitirmek i¢in kurnazca
bir teklif sundu. Oneride; Muaviye ve Hz. Ali’nin kendilerine birer hakem® belirlemeleri
ve secilen hakemlerin, Kur’an-1 Kerim’in ilkelerine bagli kalarak kendi liderlerini
savunmalar istendi. Hz. Ali’ye bagl olanlarin ekseriyeti bu teklifi kabul etti. Lakin
azinlikta kalsalar bile etkili olan bir grup ‘/a hiikme illd lillah’ (Allah’tan baska kimse
(bu konuda) hiikiim veremez) kuralin1 6ne siirerek bu hakem teklifini kabul etmediler
(Akyiizoglu, 2015:66). Bu azinliga gore Hz. Alj, ilahi yardim ile kesin bir zafere yakin
iken, Allah’in hiikkmii Haricinde herhangi beseri bir hiikme razi olmamaliydi.
Baslangicta Hz. Ali’nin en sabit savunuculari olan bu Harici denen grup (Coskun,
2005:48), bu olay iizerine Hz. Ali’den ayrilarak; Abdullah b. Vehb el-Rasibi adinda
birini kendilerine lider segerler. Ardindan da Kufe’ye baglh Harlira civarinda bir koye

cekilirler (Figlali, DIA, c. 20 s.170).

% Taninmus bilge kisilerin doldurdugu, geleneksel Islam-oncesi Arap toplumunda hakli olani tespit
etmede rol alan bir arabulucu pozisyon.
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Muaviye’nin hileli zaferiyle sonuglanan hakem olay1r neticesinde Hz. Ali’nin
tarafinda ihtilaf artarken; Haricilerin ise pozisyonunu kuvvetlendirmistir. Hz. Ali
Muaviye’yi bir kenara birakip 658 yilinda Haricilerin tizerine gitti. Bu savasta Harici
lider Abdulah b. Vehb ve bir¢ok taraftar1 6ldiiriildii. Bu savasa ragmen Harici varligina
tamamen son verilemedi. Hariciler, Hz. Ali’nin 5 yil siiren hilafeti boyunca varligimni
devam ettirdi. Hz. Ali de bizzat bir Harici tarafindan 661 yilinda katledildi. Sonraki
siirecte; Emeviler (661-750), Abbasiler (750-1258) donemlerinde de Hariciler varligini

devam ettirdiler.

Harici hareket, Hz. Ali’ye olan baglhliklarinda hayal kirikliina ugramis
Miisliiman bir kitleden olusuyordu. Hz. Ali’den ayriliglari, dine bakis acilarinin
somutlasmis bir 0rnegini sergilemekteydi. Hariciler, Kureys kabilesi, Emevi hanedanligi
ve Sii oligarsisi tarafindan ihanete ugradiklarina inandilar. Onlara gore siyahi bir kole
bile toplu bir secim ve onay ile Miisliiman toplumun lideri olabilmeliydi. Ama gelisen
siiregte dini ve peygamberi Ogretilere ragmen gii¢ tekellesiyor ve otorite savaslari
yasantyordu. Boylelikle de bu Miisliiman kitle, kendi dini kabulleri sonucu bagh
olduklar1 geleneksel diizen ile aralarinda mevcut olan istikrarli bagr koparmislardir.
Ayrica Hariciler, Miisliman ¢ogunlugun idaresi altinda Hz. Peygamber’in karizmatik
otoritesinin rutinleslesmesi ve Hz. Ali’nin baglilarinca bu otoritenin daimilestirilme

cabalariin karsisinda yer aldilar (Dabasi, 1995:194-195).

Karizmanin rutin bir hale biiriinmesi, Islam toplumunun siyasal otoritesinin
ifadesi olarak hilafetin dogrudan kurumsallagsmasiyla sonuglandi. Sia’da ise karizmanin
daimilesmesinden kaynakli ortaya c¢ikan gerilime ragmen; imametin konumu ve
Imam’in sahsiyeti etrafinda bir Sii politik yap1 bigimi tesis edilmek istendi. Buna
ragmen Hariciler ise Hz. Peygamber’in karizmatik otorite mirasiyla herhangi bir
stireklilik bicimi olusturamadilar. Ayrica, siyasi ve idari temelde Hz Peygamber oncesi

donemin geleneksel otorite modunu da kesin bir sekilde reddettiler.

Haricilerde otoritenin konumu belirsizdir. Ciinkii Haricilere gore, Miisliiman
cogunlugun, liderlerinin otoritesini gayrimesru ilan etme hakki vardir. Hakem olayidan
sonra Hz. Ali’ye yakinligiyla bilinen yiizlerce kisi kendisine bagkaldirmis ve hem
O’nun hem de Muaviye nin otoritesini reddetmistir. Hariciler, Imamlarin mesruiyetinin
temelleri olarak; kendilerinin dini, ahlaki titizliklerine ve otoritelerinde adalet

methumuna bagliliklarin1 gérmekteydiler. Onlara gére Hz. Ali burada dini hassasiyeti
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yitirmis ve hakem olaymi kabullenmisti. Zaten Harici inancinda da Imamlar, anilan
Ozellikleri yitirmeleri halinde mesruiyetlerini kaybederler ve sonrasinda, liizumu halinde
giic kullanmak suretiyle otorite makamindan azledilmeleri s6zkonusuydu. Hakem
olayindaki azledilme durumuyla beraber Hz. Ali bu Harici mantik ehli tarafindan ikinci

defa Halifelikten azledilmis oluyordu. (Dabasi, 1995:198-199).

Islam toplumu icerisinde &gretisel tartigmalar baslatan Harici hareket, teolojik

anlamda bir katalizor gorevi géormiistlir. Hariciler:
¢ Miisliiman kimdir?
% Islam toplumu nedir?
% Bu toplumun hakli ve mesru lideri kimdir?
¢ Miisliiman toplumda otorite nasil ger¢eklesmelidir?
¢ Giinahkar bir fiile kars1 toplumun tepkisi ne olmalidir?

gibi problemleri Miisliiman toplumun giindemine tasidilar. Otorite temelli baslayan
Harici tartigmalar, kendi igerisinde inangsal anlamda da etkisini hissettirmeye basladi.
Bu nedenle Hariciler alt gruplara boliinmeye basladilar. Harici camiada yasanan en
biiylik ihtilaf; insanm1 gilinahkar yapan fiilin tanimiyla ilgiliydi. Kimi harici gruplar;
giinahkar kimsenin kafir oldugu fikrini benimserken, kimileri de giinahindan dolay1
yasal ceza almayan bireyin kéfir olmayacagimi dile getirmekte, kimi gruplar da,
hakimin, hukuki baglamda cezalandirdig: kisinin kafir oldugunu iddia ediyordu. Siireg
icerisinde bu gibi problemlar, Harici hareketin yan1 sira $ii ve Siinnilerin de ¢6ziim i¢in

cevap aradiklar1 6nemli dini ve siyasi sorular halini aldi.

Hakem olayiyla baslayan otorite karsiti tutumlari, Haricilerin en belirgin 6zelligi
olmustur. Hakem olayindan sonra dillendirdikleri Miisliman c¢ogunlugun kendi
otoritelerini segebilme sdylemi ve gerektiginde giinah isleyen liderin azli (lizumu
halinde onunla savasmak vb.) gibi hususlarla donatilmis radikal demokrasileri, kendi

otorite pozisyonlarini istikrarsiz ve etkisi kisitlanmig bir hale getirmekteydi.

Haricilerin, Hz. Peygamber’e haleflik meselesindeki fikri konumlanmalari,
devletin herhangi bir organizasyonunda yer almamalari, dinsel fikirlerinden
kaynaklanan (kendilerince mesru saydiklari i¢in) siddete (isyan, cezalandirma, 6ldiirme

vb. yollara) bagvurmalari ile dogrudan ilintilidir. Zamanla Hariciler, karsilarina ¢ikan
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herhangi bir giicii ortadan kaldirmak igin dini motifli adam 6ldiirme (isti’rdz) yoluna

sik¢a basvuran bir terdr hareketine déniismiistiir (Figlali, DIiA, c. 20 5.173).

Esasen Harici 6greti, Hz. Peygamber’in karizmatik otoritesi ile herhangi bir
kurumsal siireklilik bag: olusturamadig igin islerlik kazanamadi. Ogretilerinde liderlik
konusu belirgin olmadigindan, Hz. Peygamber’in otorite mirasinin rutinize olmasi veya
Sia 6rneginde oldugu gibi karizmatik bir sahsiyette daimi bir hale doniismesi miimkiin
olmadi. Hariciler, siddete basvurma konusunda, Cihad meselesini Islam inancinin 6.
esas1 olarak gorecek kadar ileri gittiler (Dabasi, 1995:203). Bu durum ise kurumsal
acidan islevsel ve mesru bir otorite modunu imkansiz hale getiren en 6nemli etkenlerden

biri olmustur.

Hariciler Islam’i, sadece Araplarin degil Islam dinine mensup olan tiim
milletlerin sosyalitelerini dizayn edebilecekleri dinsel anlamda yeni bir temel olarak
tesis etmek niyetindeydiler. Fakat bu arzularina ragmen nebevi karizmatik otoritenin
haleflik problemiyle ilgili Harici tepki o kadar yayildi ki, bu meselenin siirekliligini

saglayacak bir kurumsal otorite sekli olusmadi veya olusturulamadi.

Hariciler, Geleneksel agidan bir otorite moduyla smirlandiklart yerde
gecmisleriyle olan baglarini kopardilar. Hz. Peygamber’in otoritesi ile tesis edilecek bir
siireklilik bi¢cimini formiile edemediler. Hariciler, Kur’an’in belli emirlerine ve de
Stinniligin bagslica mezheplerine aykir1 idiler. Harici dinsel kurallarin 6zellikleri,
kurumlasmig bir sistem ic¢inde tutarli olmaktan ¢ok kendilerinin radikal ve devrimci
karsit-otoriter zihniyetlerine uyumluluk sagliyordu. Hariciler, Islam toplumunun
Kur’an’i bir temelde yasamasimin gerekliligine inanmiyorlardi. Lakin bu durumun

saglamak i¢in gereken kurumsal diizen sartlarini formiile etmede aciz kaldilar.

Aslinda Haricilerin ortaya ¢iktig1 sosyo-tarihi sartlar; karizmatik hareketin
sirekliligine uygun sartlardi. Lakin Haricilerin, karizmatik liderler olan Hz. Muhammed
ve Sia Imamlar gibi, pesinden gidecekleri yeni bir karizmatik sahsiyetten yoksundular.
Bu durum, Harici tabanda bir hosnutsuzluk hali meydana getirmistir. Sonug olarak bu
hareketin karakteri bir tedhis hareketine doniismekle ylizylize kalmistir. Karizmatik bir
sahsiyetin eksikligini hisseden Harici 6rneginde toplum, otoritenin nihai bir hakemi
olarak belirginlesir. Bu yiizden Harici otorite bir cemaat otoritesi olarak seyrine devam

etmistir.
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Haricilerin siyasi, dini ve sosyal faaliyetlerinin seyrinde mesruiyet ve siirekliligini
karizmatik lider Hz. Muhammed’den veya Imamlardan almayan bu cemaatsel otorite
tarzi kurumlagmasii gergeklestiremedi. Harici harekette karizmatik otorite, ne
rutinlesen (Miisliman c¢ogunluk 6rnegi), ne de daimilesen (Hz. Ali ve Sia 6rnegi),
orijinal haliyle dagiik bir karaktere blriinmiistiir. Yasanan siddet icerikli isyan
hareketleri veya devam ede gelen tipik ilahiyat tartismalar1 halinde yayilan bu hareket,
daimi bir otorite modunun kurumlarini olusturmada basarili olamamistir (Dabasi,

1995:211).

Cemaat yapisinda Hariciler, geleneksel Arap gegmisine dair belirli izler tasiyordu.
Ornegin; Haricilerin biitiin liderleri sehirli olmayip eski gdcebelerden miitesekkildi.
Hariciler, kendi kabilesi ile seref duyan bedeviler misali mensup olduklar1 topluluktan
dolay1 seref duymaktaydilar. Ayrica bu anlamda; gocebe bir kabilenin, baska kabile
mensuplarini, potansiyel olarak diigman gormeleri gibi, Harici topluluklar da kendi
cemaatleri disinda kalan kimseleri ve farkli goriislere sahip olan bireyleri (Miisliiman

bile olsa), diisman olarak gérme egilimi gdsterdiler.

Harici hareketin lider ve mensuplari, Miisliiman toplumun karakterini belirleyen
dini temel sorular titizlikle formiile etmeleriyle Islam’a ve Kur’an’a olan bagliliklarimni
muhafaza ettiler. Islam 6ncesi sosyo-dini ve kiiltiirel egilimlere karsit olan Hariciler,
Islam toplumunu Kur’an eksenli insa etme goriisiinii dnceledi. Bu goriis sahibi olan
Hariciler, Muaviye ve Hz. Ali ¢atigmasinda ortaya konulan hakemlik yontemine de
muhalefet etmeleri de bunun en bariz gdstergesiydi. Islam’m kutsal kitabina bagliliklari
ve ahlaki bir yasami benimsemeleri bakimindan muttaki bir Miisliiman portresi ¢izen
Hariciler, Kur’an’in sulh ve birlikteligi daimi hale getirme emirlerine ragmen hakem
olayiyla birlikte Miisliiman toplumda ideolojik anlamda ilk ayrismayr meydana getiren

grup olmuslardir (Akyiizoglu, 2015:66).

Hz. Osman’in halifeliginin son yillarinda sosyal hayatta meydana gelen
degisimlere/iltimaslara tepki gosteren, halifenin icraatlar1 nedeniyle hayal kirikliklar:
yagsayan ve mevcut durumdan rahatsiz olan Miisliiman kesimden olusan bu grup,
Islamiyet’in kendilerine sagladig1 sosyal esitligin bu siirecte akamete ugradif
kanaatindeydiler. Bu nedenle de eski Arap yonetim tarzina donlismeyi andiran ve
edindikleri kazanimlar1 ellerinden alacagini diisiindiikleri her cabaya karst muhalefet

ettiler. Bu ugurda kili¢ kullanmaktan da ¢ekinmediler. Hayalleri her grup iiyesinin Islam
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dinini ideal boyutta yasayacagi bir toplum diizeni saglamakti. Bu toplum diizenine engel

gordiikleri her tiirlii fikirleri ve yapilanmalar1 disladilar.

Harici hareket, Hz. Peygamber’in otoritesini muhtelif alanlara bdliimlemeye
yonelik egilimler gostermis olsa da giristikleri kargasali miicadele seriiveninde Hz.
Muhammed’in otoritesini temel kurumlara doniistiremediler. Buna en biiyiik sebep
olarak; Haricilerin ortada bir imam olmasi geregini toplumsal bir gereklilik olarak
gormemesi gosterilebilir. Zaten demokratik liderlik goriisii etrafinda sekillenen otorite
gorlsleri ¢ergcevesinde kendi liderlerine kapsamli bir otorite yetkisi de vermediler. Siiler
bunu basarmisti. Kendi Imamlarma kusatic1 bir otorite yetkesi vermislerdi. Imamlarin
otoritesi ilahi bir hakka dayali idi. Aym zamanda Imamlarin yanilmazligi prensibi de
bunda etkiliydi. Hariciler, bu gibi prensiplere karsiydilar. Kendi liderlerini ahlaki ve
manevi bir gozetimde tutmaktaydilar. Bu nedenle de liderlerinin islevsel bir otorite

sistemi kurmasina bastan engel olmus bulunmaktaydilar.

Sia 6rneginde dini otorite belirli sahislarin karizmatik tabiatlarinda daimi bir hal
almaya calisirken, karmasik ve celiskili Harici 6gretilerin etkisiyle Hz. Muhammed’in
karizmatik otoritesi bu hareketin anarsik boyutlar icerisinde dagilmistir. Bu her iki
stireklilik modunun yoklugunda peygamberi arizmatik gii¢ tarihe yayilmis ve bireysel

bagskaldirilar haricinde ilelebet varligini kaybetmistir.

Sonug itibariyle Miisliiman toplumlarda mevcut olan dini otorite tiirlerini, degisik
yonleriyle ele aldigimizda otoritelerin sahip olduklar1 nitelikleri su sekilde agiga

cikmaktadir:

Allah’in  bir otorite kurumu olarak niteledigi peygamberlik otoritesi, Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda bir sekilde varligin1 devam
ettirmistir. Hz. Muhammed’den sonra, nebevi otoritenin yerine ge¢cmek adina gesitli
otorite tarzlari ortaya cikmustir. Hilafet, velayet ve Imamet otorite tarzlar1 bu
otoritelerdendir. Kur’an’in onayladigi, dinsel yegane otorite peygamber otoritesidir.
Diger otorite tarzlar1 ise, peygamber karizmasimnin rutinizasyonu durdurmak,
stirekliligini saglamak (daimi kilmak) ya da yaygimlastirmak adina ve otoriteye ortak

olmak isteyen kesimler tarafindan sonradan olusturulmus otorite bigimleridir.



IKiNCi BOLUM

ADIYAMAN ALEVILIGINDE DEDELIK KURUMUNUN TARIiHi ve
KULTUREL ARKA PLANI: OCAK KULTU

Peygamber soyuna duyulan saygi ve muhabbetin neticesinde 11. yiizyil ve
akabinde devam eden siiregte peygamber torunlari olan seyyid ve serifler Anadolu’da
birer veli seviyesinde yiiceltilmis olup, bu durum Anadolu’da yasam bulan halk
Islam1’nin ana unsurlarindan biri haline gelmistir (Akin, 2017:242). Sonraki dénemlerde
Tiirkmenlerin, Miisliimanliga giris serliveninin ayrilmaz bir pargast haline gelen seyyid
ve serif merkezli bu halk islami formu neticesinde; 11. yy. dolaylarinda Anadolu
cografyasina Tiirkmen topluluklarla birlikte gelip yerlesen, dede, baba vb. isimlerle
adlandirilan kimi dervislerin; Hz. Peygamberin Ehl-i Beyt’ine dayandirdiklar1 bir soy
bag ile ocak tarzinda bir teskilat yapilanmasi siirecini baslatmislardir (Ocak, 2009:49;
Karamustafa, 2015:48).

Eskiden agiret reisi, obabasi veya boy beyi konumunu haiz vasifh liderler, sonraki
siireclerde Islami tasavvuf yapilanmasinin etkisinde kalarak yasanan degisim siirecinde
yerlerini dede, baba vb. kimselere birakmislardir. Boylelikle de mevzu bahis dede ve
babalar; sosyal, dini ve siyasi agidan heterodoks yapilanmalarin 6nemli karizmatik

liderleri haline gelmislerdir (Akin, 2017:256).

Asiret, oba, boy vb. kimi yapilanmalar, anilan donemin mevcut sartlarina uyum
saglayarak gilinlimiiz ocak tasavvuruna uygun olarak, yeni heterodoks yapilanmalara

doniismiistiir. Cogu Alevi ocaklarinin, ‘bir bireye veya lidere mensubiyet ve baglilig
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isaret eden topluluk adr’ seklinde isimlendirildigi bir gercektir. Ornegin; Hac-1 Bektas
Ocag1, Dede Garkin Ocagi, Seyyid Battal Gazi Ocagi, Sar1 Saltuk Ocagi, Sucau’d-din
Veli Ocagi, Hiiseyin Gazi Ocagi, Abdal Misa Ocagi, Seyyid Ali Sultan (Kizil Deli)
Ocagy, Pir Sultan Ocagi, Uryan Hizir Ocagi, Hicim Sultdn Ocagi, Kul Himmet Ocagi,
Seyh Sazeli Ocagi, Giiveng Abdal Ocagi, Teslim Abdal Ocagi, Hidir Abdal Ocagi,
Kalender Veli, Sar1 Ismail Ocagi, Seyh Ahmed Dede Ocag1 vb. bir¢ok ocagin, Tiirklerin
yasadig1 cografyalarda 6nemli roller iistlenmis olan bu gibi tarihi sahsiyetler adina
kurulu olmasi bu hususun gergekligini gostermektedir (Erdogan, 2012:35; Akin,
2017:256).

A. Adiyaman Alevilerinin Cografi Dagilimlar1 Ve Demografik Yapisi

Tarih sahnesinde Alevilerin, degisik nedenlerle Miisliiman cografyanin muhtelif
bolgelerine dagildigi bilinmektedir. Adiyaman sehri, gilinlimiiz Alevilerin yasam
sirdiigli onemli yerlesim birimlerinden biridir. Adiyaman ilimizde yasam siiren
Alevilerin atalarinin Anadolu cografyasina Orta Asya, Horasan ve Erbil dolaylarindan
geldikleri; sonrasinda bir kisim Alevilerin, Tunceli ve Sivas dolaylarindan Elazig’a,
Elazig ilinden Malatya’ya, oradan da Adiyaman yoresine gelip yerlesmis olduklari

bilinmektedir (Rengber, 2012:214).

Adiyaman yoresinde Misliiman olan Alevi ve Siinni gruplarin yani sira
Hristiyanlik dinine mensup bireyler de yasam siirmektedir. Adlar1 anilan tiim bu dini
gruplar, eskiden beri ayn1 cografyada birlik, beraberlik ve dayanigsma ruhu ile bir arada
yasamiglardir. Gegmisten bugiine degin Adiyaman yoresinde Alevi-Siinni ¢atigmalarina

sahit olunmamaistir.

Calismamizin bu boliimiinde, saha arastirma konumuz olan Alevi inang grubuna
mensup bireylerin yasam siirdiigii alan ile ilgili cografi dagilimi1 ve demografik niifus
yapisint inceledik. Bu ¢alismamizda gézlem ve miilakat tekniklerinin yam sira, Tiirkiye
Istatistik Kurumunun 2016 yilinda yapmis oldugu adrese dayali niifus sayimm
sonuglarinin yer aldigi kayit sistemi (ADNKS) veri tabanindan faydalandik. Bu
asamada, yorede yasayan Alevilerin Adiyaman il niifusuna orani, yaklasik bir mahiyet

arz etmektedir.

Niifus tespitine yonelik calismalarda saglikli veriler elde edebilmek i¢in ¢alisma

sahasina inmek gerekir. Bu nedenle bu boliimde tespit ettigimiz verilerin, alanda daha
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onceden yapilan caligmalarla kiyaslandiginda dogruya en yakin gostergeleri ihtiva
etmekte oldugunu sdyleyebiliriz. Arastirma siirecinde tarafimizca yapilan gezi, gézlem
ve miilakatlar sonucunda Adiyaman genelinde yerlesim birimlerinin 24’iinde Siinni ve
Aleviler birlikte yasamakta; geri kalan yerlesim birimlerinde ise Siinni niifus
bulunmamaktadir. Adiyaman il genelinde Alevi niifusun daha yogun oldugu yerlesim
birimleri sirasiyla;, Adiyaman, Besni, Golbasi ve Celikhan, Kahta ve Tut olarak
siralayabiliriz. Buna karsin ve Sincik, Gerger ve Samsat ilg¢elerinde Alevi niifusu

bulunmamaktadir.

Calismamiz Adiyaman il merkezinde yasayan Aleviler ile sinirli oldugu igin diger
ilcelerde mevcut Alevi niifusla ilgili bilgilere burada yer vermedik. Ydrede Alevilerinin
yasadiklar1 yerlesim birimleri tespit edilirken, bdlge dini otoriteleri sayilan dedeler ve

taliplerinin fikirlerinden yararlanilmistir.

1. Merkez Il¢enin idari, Genel ve Alevi Niifus Bilgileri

Yiiz 6l¢tim : 1702 km?2 Rakim : 669 m
Belde Sayis1  : 4 Koy Sayist  : 133
Mezra Sayist1  : 118 Mabhalle Sayist : 49
Sehir Niifusu  :296.316 Toplam Niifus: 610.484

Yore Alevi niifusunun biiytik bir kism1 Merkez ilge ve buna bagli olarak mahalle
ve kdylerde ikdmet etmektedir. Adiyaman merkez ilge niifusu TUIK 2016 verilerine
gore 296.316’dir. Merkez ilgeye bagli 133 koy bulunmaktadir. Merkez ilge, bagh
kasaba ve koylerin toplam 56 yerlesim biriminde Aleviler ikdmet etmekte ve bu
birimlerin 10 tanesinde Alevi ve Siinniler beraber yasamaktadir. Merkez ilce, kasaba ve
koylerinde takriben 63.000 Alevi bulunmaktadir. Alevi toplam niifusunun merkez ilge

toplam niifusuna orani yaklagik olarak % 21,3’tiir.

B. Adiyaman Aleviliginde Ocak Kiiltii

Tiirk¢e’de 1sinmak ve yiyecek pisirmek vb. amaglar icin ates yakilan/yakmak i¢in
dizayn edilen mekan anlamima gelen ocak kelimesi, mecaz anlamiyla boy, siilale, soy,
kok, yuva, ev, aile, dirlik-diizenlik, teskilat ve kurum manalarinda kullanilagelmistir
(Sahin, 2007:316; Rencber, 2013:161). Insanoglu, kendileri i¢in ¢ok degerli olan atesi

kontrolleri altinda yakabilmek ve uzun siire sonmesini engellemek i¢cin donemlerinin ilk
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ocaklarimi tiretmis (Uhri, 2003:27), zamanla ocaklar giderek yasam merkezleri olan
evlerin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. Evlerde ocagin yanmasi, bacanin tiitmesi
ailenin devam ettigi anlamina gelmis ayrica aile ile 6zdeslesen ocagin kutsalligina

inanilmistir (Sahin, 2007:316).

Eski Tiirklerde de ocak, ailenin devami olarak algilanan ve saygi duyulan bir
yasam Ogesidir. Atalar kiiltii ile ilintili oldugu diisiiniilen ocak kavrami, soyun devamina
vesile olan aile ocagl kavramiyla ifade edilmis olup bunu ocagin yanmasi olarak
gormiislerdir. Eski Tiirk inang ve geleneginde ocak yaniyorsa soy devam ediyordur.
Ayrica aile ocagi atalarin kiymetli ve mukaddes bir mirasi olarak telakki edilmistir.
Biiyiik ata ve ananin rihlar bu kutsiyetine inanilan aile ocaginda siirekli hazir bulunur
ve bu ruhlara hiirmeten yanan ocagin sondiiriilmemesi gerektigine inanilirdi (Y 6riikan,

2005:68-69).

Halen Anadolu’da bazi hastaliklara sifa bulunmasi i¢in hastalara ‘’okuyan’
kisilerin mensup oldugu ailelere de ocak denir. Alevi inang sistemi igerisinde soya bagl
olarak devam eden ayrica veli kiilti merkeze alinarak tarihi siire¢ igerisinde zaman
zaman giincellenen ocak kurumu/sistemi, dede ve talipleri, birbirleriyle olan iliskileri ve
baglantilar1 tizerinden kapsayan inan¢ merkezli, genis bir sosyo-kiiltiirel yapilanmanin

adi olarak tarif edilebilir (Akin, 2017:240).

Tiirklerin Islam dinini kabuliinden &nce ve sonrasinda ocak ile ilgili muhtelif
inaniglar ortaya c¢ikmis olup buna bagli olarak da ¢esitli pratikler/uygulamalar
goriilmiistiir. Ornegin: Kirgizlar ve Kazaklar’da, gelin olan kizlar, atesin etrafinda ii¢
kere tur atarak doner, akabinde ocaktaki atese yag damlatir ve atese secde eder;
Yakutlar, ocaga karst yemin merasiminde bulunurlar (Selguk, 2004:271; Tanyu,
1976:287-292); Samanlar, atalar tarafindan yakildigina inandiklar1 ocagin rihuna dua

ederlerdi (Inan, 1976:44).

Anadolu’nun bir¢ok yerinde, yeni evlenmis ¢iftler, yeni kurulan eve/ocaga verilen
kutsiyet ve degerin bir gostergesi olarak; ocak kazma toreni icrd ederler. Bu geng aileye
dostlugun bir niganesi olarak ocak tas1 hediye edilir. Ayrica bu yeni evlenmis ¢iftlerce
ocaga asla tiikiiriilmez, is bittikten sonra sondiirmek maksadiyla bile olsa ocaga su
dokiilmez, hava kararip aksam olduktan sonra kimseye ocaktan ates verilmez, énemli

durumlarda ocaga yeminler edilir (Sahin, 2007:316).
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Baz1 ailelerin herhangi bir hastalifa sifa arayanlara sifa dagitmak adina
yetkili/izinli olduguna inanilir. Soydan geldigine inanilan bu sifad dagitma ya da tedavi
etme isiyle ilgilenen aileye de ocak denir. Bu soydan gelen ile bireylerine de ‘’ocakli’’
denir ve ocaklilik babadan ogula geger. Ocaklilar erkek ya da kadin olabilir. Ozellikle
kirsal bolgelerde daha ¢ok goriilen bu sifa ocakliklarindan bazilari; bas ocagi, sarilik

ocagl, nazar ocagi, sitma ocagi vb. isimlerle adlandirilir (Kalafat, 2005:111-112).

Tirk tasavvuf kiiltiirinde ocagin onemli konumu bulunmaktadir. Mevleviler
ocagl, Atesbazi Veli’nin makami olarak goriir bu nedenle ocaga saygi ve hiirmette
bulunurlar. Ocaga niyaz ederek ayine baslarlar. Ocak temiz ise Opiiliir, degil ise bas
egilip, el degdirilir ve ocaga degen elin sehadet parmagi niyaz edilir yani opiiliir. Ocak,
bir mevlevihanenin en kiymetli ve kudsiyet atfedilen boliimii olarak telakki edilirdi
(GOlpnarli, 1963:37). Belli gilinlerde bu ocakta yemekler pisirilir ve giilbanklar
(makamla okunan dua ve ilahiler) esliginde yemekler ocaktan indirilirdi (Giilcan,
1976:71-72). Bektasilerde, ates yakilan ocaklarin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Bektasi tekkelerinde mutlaka bir ocak bulunurdu. Ocak yoksa hemen ocak kurulurdu.
Bu ocaklar genelde meydanin kible tarafina konulurdu. Ates kutsal kabul edilir, Bektasi
ve Kizilbas gruplar ocag takdis ederlerdi (Ocak, 2000:228).

Anadolu halk inang¢ formlarinda biiyiik yeri olan ve eskiden beri ‘’siilale ve soy’’
anlamlarinda kullanilan bir kavram olan ocak (Inan, 1987:638) kavramiyla ifade
edilmek istenen; Alevilerin dini téren ve hizmetlerini karsilayan dini otorite
mekanizmasinin basi sayilan dedelerin mensup oldugu ailelerdir (Sahin, 2007:316). Bu
her ailenin mutlaka dahil oldugu bir ocak bulunmaktadir. Dedelik soy giiden bir yap1
ozelligi tasidigindan, bir dede dldiigiinde onun yerine oglu gegmekte olup; Alevilik
geleneginde bu olgu ocak seklinde isimlendirilmistir (Yildiz, 2004:323; Tanyu,
1976:292). Manevi gii¢ ve bliyiik kutsallik atfedilen bu ocaklarin temsil ettigi degerlere
Aleviler camiada biiyiik oranda saygi duyulur (Yaman, 1998:91-100).

Aleviligin sosyal hayatta devaminda ve gilinlimiizdeki formunun sekillenmesinde
dedelerin 6nemli katkilar1 ve etkileri bulunmaktadir. Ocakzade yani belli bir ocaga sahip
olmak ve bu ocaklardan gelmek; Alevi inancinda 6nemli bir yer tutar. Bu kavramin haiz
oldugu misyon, dedelerin seyyidlik makamina sahip oldugu ve bu makami temsil ettigi
yoniindeki inang Alevi halkta yerlesik ve biiyiik oranda kabul gérmektedir (K.D.1). Bu

baglamda ocaklarin kutsal bir dayanagi olduguna ve her dedenin bir ocaginin
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bulunduguna inanilir. Ocak sahibi Alevi aileler, soylarin1 Ehl-i Beyt’e dolayisiyla Hz.
Muhammed (sav)’a ulastirirlar (Sahin, 2007:316).

Ahmet Yasar Ocak’a gore; Zamanla kurumsal bir hiiviyete kavusan ocaklar
sayesinde dini onder ve kabile reisleri olan Tiirkmen babalari, Hz Ali soyundan
geldigine inanilan dedelere doniismiislerdir. Soylar1 da kutsallik atfedilen ocak adiyla
anilan dede soylarini ortaya ¢ikarmis, bu soydan gelenlere ocakzade denilmis, Dedelik
vazifesinin ocakzadeler tarafindan icra edilmesi gelenek halini almistir. Ayrica Alevi
ziimreler de her biri bir tarikat sayilabilecek olan bu ocaklara baglanmistir (Ocak,

1999:49).

Ocak sisteminin ilk ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda farkli gériisler mevcuttur.
Bu goriisler, Hz. Ali’nin soyundan gelen ailelerce ocaklarin olusturuldugu, Anadolu’ya
gelen Tiirkmen babalari tarafindan kuruldugu, Héac-1 Bektis-1 Veli doneminde ortaya
¢ikt1g1, ondan daha 6nce de var oldugu, Sah Ismail zamaninda goriildiigii seklinde

Ozetlemek miimkiindiir (Sahin, 2007:316).

Ocak sisteminin, tarihi akis icerisinde; Aleviligin kendine has sistematik yapisinin
muhafazasinda ve devaminda biiylik katki ve etkisi bulundugu bir gercektir. Bu
yapilanma igerisinde Dedelik ve Ocak kurumlart biiyilk dnem arz eder. Bu yapilar,
Aleviligin gilinlimiize kadar nesilden nesile ulagmasini saglamis ve inancin tasavvufl

yapilanmasinda 6nemli katkilar1 olmustur (Y1ildiz, 2004:224-231).

Ocak sistemi ve talipler nazarinda Alevi dini otoritesinin karizmatik kutsal
onderlik makami kabul edilen Dedelik kurumunun; Eski Tirk inang sistemi ve
geleneklerinde mevcut bulunan kam ve saman geleneginin yani sira Tiirklerin Islam
diniyle tanismalarindan sonra hilafet ve Imamet anlayisina bagh olarak sekillendigi bir
gercektir. Hz. Peygamberin ailesini (Ehl-i Beyt’ini) dini lider/6nder (imam) olarak
goren, (on iki Imam ve sonrasinda soydan geldigine inanilan dedeleri dini otorite/lider
kabul eden Alevi gruplar i¢in; bu otoriteyi hdiz olmak i¢in ocakzade olmak elzem bir

husus olarak biiyiik kabul gérmektedir (Rengber, 2013:162).

1. Anadolu’da Bilinen Yaygin Alevi Ocaklar:

Uryan Hizir, Agu Icen (Karadonlu Can Baba), Seyyid Dervis Cemal, Sah Mem-i
Heciyan, Dervis Gevr, Kureysan, Hubyar Sultdn, Baba Mansir, Battal Gazi, Hidir
Abdal, Siicaiiddin Baba, Hacim Sultan, Kizildeli (Seyyid Ali Sultan), Garip Misa,
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Otman Baba, Sar1 Saltuk, Ebu’l Vefa, Akyazili Sultan, Sar1 Ismail, Demir Baba, Abdal
Misa, Kara Pirbad, Dede Garkin, Kalender Veli, Boz Geyikli, Kaygusuz Sultan, Dervis
Cemal, Kul Himmet, Pir Sultan, Sadilli, Koca Haydar seklinde siralamak miimkiindiir

(Celik-Kirkteke, 2017:127).

2. Adiyaman Yoresinde Mevcut Alevi Ocaklar

Adiyaman yoresinde de taliplerce kabul goren, dede ve ocaklar bulunmaktadir. Bu
ocak ve temsilcileri olan dedelerin, Ehl-i Beyt soyundan geldiklerine inanilir. Bu
ocaklara sifa bulmak arzusuyla ziyaretler yapilir. Ocak temsilcileri olan dedelerden sifa

bulmak niyetiyle dua istenilir.

Adiyaman Alevilerinin miintesip oldugu alt1 adet ocak bulunmaktadir. Bunlar;
Uryan Hizir, Kureysan, Agu Igen, Seyyid Dervis Cemal, Sah Mem-i Heciyan ve Dervis
Gevr adli ocaklardir. Aleviligin kismen canli yagsandigi Adiyaman ilimizde mevcut

Alevi ocaklarina asagida kisaca yer verilmistir.

2.1. Uryan Hizir Ocag

Ocagm kurucusu; Hubyar Sultdn Ocagmin miirsidi Uryan (Hidir) Hizir’dir.
Kendisi, Kerbeld’da sehid edilen Sultanu’s-Siiheda (sehitlerin sultani/sah1) Imam
Hiiseyin’in torunu olup, On Iki imamdan besincisi sayilan Imam Muhammed Bakir’in
neslinden gelmektedir. Uryan; temiz, piir-u pak ve ¢iplak anlamlarinda kullanilir. Uryan

Hizir, yol ermisi, insan-1 kdmil ve Hak yoldasi olarak bilinir (K.D.1).

Uryan Hizir Tiirbesi, Tunceli sehrinin Pertek ilgesinin Zeve kdyiindedir. Bu tiirbe
bolgenin 6nemli ziyaret mekanlarindan biridir. Y1l igerisinde bolgeden ve Tiirkiye’nin
degisik yerlerinden birgok ziyaretci bu tlirbeyi ziyarete gelir, kurban keser ve dua/niyaz

9
ederler.

? http://www.uryanhizir.com/?pnum=36&pt=%C3%9ICRY AN+HIZIR+VE+OCAK+HAKKINDA
21.02.2018
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Fotograf 1: Uryan Hizir Tiirbesi'®

Uryan Hizirm soyundan gelen ¢ocuklari daha sonralari, zamanm siyasal,
ekonomik, sosyal ve cografik kosullar1 nedeniyle Adiyaman, Malatya, Maras, Erzurum,
Erzincan, Sivas gibi farkli yerlesim merkezlerine dagilmis ve buralarda yasam siirmeye
baslamislardir. Gittikleri bolgelere yerlesen talip ve pirler Alevi yolunu ve erkanini

yiirlitmiis ve bu yola hizmet etmeye devam etmislerdir (K.D.1).

Alevi ocaklar arasinda Uryan Hizir Ocag1 “’Pir Ocag1> olarak kabul edilmektedir.
Bu ocaga bagh taliplere gecmisten giliniimiize degin ‘’Baba Kasim, Seyyid Biiyiik
Yusuf, Seyyid Kiiciik Yusuf, Seyyid Hiiseyin Aga, Seyyid Miro, Seyyid Memo, Seyyid
Hiiseyin ve Seyyid Hamo’’ dedelik yapmiglardir (Rengber, 2013:166).

Uryan Hizir Ocagi’nin pirlik makdminda su anda Adiyaman merkezde ikamet
eden insaat miithendisi Ali Biiyiiksahin dede bulunmaktadir (K.K.7). Bu ocagin pirligini
yapan dede Ali Biiyliksahin yorede biiyiik itibar géren ve sevilen bir dededir (K.K.8).

Uryan Hizir Ocagi ve bu ocagin dedesi; ¢ocuk sahibi olamayan veya erkek cocuk

' https://www.jestpic.com/p/BnW8VHaB_Mc/ 23.12.2018


https://www.jestpic.com/p/BnW8VHaB_Mc/
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isteyen ocak miintesipleri tarafindan ayrica sara ve akil hastaliklarina sifa bulma

arayisinda olanlarca ziyaret edilir (K.D.1; K.K.2).

Fotograf 2: Alevi Camiasimin Dini Otoritelerinden Uryan Hizir Ocag Pir’i Ali Biiyiiksahin Dede ile
Bir Kare. 08.07.2015.

Uryan Hizir Ocag Pir’i Ali Biiyiiksahin, ‘‘dernek ve vakiflarin kurulmas:,
dedelerin otorite yetkisini ne élgiide etkilemistir?’’ seklinde kendisine yonelttigimiz

soruya asagidaki sekilde cevap vermistir:

“Aleviler,1980 lardan sonra gerek devletin ilgisizligi gerek yapilan baskilar
sonucu varliklarint ve inanglarint siirdiirmek igin bir araya gelerek érgiitlenmeye
basladilar. Ozellikle Avrupa’da yasayan Aleviler bu konuda daha ¢ok caba
gosterdiler. Tiirkiye de “’kéy dernekleri’’ veya “’koyleri gelistirme, kalkindirma,
kiiltiiriinii  yasatma dernekleri’’ kurulmaya basladi. Dernekler kurulunca
dayanisma, birlik beraberlik saglama daha kolaylasti. Yardimlagma ve yoksul
ogrencileri yetistirme, insanlart bir araya getirip aydinlatma gibi islevier hiz
kazandi. Daha sonra Alevi biiyiiklerinin kutsal gériilen erenlerin adina dernekler
ve vakiflar kuruldu. Dernekler ve vakiflar, bazi konularda sivil toplum kuruluglar:
niteligini tasimakla birlikte dinsel (inang) konularda da dedelik kurumu ile
iletisim kurmak geregini duyarak ¢alismalarim siirdiirmektedirler. Dede dernek
ve vakiflarin kurulmast sonucu otoritesini yitirmedi. Ciinkii kurulan dernek ve
vakiflar yapmig olduklart cem evlerinde inang onderi olarak dedelik kurumunun
sahiplenmesini ve gérevini yerine getirmesini saglamaya c¢aligsmaktadir. Dede,
dernek ve vakif yoneticileriyle daima bir biitiinliik i¢inde olmaya ¢alismaktadir.
Bir araya gelmenin dayanmisma, birlik ve beraberlik saglamanin onemini on
planda tutmanin geregi toplumca kabul gormektedir. Bu baglamda dede ile Alevi
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dernek ve vakiflar: arasinda olumlu bir iletisimin kurulmasinda yarar vardwr.’’
(K.D.1).

2.2. Kureysan Ocagi

Kureysan Ocagi, Miintesiplerince Anadolu’da varligini siirdiiren mevcut ocaklar
icerisinde en eski ve en koklii olan ocak olarak bilinir (K.K.10). Kureysan isminin, bu
ocaga ismini veren Haci Kureys'ten geldigi soylenir (K.K.11). Seyyid Mahmad El-
Kebir (Biiyiik Seyyid Hacit Kureys), kendi ismiyle meshur olan Kureysan Ocagi’nin
atasidir (Gok, 2013:424). Seyyid Hac1 Kureys, imam Misa Kizim soyundan geldigi
ifade edilmektedir."' Bu ocagin merkezi Adiyaman sehrimizdir. Hact Kureys’in, Mogol
istilasindan akabinde Horasan’dan Tunceli’ye geldigi, daha sonralari da Adiyaman’a

gdc ettigi anlatilir (Rengber, 2013:165).

Bu Ocaga miintesip olan dede soylular, Anadolu’nun bir¢ok yerine dagilmis
bulunmaktadir. Anadolu Selguklu hiikiimdar1 Sultan Alaeddin Keykubat zamaninda
Seyyid Haci Kureys’e ¢’ Seyyidlik’® seceresi verildigi sdylenmektedir. Onceleri
dergahin1 Elazig’da kuran Seyyid Haci Kureys, sonralar1 Tunceli’nin Nazimiye il¢esine
goc eder ve dergahini burada fadliyete koyar. Seyyid Haci Kureys, Diizgiin Baba olarak
bilinen Sah Haydar’in babasidir. Her sene bir¢ok Alevi, Tunceli’deki Diizgiin Baba’nin

ocagint/evini ziyaret edip, adaklarini sunarlar (Gok, 2013:424).

Fotograf 3: Kureysan Ocagi Seceresi 14.07.2018.

' https://kureysan-talibi.tr.gg/KUREY %26%23350%3B AN-OCA%26%23286%3BLhtm#  27.02.2018



108

Pir ocag1 olarak bilinen Kureysan Ocagi, bu ocak taliplerince genellikle akil/rith
hastaliklarina (Psikolojik sorunlara) deva bulma maksadiyla ziyaret edilmektedir
(Rengber, 2013:165). Mekke ve Medine’den Horasan’a ordan da yurdumuzun muhtelif
yorelerine yerlestikleri ifade edilen Kureysan Ocagi’nin Erzincan, Tunceli, Elazig,

Malatya ve Adiyaman’da talipleri bulunmaktadir (K.K.5).

Miilakat esnasinda tanistigimiz ve bizde genel geger yore Alevi profilinden farkli
izlenimler birakan (6rnegin 5 vakit namaz kilan, yeri geldiginde birlikte namaz
kildigimizda miiezzinlik yapan) Kureysan Ocagina bagli kaynak kisinin aktardiklari
sOyledir:

“Biz Kureysiyiz. Babam bizim Mekke ve Medine’den geldigimizi séylerdi. Yani

atalarimiz oralardan gelmistir. Oralardan bu zamana gelinceye kadar gegen siire

zarfinda ¢ok sey degismis. Aleviyiz ama Alevilik yolu degismis bu siirede. Millet
cahil kalmig. Her ne olmussa Kuij ‘an’dan uzak kalmis. Ben namazimi kiltyorum.

Kureys soyundamm. Kureysiler, Islam dininden once de Mekke'de varmis. Ama

Islam dini gelince hepimiz Miisliiman olmusuz. Hz. Ali ile beraber Alevi olmusuz.

Yani Ali efendimizi sevenlerdeniz. O Ehl-i Beyt tendir zaten. Bazilar: Alevilik bir

dindir diyorlar. Kesinlikle katilmiyorum. Olsa olsa bir mezhep olabilir. Bana gére

giintimiizde Alevilik saptiridmistir. Boylece dinden ¢ikmis olunuyor. Bu sekilde biz
hi¢bir dedeye bagh olmuyoruz. (K.K.18)."’

Kaynak kisinin aktardiklari, kendisini Alevi olarak tanimlamasina ve belli bir
ocaktan gelmesine ragmen; Alevilik ve ocak sisteminde yasanan bilgi eksikligi veya
karigikliktan otiirti kendisinin bu sisteme giiven ve ihtiyag duymadigi anlamina
gelmektedir. Aleviligi bir din olarak tarif edenlerden bahsederken buna karsi etkin

itiraz1 ciimlelerinden ve miilakat esnasindaki halet-i ruhiyesinden anlagilmaktadir.

Adiyaman’da Kureysan ocaginin hizmetlerini ge¢mis yillarda Garip Bozkurt Dede
(6. 1967) ve Kamber Dedeoglu Dede (6. 1993) yapmustir. Giinlimiizde ise Kamber
dedenin evladi Aga Hiiseyin, Ali, Naci ve Kureys Dedeoglu hayattadirlar. Bunlardan
sadece Naci Dede tarafindan Dedelik hizmetleri merkez ilgeye bagl Kindirali kdyiinde,
babast Kamber Dedenin dedelik gorevini ifa ettigi evde (baba ocaginda)

yiirtitilmektedir (K.K.5).

Naci Dedenin emanetinde, Hz. Hiiseyin’e ait olduguna inanilan bir ¢izme
bulunmaktadir. Bu ¢izme ile Naci Dede, kendisine gelen hastalarin agriyan yerlerine
cizmeyi siirmek yontemiyle bir tiir sifacilik yapmaktadir. Kendisi, agri-sizisi olan bir¢ok

kisinin bu yontemle sifa buldugunu ifade etmektedir (K.D.7).
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Fotograf 4: Naci Dedenin Emanetinde Bulunan, Hz. Hiiseyin’e Ait Kutsal ve Sifili Olduguna
Inanilan Cizme 14.07.2018.

Ayni zamanda Naci dedenin emanetinde kutsal olduguna inandiklar1 bir adet
biiyliik tarak bulunmaktadir. Naci dede, insanlarin bu tarak sayesinde bel ve sirt

agrilarina sifa buldugunu soylemektedir (K.D.7).

Fotograf 5: Naci Dedenin Emanetinde Bulunan, Kutsal ve Sifili Olduguna inamlan Biiyiik Tarak
14.07.2018.
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Miilakat esnasinda tanistigimiz kamu gorevlisi ve ayni1 zamanda Sosyoloji bolimii
okumakta olan, Kureysan ocagina bagli Alevi bir talip, miintesibi oldugu ocak hakkinda

sunlar1 kaydetti:

“Kureysan Ocagi, biiyiik bir ocaktir. Yurt i¢ci ve yurt disinda baglilar
bulunmaktadir. Ocagin merkezi Adiyaman’a bagl Kindwrali koyiindedir. Eski
villarda ocagin ‘dede’lik hizmet ve gorevlerini Kamber dede yapryordu. Kamber
dede, nazarly biriydi. Heybetliydi. Bakan bir daha doniip bakardi. Sevilen biriydi.
Talibi ¢oktu. Kamber dede, kimseden “ciralik’’? talep etmezdi. Kendisine
ziydrete gelenler tarafindan siiriisiine katmasi igin getirilen kurbanlart asla
stiriisiine katmazdi. Hemen oracikta keser bir kismini ziyarete gelenlere ikram
eder, geri kalan kismini da fakir fukard ahaliye dagitirdi. 1993 senesinde hakka
viiriidii. Kendisinden sonra oglu Naci dede ocak hizmetlerini yiiriitmeye bagsladi.
Naci dede de taliplerden ciralik talep etmez. Ama belli donemlerde talipleri
kendisini davet eder ve ona ¢iralik verirler. Belli zamanlarda yurt disindan bile
Naci dedeye talipler ziyarete gelirler. Kendisi babasinin koy evinde yani Kindirali
koyiindeki baba ocaginda oturmakta ve taliplere hizmet etmektedir. Yine,
Maras 'ta ikamet edip de Advyaman ’daki talipleri ziyaret eden “’Bozo Dede’’ diye
bilinen bir Alevi dedesi var. O da Kureysan Ocagini temsil ediyor. Belli
zamanlarda ozellikle “hasat zamanlarinda ve sonbahar bagslarinda’ buradaki
taliplerini ziyaret eder ve “‘¢ciralik’’ alwr. Cwalik olarak ise kendisine kishik
ihtiyaglarint karsilamak iizere eskiden beri gida maddesi, kiiciikbas hayvan kimi
zamanda para verilmektedir.” (K.K.5).

Fotograf 6: Kureysan Ocagi Dedelerinden Kindirali Koyiinde ikamet Eden Naci Dedeoglu ile Bir
Kare 14.07.2018.

"2 Ciralik nedir diye sordumuzda kendisinden: ’Hayir parasi’” cevabim aldik (K.K.5).
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Adiyaman merkezde ise Garip dedenin torunu, Garip Bozkurt Dede, taliplere
dedelik hizmeti vermektedirler (K.K.11). Anne tarafindan Garip Dede’nin akrabasi
sayitlan Mehmet Ali Tutal’da kendisini dede olarak tanitmakta lakin taliplerinin

bulunmadigr sdylenmektedir (K.K.5).

Garip Dede, Adiyaman kentinde bulunan cemevlerinde cem ritiiellerini sevk ve
idare etmektedir. Kendisi ayn1 zamanda cem ritiieli esnasinda, diivaz, deyisleri saz

esliginde kendisi okumaktadir. Bir nevi zakirin gérevini de kendisi yapmaktadir.

Fotograf 7: Kureysan Ocagi Dedelerinden Adiyaman Merkezde ikamet Eden Garip Bozkurt ile Bir
Kare. 13.07.2018.

Fotograf 8 : Kureysan Ocag Dedelerinden Adiyaman Merkezde ikamet Eden Mehmet Ali Tutal ile
Bir Kare 12.07.2018.
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2.3. Agu Icen (Agucan) Ocag

Ocagin adi, agu (zehir) zehir icip 6lmeme' kerametiyle izdh edilmektedir
(Kocadag, 2001:287). Ocak kurucusu olan, Seyyid Temiz, ocak sozlii gelenegine gore,
Ahmed Yesevi yolunun eri Seyyid Can adindaki kardesiyle beraber Anadolu
cografyasmin Islamlasmasinda 6nemli bir rol iistlenmislerdir (Yildiz, 2011:235).
Lokman Perende’nin torunu olan Seyyid Temiz, takriben XIV. yiizyilda Anadolu’ya
yerlesmistir (Saltik, 2009:146). Seyyid Temiz’in; Kose Seyyid, Koca Seyyid, Mir
Seyyid ve Seyyid Mengek adli ¢ocuklari, Anadolu’nun muhtelif bolgelerine dagilarak
ocagin misyonunu devam ettirmislerdir (Aksiit, 2009:168; Yaman, 2006:96; Birdogan,
1995:264-265).

Agu Icen Ocagi, Imam Zeyn’iil-Abidin ocag: seklinde bilinir. Bunun nedeni ise;
Ocak dedelerinin, yollarnin Imam Zeyn’iil-Abidin’e dayandigmi iddia etmesidir
(Yaman, 2004: 244; Aksiit, 2009). Karadonlu'* Can Baba olarak da bilinen Agu icen
Ocagi’nin dedeleri, ¢ogunlukla Tunceli, Erzincan, Manisa, Sivas, Elazig, Malatya ve
Adiyaman’da yasamaktadirlar (Yildiz, 2011:235; Yaman, 2006:94-95; Rengber,
2013:165; Kocadag, 2001:287). Rivayete gore Karadonlu Can Baba, Samanist Mogollar
arasinda Islam inancini yaymakla gorevli bir ‘Anadolu Ereni’ olup; Haci Bektis-1
Veli'nin Sivas-Divrigi yéresine yolladigi bir halifesi ve bir islam velisidir."”” Agu icen
Ocagr’na miintesip olup da halen Alevi gelenegini saf ve orijinal haliyle bilen, otantik

dedelerin varlig1 bilinmektedir (Y1ldiz, 2011:235; Yaman, 2001:867).

13 Ssylenceye gore, Seyyid Lokman Perende’nin torunlari Seyyit Temiz ve kardesi Seyyit Can, Harput
(Elaz1g)’a gelirler. Harput beyleri onlar1 sinamak igin kendilerine bir fincan agu (zehir) sunarlar. Seyyit
Temiz, aguyu i¢ip, bir damlasini harcamadan parmagindan gerisin geri fincana akitir. Kiigiik kardesi
Seyyit Can da, aguyu i¢ip topugundan gerisin geri fincana akitir. Ondan sonra bu kardesler ve soylarina
“Agu Icenler” ya da “Agucanlar” denilmis.”’ Bkz. Tunceli’de Alevi Ocaklari, Veli SALTIK, Tiirk
Kiiltiiri ve Hac1 Bektas Vell Arastirma Dergisi 2009/52 s. 146.

'* Karadonlu olarak amilmasinin sebebi olarak giydigi kara elbiseler ve kara serpus gosterilebilir:
“’Post’un (Tiirbedar Postu) sahibi olan Karadonlu Can Baba, ...Bir giin, Hiinkar’1 biri gérmeye
gelmisti. Kara bir elbise giymis, basina kara bir kiilah takmusti. Uzerine de kirmiz1 sarik sarmisti.
Gelip, Hiinkar’in elini optii. “Yoksulum ey gercek er, bana himmet et” dedi.

Hinkar: “Adin ne senin?” dedi.
Gelen Er: “Can Baba” dedi.

Hiinkar, Can Baba’nin yiiziinii, gdziinii oksayip, sirtin1 sivazladi. Can Baba’nin gozleri agilip erlik
mertebesine ulastt...”’
https://www.uludivan.de/Karadonlu-Can-BabaOca%?26%?23287%3B %26 %23305%3B .htm
03.03.2018

"% http://turbelerimiz.blogspot.com.tr/2016/02/karadonlu-can-baba-turbesi.html ~ 04.03.2018
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Genellikle Dogu Anadolu cografyasinda yaygin bir ocak olan Agu Igen Ocagi,
tarihi siire¢ igerisinde ocaga bagl bir kisim talipleri, Adiyaman ili sinirlart igerisine
gelip yerlesmislerdir. Yapilan arastirmalar sonucu Ocak merkezi olarak {li¢ yerlesim

birimi 6n plana ¢ikmaktadir:

Bunlardan birincisi; Elazig iline bagh Palu ilgesindeki Siin Koy’diir (Keskin,
2004:89). Bu kdyde ocak kurucusu olan Seyyid Temiz ile oglu Koca Seyyid’in tiirbeleri
bulunmaktadir.'® ikincisi; ocak kurucusu Seyyid Temiz’in kardesi Seyyid Mengek’in
tiirbesinin ve ayni soydan gelen dede soylu ailelerin bulundugu Tunceli ilinin Hozat
ilgesindeki Sogiitliitepe (Karabakir) koyiidiir. Ugiincii ve son olarak ise; Malatya ilinin

Arguvan ilgesine bagl Kuyudere (Mineyik) kdyiidiir (Birdogan 1992:149).

Ocak, Imam Zeyn’iil-Abidin Ocag olarak bilinir. Bunun nedeni ise ocak
dedelerinin, yollarmin Imam Zeyn’iil-Abidin’e dayandigimm iddia etmesindendir
(Yaman, 2004: 244; Aksiit, 2009: 167-170; Saltik, 2009: 146-147; Yildiz, 2011:235).
Adiyaman ilinde Agu igen Ocagi’nin Dedelik vazifelerini, Adiyaman merkez ilcede
ikamet eden Hayri Dogan dede ile Celikhan ilgesine bagli Pinarbasi Beldesi’nde ikamet
eden Kemal Giizel Dede yiirlitmektedirler.

Celikhan ilgesinin Bulam kdyiinde Aguicen Ocagi’na bagli Giizel Dede adinda bir
tiirbe bulunmaktadir. Talipleri tarafindan bir eren olarak kabul edilen Giizel Dede’nin
tiirbesinin ziyaretcilerine yilin her doneminde rastlamak miimkiindiir. Talipler bu tiirbe

ziyaretinin, her derde deva oldugunu kabul etmektedirler (K.K.42).

Hayri Dogan Dede, lise mezunu olup kamudan emekli olmustur. Halk tarafindan
cok sevilen hizmet ehli bir miirsiddir. Kendisinin ve misafirlerinin hizmetlerini kendisi
goriir. Yemegini, caym ve temizligini kendisi yapar. Aldig1 emekli maasin1 fakir

fukaraya dagitir. Misafirligine veya ziyaretine gelenlerden asla hediye kabul etmez.

'® Fevzi Rengber’e gore ’Ocagin merkezi Hozat'in Bargini K&yii’ndedir.”” (Rengber, 2013:165).

Kimi ocak mensuplarinca da  Karadonlu Céan Baba’min tiirbesi, Divrigi  Karageban
bucaginin Omerli mezrasindadir.  Kimilerine gére de Corum’a bagli, eski adi Karadren olan
simdiki Oguzlar ilgesindedir. Kutlu Ozen (Karadonlu Céan Baba Yatir1) yazisinda: “Karadonlu Can
Baba’nin Oguzlar’da restore edilen tiirbesinde, yan yana iki mezar vardir. Bunlardan birisi Karadonlu Can
Baba’ya ait olup, bas kismindaki tasin lizeri siyah sariklidir. Diger mezarin ise karisina ait oldugu
soylenmektedir. Tiirbeyi ziyaret igin Corum civarinda ¢ok sayida Alevi gelmektedir. Oguzlar da her yil
baharin baslangici ile birlikte geleneksel “As Pisirme” tdrenleri burada yapilir” diyor.
https://www.uludivan.de/Karadonlu-Can-Baba-Oca%26%23287%3B%26%23305%3B.html 03.03.2018


https://www.uludivan.de/Karadonlu-Can-Baba-Oca%26%23287%3B%26%23305%3B.html
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Kendisi halen bekardir. Nigin evlenmediniz diye kendisine soru yonelttigimizde bize
verdigi cevap manidar idi:
“Ben kendi nefsimin (sahsimin) hesabini Allah’a veremezken baska bir canin

(hakkint  verememek endigesiyle) hesabini verememekten korktugum igin
evlenmedim.’’(K.D.3).

Fotograf 9: Agucanlar Ocag1 Miirsidi Hayri Dogan Dede ile Bir Kare. 05.06.2015.

Hayri Dogan Dede’ye; “’dedelik, babadan ogla gegen bir saltanat midir?’’ diye
soru yoneltigimizde:
“(Dedeligin) Babadan ogula gectigi dogru. Ciinkii dede, dede soylu olmak
zorundadir. Saltanat kelimesi hos degil.”’(K.D.3) cevabini vermistir.
Sohbet esnasinda s6z Hz. Muhammed’e geldiginde Hayri Dede, Hz. Peygamber’e
duydugu muhabbeti;

“Biz, Muhammed Mustafd nin sevgisini génliimiize pash ¢iviyle kazidik’’(K.D.3)
seklinde ifade etmistir.

Dede-talip iliskilerinde, sehir yasamiyla beraber bir kopukluk meydana gelip

gelmedigi sorusuna Hayri Dede:

“Koy yasamimin sartlariyla sehir yasamimin kosullari farkl tabi. Mutlaka bir
kopukluk meydana gelmistir. Evimizde taliplerimize hizmet vermekteyiz. Kapimiz
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herkese agiktir. Ne kadar ziyaretgilerimiz azalmis goriinse de dede-talip iliskisi
devam etmektedir’’ cevabini vermistir.

Karadonlu Can Baba I¢in Yazilmis Bazi Deyisler17

Karadonlu Can Baba nin nitruna
Akil ermez Evliyd 'min sirrina
Muhammed dedenin bendelerine

Su serimi kurban vermek muradim.

Gel ey can diyerek diistiim yollara
Yurdumun onciisii Er Karadonlu.
Erzincan éniinde “’Destir!’’ diyerek,

Mogol'u bend eden Pir Karadonlu.

Yurdumun bagrina kazmay: vuran,
Tatar beyleri ile hep dostluk kuran,
Karadonlu yurdu bu Karadren,
Goniillerde gozde fer Karadonlu.
Corum’lu Sefil Ahmet.

Sivas Divrik, Omerli de gortinen,
Karadona, ak géniile biirtinen,
Bektas Veli, Kizil Deli Pirinen,

Urum’a uzanan er Karadonlu.

Bir hazine, sevgi dolu, sir dolu.
Elbette yiicelir yurt Anadolu.
Ismail tanidin hem sagi-solu.
Goniiller Sultani yar Karadonlu.

Ismdil Pamuk

"7 https://www.uludivan.de/Karadonlu-Can-Baba-Oca%26%23287%3B %26%23305%3B.htm  03.03.2018
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Fotograf 10: Karadonlu Can Baba Yatir1
(Karageban Nahiyesininin Omerli Mezrasy/Divrigi)'®

2.4. Seyyid Dervis Cemal Ocag

Alevilik inancinda, kadim ocaklardan birisidir. Ocagin kurucusu, 12 imamlarin
soyundan geldigine inanilan Seyyid Cemal Sultandir. Asil ad1 Seyyid Cemaleddin olan
Seyyid Dervis Cemal, Hac-1 Bektas-1 Veli Dergahi’nda yetisen dervislerdendir (Saltik,
2009: 156). Hac-1 Bektas-1 Veli’nin ilk halifesi olarak bilinir. Rivayete gore; Hz. Ali’nin
kizi Zeynep Ana’nin oglu Muhammed el-Sembeki’nin onuncu gdbekten olan
torunudur.” Seyyid Dervis Cemal, yaklasik olarak 1230 yilinda dogdu. Hac-1 Bektis-1
Veli’nin oOliimiinden (1271) sonra, Kiitahya’ya bagli Altintag’a yerlesir (Saltik,
2009:159). Hiinkar Hact Bektas-1 Veli, kendisine diger erenlerinden daha fazla
muhabbet gosterdigi sdylenir (Duran, 2007:558-562).

' http://turbelerimiz.blogspot.com/2016/02/karadonlu-can-baba-turbesi.html ~ 03.03.2018
19 http://www.asikremzani.net/makale/Ocaklar_Dervis_Cemal_Ocagi.html 04.03.2018


http://turbelerimiz.blogspot.com/2016/02/karadonlu-can-baba-turbesi.html
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Seyyid Dervis Cemal Ocagi, Hac-1 Bektas-1 Veli dergdhina bagh bir
ocaktir. Hiinkar Hac-1 Bektas-1 Veli bu ocagin, Ser¢esmesi (Bas Pir), piri ve miirsididir.
Ocak baglilarinin anlatimina gore; bir glin Hiinkar (Hac-1 Bektas-1 Veli), Seyyid Cemal

Sultan’1 aglarken gordi. Kendisine:
“’-Neden agliyorsun ya Niir-u Cemalim’’ diye sorar.

Seyyid Dervis Cemal, basindan aglamasina sebep olayr Hiinkadr’a anlatir.

Hiinkar’da kendisinin sirtin1 sivazlar ve sdyle buyurur:

’

“_Sen, benim nuir-u cemalimsin, cemalimsin, cemalimsin.’

Bu konusmadan sonra ismi Seyyid Nur-u Cemal olarak anilir oldu. Seyyid Nir-u
Cemal (Cemal’iid-din) Sultan, Sulucakanahoyiik’e gelir ve bir miiddet Hiinkar

Dergahi’nda I. halife sifatiyla hizmet goriir. >

Horasan’dan Anadolu’ya geldigi sdylenen bu ocagin, i¢ Anadolu, Ege, Dogu ve
Gilineydogu Anadolu’da talibi bulunmaktadir. Dervis Cemal Ocagi’na bagl talipler
daha c¢ok; Tunceli, Eskisehir, Kiitahya, Erzincan, Erzurum ve Adiyaman’da
bulunmaktadirlar. Adiyaman, Gdlbast ve Besni ilgelerinde, Seyyid Dervis Cemal

Ocagr’nin hizmetleri, Mustafa Balli ve Ahmet Cemal Pektas tarafindan goriilmiistiir.

Yorede, giinlimiiz ocak hizmetlerini ise Golbasi ve Besni yoresinde sevilen Alevi
dedelerden; Cuma Pektas ve Niyazi Arslan dede tarafindan goriilmektedir. Yore Alevi
ocak talipleri genellikle Tiirkmendirler. Ocag’a bagl talipler genellikle; Sambayat,
Kesmetepe, Tetirli, Giimisli, Koseceli, Gogiindiirme, Akkuyu, Beskoz, Alicl,
Yoldiizii, Karalar, Konuklu, Dogankaya, Inceler, Sarigicek, Kargali, Zurnacit ve

Buruncayir kdylerinde bulunmaktadirlar (Rengber, 2013:166).
Duvizdey-i Dervis Cemal®’

Sah-a giderim erenler
Hdc-1 Bektas-1 Veli’dendir
Derves Cemali gorenler

Hdc-1 Bektas-1 Veli dendir

Derves Cemal'i boyladi
Muhammed Hdakk tir soyledi

*0 http://www.asikremzani.net/makale/Ocaklar_Dervis_Cemal_Ocagi.html 04.03.2018
*! http://alevierenler.blogcu.com/seyyid-dervis-cemal-ocagi/2887940 04.03.2018



Hatice-i Kibriyadan sual eyledi
Hdc-1 Bektas-1 Veli'dendir

Pirim Sari Ismdil gele

Derves Cemal’dan giilbeng ala
Hasan Hiiseyin de bile

Hdc-1 Bektas-1 Veli dendir

Imam Zeynel ile Bakir
Kerametlidir Derves Cemal
Cdfere eyledi namer

Hdc-1 Bektas-1 Veli’dendir

Musd-i Kazim Rizd-i hakk
Rizdadan sonra gelir Taki

Sultan Munzur Ali El Naki
Hdc-1 Bektas-1 Veli’dendir

Sah Hatdayim béyle soyler

Askeri Mehdiyi diler

Derves Cemalim béyledir

Hac-1 Bektas-1 Veli’dendir
Hatayi
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Fotograf 11: Seyyid Dervis Cemal Ocagi Tiirbesi™

(Fincan Burnu-Cakirlar Mevkii-Doger Kasabasi-Ihsaniye il¢esi-Afyonkarahisar)

2.5. Dervis Gevr (Seyyid Dervis Beyaz) Ocagi

Dervis Gevr; Seyyid Dervis Beyaz” olarak da taninip bilinir. Ismi Es-Seyyid
Seyh Mahmud’il Kebir'dir (Kiiciikk, 2011:84). Kimi kaynaklara gore ise asil adi

Mehmet’tir. Kendisi Sultdn Alaeddin’in guhadar (terzisi) dir. Sdylenceye™ gore Sultan

*2 https://www.munzur.edu.tr/etkinlikdetay.aspx?News_ID=1126 04.03.2018

» Dervis Gevr’in (Beyaz), baz1 yorelerde Kalo Sipi (Ak Sakalli Dede ) diye de anildig1 sdylenir.
http://ayhanaydin.info/soylesiler/dedeler/68-metin-kuecuek 14.03.2018

* Soylenceye gore: *’Anadolu Selguklu Devletinin Sultim Aldeddin Keykubat, Hicri 641 Miladi 1225
yilinda baskenti Konya’dan ayrilarak kisi gecirmek igin ge¢cmiste Elazig Palu’ya, simdiki ismi Tunceli
Mazgirt ilgesine bagli Bagin kalesine gider. O dénemde Bagin ¢ok giizel bir yerlesim yeridir (Bu bilgi
Evliya Celebi seyahatnamesinden alinmistir). Sultdn Aldeddin halktan yore ile ilgili bilgi alirken,
kendisine Peri Suyu Vadisi’ndeki, Celekes koyiinde ¢ok keramet sahibi bir erin oldugu sdylenir. Sultan
bu eri gormek ister. Sultinin korumalar1 Seyyid Mahmiid-i Kebir’i almak i¢in Celekes kdyiine giderler ve
onu Sultdn Aldeddin huzuruna davet ederler. Seyyid Mahmiid-i Kebir, sultanin yanina gitmeyecegini
sOyler. Ancak zembheri ayinda her yer buzlarla kapli oldugu halde miibarek keramet gdstererek, elini buz
tutan Peri Suyu’na koyarak yeni yesermis domates, biber, salatalik, kavun, karpuz gibi taze sebze ve
meyveleri dallariyla birlikte korumalara verip sultdna gonderir. Bu olay 3 kez devam eder. Dordiincii
seferinde korumalar zor kullanarak Seyyid Mahmid-i Kebir’i sultdnin huzuruna gétiiriirler. Alaeddin
Keykubat huzuruna getirilen Seyyid Mahmiid-i Kebir’e: “Sen biiyiiclisiin ve biiyli yapiyorsun” der.
Seyyid Mahmd-i Kebir “Hasa ben biiyiicii falan degilim. Ben Seyyid-i Saddet evladi restliim ve Ehl-i
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tarafindan atese atilan Haci Kureys’e refikatle gorevlendirilen akabinde salimen atesten
ciktiklarinda tistii basi kil beyazina dondiigii icin “’Gevr’’ olarak adlandirilmistir.
Dervis Gevr’in, 7. Imam Misa Kazim’m oglu Es-Seyyid Ibrahim’in 17’inci kusaktan

torunu oldugu soylenir (Seloglu, 2011:462; Kiiciik, 2011:5,70).

Alevi inamgm temellerine baktigimizda, islam o6ncesi donemde Samanist ve
Zerdiist 6geler tagidigina rastlamaktayiz. Yaptigimiz arastirma esnasinda Alevi Ocaklari
ile ilgili olarak Seyfi Cengiz’in Mani’nin 12 Havarisi ve Diger Unlii Izleyicileri 1°* adli

yazisinda gegen su satirlar dikkat ¢ekicidir. Kendisi sunlar1 kaydeder:
“Gavriavi (Gabriabios, Gabriab, Khabara) Mani ile karsilasmis ve onun dinine
donmiistiir. Turfan’daki bir metinde ‘’Khabara’’, bir baska yerde “Khaharhat’’
olarak gecen kisi olabilecegi saniliyor. Mani’nin o6liime mahkim edildigi
siralarda onun otoritesini bir siire icin (276-281) bu Gavriavi iistlenmis
goriiniiyor. Bu anlamda Mani dininin ilk imami olarak goriilebilir. Gavriavi'nin
imamhigi Sisin’den oncedir. Bu adin Dervis Gevr’in adiyla benzerligi dikkat

cekmektedir. Isminden (Gevr, Gabr) hareketle daha énce bir ates papazi (Zerdiist
rahibi) oldugu diisiiniilebilir.” "

Bu hususu Mahmut Dolas Dede’ye (K.D.5) sordugumuzda kendisinden;

“Alevilik zaten dinlerin oziidiir. Alevilik Islam ile baslamanmustir. Temelleri ta Hz.
Adem’e dayanmaktadir. Eski inanclardan muhtevalar barindirmaktadir tabii ki. Islam
son dindir elbet. Ama bu dini motiflerin tekligine isaret etmemelidir. Zaten ibadetlerde
de simirlama olmamalidir. Isteyen istedigi gibi inan¢ ve ibadet figiirlerini yasatabilmeli.
Islam oncesi Zerdiistliik, Maniheizm, Budizm, Mazdekizm vb. unsurlari iceren yapisiyla

Alevi inang ve kiiltiirii bir zenginlik olarak goriilmelidir.’” cevabini aldik.

Beyt soyundanim. Neslimizde biiylicii yoktur” der. Bu konusmadan sonra Sultdn Aldeddin Keykubat
“madem sen Ehl-i Beyt soyundanim diyorsun; bunu ispatla!” der. Sonrasinda soy seceresinde adi gecen
meshur ates olayma binaen kerametin ispatlanmasi i¢in Seyyid Mahmiid-i Kebir firina girer ve olaya
taniklik etmesi igin sultanin terzisi (¢uhadar) Mehmet’i yaninda gotiiriir. Saatler sonra ates soner. Seyyid
Mahmiid-i Kebir sa¢1 sakali buz tutmus ve bembeyaz olarak atesten ¢ikar. Keramete taniklik eden halk
Seyyid Mahmiid-i Kebir’e inanir ve onun biiyiicii olmadigini onaylarlar. Sultanin terzisi Mehmet de {istii
bag1 ates kiilii rengine biiriindiigii icin ona da Dervis Beyaz derler. Daha dogrusu Dervis Gevr lakabi ile
anilir. Gevr kelimesi Farsca bir kelime kdkeninden gelen ates kiilii rengi anlamina gelir. Bu adamin
soyundan gelenlerin soyadi degiserek “Beyazyildirim” ocaklarin ad1 ise degiserek Dervis Beyaz olmustur.
Terzi Mehmet Seyyid, Mahmid-i Kebir’in bu kerametinden sonra Sultan Aldeddin’in affin1 isteyerek
Seyyid Mahmid-i Kebir’in yaninda kalmayi tercih eder.” http://seyyidhacikureys.com/about/
08.03.2018

* http://dersim-manihizim.blogcu.com/mani-nin-12-havarisi-ve-diger-unlu-izleyicileri-1/8296582
09.03.2018
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Horasan’dan®® geldigine inanilan Dervis Gevr Ocagi’'nin (Kiiciik, 2011:70)
talipleri, Adiyaman (Hisn-1 Mansir) sehrine yerlesmislerdir. Adiyaman Aleviler’i
tarafindan Dervis Gevr Ocagi, Pir ocaklarindan kabul edilir. Adiyaman sehri, bu ocagin
merkezi kabul edilmektedir. Erzurum, Erzincan, Mus, Tunceli, Bingol, Kars, Sivas,
Kayseri yorelerinde talipleri bulunmaktadir. Adiyaman yoresinde Dervis Gevr Ocagi’na
bagli dede ve talipler bulunmaktadir. Bu ocagin hizmetlerini Mahmud Dolas dede

yiriitmektedir (Kiiciik, 2011:86-87).

S Recereec
'—-5‘:' X 7-__7-

Fotograf 12: Dervis Gevr Ocagi Dedelerinden Mahmut Dolas ile Bir Kare. 20.07.2018

Bu ocagin talipleri, kutsal kabul edilen bir “’Tas’’tan su ictiklerinde kendilerinin
ve hayvanlarinin sifd bulduklarina inanmaktadirlar (Kiigiik, 2011:66). Bu tas hakkinda
Metin Kiigiik’in Seyyid Dervis Beyaz Ocagi ve Seceresi adli eserinde su bilgiler

nakledilir:

“Bu giine kadar korunan bizdeki yani Dervis Gevr (Dervis Beyaz) evlatlarinin
elinde bulunan, ozellikle taliplerimizin dertlerine sifa olan o meshur tas
hakkindaki bilgiler soyle aktarilmaktadir: Haywr ve bereket icin bu silsileye gayip
dleminden bir tas geldi. Bu tasin, Kutb’un himmetiyle insanlarin ve hayvanlarin

*® Dervis Gevr evladindan sayilan Metin Kiigiik ile yapilan bir roportajda su bilgilere yer verilmektedir:
“M.1256-1258 yillarinda Orta Asya’da cereyan eden Mogol istilasindan rahatsiz olan Horasan erenleri,
Anadolu’ya gelerek mubhtelif yorelere yerlestiler. Bu ‘Alp Erenler’ arasinda Seyyid Dervis Gevr
Hazretleri de vardi. Adiyaman’a ve daha sonradan da bugiinkii Bingdl (Cabahcur) Abitahur’ii mekan tuttu
ve dergahinda binlerce Rim Ereni yetistirdi.”’ http://ayhanaydin.info/soylesiler/dedeler/68-metin-
kuecuek  14.03.2018
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hastaligina sifa olmasi1 umulur. Onun menfaati sayilamayacak kadar ¢oktur. Tasin
sekli, yukarisi kiiciik, alt tarafi biiyiik, tizerinde gayptan bir yazi vardir. O yaziy
kimse okuyamuyor.”’(Kiigiik, 2011:66).

Fotograf 13: Dervis Gevr Ocagi Dede ve Taliplerince Kutsal Kabul Edilen Sifali Tas 20.07.2018
2.6. Mem-i Heciyan Ocagi

Mem-i Heciyan Ocagi (Sdh Mem-i Heciyan®’ olarakta bilinir), Alevi ocak
yapilanmasi igerisinde pir ocaklarindan kabul edilir. Adiyaman yoresinde yasayan
Aleviler arasinda; Sdh Mem-i Heciyan, Allah dostlarindan olan bir eren olarak taninir.
Adiyaman iline baghh Komir (Komir) kasabast ve bu kasabanin kdylerinde halen
talipleri bulunmaktadir. Ge¢mis yillarda Mehmet Karli, bu ocagin dedelik vazife ve

hizmetlerini gérmiistiir (Rengber, 2013:168).

Kendisi Hakka yiiriidiikten (vefat ettikten) sonra Mehmet Merdanoglu bu ocagin
hizmetlerini gérmekte ve taliplerine rehberlik etmektedir. Ocak hizmetlerini yiiriiten
Merdanoglu soylarinin Cafer-i Sadik’a ulastigini ifade eder (K.K.14). Ge¢mis yillarda
Kahta kazasina bagh kimi koylerde de Sah Mem-i Heciyan Ocagi’na miintesip bir¢cok

*’ Mem-i Heciyan; Mem-1 ki Heci (Hacilarin Memedi) olarak muarreftir (K.K.16).
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talip mevcut iken silire¢ icerisinde bu ocagin taliplerinin Alevilikten uzaklasip

Stinnilestigi soylenir (K.K.16).

Anadolu Aleviligi, sosyal yapilanma olarak ocak sistemine bagli bir yap1
ozelligine sahiptir. Alevi dedelerinin ailelerinden olusan ocaklar, Anadolumuzun Alevi
kiiltiir ve gelenek sisteminde ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Ayn1 zamanda bu sistem,
geleneksel anlamda bir nevi, Alevi topluluklarinin sosyo-kiiltiirel pratik ve iliskilerinin

de sekillenmesinde etkindirler.

Ocak teskilat ve sistematigine bagli olarak varligmi idame ettiren Dedelik
Kurumu, geleneksel bazda Anadolu Alevi yasantisinin en dnemli kurumlarindan biri
olma Ozelligine sahiptir. Tarihi siirecte, merkezi otoritelerden siirekli uzak yasamaya
calisan (belki de zorunlu olarak bunu yapan) Alevi topluluklar, varliklarin1 Ocak

Sistemi sayesinde devam ettirebilmislerdir.

Ocakzade olan veya olmayan dedeler sayesinde, geleneksel Alevilik inang ve
kiiltiirii nesilden nesile aktarilmistir. Dedeler, Alevilik yolunun ve pratiklerinin devam
ettirilmesi konusunda taliplerince, rol model olarak alinmis ve dedeler Alevi
topluluklarina bu yolda her hususta rehberlik etmislerdir diyebiliriz. Tarihi siire¢
boyunca, diger kiiltlir ve medeniyetler ile tanisan ve sosyal iliskiler kuran Alevilerin, bu
etkilesim sonucunda tarih sahnesinden eriyip kaybolmamalarinda ocak sisteminin

biiyiik katkilar1 olmustur.

Dini bir topluluk olarak Alevilerin, Adiyaman sehrinde kendi kiiltiir miraslarini
yasatiyor olmalar1 ve taliplerce benimsenip kabul edilen ocaklarin genelinde dedelerin
varligi, ocak kavraminin ¢alismamizda yer verilmesi gereken dnemli bir konu oldugunu
gostermektedir. Alevi camianin dini otorite mekanizmasinin basinda yer alan dedelerin
bagli oldugu veya temsil ettigi ocaklara yer vermeden bu ¢alismanin eksik kalacagi bir
gercekti. Adiyaman Alevilerinin miintesip oldugu alt1 adet ocak bulunmaktadir. Bunlar;
Uryan Hizir, Kureysan, Agu Igen, Seyyid Dervis Cemal, Sah Mem-i Heciyan ve Dervis
Gevr adli ocaklardir. Alevilik diislince ve inancinin kismen canli olarak yasandig:
sOylenebilen Adiyaman ilinde mevcut bu Alevi ocaklarina ¢aligmamizda kisaca yer
verilmis olup ve bu veriler 1s181nda giiniimiizde bu kurumlarin (Ocaklarin) dedeleri

tarafindan (kismen de olsa) erkanlarin yiiriitiilmekte oldugu bir gercektir.
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Uryan Hizir Ocagi dedesi Ali Biiyiiksahin’nin oglu Veli Biiyiiksahin, ocak

kiiltiirinde meydana gelen degisim ve siireklilik arz eden yapilar1 yazdigir bir kose

yazisinda sOyle dile getirmektedir:

“Kentlesme ve wuygulanan asimilasyon politikalari sonucunda taliplerin,
ocaklarindan kopmasi, Pirlerin talibe ulagamamasi nerdeyse son 40-50 yilda
bir¢ok yerde Alevi ocaklarini iglemez hale getirmistir. Kentlerde ihtiyag iizerinden
ortaya ¢ikan Alevi dernekleri ve cem evlerinin olumlu bir¢ok islevinin yaninda
ocaklart islevsizlestiren olumsuz yanlarini da elbette gérmek gerekir.

Adyaman da simdilik ocaklar hdlen islevselligini ve canliligini korumaktadir.
Koéylerde yasayan Alevilerin bir ayaklar:t da kent merkezindedir. Kent ile koy
arasinda mekik dokurlar. O nedenle ocaklarindan ve kéklerinden kopmamuslardir.
Koéyde yasadiklarimi, inan¢larim, kiiltiirlerini, dilini vb. hi¢ zorlanmadan oldugu
gibi kente tasimiglardir.

Adiyyaman da kent merkezine ve cem evlerine hapsedilmis bir Alevilik yoktur.
Biitiin ocaklar agisindan durum tam olarak 6yle olmasa bile biiyiik oranda her
ocak Piri taliplerini mutlak gériir ve yol-erkdniny yiiriitiir. "

Tiim bu veriler 1518inda dedelik kurumunun sistematigine bagli oldugu ve yolunu

yiirlittigli ocak sistemiyle ilgili olarak Adiyaman sehri baglaminda degisim ve siireklilik

arz eden durumlari maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

¢ Taliplerin (biiyiik bir kisminin), ocaklarindan koptugu bir gercektir. Hatta
bircok Alevi hangi ocaga bagli oldugunu bilememektedir. (Yore
Alevilerince) bunun sebebi olarak kentlesme ve mevcut siyasi

yonetimlerin asimile etme politikalar1 olarak goriilmektedir.

¢ Kimi Alevi talip ve dede soylularca, cemevi ve Alevi derneklerinin,

faydalarinin yani sira ocak sistemini iglevsiz hale getirdigi sdylenmektedir.

% Tim zorluklara ve olumsuz sartlara ragmen koyden kente gelen bircok

Alevi, kendi kiiltlirlerinden kopmamaiglardir.

¢ Bazi ocaklarin talipleri azalmigtir. Kimileri stinnilesmistir.

28http://www.uryanhizir.com/?Syf=22&MkI=951212&pt=Veli%20B%C3%BCy%C3%BCk%C5%9Fahin&ADIY AMAN-
ALEV%C4%B0OLER%C4%B0 27.03.2018


http://www.uryanhizir.com/?Syf=22&Mkl=951212&pt=Veli%20B%C3%BCy%C3%BCk%C5%9Fahin&ADIYAMAN-ALEV%C4%B0LER%C4%B0
http://www.uryanhizir.com/?Syf=22&Mkl=951212&pt=Veli%20B%C3%BCy%C3%BCk%C5%9Fahin&ADIYAMAN-ALEV%C4%B0LER%C4%B0

UCUNCU BOLUM

ADIYAMAN ALEVILIGI ORNEGINDE BiR DiNi OTORITE KURUMU
OLARAK DEDELIK: DEGIiSiM ve SUREKLILIiK

A. Dini Otorite Kurumu Olarak Dedelik

Gilinlimiizde Anadolu ve Balkanlarda varligmni halen devam ettirmekte olan
Alevilik diisiincesi, yasam bi¢imleri, inan¢ motifleri, sosyal yapt ve dokusu, folkloru,
ritiielleri, orf, adet ve gelenekleri bakimindan akademi camiasinin ilgi odagi olmus ve
80’11 yillardan bu yana gerek yerli gerekse de yabanci pek ¢ok arastirmaci tarafindan
inceleme konusu olmustur. Alevi diisiince ve inan¢ motifleri bugiine degin hep tartisila
gelmistir. En 6nemli tartisma konularindan birisi de dini otorite makamindaki Dedelik
kurumudur. Dedelik, konum olarak Alevi diisiincesinin omurgasini olusturan kurumdur.
Ustlendikleri misyon bakimindan dedeler, inan¢ ve kiiltiir Ogelerini yasatan ve
taliblerine aktaran tasiyici rolleri vardir (Unlii, 2014:619). Bu béliimde, calismamizin

ana mihverinde yer alan ‘Dedelik Kurumu’nu inceledik.
1. Alevilikte Bir Dini Otorite Tipi Olarak “’Dede’’

Dede kavrami; Orta Asya’da yasayan Tirk topluluklarinda halka yol goésteren
bilge ve tecriibeli kisiler icin (Yaman, 1998:15; 2004:135-137) “’ata’ ’ihtiyar’’,
“’baba’’, “’dede’’, “’ced’’, “’dayr’’, “’amca’’ anlamlarinda kullanilan ve koken itibariyle
Oguzca olan, dilimizde “’d’’ harfi ile baslayan ender sozciiklerden biridir (Altintas,

2006:451).
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Tiirkler arasinda, Hoca Ahmed Yesevi’den bu yana “’baba’’ veya‘’ata’’ unvanl
taninmis ve saygl gérmiis birgok dini otorite konumunda olan sahsiyet bulunmaktadir.
Ornegin; Korkut Ata’ya ayn1 zamanda “’Dede Korkut’” denilmistir (Uludag, DIA, c.9,
$.76). “’Arslan Baba, Hakim Ata, Manslr Ata, Baba Magin, Baba Tahir, Baba Merendi
ve Barak Baba’ gibi ma’rGf sahsiyetlerin varligi bu unvanlarin ne kadar yaygin
oldugunu gostermektedir (Altintag, 2006:451). Dede unvani da tipki “’ata ve baba’’
Alevilerce dini otorite anlaminda giliniimiize kadar kullanilagelmistir (Yaman,

1999:410).

Dede unvaninin, Alevilikte 6nemli bir yeri bulunmaktadir (Subasi, 2008:103).
Aleviligi anlamak i¢in, dedenin anahtar konumundaki geleneksel roliinii anlamak
gerekir (Erdz, 1992:12-32). Giinlimiiz Alevi anlayisinin hiyerarsisinde en iist noktasinda
bulunur. Alevi cemaatinin dini lideri pozisyonundadir. Dede, dervislige ikrar vermis,

dergahta hizmet goren bir dervistir ( Uludag, 2001:1003).

Dede miirsittir; Alevi cemaatini irsad eder. Pir yolunun tstadidir. Miirebbidir;
talibleri terbiye eder (Altintas, 2006:451). Sahip olduklar1 otoriter yetki ve yaptirim
giici bakimindan dedelik, Alevi cemaatinin sosyal diizenini saglayan etkin bir
mekanizmadir. Dedeler bu gii¢ sayesinde farkli bolgelerde bulunan Alevi topluluklarini
kontrol altina alirlar (Yaman, 2004:80). Din alaninda toplumlarinin 6énderi konumunda
olan dedeler, toplumsal diizeni saglayan kurallarin olugmasi ve Alevilik i¢indeki

kurumlarin olusumu ve devaminda dnemli bir yere haizdirler (Unlii, 2014:619).
Kaynak dedelerimizden (K.D.1), dede kavramiyla ilgili sunlar1 soylemistir:

“Dede sozciigii Tiirk¢e’de torun sahibi, ata ve yash kisi anlaminda
kullanilmaktadir. Tiirk halk edebiyatinda adi gecen Dede Korkut onemli bir
unvana sahiptir. Dede Korkut hikdyelerinde adi gecen kisiler eren veya dede
olarak kabul goriirler. Onlar, aydinlik yiizli, Ehl-i Kamil (kamil insan, olgun
insan) ve yol gostericidirler. Onlar yardim severligin, comertligin, bilginin
semboliidiirler.”’

Her Alevinin bir dedesi vardir (K.K.47). Her dedenin de bir dedesi (miirsidi)
vardir (K.D.1). Talibin (Aleviler arasinda ocakzade olmayan kimse) davranislarindan
(inang baglaminda) dede sorumludur (Uger, 2010:24). Alevi vizyonuna gore dedeler, bu
misyonlarini gelistirerek giiniimiizde de siirdiirmekle yiikiimliidiirler. “’Yol ve erkan
Ogretme’’ vazifesini gecmisten gelen bilgi birikimleri ile takviye etmeleri gerekmektedir

(Uziim, 1997:146).
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Dedelik, kendine has bir yapilanmasi olan bir kurumdur. Uclii bir hiyerarsiye
sahip olan dedelik kurumu; pir, miirsid ve rehberden olusan bir yapidir (Keskin,
2004:43; K.D.1-7). Bu yapilanma geregi (miirsid-rehber baglaminda) her dede ayni
zamanda baska bir dedenin talibidir (K.D.1,2). Nasil ki talip bir yanlisa diistiigiinde ya
da hata yaptiginda dedesine siginiyorsa, ayni sekilde dede de talibi oldugu dedesine
(miirsidine) siginmaktadir (K.D.1). Boylece bir denetim mekanizmasi kurulmaya
calisilmistir. Bu mekanizma halkalar misali birbirine baglidir. Yani teoride bir dedenin
gorevini layikiyla yapip yapmadigr miirsidi tarafindan denetlenmektedir (Ar,

2011:44).

“Dedelik’’ Alevi topluluklarinda varligini asirlardan beri devam ettiren bir
kurumdur. Dedeler de siinni imam, hocalar ve alimlerde oldugu gibi zorlu sartlarda, agir
baskilar gormiis olmasina ragmen Alevi inancinin bu giine degin gelmesini
saglamiglardir. “’Dedeligin alternatifi var midir?’’ sorumuza Alevi dedelerinden Naci
Dedeoglu’nun verdigi cevap su sekilde olmustur:

“Dedeligin alternatifi yoktur. Béyle bir sey soz konusu olamaz. Boyle bir seye
ihtiyag da yoktur. Dedelik olmazsa yol da olmaz.” (K.D.7).

Alevilige gore herkes dede olamamaktadir. Dedelik icin ‘’soy siirme’’ esastir
(Uger, 2010:24-25). Dede olmak icin ‘’evlad-1 restil’> olmak gerektigine inanilir. Yani
dede adaymnin soyunun Ehl-i1 Beyt’ten olmasi1 gerekmektedir (Keskin, 2004:126). Bu
konuda Ali Biiyiiksahin Dede sunlar1 séylemektedir:

“Eger bir bolgede evldd-1 resiilden bir dede yoksa ve bu durum zamanla yolun

bozulmasina sebebiyet verecekse bu kez farkli bir unsur devreye girmektedir. Bu

manada gerekli bilgi birikimine, yolun edebine, ahldkina uygun olan bir kisi
dergdhtan icazet almak sartivla dedelik yapabilmektedir. Nitekim tarihte béylesi
durumlar ¢ok olmustur. Evildd-i1 resiilden olmayan bir¢ok kisi dergdhtan gerekli

egitimi  aldiktan  sonra  dedelik  goérevini  ifa  etme  girisiminde
bulunabilmistir.” (K.D.1).

2. Alevilikte Dede Benzeri Kavramlar

Aleviler kimi zaman “’Dede’’ kavrami ile ayn1 anlami tasiyan bazi kavramlar
kullanmiglardir. Bunlardan bilinenleri; “’Pir’’, Piro’’, ¢’Miirsid’’, ¢’Ser-Cem’’ ve
“’Seyyid”’ kavramlaridir (Yaman, 1998:15). Kimi yorelerde (Daha ¢ok Tokat, Amasya
ve Corum’da) Hac-1 Bektas-1 Veli soyundan geldiklerine inanilan, bazilarina gore atalari
Hac-1 Bektas’in tekkesine devam eden kisilere ¢’Efendi’’ payesinin ‘’dede’’ benzeri bir

kavram olarak verildigi bilinmektedir. Bu “’Efendi’’ denilen smifa “’dede’’ yetkisi
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verildigine inamlir (Unlii, 2014:620). Bazilarma gére bu yetki ve ‘’dede’’ unvani
kendilerine bizzat Hac-1 Bektas-1 Veli tarafindan bizzat verilmistir (Shankland,

2004:325).

Adiyaman yore Alevileri arasinda “’dede’’ kavrami yerine “’Efendi, Piro, Ser-

29

Cem’ kavramlarmin kullanildigina sahit olunmamistir. “’dede’” ayni zamanda
“’seyyid’’ olarak bilinir. Alevi dini otoritesi hiyerarsisinde kullanilan ‘’rehber, pir,
miirsid’ kavramlarinin kullanildigi ve bu sozciiklerin ¢cogu zaman birbirine karistirildigi

gorilmistiir.

B. DEDELIK KURUMUNUN TARIiHi SEYRI
1. Eski Tiirk inanci ve Dedelik

Islam dinine girmeden evvel Tiirkler, etkilesim i¢inde olduklar1 Saman kiiltiiriiniin
izlerini tasimaktaydilar. Ehl-i Beyt soyunun, inanglari; dogaiistii giicler ve tabiat
unsurlarindan izler tasiyan Tiirklerin Islam’a girmesinde biiyiik etkisi bulunmaktadir
(Unlii, 2014:620). Bu minvalde kendilerine Islam dinini teblig eden ve sevdiren din
biiyiiklerini ve aktardiklar1 Islami bilgileri kendi kiiltiirleriyle harmanlayan Tiirkler’in
bu yeni dini sentezi, bazi arastirmacilar tarafindan Alevilige ait inanglarin kokleri olarak

Samanizm’e kadar dayandirilir (Dikici, 2005:409; Y 6riikan, 2006:63; inan, 1986:67).

Her ne kadar *Dedelik Kurumu’nun dogusu, soy konusuyla ilintilendirilerek islam
mense’li oldugu fikri 6n plana ¢iksa da, aslinda tarihi veriler 1s18inda bunun pek de

bdyle olmadig: diistiniilmektedir (Altintas, 2006:459).
Sirr1 Fas Eylemek adli eserinde, Necdet Subasi, sunlar1 kaydeder:

“...Nasil Hz. Ali kiiltii inang bakimindan Aleviligin temelini olusturuyorsa ayni
sekilde Dedelik Kurumu da Cemaat yapilanmas: agisindan Aleviligin temelini
olusturmaktadir. Bu kurumun kéklerini eski Tiirk dinlerine ornegin Samanizm’e
kadar gétiirmek olasidir. Hatta Alevi dedelerini Samanlarin giiniimiizdeki Islami
versiyonlari olarak da gormek miimkiindiir. "’ (Subagsi, 2008:104).

Eski Tiirk boylarinda dini toren ve ayinleri yoneten kisiye Kam denilmekteydi.
Dedenin toplumsal statiisii ve dini uygulamalardaki misyonu, aldigi gorev, oynadigi
rolii ve gerceklestirdigi hareketlerinden bir kismi, Saman inancinin dini otoritesi
konumunda olan Kamin rol, davranis ve hareketleriyle benzerlik gostermektedir (Eren,
2002:135). Bu nedenle dedelik kurumunu iyice anlayabilmek i¢in, Alevi dini otoritesi

olan dedeleri, ayn1 goérev ve misyona haiz eski Tiirk inan¢ dini otoritesi olan



129

“Kamlar’’la karsilastirmak gerekir (Altintag, 2006:459). Asagida, en eski Tirk
inanisinda mevcut dini otorite konumuna haiz olan ‘Kam’in, Bektasilikte ‘baba’ ve

Kizilbaglikta ‘dede’ profili lizerindeki etkisinine kisaca degindik.

2. Kam/Saman, Baba/Dede

Alevilik inancinda din 6nderi ve otoritesi sayilan dede ve babalarin, Samanizm
inancindaki Kam ve Saman gibi kutsallik atfedilen dini profillerin bir nevi uzantisi olup
olmadig1 konusu aragtirmacilari ikiye bélmiistiir. Ahmet Yasar Ocak, Mehmet Eroz ve
Iréne Mélikoff gibi bu konuya kafa yoran arastirmacilara gére Alevi dini otoritesi olan
dedeler, bir tiir Samanlarm Islami versiyonlar1 gibidir. Samanlarla dedeler arasinda bir
iligki kuran bu goriise gore, Samanlar da (tipki dedeler gibi) Orta Asya’da ¢ogu zaman
hem “’dini bir reis, hem de kabilesinin sefi’’ konumundaydilar (Ocak, 2008:241; Tekin,
2011:265; Sener, 2003:9 vd.)

Miisliiman olma siirecinde bazi Tiirkmen topluluklar, islam dinini kabul ettikten
sonra bile kimi eski inan¢ 6ge ve geleneklerine bagl kalmaya ve eski inaniglarina gore
dini merasimleri uygulamaya devam ettikleri, hayatlarini siirdiirdiikleri cografyanin
yasam sartlarma bagl olarak bu Tiirkmen topluluklarin Islamiyeti biitiin incelikleriyle
Oziimseme firsat ve imkanma sahip olamadiklar1 (Bozkus, 2010:264 vd.) ve ayni
zamanda bu topluluklarin din adamlar1 ve onderleri olan dede ve babalarin konum ve
pozisyonlar1 itibariyle hem birer Miisliiman din adami, hem de birer Saman olduklari

izlenimi vermislerdir (Unlii, 2014:621).

Bu yapiyl, iréne Mélikoff “Islamlasmis Samancilik’’ olarak nitelendirir ve
boylelikle Aleviler, ata mirasi olan geleneklerine bagli bir yasam siirmiis ve yasadiklari
elverigsiz sartlar nedeniyle egitim imkanindan mahrum kalmiglardir (Mélikoff,
2007:20) dese de bunu kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii Aleviler’in islam &ncesi
bircok dinden etkilendigi bir gercektir. Bunu Alevi dedeleri de ifade etmektedir
(K.D.1,5). Misliimanlikla tanisan Alevilerin salt eski inang izlerini tasimalar1 hususu
Islamlasmis Samancilik tezini dogrulamamaktadir. Belki; Miisliiman olan bir toplulukta

kimi eski ritliel ve inanislarin devam ettigi gerceginden bahsedilebilir.

Alevilik yapilanmasinda ©Onemli yeri olan dede ve babalarin eski Tiirk
inanisindaki Kamlar arasinda sasirtict benzerlikler vardir. Dini  Onder secilis

tarzlarindan, giyim-kusam sekillerine, baglilar1 arasinda gordiikleri itibarlardan
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yapilmasina aract olduklar1 hizmetlere ayrica yapmis olduklar1 dualara kadar

benzerliklerin bulunmasi tesadiifi olmasa gerektir (Altintas, 2006:460).

Dede ve babalarin se¢imi ve gorevleri Kamlarin segilis tarzina ve gorevlerine
benzerlik arz eder. Alevilikte dedelerin soydan gelmesi gerekir. Saman toplumlarda da
Kamlik 6grenmekle elde edilen bir gérev olmayip, tanrilarin segtigi kisi olarak algilanan
Kamlar’in (Inan, 1976:54-56; Figlal, 321-322) mutlaka bir Kam’m neslinden olmas1
sarttir (Inan, 1986:76).

Bu bilgiler 15181nda diyebiliriz ki; kamlik ve dedelik soydan gelme birer dini gorev
veya meslektir. Her iki meslek ehlinde, soylarindan gelen ¢ocuklar arasindan “’kam ve
dede’ olacak olanlar tespit edilir ve segilir. Burada hem soy sart1 bulunmakta hem de
birden fazla aday bulundugu takdirde bu isi daha iyi yapacagina inanilan adaylar

arasinda sec¢im yapildig1 gercegi ortaya ¢ikmaktadir (Altintas, 2006:460).

Bir diger benzer husus olarak; Kam neslinden gelen ve Saman olacak kisi, yash ve
tecriibe sahibi bir Kamin terbiyesi altinda yol yordam &grenir. Bu gen¢ Saman adayima
vazifeyi Ogreten tecriibeli ve yashh Kam’a ‘’Ata ve Baba’’ denilir ki bu terimlerin

Bektasilik ve Kizilbaslik’taki terimlerle uyustugu goriiliir (Er6z, 1990:258-260)

Kizilbaslik ve Bektasilik diistincesinde “’kendi (nefsi)ni (manen) kurban etme’’ ve

©’6lim gelmezden evvel (nefsani olarak) 6lme’’ diisturu vardir.

“Cellad olub sen canina kiyagor

Arif olup her maniden duyagor

Cesedin kendi elinle yuyagor

Kendi namazini kil da ondan gel.’” (Akt. Ergun, 1956, C.1:40)

Hatayi’nin yukardaki dértliigiine bir gz attigimizda “’Alevi Nefeslerinde Islami
renge biirtinmiig gizli bir Kamlik ruhu *” agi8a ¢ikmaktadir (Altintas, 2006:461).

Benzer bir durum, Kam adayimin meslege adim atma toreninde de mevcuttur. Bu
torende Kam olacak gencin, biitiin akrabalar1 toplanip bir dagin tepesine ¢ikarlar. Kam
namzedine “’Kumu’’ adi verilen bir libas giydirilip eline, at killarinin kendisine
baglandig1 bir “’asa’’ verilir (Altintag, 2006:461). Yashi ve tecriibeli Saman belli
figiirlerden olusan kurallar1 yerine getirdikten sonra gorev icab1 ‘’Sadakat Duas1’’ okur.
Dokuz giin siiren bu gorev alma toreni sonunda gen¢ Saman toren alanina getirilen bir

“’Kege’’ lizerine oturtulur ve havaya kaldirilir. Bu ritiiel dizisinden sonra kendisi artik
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bir Kam olmustur ve bundan sonra Ayinler diizenlemeye ve ydnetmeye baslar (Inan,

1976:76-79; Erdz, 1990:264; Figlali, 1990:323-324).

Bu térenden Kamlik ve Kizilbaslik arasinda benzerlik oldugu anlasiliyor. ilk
olarak Kamlar’a *asa’’ verilmesi ritiieli, Kizilbaslikta, bir torba i¢inde saklanan ve kutlu
sayilan ’tarik, alaca degnek ve erkan degnegi’’ ad1 verilen ve dedenin cem ayinini sevk
ve idare ettigi ‘’degnek’’e benzemesi bu dislinceyi giiclendirmektedir (Altintas,

2006:461; Eroz, 1990:264).

Ikinci olarak; Kamin, “’kege’’ iizerine oturtulup ‘’havaya kaldirilmas1’’ ritiielini,
Antalya ve Isparta arasinda yasayan Aleviler (Tahtacilar), “’'miirebbi’’ se¢im toreninde
uygulamaktadirlar (Altintas, 2006:462). Tahtact Ocak (evladi) dedesi tarafindan, kendi
halk1 arasindan akilli, itibarli ve varlikli bir sahs1 “’miirebbi’’ sectikten sonra onu ‘’ak
kece’’ lizerine oturtur. Daha sonra da ii¢ defa havaya kaldirirlar. Bunu ritiieli de “°Ya

Allah, Ya Muhammed, Ya Ali’’ nidalar1 esliginde yaparlar (Er6z, 1990:265-266)

Orta Asya Kam’liginda ve Tiirkiye’de yasayan Kizilbag ve Bektasilerde “’Yol’un
temel unsurlarindan birini “’Kisve’’ yani dini 6nderin giydigi dini ve kozmik semboller
iceren elbiseler olusturur. Bu kisve; “’Tac: Kiilah, Kiilef, Bork’’, “’Hirka’ ve
“’Kusgak’’tan olusur (Altintas, 2006:461). Kamlar, ayin sirasinda kirmizi bir kiilah ve bir
gogusliigii acik olan deriden mamiil bir ciibbe giyerler. Kizilbaslikta Miirsidin basinda
kizil bork yoksa dini ayin yapilmayacagindan “’Kizil Bork’’(Tac, Kiilef, Kiilah),
Bektasilikte ise ‘’Hirka’’giyilir (Er6z, 1990:266-270).

Icinde yasadiklari toplumun koruyucusu olarak goriilen Kamlar’m dualarmin
kabul olduguna inanilir. Dua kabuliine ’Alkis Oldu’’ denir. Hele 6zellikle de sahip
olduklar1 ruhsal gii¢ sayesinde, ayinlerde yapilan dualarinin “’alkis’” olduguna inanilir.
Ayinler esnasinda ‘Kam’a verilen (tiitlin, su vb.) hediyeler kendisini memnun edecek
olursa; Kam da bunun iizerine hediye sahibine dua ederse bu yapilan duanin ruhsal
giicler tarafindan kabul (alkig) goérecegine inanilmaktadir (Altintas, 2006:462). Bu
durum Bektasiler’in Babalar’dan ve Kizilbaglar’in dedelerden giilbank (hayir dua)
istemelerine benzer bir durum arz etmektedir (Inan, 1976:76; Eroz, 1990:278; Eren,

2002:136).

Kam ve “’Samanlara’ verilen hediyeler ile baba ve dedelere yillik verilen
hediyeler olan “’Yol Hakki’’ benzerligin bir baska versiyonudur (Erdz, 1990:282).

Ayrica Orta Asya Tiirklerinden hastalanan olursa; hastaliklari tedavi ettigine inandiklar
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Kamlar’a bagvururlardi. Gilinlimiiz Alevi topluluklarinda da dertlerine deva,
hastaliklarina sifa arayanlarin dedelerden dua almak istemeleri bu duruma benzerlik
gostermektedir (Eroz, 1990:279; Altintas, 2006:462). Bir diger ornek olarak; Oguz
Tirklerinin, ‘Kamlarin’ oniinde secde ritiielinden bahsedilir. Kizilbas Tiirkmenler’de
dede oniinde secdeye kapanmasi ve niyadzda bulunmalart eski bir Tirk gelenegidir

(Sesen, 1995:39).

Bu konuda Kaynak dedelerimizden Ali Biiyiiksahin ve Mahmut Dolas, Aleviligin
arka planinda ge¢mis inang iz ve motiflerinin bulundugunu, kdken olarak da ta Hz.
Adem’e ulastigini, haliyle saf olarak bir inangtan bahsedilemeyecegini miilakatimiz

esansinda vurgulamiglardir (K.D.1, 5).
3. islamiyet Sonrasi Dedelik Kurumu

Tiirklerin Islamiyet’i tanimalar1 ve benimsemeleri akabinde de tasavvuf yoluyla
kabulii sonucunda ‘’Samanlar’’, dini otorite pozisyonlarindan dolayr ¢ Tiirkmen
Babalar1’’ haline doniistiiler. Glinlimiiz dedelerinin bagli olduklar1 ocaklar, XIII. Yiizyil
dolaylarinda Anadolu’ya go¢ edip yerlesen ‘’Dede Garkin, Haci Bektas, Sar1 Saltik
vb.”” Samanlar gibi kabilelerinin yoneticileri ve dini otoriteleri konumunda olan

“Tiirkmen Babalar1’’nin soyundan geldikleri bilinmektedir (Unlii, 2014:621).

Dedeleri, bir tarikat seyhinin yetki ve hiiviyetiyle donatmak suretiyle Aleviligi
organize eden Sah Ismail, dedeleri Hz. Ali soyuna dayandirmis ve ellerine birer
seyyidlik belgesi (siyddetndme) vererek hepsini kendi siyasi otoritesine baglamistir.
Dedelik kurumunu kutsal bir yapiya doniistiirmek suretiyle bugiinkii bildigimiz dedelik
kurumunun tesekkiil etmesini saglamistir (Erdz, 1990:256-257; Erdogan:13-17).

Kimi Tiirkmen boylari, Maveraiinnehir ve Horasan bolgesine yerlesip gocebe/yar1
gocebe yasam tarzina sahip olduklarindan medrese egitimlerinden mahrum veya uzak
kalmis ve daha ¢ok sifahi ve kismen eski inanglarin1 da muhafaza eden bir dini yagam
tarzim tercih etmislerdir (Unlii, 2014:622). Yerlesik hayat1 benimseyen ve medrese gibi
egitim kurumlarima mesafeli durmayan bir nevi “’kitabi Miisliimanlig1’’ tercih eden
Tiirkmenler ile bu boylar arasinda zamanla derin yorum farkliliklart meydana gelmistir

(Yildiz, 2004:41 vd; Uger, 2010:88 vd.).

Ortak ozellikleri Hac-1 Bektas-1 Veli baglist olmalari hasebiyle ilk Bektasiler
sayilabilecek olan; Abdal Mlsa, Abdal Kumral ve Abdal Mehmet, Anadolu’da XIII. ve
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XIV. yiizyillarda 6nemli fonksiyonlar icrd eden dervislerden Kalenderi, Vefai ve
Haydari dervisleri idiler (Uziim, 1997:7; Ocak, 2009:18; Bas, 2011:21-53). Tiirkistan
Pirleri’nden Ahmet Yesevi, gdcebe kabileler arasinda Islam dinini yayan ve Tiirkmen
boylarin inan¢ 6nderligini yapan ilk Tiirk sGfisi unvanina sahiptir. Héc-1 Bektas-1 Veli

de gocebe Tiirkmen halkinin yaninda yer almis ermis bir stfidir (Demirci, 1994:41-44).

Tiirklerin islam diniyle daha yeni tanistiklar1 ve bu dine girdikleri ilk donemlerde,
konar-goger Ozellik arz eden Tiirkmen topluluklar, eski kiiltlirlerinin etkisinde kalarak
(Anadolu’nun Islamlasma siirecinde Ahmet Yesevi ve dervislerinin onlar1 olduklar1 gibi
kabul eden yaklagimlar1 sonucu, daha 6nceki inan¢ formlarini1 da bir kenara koymadan
Miisliimanhiga gegmislerdir (Unlii, 2014:31). Sahip olduklar1 eski inang ve gelenekleri,
Islam dinine uygun bir tarzda yorumlamak suretiyle dini hayatlarmi devam
ettirmislerdir. Daha 6nce ‘’saman ve kam’ adin1 verdikleri dini 6nderler yerini “’baba ve
dede’ tiplerine birakmistir. Yasam kosullarinin elverissizliginden dolayr egitim
kurumlarindan uzak kalmalarindan otiirii kitabi Islam’dan daha cok sozlii kiiltiire
dayanan, daha esnek, saz, s6z, muhabbet ve sohbete dayali dini bir anlayis ve yasami

benimsemislerdir.

Alevilerin Etnik Kimligi adli ¢alismasinda Cemal Sener sunlar1 soylemektedir:

“Alevilik inang¢ olarak degil, tore, gelenek, usul, yasam tarzi olarak Samandir.
Zerdiistliikle ise, hi¢bir ilgisi yoktur. Eline, beline, diline ilkesi Maniheizmden
gelmemistir. 7. yy'dan Hz. Ali'nin oglu Hasan’a vasiyetinde mevcuttur.
Musahiplik, Medine'de Ensar’in Mekkeli go¢men Miisliimanlar: kardeslik
edinmesiyle baglamistir. Hz. Muhammed’de Ali'yi kardeslik tutmustur. Mehd,
yvani kurtarict inanct Kur'an kaynaklidr. Kaldy ki Zerdiistliik, Maniheizm den bir
seyler katilmigsa bunlari getirenler Tiirkmenlerdir. Alevilik, ozde, Kuran’in ahlak

temelinin Tiirkmen yasamina, degerlerine uyarlanmis yorumudur bence.’’ (Sener,
2010:13).

Bu veriler 15181inda diyebiliriz ki; geleneksel anlamda dedelik kurumunun Alevi
cemaati {izerindeki dini otoritesinin mesrulugunu her ne kadar On Iki imam inancina
dayandirmig olsa da bu durum, sosyo-tarihi veriler agisindan yeterli ve saglam
goriilmemektedir. Bunun nedeni de Alevilikte baba ve dede profiline sahip dini
onderlerin, Islam 6ncesi Tiirk toplumlarinin nezdinde biiyiik 6nemi ve yeri olan inang
onderleri olan Kamlar ile biiyiik benzerlikler arz etmesi ve ayn1 sekilde Alevi dini 6nder
ve otoritelerinde mevcut olan (ayinlerle ilgili) ritiiel, erkan ve (dini cemaat yapilanmasi

ile ilgili) orgiitlenme unsurlarinin bazilarinin Samanizm’deki 6ziiyle benzerlik arz
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edenleri Islami bir forma doniistiiriilmiis ve olduk¢a kompleks olan unsurlar ihtiva eden
sekliyle (Tastan, Giinay vd. 2001:112) karsimiza ¢iktigimin goriilmiis olmasidir. Bu
acidan, Alevilikte dede ve baba gibi unvanlarla anilan dini otorite anlayisi, islam ve
Islam oncesi geleneklerin bir karisiminin (syncretizm) iiriinii oldugu gergegi ortaya

cikmaktadir.

4. Cumhuriyet Arefesinde ve Akabinde Babalik/Dedelik

Kurtulug Savasi doneminde Aleviler, Tiirk toplumunun Kurtulus miicadelesine
destek vermislerdir. Bunda dini kanaat 6nderleri olan dedelerin rolii biiyiiktiir. Kendileri
nezdinde Emevi Islam teskilatini ve anlayisini temsil ve sembolize eden ve kimi zaman
baski zuliimlere maruz kaldiklarina inandiklart bir yonetimin (Osmanli) yerine
kendilerince rahat bir nefes almay1 umduklar1 daha modern yonetim ve teskilata sahip
yeni bir devletin kurulacagina inanmaktaydilar (Oz, 1995:23; Sener, 1994:107; Zelyut:
1992:286; Unlii, 2013:37).

Atatiirk’lin baslattig1 miicAdelenin, ’dista emperyalist giiglere, igte ise Osmanl
diizenine kars1>> (Unlii, 2013:37) oldugunun farkinda olan Aleviler’in kendisine bu
Osmanli karsit1 soylem (Subasi, 2008:249) ve miicadelesi yliziinden destek vermesinin
yant sira, Mustafa Kemal de verdigi miicadelenin basariya ulasabilmesi icin Alevi
kitlenin destegini almak istiyordu. Bu sebeple Atatiirk, Hac-1 Bektas’ta yerlesik bulunan
devrin postnisini Cemalettin Celebi ile milli miicadeleye destek vermesi i¢in goriismiis
ve bu konuda kendisinden s6z almistir. Kendisinin vefatindan sonra kardesi Veliyeddin
Celebi postnigin olmus, O da abisi gibi Mustafa Kemal’i ve siirdiirdiigi Kurtulus
Miicadelesi’ni desteklemistir (Zelyut, 1992:290; Yaman, 2004:155).

Kurtulus Savasi’na destek veren Alevi kanaat onderleri, Anadolu’da yapilmasi
diistiniilen kongre hazirliklarina ve sonradan yapilan kongrelere aktif olarak katilim
saglamislardir. Miidafaa-i Hukuk cemiyetlerinde yer almis ve canla bagla ¢alismislardir
(Zelyut, 1992:286; Oz, 1995:24; Sener, 1994:53). Bu nazik miicAdele giinlerinde
Mustafa Kemal Atatiirk’iin Hac1 Bektas’1 ziyaret etmesi, Alevi camiasinin kendisine ve
Cumbhuriyet’e sahip ¢ikmalari siirecini hizlandiran en énemli etkenlerden biri olmustur

(Sezgin, 1998:99-112).

Tirkiye toplumunu genel manada modernlestirecek uygulamalar yiiriirliige koyan

Cumhuriyet yonetimi ilerleyen yillarda tekke, zaviye ve dergahlart kapatmis, boylelikle
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bu ziimrelere mensup olan dini otorite sayilan insanlar bir nevi pasifize edilmistir.
Boylelikle Alevi topluluklarinin geleneksel egitim kurumlarma kilit vurulmustur.
Kuruldugu ilk yillarda Cumhuriyet yonetimiyle birlikte rahat bir nefes alan Alevilerin,
ibadetleri de artik siki bir takibe alinmis olup, yine Osmanli devrinde oldugu gibi cem
ayinlerini gizli yapmak zorunda kalmislardir. Tekke, zaviye ve dergahlarin yasak
sonucu kapatilmasi, cem ayinlerinin giivenlik giiclerince takibe alinmasi, neredeyse

dedeleri gorevlerini yapamaz hale getirmistir (Unlii, 2013:41).

Cumhuriyetin ilk donemlerinde, Alevilere ait tekkelerin de kapatilmasi ile birlikte
orgiitsel aglarin1 biiyiik ¢apta kaybeden Alevi gruplar, 6zellikle miirsitlik makamini haiz
dedelik kurumunun, sosyal ve dini misyonu sayesinde toplum bilinglerini
kaybetmemisler ve varliklarin1 devam ettirmislerdir. Bu siirecte, dini hayatlarim1 gizli
siirdiirme gelenegine zaten alisik olan Aleviler, dini ve mitik téren ve ritiiellerini gizli-
sakli da olsa belirli mekanlarda dedelerin dnderliginde icra etmeye devam etmislerdir

(Giirsoy-Kilig, 2008:139).

Dedeler, bu zor ve baskict donemde tiim tehlike ve zorluklara ragmen cemevinde
din adami, kdy odalarinda bilge bir egitmen edasiyla haksizliga ugrayan baglilarinin
yaninda yer alip, siyasal otoriteye karst Alevilerin hakkini savunmak suretiyle hem dini
onderlik yapmiglar hem de siyasal sosyal misyonlar1 da yiiklenmek durumunda

kalmislardir (Sener, 1998:35).

Alevi topluluklarin dini ve sosyal hayatta yegane faal otorite kurumu olan dedeler,
1950’11 yillara kadar s6z konusu toplumlarinin birgok dini, hukuki, sosyal, egitim vb.
alanlarda sorun ve ihtiyaclarina ¢oziim iiretebilecek konumda olmasina ragmen bu
tarihten sonra dedelik kurumunun yavas yavas islevlerini yitirmesi s6z konusudur
(Keskin, 2009:115-132). Ciinkii koyden kentlere dogru gocler hizlanmis, kent
yasaminin yogun sosyo-ekonomik trafiginde dede talip iliskileri azalmaya baglamistir.
Bu durum ise islevsel agidan dedelerin fonksiyonlarini kdy yasamina nazaran yeterince

yerine getiremedigi bir siirece doniismiistiir.

Tiirk toplumunda 1950’11 yillara kadar kokli bir degisim ve doniisiim seriiveni
yasanmasina sebep olan Tiirkiye sartlarindan Alevi topluluklar da biiylik oranda
etkilenmistir. 677 sayili yasanin kabuliiniin akabinde Alevi dedeleri Anadolu’da
taliplerinin mevcut oldugu yerlesim yerlerine rahat¢a gidememis, kendileri ile saglikli

dini ve sosyal bir etkilesimde bulunamamiglardir. Yasalarin caydirici etkisinin yani sira
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kdyden kente goclerin hizlanmasi da Alevi topluluklarinin sosyal yapisinda bir ¢éziilme
meydana getirmis olup, bunun neticesinde, Alevilik inan¢ esds ve kurumlarina
dolayisiyla dini otorite olan dedelere olan baglilik da zayiflamaya yliz tutmustur. Bu tiir
gelismeler dedelik kurumunun zamanla etkisini yitirmesine ve dede-talip iliskilerinin

yavas yavas kopmasina neden olmustur.

1950’11 yillarin baslarina kadar Alevilerin kahir ekseriyeti, toplumsal hayatta,
sosyo-ekonomik ve siyasal niifuzlar yok denecek kadar az bir topluluk olarak kirsal
bolgelerde yasam siirmekteydiler. Bu zamana kadar Alevi dini otoritesi olan dedeler,
neredeyse sadece dini ayinler ve torenlerdeki (ad koyma, siinnet, diigiin gibi) gorevlerle

yetinmek zorunda kalmuslardir (Unlii, 2013:43).

1950'i yillardan bu yana, ’Tiirk toplumu hizli kentlesme, sanayilesme, niifus
artis1 ve gé¢ baglaminda nitelik ve nicelik olarak dnceki donemlerden farklilagan 6zgiin
bir degisim tecriibesi yasamaktaydi.”’(Celik, 2004:214). Bu 6zgiin degisim siirecinde;
modern egitim mekanizmalariyla tanisan ve sol ideolojinin yogun telkin ve
propagandasinin etkisinde kalan Alevi cemaatinden oOzellikle geng ve orta kusak
dedigimiz kesimi temsil eden bireylerce dedelik kurumu sorgulanmaya baslanmistir. Bu
yeni neslin dede algisina gore; dedelerin kahir ekseriyeti kendilerinin dini 6nderligini
yapacak dlizeyde olmayan, kiiltiir ve bilgi diizeyleri yetersiz olan kisilerdir. K&yden
kente goc edisin akabinde dedelik gorevini iistlenecek olanlarin, modern egitim alan,
sekiiler egitim siireglerini tecriibe eden kimselerden olmasi gereginin yani sira, rasyonel
diisiince yapisina sahip, Alevi vakif ve derneklerin ¢alismasina katkida bulunan ve yeri
geldiginde bu kurumlarin yonetiminde yer alacak olan ¢ogunlugu yiiksek 6grenim

mezunu Alevi yazar ve aydinlar1 olmalidir (Keskin, 2009:116).

Bu yillardan itibaren kimi aydinlar tarafindan her yoniiyle sorgulanir hale gelen ve
Aleviler arasinda elestirilerin merkezinde yer alan dedelik kurumu; babadan evladina
miras kalan bir saltanat sekli olarak telakki edilmis, dedelerin Alevi cemaatine yaptigi
dini hizmetleri karsilig1 olarak kendisine ikram edilen ‘’Hakkulldh’’ olarak adlandirilan
yardimi almalar1 kendilerinin feodal somiiriiciiler olarak elestirilmelerine ve yeni nesil

geng kusagin goziinde itibar kaybina ugramalarina neden olmustur (Unlii, 2013:43).

1960 darbesiyle birlikte; uluslararasi alanda esen sol riizgirin etkisinde kalan
Tiirkiye’de de sol fikir ve hareketlerin yiikselisi, Aleviler i¢in de yeni bir donemin

sayfalarin1 agmistir (Ocak, 2008:319). Bu donemde, Alevi cemaati arasinda da ideolojik
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tartismalar yogunlagsmis, Marksist sol diisiince yayilmis ve Alevi dedeleri oldukca zor
durumda kalmiglardir (K.D.2). Bu disilincelerin etkisinde yeni neslin; dedeleri
“’somiiren smif’’ olarak telakki etmeleri, daha once kdyden kente go¢ sebebiyle biiylik
yara almis olan dede-talip iliskileri ikinci bir darbe daha almis olmaktadir (Yaman,

2004:86).

1980’11 yillarin baglarinda Tiirkiye’de Alevilik konusu canlanmaya baslamis ve
dini boyutlartyla giindeme gelmistir (Aktay, 2007:57-76). Sonraki siirecte ise 12 Eyliil
yonetiminin yanli ve baskici tutumu sonucu (Kaleli, 1990:97-98) yogun ve orgiitlii bir

siyasallagma ¢abasi i¢ine girmislerdir.

Sehir hayatina adapte olan Aleviler, 1980 askeri darbesi ve kendilerine yonelik
1990’1 yillarda yapilan siddetli saldirilarin akabinde, siyasi bir tavir gelistirmeleri
Aleviligin tekrar uyanisini saglamis, Tiirkiye ve Avrupa’da Alevilik diisiincesine sahip
kiiltiir dernekleri olusturulmus, vakif vb. kurumlar kurulmus ayrica kendi kiiltiir ve

inanc¢larini agiklayan bir¢ok yayin piyasaya ¢ikmaya baglamistir (Mélikoff, 2009:425).

Dedelik kurumu, 1980°lerden sonra ortaya ¢ikan bu canlanma egilimi neticesinde;
bircok vakif, dernek ve cemevinin fadliyete girmesiyle yeniden giindeme gelmistir.
Gilintimiizde, Alevilik ile ilgili uygulamalardan; cenaze torenleri, cem evlerinin iglevleri,
salt kimlik beyaniyla sinirli olarak Alevilige baglanmak (Subasi, 2008:197) vb. gibi
farkli durumlarin agiga ¢ikardig: arayislar, dedelik kurumunu ve dedenin konumunu
yeniden Alevilerin giindemine oturtmustur. Bu baglamda Onceki yillarda agir
elestirilerin odagi olan ve konumlar1 sorgulanan dedeler, yeniden hatirlanmis ve bir
takim egitim siireclerinden ge¢gmeleri sonucunda kendilerinden istifade etme konusunda

diisiinceler 6n plana ¢ikmistir (Yaman, 1998:72-76).

1980°’li yillarda diinyada ve 1990’larda Sovyet Rusya’da meydana gelen
gelismeler neticesinde sosyalizmin gozden diismesiyle birlikte, sosyalist diisiince
yapisina sahip bazi Alevi aydinlar bu durumdan etkilenmis ve bu aydinlar, Alevi
kesimin maruz kaldig1 bazi {iziicii olaylarin da etkisiyle kendi 6z kiiltiirlerine yonelip
yeniden Orglitlenme faaliyetlerine girismiglerdir. Lakin modern ve politik goriislerini
Alevi vakif, dernek ve yayin organlarina yansitmis ve geleneksel ¢izgiden biiytik 6lciide

ayrilma egilimi gostermislerdir. (Uziim, 2004:368; Camuroglu, 1992:106).

Gilinlimiizde ise dedelerden beklenen ama bunun yerine okumus kesimlerce

kaleme almnan Alevilik konulu yayinlarda son yillarda gozle goriiliir bir sekilde artig
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yasanmigtir. Bu siirecte, Alevilikle ilgili mevzular gorsel ve yazili medyada sik¢a
tartisilir hale gelmistir. Aleviler, cemevi, dernek, vakif gibi muhtelif isimler altinda
faaliyet gosteren kurumlar seklinde oOrgiitlenme faaliyetlerini arttirmaya baglamis,

Alevilikle ilgili inang ve ritiiellere yonelik ilgi de artmaya baglamistir.

Yasanan bu tarz gelismelerin, dedelik kurumunu bir¢ok yoOnden etkilemis
oldugunu soyleyebiliriz. Dedelik kurumuna ait geleneksel fonksiyonlarin bir kismu,
olusan yeni sartlar ve Alevilerin ihtiyaglari-beklentileri dogrultusunda bu siiregte yok
olmus veya kendini muhafaza edebilme yolunda doniiserek yasam siirdiirme egiliminde
olmustur. Anilan siiregte Alevilere Onderlik/rehberlik yapma gorevi biiyiikk Olcilide
dedelerden; cemevi, dernek, vakif vb. kurumlara ve yetisen yeni nesil okumug kesimlere
geemis durumdadir. Kentlesme siirecinde dedelerin, dini ve sosyal yetki ve otoritelerini
anilan kimi kurum ve goniillii veya maasli calistigi, kiiltiir dernekleri gibi kuruluslarla

paylasmak zorunda kaldig1 da bir gergektir. Ali Yaman’in ifadesiyle:

“Dedenin otoritesi kentlerde cemevinin girisinde baslamakta ve c¢ikiginda

sonlanmaktadir.”’ (Yaman, 2009:30).

Dede ve talip iligkilerinde uzun siireden beri yasanan kopukluklar ve bu durumun
tirettigi bilgiden yoksunluk yada talipler nezdinde dedelerin ugradigi prestij kaybi
sebebiyle artik sehir yasami kosullarinda dedelerin lider/6nder/rehber vb. konumlarini
eskisi gibi muhafaza etmelerini imkansiz bir hale getirmistir diyebiliriz. Sonug¢ olarak
yiikselen bir Alevilik ve gerileyen, islevlerinden olan ya da fonsiyonlar1 degisen/azalan

bir dedelik miiessesesi s6z konusu olmustur.

C. DEDELERIN NiTELIiKLERIi

Aleviligin yiiz yillar boyunca ayakta kalip, kusaktan kusaga aktarilmasini
saglayan en onemli kurum olan dedelik, Aleviligin dini ve sosyal yapilanmasinda biiytik
bir 6neme sahiptir (Altin, 2014:529). Anadolu Aleviligi’'nde dede olmanin temel sarti
dede soylu olmaktir (Yildiz, 2004:224-231; Erdz, 1977:282).

Her ne kadar dede olabilmek i¢in dede soyundan gelmek sart olsa da; tek basina
bu sart1 yerine getirmek, dedelik igin yeterli sayilmamaktadir. imam Céafer’in, Buyruk

adl1 eserinde bu hususta su bilgiler gegmektedir:

“Pir olmamn ilk sarti, Sah-1 Merdan Ali’nin neslinden olmaya miitevaffiktir.
Ondan gayrisina ‘Pirlik’ etmek bir veghile cdiz degildir.
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Sonra ‘Pirin kamil, olgun bir kimse olmasi lazimdwr. Kemal derecesine
viikselmeyen, her haliyle bir imtisal 6rnegi olmayan bir kimsenin baskalarina yol
gostermesine, irsdd etmesine elbette ki imkdn yoktur. Bu kemalin bilgi ile
taglanmasi da gerekir.

Pir’in dort kapuyn, seridat, tarikat, ma’rifet ve hakikdt ve bunlarin menseini,
sebebini, nevilerini, riikiinlerini, farzlarini, siinnetlerini, nafilesini ve ne sekilde
tatbik ve itmam edilmis olacagini bilmesi iktizd eder.

Seridat gemi, tarikat deniz, ma’rifet dalgi¢, hakikdt incidir demislerdir. Pir,
gergektir ki seriat gemisine binip tarikdt denizinde yiizsiin. Ve ma'rifet dalgict
olsun da, hakikat incisini c¢ikarsin. Boylece ikrarlart cdiz olur.”’(Buyruk,
1959:75).

Tiirkiye’de Alevilik konusunda 6nemli caligmalari bulunan Ali Yaman, Alevilik
ve Kizilbashgin Gizli Tarihi adli eserinde dedelerin sahip olmasi gereken nitelikleri
aktarirken asagidaki bilgileri vermektedir:

0,

¢ Ocakzade (bir ocaktan geliyor) olmak. Evlad-1 Resil’den olmalar1 ya da
keramet ve hizmet yoluyla miirsitlik mak&mina erismis bir erenin

soyundan gelmekte olan ocakzade bir aile mensup olmak,
+ Bilgili, miirebbi yani egitici ve terbiye edici vasfi olmak,
% Adil, ahlakli ve 6rnek insani meziyetlere haiz bir miirsid-i kAmil olmak,

% Temel inang¢ prensip, ilke, esds ve uygulamalarini bildiren “’Buyruk’’
isimli kitaplarinda yazili mevcut ve Alevilik konusunda yerlesmis

geleneksel esaslara uyuyor olmak (Yaman, 2011:204).

Dede, ilkemizdeki diger Alevi topluluklarinda da oldugu gibi Adiyaman
yoresinde de inang, ibadet ve itikat onderidir (K.D.1-7). Hz. Peygamberin soyundan
geldiklerine inanilir (K.D.1-7). Dede, Alevilerin siirekli bagvuru merciidir. Alevilerde
miirsid dedelerdir (K.K.66). Miirsid’in gorevi aydinlatmaktir (K.K.91). Bunun i¢in de
miirsid, ilim ve irfan sahibi olmalidir. Alevilikte yol almanin ve ilerlemenin en temel

yolu budur (K.D.1).

D. DEDELIK KURUMUNUN ISLEVLERI

Alevilerin manevi dini Onderleri olan dedeler, Aleviligi ve gereklerini
toplumlarina anlatma ve yeni nesillere de aktarma ve benimsetme gorevine haiz, ayrica
toplumsal yasam icerisinde sosyal rolleri olan bir tir karizmatik lider”’

pozisyonundadirlar (Altintas, 2006:463).
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Alevi inang ve geleneklerini kusaktan kusaga tasiyan dedeler, bdylelikle
Alevilerin orf adet ve geleneklerinin yiizyillar boyunca nesilden nesile aktarilarak
yasatilmasii saglamislardir (Yildiz, 2004:322). Dede talipleri egiten ve onlara yol
gosteren kimsedir. Dede, taliplerin biitiin diislince ve manevi problemlerine ¢6ziim
bulan ve sorularma cevap veren kisidir (K.D.5). Miirsid ve miirebbi olarak kabul
edilirler (K.D.1,3). Alevi cemaati irsad etmek ve bilgilendirmekle de yiikiimliidiirler
(Bozkurt, 1993:98).

Dini téren ve ibadetleri yiirlitme ve yonetme isini iistlenmekle vazifeli olan
dedeler ayn1 zamanda darginlart baristirma (Figlal, 1994:312-313), suglulan diiskiin
ilan etme, cenaze, siinnet, bayram ve diiglin merasimlerini yonetme (Yaman, 1998:47-
62; K.D.1-7) yeri geldiginde bedensel veya ruhsal problemlerine sifa arayan taliplerin
basvuru mercii olan sifacinin islevlerini de aktif olarak icra eden, etkin pozisyonu olan

manevi sahsiyetlerdir.

Alevilikte merkez1 konumda dedeler bulunmaktadir. Dedeler (veya yetkilendirdigi
birileri) olmadan Alevilerin dini yasamlarina yonelik (bireysel dini vecibeler harig)
hicbir sey yapilamaz, ritiieller gerceklestirilemez. Bu acidan bakildiginda yapilan cem
ritlielinden, tutulan oruglara ve tiglanan kurbanlara kadar; Alevilikte dede merkezli bir

ibadet diisiincesi ve bigimi vardir (Tasgin, 2003:84).

Bir dedenin, dini ve sosyal baglamda Alevi cemaatine kars1 gorev, sorumluluk ve

yerine getirmesi gereken geleneksel islevleri sunlardir:

1. Onderlik ve Dini Rehberlik

Alevi dedeleri, dini ve sosyal agidan Alevi Cemaate dnderlik edip, onlar irsad
etmekle miikelleftirler (Tasgin, 2003:62). Yilin belli donemlerinde kendi miintesibi olan
kdy, kasaba, mahalle vb. yerlesim yerlerini gezip, taliplerini ziyaret ederler. Alevi
cemaati arasinda dini ve sosyal yasami canlandirmak onlarin gorevleri arasindadir. Dini
ve sosyal yasam gelenek ve goreneklere dayali oldugu i¢in dedelere biiyiik rol ve

islevler diismektedir.

Koy yasami siiren Alevilerde, yaz aylarinda is icab1 daginik olmalar1 hasebiyle
duragan olan sosyal hayat, kis aylarinda daha canlidir. Diiglin-dernekler kurulur. Alevi

cemaati baglarinda bulunan manevi baski ve dini kontrol mekanizmasi olan dedelerin
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“’sahsinda beliren ve Cemaatin titiz ve tenkit¢i bir dikkat ile kuvvetlenen din esaslar1’’

(Erdz, 1990:106) tarafindan siki bir sekilde disipline edilir.

Tiim bu dini ve sosyal fadliyetler aslinda birer irsad faaliyeti kapsaminda olup,
dedeler bu vb. fadliyetler vasitasiyla; tiim yonleriyle Alevi inang ve erkanini yasatmaya
devam etmek ve yeni nesle bu kazamimlarini aktarmak istemektedirler (Altintas,

2006:64).

2. Sohbet ve Dernek Toplulugu

Sohbet; genellikle pazartesi ve cuma gecelerinde yapilan toplantilarda bir araya
gelme vesilesidir. Yast kiiglik Alevi genglere yolu o0gretmek, sevdirmek ve
benimsetmek amagli bir mini etkinliktir. Dini otorite olan dedeler, sosyal ve dinsel
sohbetleri yoneten kisilerdir (Tasgin, 2003:62). Dedelerin bulunmadigt yer ve
zamanlarda, “’rehberler’’ ya da “'zékirler’’ bu sohbetleri yonetir (Altintas, 2006:464).

Nikah, davet ve dedelerin ziyaretleri esnasinda bu sohbet topluluklari bir araya
gelir ve giilbanklar okunur, semah yapilir, bereket ve dirlik dualarini okunur. Akabinde,
kesilen kurban etinden yemek {iizere serilen sofraya hep birlikte oturulur. Sonrasinda
sohbet bitirilir ve sohbet toplulugu dagilir. Alevi erkdninin gerceklestirildigi diger bazi
sohbetler vardir ki bunlara, ‘dernek’ veya ‘cemiyet’ adi verilmektedir

(Yoriikan,1998:297,312).

3. Dini Torenleri Yonetmek

Biitiin toplumlarda oldugu gibi c¢esitli vesilelerle Aleviler de bir araya
gelmektedirler. Bu bir araya gelme etkinliklerinin en temel sebebi dini boyuttur. Alevi
dini otorite mekanizmasinin temel yliriitiiciisii olan dede ve babalar, bu gibi dini
toplantilar vesileyle, kendi cemaatlerine Aleviligin dini ve Kkiiltiirel gelenek ve
unsurlarini sézel olarak aktarirlar (Yaman, 2001:107-114; Tasgin, 2003:62). Dedelerin
bagkanliginda icra edilen cem ritiilelleri dedenin dualariyla baglar ve yine onun
dualariyla bitmektedir. Alvi toplum yapisini belirleyen ve bu grup iiyelerinin kendilerini
tanimlama ifade bi¢imi olan ayinler etrafinda sekillenen bu durum dede merkezli

gerceklesmektedir (Tasgin, 2003:84).
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3.1. Cem Ayinini Yénetmek

()

Alevilik kelimesi giindeme geldiginde akla ilk gelen kavram “’cem
ayini’’toplantisidir. Bu cem toplantilarina 6nceden kendilerine haber verilen Alevi talip
katilir. Cem, ya cemevinde ya da cem odasinda gercgeklestirilir. Bu dini etkinlige katilan
Aleviler; halka halinde ve birbirlerinin yiizlerine doniik halde yere otururlar. Toéreni
bizzat Alevi dini otoriteleri sayilan dedeler yonetir (Tasgin, 2003:62; Yaman, 2001:107-

114). Dedelerin yonetiminde yapilan bu torende:

% Zakirler tarafindan Hz Muhammed (a.s.), Hz Ali, Ehl-i Beyt, On iki Imam

ve Kerbela Olayi tlizerine mersiyeler, deyisler ve dualar seslendirilir.

% Erkek ve kadmlar topluca semah doner. On iki Hizmet ad1 verilen ritiiel

gerceklestirilir.

¢ Kurban tiglanir (dualar esliginde kesilir) ve etkinlige katilan bireylere

lokma dagitilir (Altintas, 2006:465; Eren, 2002:142).

Kelime anlami olarak ‘’toplanti, toplanma, bir araya gelme ve cemiyet’’
(Korkmaz, 2003:91) manalarina gelen cem kavrami, giinlimiiz Alevilerinin en énemli

ibadet seklini olusturmaktadir (Keskin, 2004:45).

Eskiden dede ve talipler, dergadh, tekke, zaviye, meydan ve kdy odasi gibi
mekanlarda cem ritiieli i¢in bir araya gelmekteydiler. Giinlimiizde ise bu gibi toplant1 ve
ritielleri, cem evlerinde icra etmektedirler (K.D.6). Bu amagla toplanan Alevi talipler,
On Iki Hizmet gérevlilerinden bekginin kendilerini haberdar etmesiyle cem ritiielinin
yapilacagi mekanda erkekli-kadinli birbirlerinin yiiziine bakacak sekilde (rét be rii/yiiz

yiize) otururlar (Rengber, 2012:75)

Aleviligin temel ibadeti sayilan cem, bazi1 yorelerde daha ¢ok uzun kis giinlerinde
ve hasat doneminden sonra yapilmasina ragmen yorede bdyle bir zaman ayrim1 yoktur.
Cem toreni, yilin her mevsiminde yapilabilmektedir (K.D.4,7; K.K.19,52). Cem
toreninin cuma geceleri yapilmasi1 gerekir (K.D.2,6). Yorede persembeyi cumaya
baglayan geceye “’Cuma Gecesi’’ adi verilir (K.D.1-7; K.K.8,69). Buna “’Muharrem
ve Hizir Cemi’’ dahil degildir (K.D.2,4). “’Bunlar zamana bagli cemler oldugu i¢in, bu
cem ayinleri, oruglarin bittigi giin diizenlenir.”’(Ucger, 2010:360). Bu durum Adiyaman

Alevileri i¢in de gecerlidir (K.D.1-7).
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Gegmis yillarda, Alevi dedeleri, taliplerini ziyaret ettigi zamanlar, cem yapilacagi
duyurulur ve biiylik evlerde toplanilirdi (K.D.1-7; K.K.15,21). Toplant1 gerceklestiginde
cem yapilirdi (K.D.3). Ceme katilacak olan talipler yanlarinda lokma adi verilen
yiyecekler getirirlerdi (K.D.4). Cem ibadeti i¢in biitiin talipler pir veya rehber huzuruna
davet edildigi zaman, bu daveti duyan herkes evinde hazirlanip en giizel giysilerini
giydikten sonra ev halki ile birlikte, belirlenen giin ve saatte ceme gelirlerdi (K.D.4;

K.K.7).

Cem tdreni, cemaat tarafindan gorevlendirilmis On iki Hizmet sahiplerince,
dedenin yonetiminde, belli bir diizen igerisinde yerine getirilir (K.D.1,2,4). Dede, cem
yapilacak yerde Onceden hazirlanmis, ceme katilan herkes tarafindan rahatca
goriilebilecek ve duyulabilecek yiiksek bir yerde oturarak cemi yonetir. Dedenin
oturdugu yer “’Dede Postu’’ veya ¢’Pir Postu’’ olarak adlandirilir (K.D.2,4,5).
Toplulukla dedenin oturdugu yer arasindaki meydanin bir bolim hizmetler icin bos
birakilir ve semahlar burada doniiliir. Cem meydani, ‘’Hak-Muhammed-Ali-Meydani’’
olarak adlandirilir. Cem igerisinde saz ve s0z birliktedir. Saz esliginde deyisler (EK:3)

ve dualar okunur (K.D.1,2).

Fotograf 14: Adiyaman Alevilerinin fcra Ettigi Cem Téreninden Bir Kare 24.09.2018
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3.1.1. Dedenin Otoritesinin Caydirici Yonii: Cem Torenine Kimler Alinmaz?

% Haksiz bir gerekgeyle esini keyfi olarak bosayan,

7
A X4

Kazancina haram bulastiran, haram yoldan kazang saglayan,

X/
°e

Yalanci sahitlikte bulunan,

e

*

Nefsine hakim olamayan,

X/
°

Hursizlik yapan,

%

*

Adam oldiiren,

X/
°

Vatandaslik gorevini yerine getirmeyenler: Vergi vermeyenler, askerlik gibi
vatan borcunu ddemeyenler,

¢ Anne-babasina dsi olan-evlatlik gorevini yerine getirmeyenler,

< Insanlara zarar veren,

s Komsusunu tizen-inciten,

& Calistirdigi is¢inin hakkini vermeyenler

s Yetim hakki yiyen kimseler cem ritiieline alinmazlar.”’(M. Yaman, 1998:7;
K.D.1-7).

Cem ritiieli, koylerde genellikle biiyiik¢e evlerde yapilir. Sayet cemevi mevcut ise
bu gosteri orada yapilir. Giinlimiiz Adiyaman’inda ise merkezde bulunan iki adet
cemevinde bu cem ritiielleri gergeklestirilmektedir. Dede tarafindan cem tdreninin
yapilacagi taliplere 6nceden bildirilir. Kdylerde bu torenin yapilacag: bilgisini taliplere
bildirme islemini gergeklestirmesi i¢in peyikler gonderilirdi (K.D.1). Boylelikle biitiin
talipler; miirsid (dede) ve rehberin huzuruna gelmeye davet edilir. Bu daveti alan
talipler kendi masahibleri ile bulusurlar. Ceme katilacak olan herkes kendi evlerinde
tertemiz yikanirlar. Sonra en temiz kiyafetlerini giymelerinin akabinde kendi hane halki
ve misahibinin hane halki ile beraber, miirsidin belirledigi ve ilan ettirdigi tarih ve

saatte cem torenine katilirlar.

On Iki Hizmet’ten olan gdzcii tarafindan ceme katilan talipler yoklanir. Hasta
olanlar ve bir mazereti bulunanlar meydana getirilir (K.D.2,4,5). On Iki Hizmet ehlinin
de gorev basinda olup-olmadiklar1 kontrol edilir. Sonra “’Miirsid Postu’’ yere serilir.

Miirsid, post duasini yaptiktan sonra yere serilmis olan ‘post’a oturur.

Aksam saatlerinde genellikle saat sekiz sularinda ceme katilacak olanlar “’Hdak

Meydani’’ olarak tabir edilen ritiielin gerceklesecegi cemevine yanlarinda kendi esleri
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ve misahipleriyle birlikte gelmeye baslarlar. Buraya gelirken de yanlarmda lokma®
getirirler. Talip, miisahip ve esleri cemevine geldiklerinde miirsidin huzurunda dara
durur, niyaz lokmalar i¢in kendisinden dua alirlar. Miirsid niyaz asi i¢in sdyle bir dua
yapar:
“Allah Allah!

Lokmalariniz kabul,

Muradlariniz hasil ola.

Hak-Muhammed-Ali kabul eyleye.

Imam Hasan, Sih Hiiseyin,

Hiinkar Hdc-1 Bektds-1 Veli defterine kayit eyleye,

Gergek erenler demine hii!

M7ii’'mine Ya Ali!”’

Dua yapildiktan sonra talipler niyaz lokmalarini orada hazir olan gorevliye teslim

O ederler. Talip genellikle miirside veya

eder, dizleri tizeri meydana gelir ve niyaz’
miirsid postuna niyaz ederler. Bu niyazin ifade ettigi anlam sudur: Hem “’Adem olan
insana secde’’ (K.D.1) hem de o toplulukta mevcut olan biitiin taliplere saygi, hiirmet

ve sevgil gosterisinde bulunmaktir.

Cemevine gelenler, gdzciiniin kendilerine gosterecegi yere, yas seviyelerine gore
saflara otururlar. Misahiplerin esleri de cemevinde onlar i¢in ayrilmis kisma otururlar.
Erkek talipler, ortalarinda biiyiik bir bos alan kalacak sekilde halka halinde otururlar. Bu
oturus bicimiyle herkesin yiizii birbirlerine doniiktiir. Boylece “’Tevhid Halkas: (Tarikat
Namazi) Cendb-1 Hékk'in giizellik ve iyilik sifatlarinin tecelli ettigi Ademoglunun
yiiziine (cemdle ve diddra) bakarak kilinir’” dercesine tiim talipler, cemal cemale yani
yiiz yiize (rQ be r() oturur. Bu da Hak ve halkin birligi, yek viictit haline gelmesi ve

muhabbet deryasinda biitlinlesip cogsmalar1 demektir (M. Yaman, 1998:10-11).

Alevilik kiiltiirlinde gore cem ritiielinin temel felsefesi, Hz. Muhammed’in “’mu-

th kabl’e en-tem(it(’’ buyruguna dayanmaktadir. Bu hadisin anlami1 sudur:

“Olmeden once; 6liim size ulasmadan evvel 6liiniiz! Mahser ve hesap giinii
gelmeden once hesabinizi yapin. Ahiret meydanina kul ve canli hakki ile sakin
gitmeyin. Hi¢ kimse ile alip vereceginiz bir sey kalmasin. Almniz agik olsun.
Yiizleriniz ak olsun. Mert olunuz. Diiriistliikten ayrilmayimiz. Iyi huylu olmaktan

* Lokma: Kuruyemis, meyve, ¢orek, kombe, baklava, helva gibi yiyeceklerden olusan ritiiel niyaz as1.
* Niyéz: Secde
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vazge¢meyiniz. Hakikdt yolunun erenlerinin safina katilan birer insan-i1 kamil
olun. Ciimle halk sizden hosnut ve razi olsun ki, Hak Tedld da sizden rdzi ve
hosnut old (M. Yaman, 1998:11).”’

3.2. Dini Torenlerde On Iki Hizmetin Sevk ve Idaresini Saglamak

On iki Hizmet, cem ritiieli sirasinda gorevli olan on iki kisinin yerine getirdigi
hizmetin adidir. Bu hizmetler biitiinii, Alevilerin dini toérenlerinde her bolgede ayni
uygulamaya sahip gorevlerden miitesekkildir. Kismen de olsa baz1 gérev ve hizmetlerin
adi1 ve yeri yoreden yoreye farklilik arz edebilse de bu hizmetler tiim bolgelerde
birbirinin esidir. Bu farkliliklarin sebebi ise, belli bir yazili kurala dayanmamakla
birlikte salt kulaktan kulaga sozlii olarak ulasan bir halk kiiltiir 6zelligi tasimasindan

kaynaklanmaktadir (Birdogan, 2015:266).

Alevi yol erenleri bu hizmetlerin, Hz. Ali efendimizden geldigini kulaktan kulaga
aktararak sOylemektedirler. Halbuki bu iddia bir folklor gdsterisi olmaktan Oteye
gitmez; hatta degil Hz. Ali’den Hac-1 Bektas-1 Veli’den bile miras kaldig1 sdylenemez.
Ciinkii Hac-1 Baktis-1 Veli zamaninda bile bu On Iki Hizmet ritiieli yoktur. Ahilerin
kimi donemin mevcut devlet baskisindan kendilerini korumak i¢in Alevilerin arasina
siginmalarindan sonra bu hizmetler biitiinii ortaya ¢ikmistir. Kent kesiminde yasayanlar
icin ise, Balim Sultan’in yaptig1 diizenlemelerden sonra bu hizmet ve ritiiel toreni ortaya
cikmistir. Anadolu kirsalinda yasam siiren Alevi kesimi iginde bu ritiiel, Sah Ismail’in

yaptig1 diizenlemelerle canlilik bulmustur (Birdogan, 2015:266).

Cem esnasinda dedenin sevk-idare ve otoritesinin bariz bir sekilde aciga ¢iktigi

ve ritiielde yerine getirilen <’On Iki Hizmet’* dagilimi su sekildedir:

a. Miirsid: Cem ritiielinin mutlak hakimi pozisyonunu haizdir. Cem ayinine
baskanlik eder. Bu esnada taliplere ikrar verir onlardan ikrar alir (K.D.1). “’Gorev
itibariyle Hazreti Muhammed'i, Hazreti Ali'yi ve Hac-1 Bektas-1 Vell Hazretlerini temsil
eder. Onlarmn adma (biat) ikrar alir. Ayin-i cemi yiiriitiir. Rehberi, dervisi, talibi egitir,
gozetler ve olgunlasmalari icin gerekli olan ruhi ve pratik bilgileri verir. Miirsidin,
diinyada basibos gezip ahireti harap etmemesi, Muhammed-Ali’nin yolunu siirdiirmesi

gerekir (Buyruk, s. 37-39).”
Miirsid:

-Allah, Muhammed, Ya Ali! diyerek yere serilen posta ii¢ defa niyaz ederek post

makamina oturur. Akabinde okudugu giilbank ile cemi birler (EK:5). Cem
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birlemesinden sonra miirsid “’destlir (izin)’’ verdikten sonra Alevi yol edebi ve
erkaninin bir geregi olarak, dizlerinin {izerine oturan talipler artik bundan sonra rahat bir

oturusa gecerler (Kaleli, 1996:214).

Oniki Hizmet’te miirsidlik makamimin esas sahibi ‘pir’dir. Pir ise Hz.
Muhammed’dir. Alevi kiiltiirlinde pirden sonra gelen miirsidler irsad faaliyetini pirlik
makamini temsilen yaparlar. Miirsid ise Hiinkar Hac-1 Bektas-1 Veli’dir. Giiniimiizde ise
bu miirsidlik faaliyetini Alevi dedeleri icra etmektedirler. Burada bir otorite kaybindan
bahsetmek miimkiindiir. Ciinkii artik pir ve miirsid yoktur. Geride miras biraktiklar
Ogretileri ve hizmetleri vardir. Bu Ogretileri ise yeni nesillere aktaran ve hizmetleri

yiiriitenler de dedelerdir.

b. Rehber: Rehberlik makama, tiim hizmet ehline yol gosterme makamidir. Gérev
olarak Imam Hz. Hiiseyin efendimizi temsil konumunu haizdir (K.D.1). Miirsidin en
biiyiik yardimcisidir (K.K.10). Miirsid yani giliniimiizde dede, bulunmadiginda yerine
vekalet eder. Taliplere yol gdosterici, kendilerine klavuzluk edici gorevleri bulunan
rehber, Alevi canlara bu yolun edeb, erkdn ve Ogretilerini tanitmakla ylikiimliidiir
(K.K.55). Musahiplik Cemi toéreninde, ikrar vermeleri i¢in musahipleri ceme tasimakla

gorevlidir (K.K.96).

Rehber, “’tarikata girmek isteyenlere kural ve kosullar1 dgretir. Isteklileri bu
konuda egitir ve olgunlastirir. Ikrar verip, nasip alirken 6nderlik yapar. Rehberin seritta
amil, tarfkatta kdmil ve comert olmasi gerekir. Gonlii genis, sevgi dolu; elinden,
dilinden, fiillerinden kimsenin incinmedigi, yilice ahlak sahibi, alim biri olmalidir.
Rehber, dedenin yardimcis1 ve vekili olup, dedenin bulunmadigi zamanlarda onun

yapmasi gereken isleri yiiriitiir (Buyruk, 1959:40-41).”

Rehberlik hizmeti, herkesin yapabilecegi bir is degildir. Rehber, seridtin kaide ve
kurallarini ¢ok iyi bilmelidir. Tarikatta ise kamil bir kisi olmalidir. Rehber olan kisinin
gontl kapist agik, dili ise tathh olmalidir. Hal ve hareketleri ile de asla hi¢ kimseyi
incitmemelidir. Ayn1 zamanda rehber, gorgii ve bilgisini derinlestirmis olmalidir.

Talipler arasinda verecegi kararlarda mutlaka adil davranmalidir (Yardimci, 2009:7).

Rehber konumunda olan kisi, tiim On Iki Hizmet ehliyle birlikte cem ritiielinin
yapildigr hizmet meydanina birlikte gelir. Bu da kendisi i¢in bir gorevdir. Kendisiyle
birlikte bu alana gelen diger hizmet ehline rehberlik yapacak kisidir. Bunun ilk adimi1 da
cem yapilacak alana hep birlikte gelmektir (Kaleli, 1996:214).



148

c. Gozcii: Alevilikte, Ebl Zerr el-Gifari hazretlerini temsil eden gozcii, cem
ritiielinde, nizdm, intizdm ve siikGineti saglamakla gdrevlidir. “’Rehberin yardimcisidir.
Tarlkata yeni girmis talipleri ve dervislik derecesine yiikselmis tarikat mensuplarini
gozetler. Tarlkat kurallarina aykiri davranista bulunmamalar i¢in uyarir. Gerektiginde
yol gosterir. Yaramaz davranista bulunanlart uyarir veya rehberi konu hakkinda bilgi

sahibi kilar (Buyruk, 1959:81).”’

d. Peyik (Haberci): Bu hizmeti yapana ‘pervdne’’ de denir. Cem ritiielinin
yapilacagini miirsidin emri ile tiim taliplere duyurur. Bu gorevi kdylerde ev ev gezerek
yerine getirir. Yorede eskiden evlerde de cem yapildigindan peyik yani haberci, islevini
yerine getirmekte iken, giiniimiizde bdyle bir imkan olmadigindan peyikin islevini
yerine getirmesi s0z konusu degildir. Ancak cem evlerinde yapilan cemlerde sembolik

olarak temsil edilmektedir (Uger, 2010:355-367).

e. Bekc¢i (Kapici-Ayakgr): Cemevine gelen talipleri karsilar (K.D.1). Cem ritiieli
yapilirken, ceme katilanlarin addb ve erkan igerisinde oturmalarini dizayn eder.
Gozclinlin  yardimeist pozisyonundadir. Ayn1 zamanda cemevini ve cem ritiieline
katilanlarin evlerini gozetleyip, giivenliklerini saglar. Ge¢mis yillarda, bu torenleri
muhtemel bir baskindan korumak ve igeride bulunan kisileri olusabilecek tehlikelerden

haberdar etmek icin gorevli bulunan kisidir.

Ayin-i ceme gelen taliplerin bos kalan evlerini gézetler. Hirsizlik, yangin gibi
zarar verici olaylardan korur. Evlerinde biraktiklar1 hayvanlarinin herhangi bir zarar
gormelerini ve zarar ortaya ¢ikarmalarini onler. Ayin-i ceme disaridan yapilacak olan
engellemeleri dnceden gorerek gozcliyli uyarir. Gorevi dyin-i cem ve cemevinin
disindadir (Buyruk, 1959:81). Kent yasam kiiltiiriiyle birlikte bek¢inin de islevselligini

kaybettigini sdylemek miimkiindiir.

f. Zakir (Asik): Cem ritiieli esnasinda yapilan zikirleri sevk ve idare etmekle
gorevli kimsedir. Zakir, zikirle ugrasan kisidir. Yerde, gokte, zikir sirasinda tabiptir,

aridir. Cebrail’in hizmetini {istlenmistir (Buyruk, 1959:42-44).

Genellikle sesi giizel olanlardan ve saz calabilenlerden secilir. Miirsidin emri ile
cem toreni siiresince zikri yonetir. Kur’an okur, ilahi okur, deyis, nefes ve duaz soyler.
Mersiye ve nevruziyeler sOyler. Soylediklerini saz esliginde icra eder (K.D.1). Nefes ve

deyisleri saz esliginde sdyleyen asik duasini alir (EK:6).
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g. Farrds (Siipiirgeci): Cem yapilacak olan mekanlarin temiz tutulmasi gerekir
(K.K.77). Bu gibi yerlerin temizliginden sorumlu olan kisiye farras yani siipiirgeci denir
(K.K.81). Kendisi “’Cdrci’’ adiyla da anilir (K.D.1). Biiyiik cemevlerinin yapilmasi ve
akabinde yeni temizlik ekipmanlarinin ortaya c¢ikmasiyla birlikte giiniimiizde farras
hizmeti sembolik olarak islev gérmektedir. Cem ritiieli esnasinda yerine getirilen her bir
hizmet tamamlandiktan sonra farras, koltugu altinda bulundurdugu ¢ok kiiciik ve
sembolik bir siipiirge ile cem meydanina gelerek, dara durup, alana siipiirge vurmaktadir

(KK.12).

h. Postcu (Seccddeci): Postcu; farrasin, meydana car (sliplirge) calmasinin
akabinde, cem ritiielinin her asamasim1 sevk ve idare eden miirsidden dua (EK:8)

aldiktan sonra, kollarinin iizerine postu (seccadeyi) alarak cem meydanina sermektir

Miirsid tarafindan dualanan ve kutsallik atfedilen hizmetlerin {izerinde yapilacagi
bu postu, kimse ¢igneyemez. Posta oturan miirsid, cem toplulugunun idaresini ve cem
esnasinda yapilacak olan baristirma vb. faaliyetleri oturdugu ve manevi giic alarak

otoritesini saglamlastirdigi bu post ilizerinde icra eder.

. Cerdagct (Samdancy/Delilci): (Cerag kelimesinin, mum, kandil, fitil ve
aydinlatma gibi anlamlar1 bulunmaktadir. Miirsidin kendisine verdigi gorev icabi; cem
ritiielinin gergeklesecegi alanda mevcut bulunan 1siklandirma sistemlerini kontrol eden,

ortamin 1giklandirilmasini saglamak ile gorevli kisidir (K.K.10).

Bu hizmet ile sembolik olarak Hz. Ali’nin delili (¢ceragi) uyandirilir (yakilir) ki,
cem erenlerinin toplandig1 meydan aydinlansin. Ceragci, cem téreni yapilacagi zaman
tim samdanlar1 silerek parlatir. Kandillerin yagini fitilini tamamlar. Gazlarini katar.
Mumlarini diker. Cerdg tahtim (makdmii) hazirlar. Ayin-i cem siiresince biten
mumlarin yerine yenilerini takar. Biten gaz ve yaglar tekrar doldurur. Ritiiel i¢in
ceraglar yakilir, cem ayini siiresince de kandiller yakili bulundurulur. Samdanlar her
gece yakilmaz. Cuma ve kurban geceleri ustilen yakilir (Kaleli, 1996:216). Giiniimiizde
bu islem sembolik olarak icra edilmektedir (K.D.1). Ciinkii elektrikli lamba ve modern
1siklandirma sistemleri mevcut oldugundan artik bu gibi klasik ara¢ gereclere ihtiyag

duyulmamaktadir.

i. Ibriktir (Tezekdr): Cem ritiielinde ibriktar bir diger ismiyle tezekar hizmeti,

taliplerin yapmas: gereken maddi ve manevi temizligi sembolize etmektedir. briktar,
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elinde legen ve ibrik, omzunda havlu ile ayin-i cemde hazir bulunur. Miirsidin abdest

almasina ve yemekten sonra canlarin ellerini yikamalarina hizmet verir (K.D.1).

Ibriktar-tezekarlik hizmetinin asil amag¢ ve islevi taliplere maddi ve manevi
anlamda temizligin geregini, dnemini anlatmak ve kavratmaktir. Ilkesel olarak bir erkek
ve bir kiz kardes (bac1) tarafindan yerine getirilmekte olan bu hizmet bi¢imi, cem ayini
esnasinda hizmet ehlinin ellerine sembolik olarak bir ka¢ damla su dokiilmesi
ve ellerinin havlu ile kurulanmasi seklinde gerceklesir. Ibriktarlik hizmeti esnasinda
yerine getirilen bu sembolik islem ile Alevilik baglilarinin hayatlarinin genelinde maddi
bir temizlik faaliyetinin yani sira manevi bir arinma kiiliitiri de hakim kilinmak

hedeflenmistir.

Ibriktar hizmeti ile sembolize edilmek istenen; manevi temizligi tamamlayan
temel sey olan maddi temizligi de bir yasam felsefesi haline getirmek, ilke ve kural
olarak temizligi esas almak ve cemiyet igerisinde her iki anlamda temiz bulunmaktir.
Temizlige riayet etmeyen, iistii-basi kirli olan, temiz kokmayan, hayatin1 siirdiirdiigii evi
oturulamayacak derecede pasakli, kirli olan bir kisinin kendi hayatina olumlu manada
bir yon verdigi sdylenemez. Bdyle bir sahsin ar1, duru ve temiz olan Alevi canlarin cem
meydaninda yeri yoktur. Cem ritiieline katilmak isteyen kisi, temizligine ve iist-basina

dikkat etmelidir.

Bir tiir tarikat abdesti mahiyetinde olan bu hizmet, sembolik bir yikamadan
ibarettir. Ciinkli cem torenine katilan her talip, cemevine bedenini tertemiz yikamis

oldugu halde gelir (M. Yaman, 1998:39).

J. Niyazct (Kurbancy: Cemevine gelen lokmalar1 ve kurbanlari teslim alir.
Kurbanlar1 tekbirleyerek keser, ylizer ve pisirir. Lokma merdsimi zamanina kadar

hazirlar. Lokma merasiminde sofralar1 agar. Yemekten sonra sofralar1 kaldirir.

Kurbanlar giindiiz vakti tekbirlenerek tiglanir (kesilir). Kesilen kurbanliklar,
genellikle evlerde pisirilir. Mutfak donanimi yeterli olan kimi cem evlerinde de
pisirildigi vakidir. Kurban ve lokma hizmetinden sorumlu olan kisi, pisirilen kurban
etinden ve cemevine getirilen lokmalardan olusan 6rnek bir ikrdm tabagini, lokma ve

kurban sahiplerinden bir kag kisi ile beraber meydana gelirler.

Miirsid, kesilen kurbanlarin iizerine lic kez tekbir getirerek kurban duasi ve

akabinde ise kurban giilbang1 (EK: 14) okur (M. Yaman, 1998:42-45). Dedenin mutlaka
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kesilen kurbanlar iizerine dua okumasi ve ritiiel esnasinda kurban giilbangi
seslendirmesi gerekir. Isin manevi boyutunu ilgilendiren bu asama dedenin

ibadetlerdeki otoritesinin etkisini bize gostermektedir.

k. Sakact (Sucu): Sakaci, cem toreni siiresince susayan taliplere su verir. Ayin-i
cemden Once serbet hazirlar. Serbetleri ve sulari kaplarina doldurur, hazir hale getirir.
Nevruzda siit hazirlar (Giirer, 2008:38). Sakacilik ritiieliyle; Hz. Hiiseyin ve Siiheda-i
Kerbela anilir. Sehitlerin hatirasina térendekilere su dagitilirak bazi mersiyeler okunur.
muhabbetle anmak; vahset, zuliim, kotiliik, haksizligin sembolii olan Yezid ve

zihniyetini lanetlemektir.

Saka suyu, “’Rizdlik ve Bade Suyu’’ olarak da amilir. Bu sudan, torene katilan
taliplere yetecek miktarda, bir kap icerisine konularak miirsid tarafindan dualandiktan
sonra herkese dagitilir. Bu esnada zakirler, Sah Hatayl gibi iinlii ozanlardan nefes ve
deyisler okurlar. Bu hizmet sadece cuma ve kurban geceleri icra edilir (Kaleli,

1996:216-217).

Burada yo6re Alevi cemaatinin temel dinsel ritiieli olan cem gosterisine ait olan
kavramlara kisaca degindik. Gorildiigii iizere bu kavramlarin igerigi ve kimi
uygulamalari incelendiginde dini otorite mekanizmasinin en {ist pozisyonunu haiz olan
dedelerin bu kavram ve yapilarin neredeyse her alaninda mevcut olduklar1 gézlenmistir.
Alevi varligimin ve kimliginin en belirgin hissedildigi alanlarda 6zellikle de cem ritiieli
esnasinda miirsid konumunda bulunan dedelerin biiyiik roliiniin oldugu ve hatta kilit

pozisyonunda olduklar1 goriilmektedir.

4. Dede-Cem lliskisinde Degisim

Dedelik kurumunda degisimin yasandigi bir gergektir. Yasanan bu degisimin
izlerinin, cem ritiieline de yansidig1 hakikati goz ardi edilemeyecek kadar belirgin bir
durumdur. Modern 6ncesi Alevi topluluklarda ocaklarin gordiigii, bu dini hizmetin, artik
kent toplumuna gecis silirecinde cemevlerinin insasi ile karma bir otoritenin hakimiyeti

altina girdigini sdylemek miimkiindiir.

Kentlesme seriiveninin yarattigi degisimden; Alevi ocaklarinin yami sira
Alevilerin temel dinsel ritiielleri olan cem torenleri de etkilenmistir (Yaman, 2012b:33).

Cem ritiiellerinin, yasanan degisim sonucu doniistiigii bu yeni form, ‘kirsal gelenegin
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kayb1’ ve ‘gelenegi kent ortaminda yasatma’ seklinde telakki edilmistir (Erdemir,
2005:945). Dedelik ve cem iliskisinde geleneksel baglamindan farkli olarak kent eksenli
yasanan degisimi asagidaki (Yaman, 2012b:33-35) gibi sdyle 6zetleyebiliriz:

a. Cem Ritiielinin Amag ve Islevi Degismistir: Kirsal yasamda icra edilen cem
ritlielinin sahip oldugu geleneksel islevlerinde farklilasma meydana gelmektedir.
Itikadi, hukuki, egitim vb. islevlerinde bir daralma goriilmektedir: Omegin, her

hafta kimi TV kanallarinda cem ritiielleri canli/banttan yayilanabilmektedir.

b. Cem Ritiiellerindeki Dedenin Pozisyonunda Biiyiik Capta Farklilasma
Olmugtur: Kentlerde icra edilen cem torenlerini cemevinin biinyesinde gorev alan
gorevli dedeler yonetmektedir. Bu dedeler goniilliiliik esasina gore ya da maash
olarak cemevinde caligmaktadir. Bu gorevi iistlenecek dedenin kim olacagina ise
vakif veya dernek yonetim kurulu/idarecileri karar vermektedirler. Cemevlerinde
gorevi bulunmayan dedelerin ise cem ritiielini yiiriitebilmesi istisnai (gorevli
dedenin hastalanmasi-izinli olmasi hali gibi) durumlarda miimkiin olabilmektedir.
Ayni zamanda cemevi disindaki baska bir yerde cem yiiriitebilmek i¢in anilan
dernek ve vakif yonetiminden izin almanin gerekli olmasi bu gibi kurumlarin
yonetiminde bulunan kisilerin, dedelerin otoritesini paylastiklarini hatta dedenin
otoritesini asan yetkilere sahip olduklarin1 gostermektedir. Bu durum dedelerin,
kent yasaminda artik talipleri iizerinde etkisinin iyice azaldigini, postmodern
diinyada geleneksel dedelere karsin bu yoneticilerin, kentsel dini yasamin esas s6z

sahipleri olmaya bagladiklarini bize gostermektedir.

c. Oniki Hizmet Islevsiz Kalmis, Sembolik Bir Diizeye Inmistir: Cem ritiielindeki
Dede dahil goriilen hizmetlerin (Oniki Hizmetin) islevleri ve belli bir hizmetin
yerine getirilmesi icin takip edilen yol degigmistir. Kimi hizmetler islevini
yitirmis, kimisi de farklilasmistir. Ornegin: Peyikgi hizmeti yerine, telefon, mail,

sosyal ve gorsel medya araclar1 vb. araclar islevsel hale gelmistir.

d. Geleneksel Cem Mekant Degismistir: Degisim siirecinden Cemlerin icra
edildigi geleneksel mekanlar da nasibini almistir. Eskiden kullanilan biiyiik koy
odalar1 gibi mekanlar modernlesme silirecinde yerini cemevi adli mekénlara
birakmistir. Postmodern diinya sartlarinda ise kentlerde bu mekanlarin yerini,
dergah, vakif ve dernek adli mekénlar veya dernek ve vakif kontroliinde olan

biiylik cem ve kiiltiir evlerine birakmustir.
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e. Kimi Yerlerde Cem Giinleri Degismistir: Eskiden dedelerce cem ritiielleri
Persembe giintinii Cuma giinline baglayan aksamlarda yapilmaktayken
giiniimiizde bu cem yapma vakti kimi yerlerde degismistir. Cemler sosyo-
ekonomik sartlarin yogun hissedildigi sehirlerde taliplerin isteklerine binaen hafta
sonlarinda icra edilebilmektedir. Ornek olarak bir cemevi islevi goren Sahkulu
Sultan Dergahi’nda cemler, halkin yogun olarak katilim sagladig1 Pazar giinleri

yapilmaktadir.

f. Cem Ritiielinin Icra Edildigi Ortamin Fiziki Goriiniimii ve Cem Yénetenlerin
Kiyafetlerinde Degisim Olmustur: cem ritiielinin icra edildigi kimi yapilarin
duvarlarinda Hz. Ali ve Hac-1 Bektas-1 Veli, vb. geleneksel Alevilik inang
onderlerine ait resimlerin asili oldugu goriilmektedir. Kimi yerlerde bunlara

ilaveten taninmig kimi siyasilere ait resimler de asilabilmektedir.

g. Cem Ritiielinde Kullanilan Kimi Araglar Degismistir: Ortami1 aydinlatmada ve
sembolik cerag hizmeti goriilirken c¢eragcinin kullandigi mumlarin yerine
elektrikli lambalar, dedelerin okudugu deyis, dua ve giilbanklarin yazil
metinlerini koyduklar1 masa ve rahleler, ses diizeyinin artan kalabalik topluluga
rahat ulasabilmesi i¢in mikrofon ve ses kolonlari, sanatsal anlamda bu isi daha iyi
yapan profesyonel zékirler, televizyon, video kayitlari, sosyal medyada (facebook-
intagram vb. sosyal paylagim sitelerinde) yapilan anlik canli yayinlar vb. devreye
girmektedir. Yakilan ocak, ortaya serilen post, dedenin vb. kullandig1 asa ve mum

vb. geleneksel ritiiel arag-gereglerinin giderek kullanim dis1 kaldigi bir gergektir.

h. Cem Ritiieline Kattlim Amact ve Diizeyi Degisebilmektedir: Onceleri cem
ritliellerine katilimlar, sirf dini ve kiiltiirel amagli iken giintimiizde farkli gayeler
ile ceme katilim saglanabilmektedir. Ayrica taliplerden diizenli olarak cem
ritiiellerine katilim saglayanlarin diizeyi ¢ok azdir. Diizenli katilim saglayanlar ise
dernek tiyesi, gorevlisi, ritiielde hizmet sahibidir. Digerleri ise ya cem ritiielini ilk
kez gormek icin ya da arastirma amach katilim saglamistir. Bazen Alevi olmayan

kesimden de merakin1 gidermek amaciyla katilim saglayanlar bulunabilmektedir.

1. Cemin Manevi Anlam ve Etkisi Degismistir: Cem ritlieline katilanlar agisindan
bu torenin etkisi ve sonuglart degisebilmektedir. Cem ritiielinin, bireylerin anlam
diinyasinda  yarattigi, dinsel, sosyal ve egitsel etki ve katkilar

farklilagabilmektedir. Ayrica okunan deyis ve dualarda mevcut olan kimi bilgi ve
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ifadelerin, giiniimiiz taliplerince tam manasiyla anlagilamadigi bu manada bireyin
ritiiel pratik ve sozlerini anlama diizeyinin degistigi bir gergektir. Halbuki
geleneksel donemde Alevi talipler, yasanan ruhani halleri, kullanilan cem dilini

ve pratiklerini ¢ok iyi kavramakta idiler.

Kisacasi yiizyillar oncesine ait toplumsal kosullara gore sekillenen ve degisik
sebeplerle halen kendini yenilenememis olan dedelik kurumunu ve buna bagli olarak
Alevi yasaminda 6nemli bir yeri olan cem ritiielinin, kentlilesen bireylerin ne kadar
anladigr/anlamlandirdigt ve kendi manevi yasam alanlarina ne kadar/sekilde
yansitabildigi mevzusu bu konuda yasanan degisimin Onemli gostergelerini

olusturmaktadir.

S. Kiis ve Dargin Olanlarin Baristirilmasi

Dedelerin diger bir sosyo-dini islevi de aralarinda anlagsmazlik bulunan kisileri
baristirmaktir. Aralarindaki ihtilafli sorunlar1 yerel mahkemelere basvurmadan evvel

dedelerin ¢6ziim odakli dini otoritesine sunmak her Alevi i¢in bir gorevdir.

Alevilerin inan¢ hayatinda ’rdzi1 olma/rizalik alma’> konusu biiyiik bir 6nem
tagimaktadir (K.D.1,4). Aleviligin temel ibadeti sayilan cem ritiieli, talipler birbirinden
razt olmadan baslamaz (K.D.3,6). Talipler oncelikle birbirlerinden razilik alirlar
(K.D.2,7). Birbirleriyle konusmayan, dargin olanlar; dedenin huzurunda mutlaka
baristirilirlar (K.D.1-7). Dede {i¢ kez cem yapilacak mekanda bulunan cénlara soyle

nida eder:

“Degerli canlar! Biraz sonra Hdk ile Hak olacagiz (yani ibadet edecegiz). Bu
nedenle aramizda dargin, kiiskiin varsa ele gelsin, dile gelsin, hakkini talep etsin.
Yoksa da Hak cemdedir deyin!’’ Hak cemdedir dediklerinde dede ii¢ kez: “Hak
sizinle olsun!’’ der. Bu sekilde rizalik alinir ve ceme baslanir. Aksi takdirde
helallik ve rizalik istendiginde birisi ben filancadan rdzi degilim derse, dede
birbirinden rdazi olmayan bu kisileri ddra kaldirir (sorgular). Bu esnada helallesir
ve birbirlerinden razi olurlarsa ibadete katilirlar. Aksi takdirde cem meydanindan
uzaklastirthrlar (K.D.4).”’

Barismayanlara c¢esitli yaptirnmlar uygulanir (K.D.5,7). Miirsid, toplulukta hazir

bulunan herkese su ¢agrida bulunur:

“Mii’'min, miislim, baci, kardesler! Bu yapmis oldugumuz cemlerimiz Kirklar
Cemi’'nin temsilidir. Alevi inang ve felsefesine gére cemlerimizde kiiskiin, dargin,
alacakl, verecekli, goniil kirmis kisilerin yeri yoktur. Kul kuldan razi olmadik¢a,
tanrt kuldan razi olmaz. Bu meydan, gergek erenler meydanidir. Bu meydanda;
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haklvmin ~ hakki, haksizdan alimir, géniiller baristirilir, sorgu sual yapilir. Bu
meydan, kin, kibir, diismanlik meydant degildir. Bu meydan baris ve kardeslik
meydanidir. Icinde kin, kibir, bencillik, kiskanclik gibi kétii huylari olanlar bu
yola gelmesin. Icinizde kiiskiin ve dargin varsa, birbiri ile goriissiin, barigsin.
Clinkii mii ' minde kin, kibir olmaz. Cemimizde bulunan bacilar, kardesler, sizlere
sesleniyorum:

Kimin kimden alacagi varsa, kim kimden dargin ya da istekliyse meydana
gelsinler. Bu cemde ibadetimizi yapabilmemiz icin; dargin, kiiskiin alacakli-
verecekli kimsenin olmamasi gereklidir. Her kim saklarsa ortaya gelmezse,
sakladig1 gibi, kalkip cemi terketmezse, Imam Hiiseyin den sefdat ummasin.

Canlar! Uzerinizden saat gecti, giin gecti, hafta gecti, ay ve yil gecti. Giin bugiin,
saat bu saat. Swtinizda iki gozlii bir heybe! Meydana doktiigiiniiz erenlerin mali,
gizlediginiz sizin maliniz. Dogru séylerseniz dogruluk gériirsiiniiz. Eksik, noksan
ve kusurlarimizi gizlerseniz, yiikiiniizle gelir yiikiiniizle gidersiniz. Geldiginiz
yoldan, durdugunuz dardan hayir ve sefdat gorebilmeniz icin, dogruyu soyleyiniz
gizli kalmasin.”” (Yaman, 1998:25-27)
Miirsidin taliplere bu seslenisinin akabinde, dargin, kirgin veya sikayet¢i olan
birileri varsa meydana gelir, miirsidde onlar1 baristirir. Barigsmaya yanasmayanlari ise
gozcliliik ile gorevli olanlar, kendilerini miinasip bir iislup ile cemevinden ayrilmasini

saglar. Sonrasinda miirsid:

“Davaya mana!
Astka nigan!”’ diyerek, sag ve sol tarafinda oturanlar ile goriisiir. Cem ritiieline
katilan herkes kendi yaninda oturanlar ile goriisiir. Bu esnada bayanlar ve erkekler
hemcinslerinin omuzuna niyazda bulunurlar. Bu gériigme bi¢imi; toplulugun birbiriyle

raz1 olma (rizalik alma) ve birbirlerinden hosnut olma manasina gelir.
6. Suclular Diiskiin flan Etmek

Diigkiinliik, Alevi-Bektasi kurumunun ihtiva ettigi hukuk sistemi icerisinde yer
alan bir ceza sistemidir (Bal, 1997:97). Diiskiin, “’yol terbiyesine aykir1 davranan,
suclu kimse’” (Korkmaz, 2003:106) anlamima gelmektedir. Bu inang¢ sisteminde grup
normlarina uymadiklart i¢in, bireylerin cezalandirildigr sisteme diigkiinliik adi

verilmektedir (Giirsoy-Kilig, 2008:98).

Diiskiin olan kisilerin ise durumu daha farkli olup onlara baz1 sert cezalar verilir,
toplum tarafindan diglanir, hatta toplum baskis1 kurularak baska yere goc¢ etmesi
saglanabilmektedir (K.D.1,4,5). Diiskiin olanlarin yargilanmasi, ‘’Diiskiin Meydani’’

adiyla anilan meydanlarda bir miirsidin ve cemaat huzurunda yapilir. Bu meydanlarda
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ayr1 bir yargilama siireci uygulanmaktadir ki, diiskiin olanin diiskiinliigiinii kaldirmak

i¢in yapilan yargilama térenine ‘’Miiriivvet Meydam’’ denilir (Keskin, 2004:48).

Kureysan Ocagi dedelerinden M. Ali Tutal bu meydana “’Ulu Divan’’ adim

verdiklerini ve kutsallik atfedilen dede postunun serildigi bu mekanda; halk nazarinda

hos karsilanmayan; hirsizlik, adam o6ldiirme ve kadin kacirma sugunu isleyenlerin

diiskiin ilan edildiklerini ve manevi anlamda bu ulu mahkemede yargilandiklarini ifade

etmistir (K.D.4).

Bazi1 dedeler tarafindan ‘Hak Mahkemesi’ olarak da nitelendirilen (K.D.1, K.D.2.)

diiskiinliik meydanindaki yargilama siireci ve diigkiinlilk kurumuna ait 6nemli noktalar

sunlardir:

X/
L X4

*
L X4

X/
o

Haksizliga ugrayan veya buna sahit olanlar ve hatta vicdan azabi duyan suglu

kisi dedeye bu konuyu iletir.

Diiskiin kisi talip veya dede olabilir. Talip ile dedenin diiskiin ilaninda
mekanizmanin islerligi aynidir. Tek farkla dedeyi, onun bagh oldugu dede yani
piri veya pirinin de bulundugu dedelerden olusan bir grup dede yargilar (Metin,
1997:45). Diiskiin ilan edilen dede posta oturamaz, baska bir deyisle dedelikten
men edilir (K.D.1,6).

Dede, kendisine intikal eden olumsuz bir konuyu ceme baslamadan Once
giindeme getirebilir veya konu yine olaymn taraflar1 veya sahitlerince cem
meydanina getirilebilir (K.D.1,4). Meselenin ceme getirilmeksizin kargilikli
razilikla ¢oziildiigii durumlar da mevcuttur. Ancak genel kural sorunun cem

esnasinda ¢oziilmesi seklinde olmaktadir (K.D.4).

Cem sirasinda konunun taraflar1 dinlenir. Dede, “"Cem Erenleri’’ olarak anilan
toplulugun Ozellikle dede soylu yashlarinin ve hatta cemaatin de goriisiine

basvurmak suretiyle karar verir.

Topluluk huzurunda dedenin acikladig: karar kesindir. Nadir hallerde dede karar
vermekten kaginarak konuyu pirine havale edebilir (K.D.1-4).

Suglanan kisi veya kisiler cezalandirilabilecegi gibi affedilebilirler de.”!

*! http://www.aabf-inanc-kurumu.com/Alevilik/Alevilikte-duskunluk/ 27.05.2011


http://www.aabf-inanc-kurumu.com/Alevîlik/Alevîlikte-duskunluk/
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¢ Bazi hallerde ‘’sitemi kesilen’’ (cezalandirilan) kisinin verilen karara uymadigi
yani maddi-manevi cezasini yerine getirmemesi nedeniyle konu yeniden dedeye

getirilebilir veya yukarida belirtilen iki {ist makama yollanabilir (K.D.1).

% Cezanin agirligina gore diiskiinliik cezasi toplumdan diglanmaya kadar varabilir.
Toplumdan diglanan kisiyle ailesi dahil herkes iligkisini keser (K.D.2,4,7).
Kendisi cem ve cemaatlere alinmaz. Kurban kesemez, kurban lokmasi yiyemez
(K.D.1,4). Baz1 bolgelerde bu toplumdan dislanmighik yillar stirer. Ancak
dedenin huzurunda toplanan cemaat affedilmeyi de saglayabilir (Keskin,

2004:47-48).

Diiskiinliik bir Alevi i¢in ¢ok biiyiik bir kiicimsenme ve diglanmay1 beraberinde
getirir. Diigkiine ailesi dahi sahip ¢ikamamaktadir (K.D.4,7). Diiskiiniin musahibi de
manevi agidan topluluk 6niinde sikintili durumdadir (K.D.2). Ciinkii onun yol kardesi

artik icinde yasadig1 toplumun disladigr bir kisi olmustur (K.D.7).

Alevi topluluklarda kontrol mekanizmasi gorevini icra eden diiskiinliik kurumu,
varligi ile icra ettigi fonksiyon sayesinde kendi toplumunu yozlagmaya gotiirebilecek
her tiirli fesat sayilabilecek is ve davraniglardan muhafaza etmeyi hedeflemistir
(Keskin, 2004:137). Diiskiinliik kavrami giinimiizde daha ¢ok ¢ikarci ve ahlaksiz

kimseler i¢in kullanilan genel bir kavram seklini almlstlr.32

Alevi bireyler, dini otorite olan dedelerin kendilerine stirekli telkinde bulundugu
ve Aleviligin ana esaslarindan biri olan “eline, diline ve beline sahip ol!’’ ilkesine
simsiki sarilmak zorundadir. Bu husus, cemaat mensubiyetinin temel sartlarindan
biridir. Her Alevi birey bu temel ahlaki ilkelere uymak zorundadir. Dede huzurunda bu
ilkelere uymaya dair s6z verdigi halde s6ziine aykir1 bir davranista bulunan kisi dede
tarafindan “’diiskiin’’ ilan edilir. Diiskiin ilan edilen Alevi bireylere maddi ve manevi
cezalar verilmektedir. Bu cezélar; kinama, ihtar, belli bir siire dini ve sosyal torenlere
kabul edilmeme, siirgiin, para cezasi, dayak atma vb. gibi hiikiimlerden olusmaktadir

(Altintas, 2006:466; Figlali, 1996:373-374).

Alevi dini otoriteleri tarafindan diigkiin ilan edilen kisilerin diigkiin ilan edilme
sebeplerinden bazilart sunlardir: dede ve meydan erlerine kars1 yalan s6z sdylemek, pir

ve ocak hakki olan iicreti 6dememek, Yezid ehliyle (Siinnilerle) evlenmek, nikahi

3 http://www.veliturkarslan.com/ob.html ~ 27.05.2011


http://www.veliturkarslan.com/ob.html
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altindaki kadindan bosanmak, birden fazla evlilik yapmak, zina etmek, sirr1 fas (ifsa)
eylemek, hirsizlik yapmak, adam oldiirmek, gerektigi vakit Alevi canlardan yardimini

esirgemek vb. (Said, 2000:149; Figlah, 1996:373-374).

Diiskiin ilan edilmek ve bir siire bile olsa Alevi toplulugundan diglanmak, en agir
ceza olarak telakki edilir. Dede tarafindan diigkiin ilan edilen kisi, Alevi toplulugundan
bir nevi uzaklastirilma cezasi almistir. Bu sert sosyo-dini disiplin kurali geregi; kimse
onu evine kabul edemez, kendisine yemek veremez ve ona yardim etmeye ciiret
edemez. ‘’Bu siirecte Alevi toplulugu icerisinde kendisine rahat bir ortam bulamayan
diiskiin edilen kisilerin Oniinde tek bir ¢6ziim yolu wvardir: Siirgiin...”’(Altintas,

2006:467; Mélikoft, 1998:271).

Baz1 Aleviler, glinlimiizde sehirlesme ve okur-yazarlik oraninin artmasiyla her ne
kadar aralarindaki ihtilafli meseleleri yerel mahkemelere tasisalar da isin Oziinde
Aleviler i¢in dini ve toplumsal otorite mekanizmasini hige sayarak resmi mahkemelere
basvurmak bile basli basina diiskiinliik sucu islemek kapsaminda degerlendirilmekte ve
bunu yapan bireyler diiskiin ilan edilmekle yiiz yiize kalabilmektedir (Eren, 2002:163).
Boylelikle, sorunlarin ¢dziim mercii olan dedeler, bu toplumsal normlar ile sorun
¢Oziicli yonlerini garanti altina almaktadirlar. Her ne kadar islevsel anlamda diiskiinliik
kurumunun varligi Alevi topluluklar1 ve dedeler i¢in 6nemli olsa da giiniimiizde bu
kurumun fonksiyonel olarak islerliginde azalmalar meydana geldigini sOylemek
miimkiindiir. Zaten ¢alisma alaninda da yapilan goriismelerde bu kurumun islevselligini

kaybettigi yoniinde bilgiler edinilmistir (K.K.14, 52, 80).

7. Alevilikte Gecis Ayinleri ve Dedelerin Rolii

Dogum, evlilik, 6liim gibi insanlarin hayatinda 6nemli yer tutan evreler vardir. Bu
evreler primitif kiiltiirlerden gilinliimiize degin dini bir karakter tasir ve dini katilimin
yogunlugu ile tasvir edilir. Bu durum antropolji literatiiriinde giris/gecis ayinleri olarak
tanimlanir. Bu ayinler Alevi topluluklarinda, dedeler tarafindan icra edilir. Sadece dini
alanda degil bir takim sosyal aktivitelerde de bir otorite olarak kabul edilen dedelerin,
toplumsal yasamdaki diger bazi ritiiellerde de rolleri bulunmaktadir. Bayram kabul
ettikleri giinlerde, Ornegin Hidrellez Bayrami giiniinde, kutlama mekéan1 olan
mezarliklar ziyaret edilir, 6lmiislerin rihlarina dualar edilir. Dedeler, bayram giinlerinde

yasadig1 bolgede bulunan taliplerinin evlerini ziyaret edip kendileriyle bayramlasirlar
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(K.D.7). Bu bayram giinii yapilan ziyaret ve dua merasimlerini yonetmek dedelerin

onemli gorevleri arasindadir (Bozkus, 2000:241-252; Eroz, 1977:331-356).

Diigiinlerde nikah kiyma isi, dedelerin dini gorevleri arasinda sayilir (K.K.21).
Dede, yeni evlenen giftlerin nikahlarini kiyar ve kendilerine huzurlu ve mutlu bir yasam
stirmeleri i¢in dua eder (K.K.5). Siinnilik karsisinda Alevi olma refleksini canli tutmada
ve Alevilerin kendisini “’6teki’’ne gore konumlandirmasinda ayrica kimliklerini
muhafaza etmesinde etkin niufuz sahibi olan dedelerin, Stinni ve Alevi evliliklerine
bakis acis1 ve etkisi kendisine soruldugunda dede Ali Biiyiiksahin bu konuda sunlari
sOylemistir:

“Cagdas ve uygar bir iilkede farkl dinlerden, mezheplerden, wrklardan olanlarin

birbiriyle evlenmesi elbette ki demokratik bir diisiince ve eylemdir. Eger

kiiltiirlere, geleneklere, orf ve adetlere saygr duyulmazsa birlikte yol alinamaz. O

bakimdan evliligin birlikte yiiriitiilmesi i¢in karsitlikli sevgi ve saygimin olmasi

sarttir. Aym zamanda 6zverili olmak da bu konuda énemli rol oynar. Eskiden

Stinni ve Alevi olanlar, bu konuda ¢ok uzak duruyor ve titiz davraniyordu, ama

simdi ¢cagin geregi olarak evlilik yapanlar cogalmaktadir.”’(K.D.1).

Edinilen bilgilere gore bazi Alevi aileler, Siinni olan kimi ailelere kiz
vermisglerdir. Buna mukabil olarak da bazi Siinni ailelerin de Alevilere kiz verdigi ve bu
konuya dedelerin miidahil olmasi s6z konusu olmamistir denilmektedir (K.K.49).
Yapilan arastirmada, kendisi Stinni (K.K.118) esi (K.K.119) Alevi olan evli bir ¢iftin

varlig1 bu hususa 6rnek olarak gdosterilebilir. Goriisme esnasinda kaynak kisilerimizin

vermis olduklari bilgiler soyledir:

“Ben Siinniyim ama esim Alevidir. Ikimiz de Miislimaniz. Aramizda mezhepsel
a¢idan bir sorun yok. Ben Ramazan orucu tutarim esim kendi inanci geregi
tutmasi gereken oruglart tutar. Onemli olan sevgi ve bir digerine saygili

olabilmek.”” (K.K.119).

“Kocamin Alevi olmamasi evliligimize engel degil ki! Kimsenin de bize miidahale
etmeye hakki yoktur! Birbirimizi sevdik ve evlendik. Kocam da Alevi oldugum igin
bana zorluk ¢ikarmiyor. Karsilikli olarak birbirimizi anlamaya ve birbirimize
deger vermeye ¢alistyoruz. Diisiincelerimiz degisik bile olsa ikimizde miisliimaniz
sonugta. Farkhiliklarimiz zenginligimizdir.”” (K.K.117)

Bagka bir 6rnek olarak ise Ilahiyat Fakiiltesi mezunu olup okullarda din kiiltiirii
ogretmenligi yapan (K.K.121) kaynak kisinin ‘nenesinin Siinni, dedesinin Alevi
oldugunu, yaptiklar: evlilik sonucu aile bireylerinin Islam dinini ve gereklerini

nenesinden ogrendiklerini, bu bilgiler 1s1ginda ailesinin namaza basladiklarini,
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kendisinin bu konuma gelmesini nenesinin, dinlerini aile bireylerine ogretmesine bor¢lu

oldugunu’ ifade etmistir.
Bu konuda kimi Alevi taliplerle yapilan goriismelerde su goriisler 6ne ¢ikmistir:

“Alevi bir kisi ile Stinni bir kisinin evlenmesi O kisilerin bilecegi bir istir (K.K.7).
Dini olarak herhangi bir sorun yok. Ama ge¢mis tecriibelerden biliyoruz ki igin
pratik tarafi olduk¢a zor oluyor (K.K.8). Yani evlendikten sonra sorunlar basliyor.
EVli ¢iftler birbirlerinden kendi inan¢larina girmelerini istiyor, hatta bu noktada
baski yapiyor. O vakitte sorunlar baglyor.” (K. K.19).

“Geg¢miste bazi sorunlar yasayanlar olabilir. Ama bu ¢agda bu gibi konulari

biiyiitmenin anlami yoktur. Alevi olmamiz bizim igin bir sorun olmadi olmaz da.
Mutluyuz béyle.”” (K.K.120).

“Aslinda ¢evrenin baskisi olmad degil. Laflardan ¢ekiniyor insan. Ama goniil
ferman dinlemiyor ki. Ne de olsa kocamla birbirimizi seviyoruz. Alevi yada siinni
olmak bir giinah mi? Alevi de miisliiman siinni de miisliimandir. Kimin ne dedigi
degil kalbimizin ne dedigi 6nemli. Bu kalbin de bizim de sahibimiz Allah’tir.
Kimsenin karismasina gerek yok!” (K.K.118).

Ayni sekilde dede, siinnet olacak c¢ocuklarinda siinnet merasimlerine katilir,
erkeklige ilk adimi atan Alevi ¢ocuklarina hayir dualarda bulunur (K.K.20). Dedelerin
bu gibi diigilinlere katilim1 sehirlesme ile birlikte asgari diizeye inmistir (K.D.7).

Alevi topluluklarda, hasta ziyaretlerinin de énemli bir yeri vardir. Alevi bir can,
saghigim yitirdiginde ayni inanci paylasan dede ve talipler kendisini ziyaret edip ona
moral verirler. Bu ziyaretler hasta icin bir teselli vesilesi olur. Hastanin ekonomik
durumu goéz oOnlinde bulundurularak kendisine, ihtiyact olan gida vb. yardimlar da
yapilabilir. (M. Yaman, 2012:14). Bu gibi ziyaretler koy yasamlarinda daha sik olmakla
birlikte sehir hayatina gecisle oldukca azalmistir (K.K. 27,33,55).

Hasta ziyaretleri kisa olur (K.K. 1,8,26). Evden ¢ikmadan 6nce hasta olan sahsa
dede, dua niyetine sifa dileginde bulunur (K.D. 1,5,6). Kimi zamanlarda da hasta olan
kisi ya kendisi ya da akrabalari tarafindan sifact pozisyonundaki dedelere getirilir,
kendisine sifali tastan su icirilmek ya da sifa vesilesi sayillan Hz. Hiiseyin’e ait oldugu
sOylenen ¢izme viicuduna siiriilmek suretiyle dedenin duasi alimir (K.D.7). Bdylece
dedenin ve uyguladig: ritiiellerin sifa vesilesi olmasi beklenir. Tiim bu uygulamalardan

sonra ziyaretciler, hastanin yanindan ayrilir.

Hasta olan kisi vefat edince, dede veya hizmeti iistlenen er veya baci tarafindan

Olen sahsin gozleri yumulur. Enlice bir bez ile olen kisinin ¢enesi g¢ekilerek agzi
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kapatilacak sekilde basindan baglanir. Bu esnada c¢ene kapama islemi yapan

dede/er/baci tarafindan 6len canin gogiis hizasinda durularak su dua yapilir:

“Allah, Muhammed, Ali inanct tizere olmiis olsun!
Ey Allahim!

Onu bagisla. Onun derecesini hidayete ermis kimseler iginde yiicelt. Bizleri ve
onu affet.

Ey evrenlerin rabbi!

Onun kabrini genis eyle ve orasint ona 151kl kil!”” (M. Yaman, 2012:15-16).

Bu dua birka¢ defa okunarak tekrar edilir. Duadan sonra diivazimam okunur.
Salavatlar getirilir. Olen kisinin elbiseleri ¢ikarilir. Ustiine bir &rtii ortiiliir. Sonra bir
carsafa sarilarak “’Hak Désegine‘’ (yere) indirilir. Basinda {i¢ tane mum uyandirilir
(yakilir). Yash cénlar &lenin evinde kalip beklerler. Olenin yaninda giizel kokular

bulundurulur (M. Yaman, 2012:16).

Olen Alevi bireyin cenaze tdrenine katilan dedeler, Alevi orfiine gore cenazenin
yikanmasi, namazinin kildirilmasi, defin islemleri ve hayatini kaybeden Sahsin
mezarinda, evinde Kur’an okunmasi ve dua edilmesi gibi ritiiellerin hepsinde bas
aktordiir (Altintag, 2006:467-468). Dedelerin olmadigi veya miisait olmadigi
durumlarda Adiyaman ydresinde bu gibi ritiielleri kendi cemaatinden olan imamlar
yiirlitmektedir (K.D.2). Kendi imamlar1 da bulunmazsa Siinni kesimin imamlar1 cenaze
namazint kildirabilir, defin ve dua islemindeki dini ritiielleri uygulayabilmektedir

(K.D.4).

Alevi taliplerden (K.K.21) kendisiyle yaptigimiz goriismede bir dedenin sosyal
hayatta 6zellikle de cenaze islemlerindeki roliinii ve bir talibin 6ldiikten sonra kendisine

dede tarafindan yapilan iglemi su sekilde anlatmistir:

“Dede sosyal hayatta tabi ki onemli rol iistlenir. Hele ki cenazelerde kendisi
muhakkak yer alir. Mesela, Bir Alevi cdn vefat ettiginde onu hemen gommeyiz. Bir
gece bekletiriz. Viicudunun sicakligimin  sogumasini, bagirsaklarinin iyice
gevsemesini bekleriz. Bu arada dedeyi ¢agiririz. Kendisi gelir, cenazeyi oturtur.
Oliiniin sirtini ve karmint iyice sivazlar. Afedersin icinde kalan diski vb. bu sekilde
¢tkar. Sonra kendisini yikar ve kefenleriz. Sonra dede oliiniin iistiine Kur’an okur.
Dua eder. Sismesin diye karnimin tistiine bir demir parcasi ya da bigak koyariz.
Sabah olunca da gotiiriip mezarda defnederiz. Dede, kendisine mezarda dua okur.
Cenaze namazi yerine dua ederiz kendisine. Bunu genellikle bizim dedelerimiz
vapar. Kendileri olmadiklarinda ise imamlar cenaze duasint yaparlar (dua
ederler). (K.K.21).
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Cenaze defninden sonra telkin adiyla bilinen dua dede veya Imam tarafindan
Tirk¢e dilinde yapilmaktadir (K.D.1,4). Dedeler, bu hususu; “boylelikle olii icin
Allah’tan ne istedigimizi anlayabiliyoruz (K.D.1,4,7)"" diye aciklamaktadirlar. Dedeler,
mezara dogru doniip 6len sahsa telkini (EK: 19) (dirilerin ders almalarin1 hedefleyerek
(K.D.4,5) yapmaktadirlar. Telkinden sonra dede, mezarliktan cenazeye katilanlarla

birlikte ayrilir (K.D.4,7).

Dedelerin toplumsal anlamda islevlerini 6zetlemek gerekirse:

¢ Dini ve sosyal bakimdan Alevi topluluklara liderlik etme, tavir, davranig

ve yasantistyla 6rnek olma,
¢ Toplumu aydinlatmak ve bilgilendirmek,
¢ Toplumda birlik, beraberlik ve dayanismay1 saglamak,

¢ Dini ve sosyal ayin ve torenleri (cenaze, cem, evlenme vb. torenleri)

yonetmek,

s Adaleti saglayict tedbirler almak, gerekli yaptirimlart uygulamak ve

suclular diigkiin ilan etmek,
¢ Alevilik inancini ve gelenekleri yasatmak ve yeni nesile aktarmak,

¢ Sahip olduguna inanilan kutsal giicleri sayesinde; Alevi halkindan, maddi
ve manevi sikintt ve sorunu olanlarin, hastalarin bagvuru mercii olmak

seklinde 6zetleyebiliriz.

Dedelerin, sosyal hayatta gordiikleri islev geregi Alevi kesim arasinda azalan
etkisiyle birlikte halen saygin bir yer isgal ettikleri goriilmektedir. Fonksiyonel agidan
yaptiklar1 dini Onderlik, kendi dini otorite mekanizmalarini korumalarina yardimci

olmustur.

Her ne kadar degisen diinya sartlari, artan niifus ve sehirlesme orani bu islevi
azaltmis olsa bile kimi dedeler yorede kismen de olsa aktif olarak rol almakta ve sosyal
yapida kendilerine bicilen misyonu yerine getirmeye devam etmektedirler. Dede ve
talipler arasindaki iliskilerin dini ritiiellerde istenilen diizeyde olmayisina karsin kendi
iclerinde ortaya ¢ikan bu mesafe agiginin 6liim, taziye, diiglin vb etkinlikler sayesinde

kapatilmaya calisildig1 bir gercektir.
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E. DEGISiM ve DEDELIK KURUMUNDA DEGIiSIMIN BOYUTLARI

Ali Yaman, “’Alevilikte Dedelik Kurumu ve Islevleri’’ adin1 tastyan ¢alismasinda,
son yillarda dedelik kurumunda meydana gelen degisimi ve dedelerin asli islevlerinin
siire¢ igerisinde ortadan kalkmasini; 1. Diinya Savasi, Kurtulus Savasi ve akabinde
Cumbhuriyet’in ilan1 ile yasanan siyasi ve ekonomik hayattaki degisim ile 1950’1
yillardan itibaren baglayan ve giderek artarak devam eden koyden kente goglere

baglamaktadir (Yaman, 1996:74).

Fevzi Rengber, modernlesme, sanayilesme, sehirlesme ve biiyiik kentlere yapilan
goc vb. sebeplerle Alevilerin, dede ve ocaklardan uzak kaldiklarini. Bunun neticesinde
diiskiinliik gibi Alevi kurumlarin ve dedelerin ¢esitli yaptirimlarinin artik Alevi toplumu
tizerinde etkinligini kaybetmeye basladigini belirtir. Bunlarla birlikte biiylik kentlerde
yasam siiren taliplerine ulasmak adina, kirsal bolgelerde yasayan kimi dedelerin, kirsal
ayrilarak taliplerin yasam stirdiikleri sehirlere yonelmislerdir. Buralarda kimi dede ve
Aleviler tarafindan, cem ve kiiltiir evleri, vakif ve dernekler kurmak suretiyle kurumsal
bir hal almaya baslamislardir. Boylelikle yurt icinde kurulan g¢esitli Alevi dernek ve
vakiflari, Alevi orf ve gelenek ve uygulamalarinin muhafazasini saglamis ve Alevilerin
orgiitlenmesi adina 6nemli islevler yerine getirmislerdir. Aleviler, kurduklar1 bu cem
evleri vb. yapilarla dedelik kurumunun kaybolan islevselligini tekrar aktif hale
getirmeye ve dedelerin toplum katindaki azalan saygmligini tekrar eski seviyesine

cikarmay1 hedeflemislerdir (Rengber, 2012:179).

G. L. Clarke, dedelerin degisen islev ve rolleri baglaminda yaptig1 bir arastirmada;
gozlemlerine dayanarak, dedelerin, kurumsal rollerini devam ettirdiklerini
belirtmelerine ragmen aslinda bu islevsel rollerini artik devam ettiremediklerini,
haddizatinda bu konuda yetersiz bile kaldiklarin1 belirtmektedir. Tiim bu gercekliklere
ragmen dedelerin, talipleri lizerindeki etkisinin (kismen) devam ettigini de ifade

etmektedir (Clarke, 1998:212-239).

David Shankland, yaptig1 uzun soluklu Alevilik konulu aragtirmalar1 neticesinde
dede ve talip iliskilerinde degismelerin ortaya c¢iktigini belirtir. Alevi kurumlari
tizerinde modernlesme siireci neticesinde meydana gelen degisime dikkat ceken
Shankland, bununla birlikte; sehirlere goc eden Alevi topluluklarinin kirsal yasamla
olan miinasebetlerinin halen devam ettigini ifade etmektedir. Ayni sosyo-ekonomik

sartlara sahip olan dede ve taliplerin bu kir-kent iligkilerinden tamamiyla kopamadigini



164

belirtir. Bu homojen yapinin, kent yasami kosullarinda heterojen bir hale biiriindiigiinii
ve bunun sonucu olarak da dede-talip miinasebetlerinin farklilastigina dikkat ceker.
Kendisi ayn1 zamanda bu gergekligin yani sira, kirsal yasam alanlarindan kentlere dogru
bir siirekliligin de mevcudiyetini muhafaza ettigini belirtmektedir. Olusan bu yeni
yagsam alan1 kosullarinda dedenin halen varligin1 korudugunu fakat eskiden oldugu gibi
koy kosullarindaki fonksiyonlarini yerine getiremedigini vurgular. Artik dede, kent
ortaminda iretilen bir kiltliriin pargast konumunda bulunan 6nemli bir figiir haline

gelmistir (Shankland, 1999:319-327).

Ahmet Tasgin, sehir yasamiyla birlikte yeni kurumlarla tanisan yeni kusak Alevi
taliplerin, dedelerin otoritesi disinda bagka bir otorite ile muhatap oldugunu ve bu yeni
otoriteyi kabul ettigini sdylemektedir. Bu yeni kurumlarin sundugu bilgiler ile dedelerin
kendilerine geleneksel yolla sundugu bilgiler arasinda bir bosluk olustugunu vurgular.
Olusan bu boslugun mevcut yeni yapi igerisinde bir tiilii telafi edilemedigi gibi, klasik
bilgilerin bir tiirli giincellestirilemedigini ya da giincellestirilmeye ¢aligilsa bile bunun

yeterli gelmedigini ifade etmektedir.

Tasgin, ayn1 zamanda dedelerin ve sunduklari bilgiler ile farkli sosyal ¢evreler ve
modern yapilar araciligiyla elde edilen bilgiler sarmalinin, ciddi oranda kendi kiiltiirel
kimligi ile ¢atisan bir yeni kusak Alevileri’ni olusturdugunu sdylemektedir. Taliplere
sehir ortaminda sunulan yeni ve cazibeli imkanlarin, dedelerin etrafinda daha dnceleri
olusan ‘biitiin bir diinyanin sihrini bozdugunu’ boylelikle de dedelerin otoriteleri ve
taliplerine sunmus oldugu bilgilerin artik kuskuyla karsilandigini vurgulamaktadir
(Tasgin, 2003:72-73).

Hamit Aktiirk, sehirlesme siireci sonrasi dedeligin artik sembolik bir figiire
doniistiiglini ve ocaklarin da ortadan kalkmasiyla birlikte daha onceleri Aleviler
arasinda mevcut olan inangsal yakinligin ve kimi uygulama farkliliklarinin, kent
yasamiyla birlikte yok oldugunu ve tektip uygulamalara doniistiigiinii ayrica siyasi
alanda yasanan yaklagim farkliliklarinin da etkisiyle Alevi camianin birbirinden
uzaklastigini1 belirtir. Sehir yasaminda neredeyse yok olan dede-talip iliskisini devam
ettirebilmek adina artik Alevi orgiitlenmelerine ihtiya¢ duyuldugunu vurgulamaktadir.
Ciinkii Alevi varliginin ve geleneksel yasaminin temelini olusturan ‘’dede-talip”
iligkisinin kent ortaminda da siirdiiriilebilmesi icin bu gibi c¢alismalara ihtiyag

duyulmustur. (Aktiirk, 2013:4-5).
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Yaman, dedelik kurumunun kdy yasaminin sosyal yapisina daha uygun oldugunu
belirtir. Ayrica bu kurumun, bu sosyal yapiya bagli olarak sekillendigi konusunun
tizerinde durur. Akabinde ise dedelik kurumunun, dogal olarak sehir yagsami ortaminda

islevselligini kaybettigini kaydetmektedir (Yaman, 1996:74).

Uryan Hizir Ocagi Pir’i Ali Biiyiliksahin, “’Kente gégiin, dedelerin otoritesi
tizerindeki olumsuz etkisi nedir?’’ seklindeki kendisine yonelttigimiz sorumuzu soyle
yanitlamigtir:

“’Son 50-60 yildan bu yana koyden kente go¢ yogun bir sekilde devam etmektedir.

Bunun sonucu olarak Dede-talip iliskileri zayiflamis ve dedelik kurumu gérevini

diizenli yapamayacak duruma gelmistir. Koéyde, kirda wygulanan Alevilik

geleneginin kentte yerine getirilmesi olduk¢a zorlasti. Kente yerlesen Aleviler
once ge¢im derdine diistiiler. Kentin yasam bi¢imine uymak i¢in miicadele ettiler
ve ediyorlar. Dolayisiyla kendi inanglarim yerine getirmek ve yasatmak igin
olanak bulamadilar. Koy yasamindan ¢ok farkli olan kent yagsami toplumun
tizerinde olumsuz etki yaratti. Gegimini zor kosullar altinda saglamaya ¢aligan
Aleviler inanclarimin unutulmamasi icin kendi o0z benliklerine ve inanclarina
yvonelmeye ¢alistilar. Bir araya gelip inanglarim yasamak, ibadetlerini yapmak
icin cem evlerini yapmaya c¢alistilar. Dedelik kurumu da, bu konuda c¢ektigi
stkintilara karsin taliplerle baglanti kurarak yaptiklar: cem evierinde ibadetlerini
yerine getirmek icin harekete gectiler. Devletin destegi olmadan inancglarin,
geleneklerini yasatmaya g¢alisiyorlar. Dede, kente yerlesen taliplerin bir araya

gelmesi konusun da zorluk ¢ekmektedir. Ciinkii kéy yasaminda bir araya gelmek
ve iletisim saglamak daha kolaydi.”” (K.D.1).

Kentlesme siireci akabinde Alevi ocaklarinin yasamis oldugu degisimin degisik
boyutlar1 olmustur. Kirsaldan kent yasamina adim atmanin meydana getirdigi sosyo-
ekonomik degisim siireci giiniimiizde ocakzade dede tipolojisinde dort ayri tipin ortaya

¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bunlar:

a. Sehirlerde Aleviligin ritiiel boyutuyla yasanip pratize edildigi cem evlerinde,
vakif, dernek vb. yerlerde maash veya goniilliilik esasiyla dini hizmetlerde

bulunan dedeler,

b. Belirli cem evi, vakif, dernek vb. mekénlarda gorevli olmadig1 halde kentlerde
veya Anadolu’nun mubhtelif bolgelerinde Alevi topluluklara yonelik dini

hizmetlerde bulunan geleneksel ocakzade ailelere mensup bulunan dedeler,

c. Geleneksel anlamda dedelige yonelik dini hizmet ve faaliyetleri devam

ettirmeyen fakat babasindan ya da baska Alevi akraba es, dost vb. kimselerden



166

edindigi dini malumat1 ve izlenimleri bulunan veya bilgisini yazili kaynaklardan

alan dedeler.

d. Cem ritlieli yiiriitmedikleri halde Alevilik ve gerekleri konusunda yeterince

bilgileri de bulunmayan dede soylular (Yaman, 2012b:23-24).

Alevilikte dedelik kurumu degerlendirildiginde, yukarda saydigimiz ocakzade
dede tiplerini goz Oniinde bulundurmak gerekmektedir. Ocakzade dedelerin de
blinyesinde yer aldig1 Alevi topluluklarinda, inang, siyaset ve aile kurumlarina yonelik
degerler, sosyal degisme ile yeni bir sekle biirlinmektedir. Ayrica tarihi siire¢ igerisinde
meydana gelmis olan geleneksel Alevilik degerler sisteminde de olugan bu yeni sartlar

geregi giincellemeler olabilmektedir.

Aleviligin sosyo-kiiltiirel ve dini kurumlarinda kentlesme siireciyle birlikte
kacinilmaz olan degisim sonucu meydana gelen giincellenme problemini niteliksel ve
islevsel agilardan incelemek gerekir. Aleviligin dini otorite mekanizmasinin en etkin
kurumu pozisyonunda bulunan dedeligin, Siire¢ igerisinde, islevsizlesme temayiiliine
girmistir. Bu gercekligin paralelinde ise bu geleneksel yap1 biitiinliyle degisime maruz
kalmistir. Sonraki zaman dilimlerinde 6zellikle de 1990’11 yillardan sonra kismen de
olsa dedeler, kent kiiltiirii agirlikli olarak bu yeni yasam alanlarinda sosyal ve kiiltiirel

organizasyonlar ¢ercevesinde kimi iglevlerini tekrar geri kazanmislardir.

Daha Once bahsettigimiz islevler, kismen de olsa kiiltiirel organizasyonlar
kanaliyla goniillii ya da maash gorev yapan dedeler tarafindan icra edilmektedir.
Dedelerin, s6z konusu organizasyonlar ¢ercevesinde islevlerini icra edebilmelerinde ise
bu organizasyonu yiiriiten kurumlarin yonetici kadrolarinda bulunan kimselerin
kararlarmin etkisi gdzden kagirilmamasi gereken bir husustur. Dolayisiyla bu gibi
organizasyonlar kanaliyla kendi toplumsal cemaatleriyle bulusan dedelerin birgogunun
kendi asli islevlerini yerine getirebilmeleri, s6z konusu kurumlarda gorev
alabilmeleriyle direkt ilgilidir ki bu husus da kurum yonetim kurulunun kararma ve

inisiyatifine baglhdir.

Bir diger husus ise Alevi ocaklarin siirekliliginde 6nemli olan asirlardir etkin rolii
olan “El ele, el Hakka’ olarak ifade edilen ve ocakzadelerin, On Iki Imamlar
vasitastyla kendilerini Hz. Ali’ye dayandirma silsilesi olarak kullandigi kurumsal
hiyerarsi uygulamasidir (Uger, 2010:61,63). Ocakzade olan dedeler arasinda ‘’Pir-
Miirsid-Rehber’’ seklinde bir ig boliimiiniin oldugu da bilinmektedir (Keskin, 2009:28).
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Ocakzade dedelerin, kendi taliplerinin hizmetlerini ifa edebilmeleri i¢in boyle bir
i¢ hiyerarsik sistem kurulmustur. Bu hiyerarsik sistemde daha 6nce de belirttigimiz gibi
Pir, en iist bagvuru merciidir. Rehber miirside, Miirsid ise pire baghdir. Pir makaminda
bulunanlar da karar ve davranislarinda sorumludurlar. Alevilik ve ocak sisteminde
dedeler, talipleri gozetler/denetlerken; dedelerin de miintesibi olduklar1 dedelerince
kontrol edildigi bilinmektedir (Yaman, 2012b:25). Siire¢ igerisinde yasanan degisimi
tam olarak belirleyebilmek icin geleneksel yapinin siki sikiya devam ettigi ¢oziilme
(kente gb¢) Oncesi donemlerde Alevi dedelerinin temel nitelik ve islevleri baglaminda

ele almak gerekir:
1. Niteliksel Degisim

Geleneksel ocak dedelerinin sahip olduklari/olmalar1 gereken nitelikleri daha 6nce
belirtmistik. Geg¢miste Alevi dedelerinin sahip olduklar1 nitelikler ile giliniimiiz
postmodern diinyasinda gelinen noktada dedelerde goriilen (niteliksel) eksiklikler ve

yasanan degisimi asagidaki sekilde (Yaman, 2012b:25-26) 6zetleyebiliriz:

a. Dedelerin Niteliklerinin Giiniimiiz Diinyasinda Yetersiz Gériilmesi:
Geleneksel yapida dedelerin ocakzade olmalar1 ya da yaptigi hizmetleri veya
gostermis oldugu olaganiistii hal (keramet) sebebiyle miirsid payesi elde etmis
olan ulu bir Alevi oOnderin soyundan gelmesi gerekmekte idi (Tasgn,
2003:50). Gilinlimiiz diinyasinda ise mezkur hususlar yeterli olmamakta,

dedelerin daha farkli niteliklere haiz olmalar1 gerekmektedir.

Modern egitimle tanigan gen¢ kusaklarin dedelige bakis agisi nasidir?
seklindeki sorumuza kaynak dedelerden (K.D.1) asagidaki bilgileri vermistir:

Dedelik Kurumu yiizyillardan bu yana egemen giiglerin baskisina, devlet
tarafindan herhangi bir destek verilmemesine karsin oziinii koruyarak
glintimiize gelmeyi basarmistir. Ancak kéyden kente gog¢iis sirasinda dedelik
kurumunun olumsuz yénden etkilendigi yadsinamaz. Ciinkii koy gelenegi ile
kent gelenegi arasinda biiyiik farkliiklar olusturdugundan otiirii bir takim
sorunlar yaratmigtir. Bu durum karsisinda dedelik kurumu tam anlamiyla
gorev yapamaz durumu gelmistir. Alevi gelenegini yasatmak icin dedelik
kurumu yogun bir ugrasi icine girmistir. Cagin gelisen durumuna gore
kendine c¢eki diizen vermeye c¢aba giostermektedir. Okuyan ve aydinlanan
genclerin inanca bakisi bazi yonlerde degisik olabilir. Onemli olan onlarin
tatmin olmast igin pozitif davranmak ve dogru ger¢ek kaynaklara dayanarak
bilgiler iiretmektir. Tanrisal inanglar, batil ve hurafe inanglarla
karistirmamak insanlart dogru yola gotiiriir. Bu durum karsisinda dede,
dedelik niteliklerine tasiyacak hem c¢agin geregi olarak kendisini iyi
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yetistirecek hem de aydin gencleri ikna edebilecek yetenege sahip olacak.
Alevilik inang olarak ufku genis bir inang ve diisiince sistemini icerir. Bu
bakimdan gencgler dedenin cagdas olmasini isterler. Amag Aleviligi 6zii ile
vasamak, yasatmak ve diinyanmin gelisen insanlik dlemine yararli olacak
duruma getirmektir.”’ (K.D.1).

Bu konuda goriistiigimiiz (K.K.38) sunlar1 kaydetmistir:

“Evet, dedelerin artik kendilerini yenilemeleri gerektigine inantyorum.
Eskiden belki okula gitme ve egitim alma gibi sorunlarla karsilasmis
olabilirler. Ama simdi nerdeyse her sehirde tiniversite bile kurulmus. Hatta
Adiyaman’da bile artik tiniversite var. Dedelerin dini bilgilerini ve diger
bilgilerini yenilemesi gerekiyor.”” (K.K.38).

Calisma alanina yansiyan yoniiyle de goriildiigii iizere dedelerin, egitim diizeyi,

bilgi seviyesi, hitabeti vb. niteliklerin yeterli olmadigi ve bu anlamda gereken donanima

haiz olmalarinin geregi 6n plana ¢ikmistir.

b. Dede Soylularin, Dedelik Makamina Ragbeti Azalmistir: Yore Alevi

taliplerden (K.K.55) bu konuda sunlar1 soylemistir:

“Herkes dede olamaz. Zaten herkes dede de olmuyor. Dede ocakzade
olmalidir. Hatta ocakzadelerden de herkes bu goreve talip olmuyor.
Bakiyorsun ocakzade dede olan biri iiniversite okuyor ya da sehir hayatinda
diikkan agiyor. Kisaca isine giictine bakiyor. Zaten eskisi gibi kimse onlara
hakkullah da vermiyor. Belki en biiyiik sebep de budur. Dedenin de bir ailesi
var. Colugu c¢ocugu var. Mecbur onlara bakacak. Calismak zorunda.
Cemevlerine gelince, orda da her dede gorev yapmiyor. Siirekli ayni dedeler
cem yiirtitiiyor.”” (K.K.55).

Yeni diinyanin toplumsal kosullarinda dede soylularin ekseriyeti, taliplere hizmet

makami olan dedelik gorevini iistlenmeye artik ragbet etmemektedir. Bu hizmeti

yiiriitmeye talip olan kii¢iik bir kesim ise kentlerde cem evlerinin kurulmasiyla beraber

ancak bu goreve talip olmuslardir.

C.

Dedelikte Géniilliiliik Esast Yerini Ucretli Dedelige Biraknustir: Eskiden bu
hizmetler goniilliiliik esasina dayali goriiliir iken gliniimiizde kimi dedeler
belirli bir iicret karsiligi bu hizmeti yerine getirmektedir. Bu da eski
donemlere nazaran farkli olarak algilanmakta, goniilli hizmetten vakif ve
dernek yoneticilerinin aktif olarak soz sahibi oldugu isci-patron iliskisinde
oldugu gibi gorevli-maagh bir statiiye doniigmektedir. Bu konuda (K.K.92)

sunlar1 soylemektedir:
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“Dedelik, goniil isidir. Goniilden gelmeli. Zaten Alevilik géniil yoludur. Para
karsiliginda dedelik olmaz. Dedeler hak adamidir. Hak da parayla dagitilmaz.
Ama dedelere eskiden hakkullah verilirdi. Simdi verilmiyor. Belki halen
taliplerini ziyaret eden kimi dedelere veriliyordur. Ama bu konuyu da eskiden
dile dolayanlar oluyordu. Dede is gii¢ ya da mal miilk sahibi olmazsa mecbur
hakkullah almak zorundadwr. Yoksa acindan mi élsiin. Mecbur eve biseyler
gotiirmek zorunda. Simdi iicret karsiligi dedelik yapanlar var mi bilmem.
Aslinda devlet maas baglayabilir. Imamlar da maas almiyor mu? Biz dogru
diiriist cemlere katilamiyoruz. Dedeler, vakif ya da dernekten maas alup
almadigini bilemiyorum. Alsa da yeridir yani’’ (K.K.92).

Gelisen Egitim Olanaklart Karsisinda, Dedelerin Kirsal Yasamda Sahip
Olduklart Prestij Kaybolmaktadir: Gelencksel kirsal yasamda talipleri
nezdinde dedeler, alaninda oldukca bilgili birer miirebbi (egitmen) idiler.
Toplumlarinda, Arapga ve Osmanlica gibi eski yazi tiplerini bilen, ¢aglar boyu
nesilden nesile Alevilikle ilgili sozli kiiltlirii aktaran en bilgili kisiler olarak
bilinirlerdi. Bunun yani sira Alevi topluluklar i¢inde sinirli miktarda yazili
kaynak yine dedelerde mevcut idi. Bu konuda (K.K.104) sdyle demektedir:

“Eskiden dedeler ¢ok sevilir ve sayilirdi. Simdi de seviliyor belki ama ¢ok sik
goriismeler olmadigr icin dedelerden faydalanma da az oluyor. Son

zamanlarda herkes kendi haliyle zor ugrasiyor. Kimse kimseyi gérmiiyor
desek yeridir. Dini konuda bilgiye gelince okuyup ogrenmek lazim. Zaten
internet var. Aradigin konuyu hemen bulabiliyorsun. Dedenin prestiji

kaybolmasa da eskisi gibi degil tabi.”” (K.K.104).

Modern egitim imkénlarmin, yazili ve gorsel kitle iletisim araglarinin

yayginlagmasi, bilgi kaynaklarinin ¢ogalmasi ve erisimin daha kolay hale gelmesi ile

birlikte dedelerin, toplumdaki prestijleri biiyiik 6l¢lide zarar gordii ve eskiden sahip

olduklar1 ayricalikli durum ise giderek zayifladi.

e.

Geleneksel Adalet Dagitma Fonksiyonlarindan Mahrum Kalan Dedelerin
Ornek Insan Olma Rolleri Ortadan Kalkmaktadir: Gecmiste dedeler, ahlaki
erdemlere haiz, adalet timsali, 6rnek bir insan olarak goériilmekteydi. Sonraki
siirecte de hukuki agidan baskaca islevler de edinen dedeler, ocaklara
mensubiyet bagiyla kendilerine tevariis eden bir takim manevi gili¢lerinin de
kendilerine sagladigi karizmatik giic destegiyle yasadiklari toplumlarda
adaletin saglanmasi agisindan 6nemli roller tistlenmislerdir (Tasgin, 2003:50).

Boylelikle dedelerin, geleneksel toplum yasaminin disipline edilmesinde
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onemli etkileri olmustur. Calisma alanindan (K.K.109) bu konuya iliskin

sunlar1 soylemistir:

“Dedeler kutsal degiller belki ama 6rnek insan olduklar: dogrudur. Adalet
dagitma konusuna gelince; eskiden insanlar husumetlerini kendi aralarinda
dedeyi hakem tutmak suretiyle ¢ozerlermis. Ama giiniimiizde mahkemeler var.
Artik kimse dedelere “'dede bu adam ¢ekimi 6demiyor’’ demeye gitmiyor yani.
Bu ¢agda bu abes olur zaten. Ama eskiden koylerde biri borcunu édemedi
miydi dedelere havale edildiginde adam koyde rezil olmamak adina da
borcunu odermis. Ama artik koyde degiliz.”” (K.K.109).

Bugiin gelinen noktada dedelerin zikredilen geleneksel rol ve islevlerinden
mahrum kalmalar1 neticesinde kendilerinin toplumda 6rnek insan olmalarini ve adalet

saglama rollerini biiyiik 6lciide azaltmistir.

J. Dedelerin Takip Etmeleri Gereken Yazili ve Geleneksel Kurallar Degisime
Ugramisar: Dedelerin, Alevilerce benimsenen Buyruk isimli kitaplarda
belirlenen niteliklere ve ‘’Eline, diline, beline sahip olmak’’ , “’Dort Kap1 Kirk
Makam’’ vb. gibi ilkeler yoluyla nesilden nesile aktarilan geleneksel Alevilik
kistaslarina uyan bir profil sergilemeleri gerekmektedir. Kirsal yasam
sartlarindaki problemlere ¢6ziim sunan, Aleviligin ilke ve esaslarini belirleyen
kaynaklarin, glinimiiz sartlarina gore giincelligi saglanamamistir. Ayrica
Aleviligin geleneksel kurumlarinin varligi neredeyse son bulmustur. Tiim bu
gercekliklerin bir neticesi olarak, dedelerin takip etmeleri gereken yazili ve

geleneksel kurallarin degisime ugradig: bir gergektir.

Tiim bu saydigimiz gergekliklere ilaveten; ocaklarda, *’el ele, el Hakk’a’’ sistemi
gibi i¢ hiyerarsik yapilanma tarzlarinin giiniimiizde aktif olarak fiiliyata konulamamasi,
miirsidi huzurunda ikrar vermek, musahip edinmek, ocakzade dedelerin ancak
ocaklardan gelen bayanlar ile evlilik yapmasi, hizmetleri karsilifinda dedelere
taliplerince goniilliiliikk esas1 dogrultusunda takdim edilen hakkullahlarin diizenli maas
sistemine doniismesi, Cemevi, vakif, dernek vb. gibi kuruluslarin biinyesinde
dedelerden (otorite agisindan) daha yetkili yoneticilerinin varligi (Yaman, 2012b:26)
gibi bir¢ok Ornek; kentlesme siirecinde ve devaminda modernitenin Gtesine gegen
postmodern donemin toplumlarda yarattig1 kiiltiirel degisimin etkileri neticesinde Alevi

dedelerinin niteliksel anlamda ge¢mise nazaran ¢ok farklilastigini géstermektedir.
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2. islevsel Degisim

Toplumsal kurumlar, toplumlarda gordiikleri islevleriyle 6nem arz ederler.
Toplumsal yasamda islevlerini yitiren yap1 ve kurumlar, zamanla ortadan kalkmakla yiiz
yiize kalirlar. Gelisen ve degisen diinyada birgok yapi ve kurum, islevsel agidan
degisime ugramistir. Dedelik kurumunda meydana gelen degisimi bizlere gosteren
baska bir 6nemli gosterge de yasanan degisimin islevsel boyutudur. Bu islevsel degisim
boyutlari, bize dedelerin fonksiyonel anlamda islevselligini yitirdiklerini gostermektedir
(Tasgin, 2003:15). Yasanan bu islevsel degisimi asagida soyle (Yaman, 2012b:26-28)

Ozetlemek mimkiindiir:

a. Dedelerin Sosyal ve Dinsel Onderlik Islevi Eskiye Nazaran Simirli Diizeyde

Kalmigtir: Glintimiizde, (geleneksel yapiya nazaran) dedelerin toplumlarina
yasantida rol model olma ve sosyal ve dini acilardan Onderlik yapma
islevlerinde azalma olmustur. Bunun sebebi de geleneksel anlamda dede-talip
iligkisinin eskiden oldugu gibi siirdiiriilememesidir. Bu konuda (K.K.30) sdyle
demektedir:
Efendim dogruyu soylemek gerekirse; eskide olan eskide kaldi. Eskiler
giizeldi. Dedeyi dort gozle beklerdik. Ama simdi yolda bile karsilasmak zor
olmus. Sehir_hayatz bizleri esir almis. Dede de bizleri sormuyor. Belki de
soramiyor. Insanlar sehirde c¢ogalmis. Koy degil ki geldiginde herkesi
gorebilsin. Sehir niifusu kalabalik. Herkes bir yerde ikamet ediyor. Hepsini
nasil gezsin dede! Derneklere de gitmiyoruz ne yalan séylim. Zaten dede,
dernege degil cemevine gider. Oraya da gittigimiz yok ki!”’ (K.K.30)

Dedeler, daha once de belirttigimiz gibi dede-talip iliskisini artik sinirli bir

sekilde, yeni diinyanin dernek, vakif, cemevi gibi kurumlaryla siirdiirebilmektedir. Tiim

bu hususlar, dedelerin iglevsel anlamda toplumsal anlamda etkinlik diizeylerinde azalma

meydana getirmistir.

b. Dedelerin Miirsid Vasfi Islevselligini Neredeyse Yitirmek Uzeredir: Tletisim
ve egitim alanlarinda yasanan gelismeler, okullagma oraninin artmast,
dedelerin; sosyal ve dini a¢idan miirsid (bilgilendirici) vasfin1 dedeligin bir
islevi olmaktan ¢ikarmistir. Bu islevi artik anilan yeni egitim kurumlari, basili
ve gorsel iletisim kanallar1 yerine getirmektedir (Taggin, 2003:47). Bu konuda
calisma alanindan (K.K.21) soyle demektedir:

“Hocam ben ¢ocuklarimi okutuyorum. Kizim bile tiniversite okuyor. Sartlar
eskisi gibi zor degil. Kendisine 6zel ev bile tuttum. Okusun 6grensin. Bizim
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gibi kalmasin. Dedelik eskidendi. Okusun 6grensin egitimini tamamlasin. Aha
falanca dede bile okudu miihendis oldu. Adam isini yapiyor. Belki ara sira
taliplerini soruyor ama bu devirde tam anlamiyla dedelik yapmast miimkiin
degil ki.”” (K.K.21).

Cagimizda yasanan tiim bu egitim ve iletisim alanindaki degisim dinamikleri

gostermektedir ki dedelerin miirsid vasiflart geregi, yasadiklar1 Alevi toplumlarini

dinsel agidan aydinlatmalar1 neredeyse sona ermistir.

C.

e.

Dedelerin Birligi ve Dayamismayt Saglama Islevi Neredeyse Ortadan
Kalkmigtir: Dedelerin, geleneksel toplumlarda birlik ve dayanigmayi saglayici
islevi, kendilerinin islevlerinde zayiflama meydana geldiginden dolay1 ortadan
kalkmis durumdadir. Geleneksel toplum yapisinda dedelerin toplumsal
onderlik rolii st seviyede islevsel iken kent yasaminda ise dedelerin
niifuzunun zayiflamasina binaen bu islevleri zayiflamistir. Dedelerin bu islevi
smnirli da olsa ancak cemevleri ve dernek vb. dini inang merkezlerinde

goriilmektedir.

Dedelerin, Dini Ritiiel ve Sosyal Torenlerdeki Otoritesinde Bosluk Meydana
Gelmigtir: Geleneksel toplumlarda diiglin, cenaze, cem vb. etkinlikleri dedeler
yonetmekteydi. Kentlesme siirecinde dedelerin bu islevlerinde toplum
acisindan bir bosluga donmiis ve bir otorite eksikligi yasanmistir. 90’11 yillara
degin bir¢cok yerde dedelerin bu islevlerinde kesinti olmustur. Kentlerde
yasam siiren Aleviler, bu gibi hizmetlerini goérecek dedeleri bulamamiglardir.
Bu yillardan sonra cemevlerinin sayica artmaya baslamasi ile cemlere katilim
saglanabilmis, dugiin, nikdh ve cenaze islemlerinde yasanan dede-talip

kopuklugu bir nebze asilmstir.

Dedelerin Yargi¢c Vasfi Ortadan Kalkmisair: Dedelerin, geleneksel anlamda
adaleti tesis etmek ve suglularin sitemini kesmek (cezalandirmak) islevlerinin
artik ortadan kalktig1 bir gercektir. Dedelerin bu islevi belki nadiren goriilen
durumlarda ve ge¢mis ritiielleri canlandirmalarda islevsel olabilmektedir. Bu
konuda (K.K.48) sunlar1 kaydetmektedir:

“Diiskiinliik Alevilikte var ama bu ¢agda kimi bulacaksin ki diiskiin ilan
edeceksin. Eskiden her sey goz onmiindeydi. Ya da ¢abuk duyulurdu. Simdi
insanlar birbirinden uzaklagmis. Hicbir seyden haberiniz olamiyor. Bu

konuda dedenin de yapacag birsey kalmiyor. Zaten dogru diiriist ceme
gittigimiz de yok. Gidenler de zaten kim kimin su¢uyla giinahiyla ugrasacak
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ki? Kalksin kim dedeye soylesin. Hele bu ¢cagda bu topluma dede nasil ceza
versin?’’ (K. K.48).

Geleneksel yapida dedelerin dini niifuzundan istifade etmek suretiyle tesis edilen

adaletin ve toplumsal i¢ disiplinin, diiskiinliik 6rneginde oldugu gibi gliniimiizde sosyo-

ekonomik yap1 igerisinde doniisen Alevilerin geleneksel hukuk anlayislarini

uygulayamamasi nedeniyle fonksiyonel anlamda islerligi kalmamustir.

f. Kentlesme Siireci Dedeleri, Inan¢ Mirasimi T opluluklarina Aktarma

8.

Gorevinden Mahrum Etmistir: Dedeler, yilizyillar boyunca Alevi inang ve
gelenek mirasim1  kendi topluluklarina nesilden nesile aktarmislardir.
Kentlesme siirecinde yasanilan doniisiim sonrasi dedelerin bu islevi sekteye
ugramistir (Tasgin, 2003:51). 90’11 yillardan sonra cemevleri vb. kurumlarin
artmasiyla birlikte eskisi gibi olamasa da dedeler tekrar kendi toplumlarina

inang ve kiiltiir mirasin1 aktarma firsati bulmustur.

Dedelik Kurumu, Egitimli ve Arastrmact Yeni Neslin Ihtiyacimi
Karsilayamaz Hale Gelmistir: Yeni nesil Alevi gencgler, modern yasamin
kazanimlari istikametinde, sorgulamaci pozitif bilim yontemleriyle Alevilige
ait kurum ve ritiielleri ciddi bir sekilde kritige tabi tutmus ve bunun sonucunda
kentlesme ile siireciyle birlikte karizmasinda gili¢ kaybi yasanan dedelik
kurumu giderek giic kaybetmeye devam etmistir (Tasgin, 2003:48-49). Bu
konuda (K.K.18) sunlar1 kaydetmektedir:

“Giintimiizde dedelik iglevini bitirmistir. Olan dedeler de sembolik manada
varlar. Topluma katkilar: azalmigtir dedelerin. Millet okuyor. Dedelerden
daha ¢ok bilgi sahibi oluyorlar. Dedeler toplumun gerisinde kalirsa ancak
ismen kalacaklar zaten. Ben arastirdim. Namaza da basladim. Kuran
okuyorum. Bir dede kitabt olan Kuram bile bilmese toplumuna ne verebilir

soruyorum size? Ha eskiden dede dedeydi. Ama simdi siradanlast
dedelik.”’(K.K.18). Bir diger kaynak kisi (K.K.15) ise s0yle demektedir:

“Dede, eskiden daha saygindi. Teknoloji ¢aginda bu sayginlik kaybolmaya
basladi. Ciinkii dedeler ¢aga ayak uyduramad:.”” (K.K.15).

Bu siirecte dedeler, artik modern egitimle donanmis olan arastirmaci geng Alevi

niifusun dini ve sosyal ihtiyaglarim1 karsilayamaz bir duruma gelmistir. Toplumsal

anlamda giderek belirginlesen dini ve sosyal boslugu dolduramayan ve kendi

toplumunun igerisinde bir fonksiyon icra etme konusunda sikinti yasayan dedelik
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kurumu Aleviligin diger bazi kurumlar1 gibi artik sembolik bir diizeyde kalmistir. Bu

baglamda uygulama imkan1 olmayan ritiieller yavas yavas unutulmaya baslanmastir.

h. Dedelerin, Sifact Islevinde Biiyiik Olciide Zayiflama Olmustur: Geleneksel
toplum yapisindaki dedelerin kutsal giigleri dolayisiyla maddi ve manevi
problemleri bulunan bireylerin bagvuru mercii olma durumunda 6nemli dlciide
azalma meydana gelmistir. Bu konuda alandan asagidaki bilgiler edinilmistir:
“Geleneksel yasamda imkan kithgindan dolayt hastalanan bireyler kendi
imkanlarwla sifa aramaktaydilar. Bunu da i¢cinden geldikleri ve yagsamakta
olduklar: kiiltiiriin  onemli oOgesi olan dedelere basvurmak suretiyle
vapmaktaydilar. Dedeler ziyaret edilir, dualari alinir, yanlarinda bulunan
kutsal tastan su igilir, hastaliklara sifa aranwrdi. Giintimiiz diinyasinda saglik
hizmetlerine ulasimda eskiye nazaran imkanlar artmigtir. Sehir yasaminda
yayginlasan hastane agi ve ilerleyen modern tip teknikleri karsisinda bizler

dedelere basvurmak yerine aklin ve cagin bir geregi olarak hastanelere
miiracaat etmekteyiz. Olmast gereken de budur zaten.”” (K.K.108).

Hastalara dua etmesi vb. uygulamalari, kentlesme siirecindeki yasanan doniisiim
seriiveni nedeniyle ayrica hastane vb. sosyal giivenlik kurumlarinin yayginlagsmasi ve
taliplerin, klasik yontemlerle sorunlarina ¢6ziim bulacaklarina yonelik olan inanglarinin

azalmasiyla birlikte dedelerin sifaci rollerinin zayiflamasina neden olmustur.

Kuramsal olarak da tartisildigi tizere dini otorite tipleri 6zde karizmatik bir
Ozellige sahiptir. Karizma sahsidir ve devredilemez. Bu bakimdan; rahip, veli, pir,
miirsit/dede gibi dini otorite tipleri eninde sonunda rutinlesen, anonimlesen bir kimlige
biirliniir. Biiyli bozumuna ugramis modern, sekiiler toplumlarda dinin konumuna bagh
olarak karizmaya dayal1 bir otorite, modernlesmekte olan toplumlarda ve 6zellikle kirsal
alanlarda geleneksel otoriteye bir doniisiimii yansitmaktadir. Alevilik tarihinde tistatlik-
rehberlik, hakimlik ve yer yer sifacilik rolleriyle dini otoritenin 6nemli islevlerini yerine
getirmis olan dedeler, yukarida vurgulanan degisim ve doniisiim baglaminda daha ¢ok

geleneksel dini otoritenin birer temsilcisi olarak gortilebilir.

i. Ocak Dedeliginden, Kurum Dedeligine Dogru Islevsel Degisim: Daha once
koylerde islevsel olan dedelik kurumunun artik kentlesme siireciyle islevsel
manada zayifladig1 goriilen bir gergektir (Taggin, 2003:51). Bu baglamda ocak

dedeligi yerini kurum dedeligine birakmistir.

Giliniimiizde Alevilerin dini ve kiiltiirel agidan ritiiellerini icra ettigi, 6dnemli

giinlerde bir araya geldigi bir sosyal tesis niteligine biiriinen cemevi, dernek, vakif
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vb. yapilarda artik dedeler daha dnce de bahsettigimiz gibi gerek goniilliiliik esast
icerisinde ve gerekse de iicret karsiliginda bu dinsel motifli tesislerde gorev
almaktadirlar. Bunun bir sonucu olarak da dedeler artik, ocak dedeliginden kurum

dedeligine dogru bir islevsel degisim yasamaktadir.



DEGERLENDIRME VE SONUC

Tarih siire¢ igerisinde Alevilerin, muhtelif sebeplerle degisik cografyalara
yerlestigi bilinmektedir. Gilinlimiiz Alevilerin yasam siirdiigli yerlesim birimlerinden biri
de Adiyaman ilidir. Adiyaman’da yasayan Aleviler, Orta Asya, Horasan ve Erbil
dolaylarindan bu yoreye; Tunceli, Sivas, Elazig ve Malatya giizergahlarini takip ederek

gelip yerlesmislerdir.

Adiyaman yoresinde Alevi ve Siinni gruplarin yani sira Hiristiyanliga mensup
bireyler de yasam siirmektedir. Adlar1 anilan tiim bu dini gruplar, eskiden beri ayni
cografyada birlik, beraberlik ve dayanisma ruhu ile bir arada yasamislardir. Gegmisten

bugiine degin Adiyaman ydresinde Alevi-Siinni ¢atigmalarina sahit olunmamastir.

Oziinii islam’a dayandiran Anadolu Aleviligi, tarihi siirec icerisinde sekillenen,
farkli inan¢ ve degerleri kendi potasinda eriten ve kendine 6zgili bir kiiltiir mozaigi

ortaya koyan bir inan¢ hareketi olarak goriilebilir.

Anadolu Aleviliginin teolojik paradigmasi; Islam Dini &ncesi Orta Asya kaynakli
Samanizm dini inang ritlielleri ve mitik arglimanlarinin yani sira Allah-Muhammed-Ali
inanc1, Ehl-i Beyt, On iki Imam Kiiltii ve Kerbeld Matemi gibi Sia izleri tasiyan inang
motifleri ve Yesevilik kokenli stfi izler barindiran senkretik bir yap1 arz eder. Bu

ozelliklerin ve yapilarin Adiyaman alevi kiiltlirlinde de yansimalar1 mevcuttur.

Tarihi veriler 15181nda diyebiliriz ki, geleneksel anlamda dedelik kurumunun Alevi
cemaati iizerindeki dini otoritesinin mesrilugunu On Iki Imam inancina dayandirmis
olsa da bu durum, sosyo-tarihi veriler agisindan yeterli ve saglam goriilmemektedir.
Bunun nedeni de Alevilikte ‘’baba ve dede’ profiline sahip dini énderlerin, islam &ncesi
Tiirk toplumlarinin nezdinde biiyiik 6nemi ve yeri olan inang dnderleri olan ’Kamlar’’

ile biiyiik benzerlikler arz etmesi ve ayni sekilde Alevi dini onder ve otoritelerinde
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mevcut olan (dyinlerle ilgili) ritiiel, erkdn ve (dini cemaat yapilanmasi ile ilgili)
orgiitlenme unsurlarinin bazilariim Samanizm’deki dziiyle benzerlik arz edenleri islami
bir forma doniistiiriilmiis sekliyle karsimiza ¢iktiginin goriilmiis olmasidir. Bu agidan,
Alevilikte dede ve baba gibi unvanlarla anilan dini otorite anlayisi, Islam ve Islam
oncesi geleneklerin bir karigiminin {irlinii izlenimi vermektedir. Yapilan goriismelerde
de dedelerin Aleviligin referansinda eski geleneksel inanglarinin varligini kabul etmeleri

de bu gergegi giiclendirmektedir.

Tiirklerin islam diniyle daha yeni tanistiklar1 ve bu dine girdikleri ilk donemlerde,
konar-goger 6zellik arz eden Tiirkmen topluluklar, eski kiiltiirlerinin etkisinde kalarak
daha oOnceki inan¢ formlarini da bir kenara koymadan Miislimanliga ge¢mislerdir.
Sahip olduklar1 eski inang ve gelenekleri, islam dinine uygun bir tarzda yorumlamak
suretiyle dini hayatlarini devam ettirmislerdir. Daha 6nce ‘’saman ve kam’ adini
verdikleri dini onderler yerini “’baba ve dede’ tiplerine birakmistir. Bu da Aleviligi

diger inang bi¢cimlerinden farklilastiran bir karakter olarak 6ne ¢ikarmaktadir.

Arastirmamizin  temel meselesini  teskil eden  “’Alevi dini  otorite
mekanizmasinda‘’ne degisti?’’ ve “’ne devam ediyor?’’ sorularinin tartigilmasina

gelince:

Eskiden yasam kosullarinin elverissizligi ve kimi sosyo-siyasi sebeplerden dolay1
kirsal ve daglik alanlar1 yerlesim alanlar1 olarak secen Aleviler, egitim olanaklarindan
mahrum kalmiglardir. Boylelikle de, dedelerin dnderliginde kitabi Islam’dan daha ¢ok
sozli kiltire dayanan, daha serbest, saz, s6z, muhabbet ve sohbete dayali dini bir
anlayis ve yasami benimsemislerdir. Bu baglamda, Anadolu’nun Islamlasma siirecinde
onlar1 olduklar1 gibi kabul eden Ahmet Yesevi ve dervislerinin 6nemli katkilar
oldugunu belirtmek gerekir. Zamanla kendi kurumlarini olusturmus olan Aleviler, yazili
kaynaklardan ziyade inan¢ ve ibadet rehberleri olan dedelik kurumunun etrafinda
kenetlenmislerdir. Toplulukcu kiiltiire 6zgli bu yapilanma kirsal alanlarda énemli ve
etkili isleve sahipken; kentlerde ve modernlesme siireclerinde degisime 6zgli dinamikler

karsisinda giderek zayiflamaktadir.

Dedelik kurumunun sistematiginde yolunu yiiriiten 6zelligiyle ‘Ocak Sistemi’
kismen de olsa Adiyaman Alevi kiiltiiriinde de varligini siirdiiriilmektedir. Bu ¢ercevede

su verilere ulasilmistir:
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Kentlegsme siirecinin bir sonucu olarak talipler; ¢ogunlukla bagli olduklari
ocaklarindan kopus yasamaktadirlar. Bunun yani sira, birgok Alevi talip hangi ocaga
miintesip oldugunu bilmemekte ve bunu bir sorun olarak da gérmemektedir. Dolaysiyla

ocak kiiltiiyle ilgili bir aidiyet sorunu gbze carpmaktadir.

Cemevi ve Alevi derneklerinin, Alevi kiiltiir ve inancin1 yasatmasi ¢ergevesinde
faydalar1 olmasina ragmen ocak sistemini islevsiz hale getirmekle elestirildikleri de
dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda baz1 “’ocaklarin taliplerinin azaldigi ve kimi ocak
miintesiplerinin siinnilestigi’’ iddialarinin da aragtirmamizda belli bir karsilik buldugu,

bunun da dini otorite ve yonetiminde bir farklilasmaya yol actig1 bir gercektir.

Yasanilan birtakim zor ve kimi olumsuz sartlara ragmen bircok Alevi talip,
dedelerinin onderliginde kendi 6z kiiltiirlerine baglilig: siirdiirmektedir. Bunu, degisimle
birlikte belli ol¢iilerde ve bazi alanlarda siirekliligin bir isareti olarak gorebiliriz.
Omegin, Alevi yolunda yiiriiyen bireylerin, bu yolda yalmiz kalmamalar1 adma
gelistirdigi musahiblik kurumu yorede islerligini siirdiirmekte ise de toplumsal
sapmalara karsi caydirict bir etkiye sahip olan diiskiinliik kurumunun giderek

zayifladigr goriilmektedir.

Kiiresel kiiltliriin etkisi altinda kalan geng¢ neslin, degisen ve gelisen diinyada,
dedelerin kendilerini yenileyememeleri karsisinda mevcut dini otoritelerinden
uzaklagma egiliminden soz edilebilir. Bu gercevede; siire¢ icerisinde okur-yazarlik
oraninin artmig olmast ve buna bagli olarak, dedelerin anlattig1 s6zel/menkibevi
bilgilerin okuyan nesli artik tatmin etmemesi sosyal degisimin dinamikleri agisindan

anlaml goriilmektedir.

Modern yasama ayak uydurma ¢abasi igerisinde olan gen¢ kusagin, yash kusaga
nazaran geleneklerden daha bagimsiz ve 6zgiir egilimler gostermesi de, arastirmada

vurgulandig lizere, dedelerin otoritelerine yonelik bir elestiri olarak algilanmaktadir.

Degisen ve farklilasan sosyal ve hukuki meseleler karsisinda Alevilerin hukuk
mekanizmasin1 daha ¢ok kullanmalari, dedelerin zorlasan hayat kosullar1 karsisinda
kendi gorev ve misyonlarini yeterince yerine getirememeleri dini otorite iligkisinde

onemli rol oynamaistir.

Kirsaldan ozellikle biliyiik kentlere goc¢ olaymnin, basta uyum ve uyumsuzluk

sorunlar1 olmak iizere yarattigt bir¢ok probleme karsi dinin islevsel yararlilifina
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atfedilen dayanismaci fonksiyonu, Alevi topluluklarinda da 6zellikle dedelerin sahsinda
onemli bir rol oynamistir. Bununla birlikte, Alevilerin daha genis bir cografi alana
yayilmalari, 6zellikle biiylik sehirlerde ulasim ve iletisim zorlugu, bu vesileyle dedelerin
diigiin, nigan, siinnet vb. sosyal etkinliklere katiliminin azalmasi ve bu cercevede
miirsid-talip goriismelerinde ¢oziilme, otorite tiplerinde bir sorgulamaya neden

olmaktadir.

Alevi taliplerin ve hatta kimi dedelerin bile, cem gibi temel inan¢ ve Kkiiltiir
ritiieline diizenli katilmayislari, Alevi dedelerinin; miintesiplerinin Alevilik kiiltiir ve
inancindan uzaklasmamalari i¢in aktivitelerini artik kontrol edecek durumda olamayisi
vb. nedenlerden dolayi, Alevi dedelerinin kendi cemaatleri iizerindeki dini ve sosyal
olarak etkilerinin azaldig1 kanaati yayginlasmaktadir. Bunun yaninda, internet sitelerine
ve Alevi halk dindarliginin tipik gostergesi olan dini ziyaret merkezlerine yonelmek gibi

anonim otorite tiplerine bir kaymadan da s6z edilebilir.

Sonug olarak, belli zaman dilimlerinde cem evlerinde ritiiellerin icra edilmesi,
otekine (Siinni olana) gdére Alevi kalma refleksinin ve Alevi kimliginin canli tutulmasi
ithtiyacinin hissedilmesi, belli donemlerde ziyaret mekanlarina gidilmesi, nadiren de olsa
dedelerin taliplerini ziyaret etmesi vb. gibi durumlar; Alevi dedelerinin dini otoritesinin

belli dlgiilerde devam ve siireklilik arz ettigini géstermektedir.
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Ek 2- Goriisme Formu

Ad1 ve Soyadi
Dogum / ikAmet Yeri ve Tarihi
Tahsili

YORE ALEVILERINIiN iINANCLARINI iFADE SEKLI OLAN ASAGIDAKI
TEMEL KAVRAMLAR HAKKINDA BiLGI VERIR MiSINiZ?

*Alevilik Nedir?

*Ehl-i Beyt Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

*On Iki Imam Inanc1 Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

*Cem Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

*Dedelik Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

*Diigkiinliik Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

*On Iki Hizmet Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

*Dort Kapi1-Kirk Makam Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

*Din nedir? Hakkinda Bilgi Verebilir misiniz?

*Alevilik bir din midir? Bilgi Verebilir misiniz?

*Otorite kavrami hakkinda ne dersiniz?

*Alevilikte otorite mekanizmasi hakkinda goriisleriniz nelerdir?

*Dedeligin tarihi arka plani1 hakkinda bilgi verir misiniz? (Dedelik ne zaman
basladi? Nasil ortaya ¢ikt1?)

*Dedelerin gorevleri nelerdir?

*Dedelerin dini otorite mekanizmasinda ki yeri nedir?

*Dini otorite baglaminda ‘Dedelik Kurumu’ hakkinda goriisleriniz nelerdir?
*Alevilikte dini otorite tipleri hakkinda bilgi verebilir misiniz?

*Seyyid kime denir?

*Talip kime denir?

*Pir kime denir?

*Miirsid kime denir?

*Imam kime denir?

*Bir dini otorite tipi olarak telakki edilen dedenin sosyal hayattaki rolii-rolleri

nelerdir?
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*Dini ritlieller baglaminda dedenin yeri nedir?

*Kente gocilin, dedelerin otoritesi iizerindeki olumsuz etkisi hakkinda bilgi
verebilir misiniz?

*Dedelik, babadan ogula gegen bir saltanat tiirii miidiir?

*Modern egitimle tanisan geng¢ kusaklarin dedelige bakis acisi nasildir?
*Okudugunuz kitaplar ve o6grendiginiz modern kavramlar 1s1ginda, dedenin
anlattig1 tarihi dykiiler ve menkibeler sizi tatmin ediyor mu?

*Alevilikte ‘Dedelik miiessesesi’nin kendisini yeniden insa etmesi gerekiyor mu?
*Aleviler kentlesme ile birlikte global kiiltiiriin etkisinde kalip dini otoriteden
uzaklagtilar m1?

*Alevilerin gelenek ve inang¢ diinyalarinda bir degisim s6z konusu mudur?

*Varsa Nelerdir?

*Stnnilik karsisinda Alevi olma refleksini canli tutmada ve Alevilerin kendisini
“6teki’’ne gore konumlandirma ve mesrliyet kazanma miicadelesinde dedenin
rolii sizce nedir?

*Sol ideolojilerin etkisindeki Aleviler, dedeligin imtiyazli bir sinif yarattigini ve
kaldirilmasi gerektigini savunmaktadirlar. Bu konuda ne demek istersiniz?

*Dede kutsal midir?

*Dede olmak i¢in dede soylu olmak sart midir?

*Modern egitimle tanisan geng¢ kusaklar, dede ligi rasyonAlitenin Olgiileri ile
yargilamakta, fiili konumunu reddetmekte ve dedeligin, halki somiiren ya da
bilgiyi kendi tekelinde tutan bir mekanizma oldugunu iddia etmektedirler. Bu
konuda ne dersiniz?

*Dedelik kurumunun, gelenekler reddedilmeden yeniden yapilandirilmasi gerekir
mi?

*Dedelik, zaman igerisinde yeniden yapilandirilmadig i¢in bugiin kentlesen ve
kiiltiir seviyesini artiran Alevilerin ihtiyaglarini tam olarak karsilayamamaktadir.
Bu yiizden dedelik yeniden yapilandirilmalidir denilmektedir. Bu konuda ne
sOylemek istersiniz?

*Dedeler Aleviler i¢in ne ifade ediyor?

*Dedelerle Aleviler arasinda bir ugurum var mi?

*Dedeligin alternatifi var m1? Ya da ne olabilir?
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*Dedeler lizerlerine diisen gorev ve misyonu tam anlamiyla istenen seviyede
yapmakta midirlar?

*Giinlimiizde ticari ve hukuki konular farklilasmistir. Cek ve senet gibi farkl
unsurlar devreye girmistir. Aleviler bu yondeki sorunlarinit ‘Dedelik Kurumu’
araciligiyla m1 yoksa modern yargi kurumuna danigarak m1 ¢oziiyor?

*Eklemek istediginiz diger hususlar nelerdir?

Ek 3- Cem Ritiielinde Okunan Bir Deyis

“Ne ararsin baba dervis
Dervislerde dem bulunur
Bekle pirin esigini

Derdine derman bulunur

Eger olur isen hasta
Gel derdine derman iste
Ihldsla varirsan dosta

Oliir isen can bulunur

Alcaga indir oziinii
Tiirdba ¢evir yiiziinii
Pisir de soyle soziinii

Arasinda ham bulunur

Can Hatdyi’m 6ziin takin
Oziinii Mervan'dan sakin
Kudretten deger okun

’

Yarasina em bulunur’
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Ek 4- Cem Ritiielinde Okunan Bir Giilbank

“Bismisah! Allah Allah!

Aksamlar haywr old, hayiwrlar feth ola, serler def ola.
Demler daim, cemler kaim ola.

Hazir-gdip, zahir-batin

Cem erenlerinin nir-u cemallar: ask ola.

Ehlibeytin, Uclerin, Beslerin,

Yedilerin, On Iki Imamlarin, Ondért Mdsiim Pédklarin,
On Yedi Kemerbestlerin, Kirklarin,

Ciimle erenlerin katarindan, didarindan ayirmaya.
Her dilde bir dilek, her goniilde bir murdat vardir.
Inandigimiz, giivendigimiz yiice yaradan,

Dilde dileklerimizi, goniilde muratlarimizi vere.
Allah, namerde-merde muhtag eylemeye.
Duvarimizdan tag, gozlerimizden yas dékmeye.

Geng yasta oliim, ihtiyarlikta zuliim vermeye.

Hak evimizin, toplumumuzun agiz tatliligint bozmaya.
Huzur vere, dertlerimize derman,

Hastalarimiza sifd, borglarimiza edd nasip eyleye.
Yolumuzu yolsuza, yiiziimiizii nursuza ugratmaya.
Gokten hayiwrli rahmetler, yerden hayirli bereketler;
Ana-babasina, toplumuna hayirly evlatlar vere.

On sekiz bin dlemle miimin-miislim ciimle kardeslerimizi
Muhammed- Ali giilbangindan mahrum eylemeye.
Cagwrdigimizda, bunaldigimizda Hizir yoldasimiz;
Sah-1 Merdan Ali kardasimiz, Hiinkar Hdc-1 Bektas-1 Veli de haldasimiz ola.
Duas: bizden, kabulii Allah'tan ola.

Gergekler demine, evliyd keremine,

Goniiller birligiyle ger¢ege hii diyelim!”’



Ek 5- Cem Ritiielinde Okunan Cem Birleme Giilbang

“Bismisah! Allah Allah!
La ildhe illallah!
Muhammed ’en resululldh!
Aliyyun veliyyullah!
Miirsidun kamilullah!
Kubbe-i devran!

Duvézda On Iki Imam!

On Iki Imam askina!

Oz (itikat) biitiinliigiine!
Cem birligine!

Diyelim Allah Allah!
Sefdat senden Ya Muhammed!

Geldiginiz yol,

Muhammed-Ali yoludur!

Durdugunuz dar (kapu),

Mansur un dogrulugudur!

Indiginiz (egildiginiz) secde,

Teslimiyet yeridir!

Niyetleriniz kabul,

Murdtlariniz hdsil!

Erenler, evliyalar yardimciniz ola!

Hii diyelim gerg¢eklerin demine, devrdnina,

Mii’mine Ya Ali!”’
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Ek 6- Cem Ritiielinde Nefes ve Deyisleri Saz Esliginde Soyleyen Asigin

Duasi

“ Bismisah!
Allah Allah!
Calammiza, ¢cagiranimiza,
Okuyanmimiza, yazanimiza,
Gokten haywrli rahmet ine!
Yemini, Virani, Nesimi, Hatai,
Fuzuli, Kul Himmet ve Pir Sultdn Abdal in
Kesv-ii kerametleri,
Uzerinize hazir ve nazir ola!
Ilminiz sonsuz;
Nefesiniz keskin ve giir ola!
Imam Zeyn’el Abidin;
Ciimleyi darindan diddarindan ayirmaya!
Gergegin demine, devrdnina hii!

M7ti’'mine Ya Ali.”’

Ek 7- Cem Ritiielinde Okunan Farras (Siipiirgeci) Tercemani

“Biz ti¢ bacuyiz,

Giiruh-i naciyiz,

Kirklar Meydani’nda siipiirgeciyiz.
Stipiirgeci Selman,

Kor olsun Mervan,

Carimiza yetigsin Mehdi-i Sahip-Zaman.
Allah, eyvallah.

Nefes pirdedir! "’



Ek 8- Cem Ritiielinde Okunan Postcu ve Dede Duasi

“Destiir pirim!

Muhammed Mustafa 'nindir bu seccdde
Aliyye’l-Miirteza 'mindwr bu seccade

Hatice-i Kiibra, Fatima-yi Zehrd nindir bu seccdade
On iki Imamlarindir bu seccide

Pirimiz Hiinkar Hdc-1 Bektds-1 Veli 'nindir bu seccdde
Cem birligine, sohbet sirrina, evliyd keremine

Hiiii diyelim, Allah eyvAllah

Nefes Pirdedir!”’

Miirsid, kendisine sdyle dua ederek karsilik verir:

“Allah Allah!

Post kadim ola, inkar fethola.

Hayirliga gelmis, hayirliga serilmis ola.

Kirklar meydanina serilen bu kutsal postun tizerinde;
Sorgulanan canlarin didari cennet old, giindhlart affola.
Seccdden temiz, yiiziin ak old.

Hizmetinden sefdat bulasin.

Dil bizden, nefes Hazret-i Pir’den old.

Gergekler demine hii!

Mii’'mine Ya Ali..."”"
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Ek 9- Cem Ritiielinde Okunan Ceragci Salavati

“Haywr himmet pirim!

Cerag-1 riisan, fahr-i dervigan, zuhiir-i iman, himmet-i piran, Pir-i Horasan,
Kiisad-1 meydan, kuvve-i abdaldn, kanun-i evliya, gercek erenler demine hii!”’

“Cerag-1 evliyd nur-u semdvat
Ki bu menzildir ol tiir-u miindcat
Cerag uyanminca kil niydzi

Muhammed-Ali’ye candan salevat! dediginde tiim talipler salavat okur:

Allahiimme salli ala Seyyidina Muhammed Mustafa
Allahiimme salli ald Aliyye’l-Murtaza
Allahiimme salli ald Hasan-ii’'l-Miicteba
Allahiimme salli ald Hiiseyn-i Kerbeld
Allahiimme salli ala Zeynel-Aba
Allahiimme salli ald Bakir Baha
Allahiimme salli ald Cafer Rehniima
Allahiimme salli ald Kazim Musa
Allahiimme salli ald Ali Sultdn Riza
Allahiimme salli ala Muhammed Taki
Allahiimme salli ald Ali Naki
Allahiimme salli ald Hasan el-Askeri

Allahiimme salli ala Muhammed Mehdr...”’
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Ek 10- Cem Ritiielinde Okunan Ceragci Dar Diivazi

“Ctin ¢erdg-1 fahr uyandirdik Hiidd nin askina
Seyyid-iil-Kevneyn Muhammed Mustafa 'nmin askina
Saki-i Kevser Aliyye’l-Miirtezd 'nmin agkina

Hem Hadice, Fatima Hayrii 'n-Nisd 'nin agkina

Sdh Hasan, Hulk-1 Riza hem Sah Hiiseyn-i Kerbeld
Ol Imam-1 Etkiyé Zeynel-Aba 'nin askina

Miisa-i Kazim serfirdz-1 ehl-i Hak

Hem Ali Miisa Rizd-y1 sabiranin askina

Sah Taki-yii ba Naki hem Hasanii’l-Askeri

Ol Muhammed Mehdi-i Sahib-Liva min askina
Pirimiz, tistadimiz Bektds-1 Veli 'nin askina

Hagsredek yanan yakilan asikanin agkina’

Ek 11- Cem Ritiielinde Miirsidin Okudugu Cerag Duasi

“Allah Allah!

Horasan’dan bize ulagan ¢erdgimiz sonsuza dek kilavuzumuz olsun.
Cerdaglarimiz yansin, yakilsin Hak-Muhammed-Ali askina,

Ceraglarimiz yansin, yakilsin pirimiz Hiinkar Hdac-1 Bektds-1 Veli askina.
Cerdglarimiz yansin, yakilsin sehitler sahi Imam Hiiseyin askina.
Ceraglarimiz yansin, yakilsin Kerbeld Sehitleri askina.

Cerdglarimiz yansin, yakilsin pir sultanlarimizin ve tiim sehitlerimizin askina.

Ceraglarimiz yansin, yakilsin bu yurtlardan, bu cemlerden gelmis ge¢mis tiim
canlarin, pirlerin, rehberlerin askina.

Ceraglarimiz sonsuza dek yansin, yolumuzu aydinlatsin, birligimizi, varligimizi
gli¢lendirsin.

Gergege hii!”’



Ek 12- Cem Ritiielinde Okunan Hatayi’nin Meshur Cerag Duasi

Hata ettim Hiidd yakt delili
Muhammed Mustafa yakt: delili
Ol Al-i AbG’ dan Hayder-i Kerrdr
Aliyyii’l-Miirteza yakti delili

Haticetii’l-Kiibra Fatima Zehra
Ol Hayrii 'n-Nisa yakti delili
Imam Hasan askina girdim meydana

Hiiseyn-i Kerbeld yakti delili

Imam Zeynel, Imam Békir-ii Cdfer
Kdzim, Miisa Riza yakti delili
Muhammed Taki’den hem Ali Naki
Hasanii’l-Askeri yakti delili

Muhammed Mehdi-i ol Sahib Zaman
Esiginde dyet yakt delili

Bilirim giinahim hadden asubdur
Hiinkdr-1 evliyd yakti delili

On Iki Imamdandir bu nur Hatayi
Sir-i Yezdan Ali yakt1 delili
Hatayi
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Ek 13- Cem Ritiielinde Okunan Virani Baba Diivazi

Kudret Kandili’nde parlayp duran
Muhammed Ali 'nin niirudur vAllah
Zuhuir edip kiiffar askerin kiran
Elinde Ziilfikar Ali dir billah

Elinde Ziilfikar, altinda Diildiil
Kanber onii sira dilleri biilbiil

Hazret-i Fdatima cennette bir giil

Ona sirrim dedi Hak Habibullah

Zuhiir etti Imam Hasan, Hiiseyin
Onlarin nurundan ziyaland: din
Kurk pare boliindii Zeyn’el-Abidin

Cekeriz yasint hasbeten lillah

Muhammed Bakir’dan Cdfer-i Sadik
Imam Miisa Kézim hem Rizd dedik
Tarikat suyuyla cismimiz yuduk

Hak buyurdu miimin kalbi Beytulldh

Taki, Naki, Imamlarin civani
Hasanii’l-Askeri cismimin cani
Elinde hiicceti Sahib-Zamani

Vakit tamam oldu géndere Allah

Ta ezel ezelden boyle kuruldu
Hariciler bu dergahtan siiriildii
Kiin deyince yedi kat yer diiriildii
Bir harfile bina tuttu arsullah

Virani’yem niydzim var iistdza
Elinde Ziilfikar hem ehl-i gaza
Binbir dondan bas gosterdi Murtaza
Biz bir bildik, dedik Allah eyvAllah

Virant
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Ek 14- Miirsid’in Kurban Duasi ve Akabinde Okudugu Giilbank

Miirsid, kesilen kurbanlarin iizerine ii¢ kez tekbir getirerek su duay1 okur:

“Allah Allah!

Ferman-1 Celil, kurban-1 Halil, can-1 Ismdil, peyk-i Cebrail.

La ildhe illAllah, Muhammed iin Restilullah, Aliyyiin Veliyulldh

Allah-ii ekber, Allah-ii ekber! La ilahe illah-ii vAllah-ii ekber.

Allah-ii ekber ve lillah’il-hamd.

Bismillah-i tekbir, Allah-ii ekber!

Ld feta illa Ali, ld seyfe illa Ziilfikar!”’ diyerek, ardindan ise su giilbangi okur:
“Allah Allah!

Kurbanlariniz kabul, murdtlariniz hasil old.

Her ne niyetle kesmig iseniz, Hak-Muhammed-Ali niyetlerinizi ulu dergdhinda
kabul-ii makbul eyleye.

Hayirly evlatlar, haywh kismetler, hayirli kazanglar nasip eyleye.

Evladimizi, 1yalinizi, esinizi, dostunuzu goriintir-goriinmez, bilinir-bilinmez
kazalardan, beldlardan, dfetlerden, saklaya-bekleye.

Kazalara kalkan, beldlara bekci old.

Her tiiyii basina binbir sevap yazila.

Ismail Peygamberin kurbanm kabul oldugu gibi,

Sizin kurbanlarimiz da Imam Hiiseyin Dergdhi 'nda kabul ola.
Emekleriniz bosa gitmeye.

On Iki Imam agzimizin tadim bozmaya,

Agri, aci, elem, keder vermeye.

Gergege hii!”’



Ek 15- Zakir’in Okudugu Kurban Giilbang

“Ali meydanina bir kurban geldi
Ismdil e inen koga benzettim
Anast meledi bagrimi deldi

Ismdil e inen koga benzettim

Kadir Mevlam siirme ¢ekmis yiiziine
Yiiz stirelim tirnagina dizine
Kog dergdha gitti diigiin izine

Ismdil e inen koca benzettim

Kocu tekbirledi Kirklar birisi
Bir lokmadan kandi ciimle varist
Emir Ayyar belindedir derisi

Ismdil e inen koga benzettim

Kadir Mevlam kabul etsin ko¢cunu
Bagliyalim ayaginin ucunu
Ali meydamidir, sorman sugunu

Ismdil e inen koga benzettim

Ufacik dograyin koyun kazana
Mahrum can koymayin ¢ekin meydana
Kul olayim bu kalemi yazana

Ismdil e inen koga benzettim

Ismadil e inen kocun érnegi
Yalan degil goziimiiziin gornegi
Idris e iiskiif oldu tirnag

Ismdil e inen koga benzettim

Kul Himmet iistadim arzular canim
Kurbanla birlikte kayniyor kanim
Hiiseyin’im kabul olsun kurbanim
Ismdil’e inen koca benzettim ™’

Kul Himmet

220



Ek 16- Saka Hizmetinden Sonra Zakir’in Okudugu Bir Mersiye

“Deli goniil ¢cok agilip sad olma
Kerbela’da Sah Hiiseyn’e baksana
Nefsine uyup da kahkaha giilme
Ehl-i Beyt yastadir gama baksana

Yezit kasteyledi vermedi suyu
Orada tutuldu Kasim in toyu
Sakine aglyyor nemurat deyii

Fatima’'min kinasina baksana

Ummiigiilsiim, Zeynep hep yasta dlem
Alemddr Abbds in kollart kalem
Takdir-i ezelde boyleydi ilam

Firat suyu kan aghyor baksana

Ummiigiilsiim, Zeynep cekerler te’sif
Kerbeld colleri Imam’a nasib
Simdst peygamber, cemali Yusuf

Al’Ekber’in Leyldsina baksana

Cok cefaya malik Zeyneb-i Sani
Miiseyb Gazi ald onlardan hayfi
Hiir Sehid de Kerbeld 'nin kurbani

Haymegdh in atesine baksana

Esiri giis eyle bu diinya cefd
Bunca kahramanlar siirmedi sefa
Agalar agasi ey Necef Saha
Hardbada Sdkine’ye baksana
(Yetis carimiza Imam Hiiseyin)’’

Esirt
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Ek 17- Failat Boliimii
“Fdilatin, failatiin, failat
Verelim Muhammed Mustafa ya can-ii goniilden salevat

Allahiimme salli ald seyyidind Muhammedin ve ald al-i seyyidind Muhammed...

Ya Imam-el-miittekiyn niir-1 Aliyye’l-Miirteza 'min - rithuna verelim  salevat.
Allahiimme salli ald seyyidind Muhammedin ve ald al-i seyyidind Muhammed...

Ya Imam-el-miittekiyn niir-u Imam Hasan Hulk-1 Riza 'min rithuna verelim salevat.
Allahiimme salli ald seyyidina Muhammedin ve ald al-i Seyyidina Muhammed...

Ya Imam-el-miittekiyn niir-1 Imam Hiiseyn-i Kerbeld min rihuna verelim salevat.
Allahiimme salli ald seyyidind Muhammedin ve ald al-i seyyidind Muhammed...

Ya Imam-el-miittekiyn On Iki Imam, On Dért Mdsim-u Pak’lerin rithuna verelim
salevat. Allahiimme salli alda seyyidind Muhammedin ve ala al-i seyyidind
Muhammed...

Cekelim askin yayin

Ceme girmesin hayin

Tevhid kardrin buldu

Yol-erkan yerin ald

Miiminler sad oldu, agladi
Diyelim ah Hiiseyin, vah Hiiseyin
Evveli hii diyelim, dhiri hii diyelim
Yuh olsun yalanciya

Gaziler gercekler demine hii diyelim’’
Hatayi’'m hana gider

Han tutmus hana gider

Gdfil olman gaziler

Bu yol Sah-1 Merddn’a gider
Hatayi’'m han ogludur

Han tutmus han ogludur

Bu yola meyil vermeyen
Simir-Mervan ogludur

Hatayi’m dyet ayet

Okurum dyet dyet

Uyaniklar payin almis

Yatanlar hayet hayet

Hatayi’yem demis ol

Her meyveden yemis ol
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O tutarsa tutsun

Hele bir yol demiy ol
Kul Himmet tistadimiz
Yoktur bizim yadimiz
Sah-1 Merdan askina

Ver Mevia murddimiz.”’

Ek 18- Sofra Duasi

“Allah Allah!

Kurbanlariniz kabul, ikrariniz kadim old, Hak Dergdhi’na yazila.
Emekleriniz bosa gitmeye. On Iki Imam agri-aci vermeye.

Yiiziiniiz ag isiniz sag old. Lokmalar niir old, goniiller bir old.
Lokma sahipleri lokmalarindan sefaat bula.

Hak erenler utandirmaya, cehennem ndrina yandirmaya,

Uclerin, Beslerin, Yedilerin, On Iki Imamlarin hiisn-ii himmeti iizerinizde ola.
Ali haldasiniz, Hizir yolddsiniz old.

Bir lokmaniz binbir kazdya beldya karsi gele.

Allah dualarimizi, ibadetlerimizi kabul eyleye.

Bu cemde bulunan biiyiik-kiigiik baci, kardesler!

Bir bardak suyun hakki vardiwr; birbirinize haklarinizi helal eyleyiniz.
Kusurlarimiz var ise hosgorii ile bagislayniz.

Niir-u Nebi, kerem-i Ali, pirimiz tistadimiz Hiinkar Hdc-1 Bektds-1 Veli, kerem-i
evliya! Mii’'mine Ya Ali!”’

Sofralar kaldirilirken ise miirsid soyle dua eder:
“’Duran-oturan,

Kovsuz-gaybetsiz evine varan yastigina bag koyan,

Sag yata sefd kalka, hayirly isler hayirl diigler gore.
Isteginizi, dileginizi Hak-Muhammed-Ali vere.

Hazret-i Hiiseyin yardimciniz, Hazret-i Hizir yolddsiniz old.

Gergege hii...”"
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Ek 19- Oliiye Okunan Bir Telkin Ornegi

“Bismillah ve Bismigah...
Ey ... oglukizi ... (3 defa élenin anne ve kendi adi séylenir).
Yasaminda siirekli soyledigin ve kabul ettigin sekilde sunlari séyle:

Bilirim ve bildiririm ki Allah’tan baska tanri yoktur. Yine bilirim ve bildiririm ki
Hz. Muhammed, Allah’in kulu ve elc¢isidir.

Ve taniklik ederim ki sah-1 veldyet Imam-1 Ali tanrinin velisidir.

Kuskusuz cennet gercektir. Cehennem gercektir. Kiyamet giinii gercektir. Bunda
kusku yoktur.

Ulu tanrt kabirlerde bulunanlart muhakkak diriltip mahser yerinde toplayacaktir.
Ik séz verigini unutma ve ikrdrindan disart ¢ikma.
Hatirla ki:

Rab olarak Allah’a, din olarak Islam’a, peygamber olarak Hz. Muhammed e,
Imam olarak Hz. Ali’ye ve miiminlerin kardesler olduguna rdazi bulunmus idin.

Ey ... oglukizi ... (3 defa élenin anne ve kendi adi séylenir).
De ki:

Allah’tan baska tanrt yoktur. Ona sigindim. O biiyiik arsin sahibidir.
De ki:

Rabbim Allah’tir. Dinim Islam’dir. Peygamberim Hz. Muhammed dir. Imamim
sah-1 velayet Aliyye’l-Miirteza dir.

Allah seni soziinde durucu kilsin ve dogru olan yola gotiirsiin.
Seni sevdiklerinle birlikte rahmetinin golgesinde saklasin.
Ey ulu tanrim!

Bu 6liiyii yalniz birakma. Sen sahip ¢ikanlarin en hayirlisisin’
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