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ON sOz

Klasik Tiirk edebiyati sahasinda yapilan ¢aligmalarin biiyiik
bir ¢ogunlugunu metin nesri ve incelemeleri olusturmaktadir. Bu-
nun yani sira nesredilmis bir metnin tahlilinin yapildig1 ¢aligma-
lar da azimsanmayacak kadar ¢oktur. Ozellikle de son yillarda
Arap harfli Tiirkce metinlerin sayisindaki azalma arastirmacilari
nesredilmis bir metni konusu tizerinden ¢alismaya yoneltmistir.

Elinizde bulunan bu ¢alisma, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Bek-
tasilik” adl1 doktora tezinin gézden gegirilerek kitap bicimine ge-
tirilmis halidir. Kitaba “Klasik Tiirk Siirinde Bektasilik” adinin
verilmesinin temel sebebi terimlerin/kavramlarin agiklanmasi
noktasinda yararlanilan kaynaklarin genellikle manzum metinler-
den secilmesi dolayisiyladir. Klasik Tiirk edebiyatinda Bektasili-
gin yerini konu edinen miistakil bir ¢aligmanin bulunmamasi bu
kitabin 6zgiinliigiinii olusturmaktadir.

Kitabin giris boliimiinde, Anadolu’daki tasavvufi yapilanma-
larin olusumlari ve bu olusumlara zemin hazirlayan etkenler hak-
kinda bilgiler verilmistir. Ayrica bu bdliimde, kitabin sinirliliklart,
yararlanilan kaynaklar ve konu ile ilgili daha 6nce yapilmis calis-
malar da belirtilmistir.

Kitapta, birinci boliimde oncelikli olarak Bektasilik tarikatinin
olusumuna zemin hazirlayan dervislerin faaliyetlerine deginilmis,
Bektasiligin dogusu ve tesekkiilii ile ilgili ortaya atilan goriisler
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siralanmigtir. Daha sonra ise Bektasiligin tarikat yapilanmasina
kadar gecirdigi siire¢ ve Balim Sultan’in Bektasilige getirdigi ye-
nilikler degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Kitabin ikinci boliimiinde Bektagilikten etkilenmis ya da Bek-
tagiligin etkisinde kaldig1; eski Tiirk inaniglari, Melamilik, Yesevi-
lik, Kalenderilik, Vefailik, Haydarilik, Hurtfilik, Ahilik, Babailik
gibi tasavvufi inanglar hakkinda bilgiler verilmistir. A¢iklanma-
ya c¢aligilan terimlerin/kavramlarin ya da sairin/yazarin etkisinde
kaldig1 tasavvufl yapinin belirlenebilmesi i¢in bu bilgilere ihtiyag
duyulmaktadir. .

Kitabin ti¢lincli boliimiinde ise Alevi ve/veya Bektasi oldugu
tespit edilen sahsiyetlerin meydana getirdigi eserlerden hareketle
Alevilik ve Bektasilige ait terimler/kavramlar derlenmis, bu te-
rimlerin/kavramlarin klasik Tirk siirindeki kullanimlari 6rnek-
lendirilmistir. Alevilik ve Bektasilik terimleri/kavramlart acik-
lanirken; terimin/kavramin literatiirdeki kullanimi, klasik Tiirk
siirinde yiiklenen anlamlar, Alevi ve Bektasi kiiltliriindeki kul-
lanim1 seklinde bir siralama takip edilmistir. Son olarak ise her
aciklamadan sonra ilgili beyitler verilmistir. Se¢ilen drneklerde
ilgili terimler/kavramlar bold, ayetler ve hadisler ise bold- italik
yazilmistir. Ayrica agiklamasi yapilan terimin/kavramin miimkiin
oldugunca metinlerde gecen farkli kullanimlar ve terimle/kav-
ramla ilgili diger kelime veya kelime gruplar1 tirnak isareti ice-
risinde (“Alem-i Gayb”, “Car-darb” vb. gibi) tanimlardan sonra
siralanmigtir. Bu calismayla birlikte ayni zamanda bir Alevi ve
Bektasi edebiyati sozIiigli olusturulmaya ¢alisilmistir.

Calismanin konusunu bana 6neren ve ¢alismam icin beni tes-
vik eden danigsman hocam Prof. Dr. Tuncay Biilbiil basta olmak
iizere ¢alismanin olgunlagsmasinda katkilart bulunan Prof. Dr. Fi-
liz Kili¢’a, Prof. Dr. Bayram Durbilmez’e, Do¢. Dr. Ahmet Do-
gan’a ve Dog. Dr. Hakan Yalap’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Son olarak, bu ¢aligmanin tiim zahmetlerini benimle gogiisle-
yen, her daim yanimda durarak bana gii¢ veren sevgili esim Esma
Ugur’a, ¢alismanin yazim siirecinde diinyaya gelen oglum Meh-
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met Bugra Ugur’a ve hayatim boyunca beni ihmal etmeyen fakat
tarafimdan hep ihmale ugramis rahmetli babam Ismail Ugur’a,
her zaman destegini hissettigim annem Fatma Ugur’a ve karde-
sim Abdullah Ugur’a sonsuz tesekkiirlerimle.

Ahmet UGUR
Nevsehir 2020
Orcid No: 0000-0003-2094-8133



KISALTMALAR

bk.
c.
cev.
ed.
G.
haz.
Hz.
K.
Kos.
Kt.
Mat.
Mes.
Mev.

Msb.
Mua.
Mubh.
Mur.
Miif.
Miis.
Miit.
N.

R.
OSEDAM
S.
sad.
ss.

S.
T.C
Tah.

bakiniz

cilt

Ceviren
editor

gazel
hazirlayan
hazreti
kaside
kosma

kit’a

matla
mesnevi
mevlid
mani
miisebba
muasser
muhammes
murabba
miifred
miiseddes
miitessad’
nefes

Rubai
Osmanli Edebiyat1 Arastirmalar1 Merkezi
say1
Sadelestiren
sayfa sayisi
sarki
Tiirkiye Cumhuriyeti
tahmis



Ahmet UGUR 13

Tar. tarih

Tb. terkib-bend

Tc. terci-bend

TDEKTA  Tirk Diinyast Edebiyat Kavramlar1 ve Terimleri
Ansiklopedik Sozligii

TDV Tirkiye Diyanet Vakfi

vb. ve benzeri



GIRiS

Klasik Tirk edebiyati, 13. ve 19. yiizyillar arasinda genis bir
cografyada faaliyet gostermis, basta Islam kiiltiirii olmak iizere
Arap ve Fars edebiyatlarindan etkilenmis, kendi igerisinde yetis-
tirmis oldugu 6zgiin sairleri ve edipleri bulunan edebi bir gelenek-
tir. Etkin oldugu donemlerde siirekli gelisme gosteren bu edebi
gelenek dairesinde farkli tiirlerde manzum ve mensur birgok eser
kaleme alinmustir.

Tarihi siire¢ icerisinde, farkli bir dini ya da inanis1 kabul eden
toplumlar, onu kendi kiiltiirleri ve dini bilgileri ¢ergevesinde yo-
rumlayip yeniden bi¢imlendirmeyi tercih etmislerdir. Tiirklerin
Islamiyet’i benimsemeleri de hemen hemen ayni dogrultuda ol-
mustur. Tiirklerin kimi zaman kendi mistik inamglarini Islami-
yet’e uyarlamalar1 kimi zaman da kendi inaniglarina yakin olan
kiiltiirel dgeleri Islamiyet’ten alarak degistirmeleri karmasik bir
yap1 sergileyen yeni dini inanmalari, farkli sosyal ve tasavvufi
zimreleri ortaya ¢ikarmistir. Anadolu’da goriilen dini olusumla-
rin temelinde de bu durum yatmaktadir. Bir tarafta Anadolu’da
var olan halk inanislar1 diger tarafta ise Islamiyet’i halka anlat-
maya ¢alisan Horasan kokenli dervislerin Islamiyet’i yorumlama
bi¢imlerindeki farkliliklar Anadolu’da tarikatlarin olusmasina ze-
min hazirlamistir.

Anadolu Selguklu Devleti’nin gii¢clenmesiyle birlikte Anado-
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lu’da bulunan tekkelerin ve dergahlarin sayisinda artig yasanmis,
Anadolu’ya Misir, Irak ve Horasan’dan go¢ eden tasavvuf ehli
dervisler yerlesmeye baslamistir. Bu yerlesmeler Anadolu’da
giiclii ve ¢esitlilik arz eden tasavvufi bir hareketliligi de berabe-
rinde getirmistir. Anadolu’ya yerlesen dervisler Anadolu’nun Is-
lamlagmasi ve Tiirklesmesi yoniinde dnemli adimlar atmislar ve
bulunduklari bolgelerde etkin giic konumuna gelerek orgiitlenme-
ye gitmislerdir.

Anadolu’ya yapilan bu goglerin merkezinde olan dervisler,
sadece fetih amacli hareket etmemisler, O. Liitfi Barkan’in da
belirttigi gibi tam anlamiyla bir “kolonizatér” rolii iistlenerek
Anadolu halkini Islamlagtirma dogrultusunda faaliyetlerde bulun-
muslardir (Barkan, 1975: 29). Ayrica, gaza ve cihat anlayisindan
farkli olarak Mogol baskis1 sonucunda Anadolu’ya Iran, Irak ve
Kuzey Afrika’dan da cesitli kiiltiirel gocler yasanmustir.

Anadolu’da Miisliiman-Tiirk kiiltiirinlin etkilerinin goriilme-
si 11. ylizyildan baslayip 13. yiizyila kadar uzanir. Bu yiizyildan
itibaren Anadolu’da bulunan mevcut kiiltiirlerle Tiirk kiiltiiriiniin
karsilagsmasi/etkilesimi neticesinde “Anadolu Tiirk tarihi” diyebi-
lecegimiz bir doneme gecilmis ve bugiinkii Anadolu kiiltiiriiniin
temelleri atilmistir (Seker, 2005: 29; Baskici, 2016: 9). Anado-
lu’da, Islamiyetin de etkisiyle ortaya ¢ikan ve daha ¢ok medrese
alimleri vasitasiyla koy cevrelerinde halk tasavvufu biciminde
kendine uygun bir yayilma ortam1 bulan tasavvufi fikirler, ¢esitli
tarikatlara mensup olan ve kendilerine “dede” ya da “baba” unva-
n1 verilen kisiler araciligiyla halk arasinda anlatilagelmistir.

Tiirklerin Anadolu’ya akinlar diizenlemesi ve Islamiyet’in Ho-
rasan cografyasindan gelen dervisler araciligiyla halka anlatilma-
st Anadolu’da gesitli tasavvufl yapilanmalart ortaya gikarmistir.
Unver Giinay ve Vehbi Ecer, Anadolu’nun Tiirklesme ve Islam-
lagma siirecinin Alparslan’in 26 Agustos 1071 Malazgirt zaferiyle
birlikte basladigini, Stinnilik, Siilik ve Stfilik etrafinda gercek-
lestigini belirtir (1999: 152). Anadolu’nun tasavvufi olusum ve
gelisim siireci konusunda ortaya atilan goriislerin hemen hemen
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biiyiik bir cogunlugu da Tiirklerin Malazgirt zaferi ile Anadolu’ya
akinlar diizenlemesi ve Mogol istilasinin gocler iizerindeki etkisi
etrafinda birlesmektedir.

Anadolu’da meydana gelen dini olusumlar ve tasavvufi etkin-
likler hakkinda ¢alismalari bulunan arastirmacilardan Unver Gii-
nay ve Vehbi Ecer, Anadolu’ya gd¢ eden Oguzlar arasinda Isla-
miyet’i halka anlatacak yetkinlikte miiderris ve kadi gibi yetismis
din alimleri bulunmadigindan dolay: iran ve Horasan’dan gelen
din adamlar1 aracihigiyla Islamiyet’in Tiirkler arasinda Anadolu
cografyasinda yayildigi goriislinii savunmaktadirlar (1999: 156).
Iran ve Horasan’dan gelen dervislerin Anadolu’da etkin rol oyna-
malarmin asil sebebi; Tiirklerin Islamiyet’le sonradan tanismalari
ve Horasan cografyasinda heniiz belirli bir yetkinlige ulasamamig
olan tasavvufi ve dini olusumlarin varligidir. Anadolu toprakla-
rinda bulunan farkli dini olusumlarin etkilesimi zaten sekillen-
mekte olan Tiirk dini hayat1 ve kiiltiirli tizerinde etkili olmus ve
tarikatlagma yolunda ilk adimlar atilmistir.

Yukarida bahsedilen dini etkilesimlerinden farkli olarak Tiirk-
lerin Islamiyet’i benimsemeden énce, dini tarihleri icerisinde ge-
sitli mistik degerleri barindiran Budizm, Samanizm, Zerdistliik,
Maniheizm, Misevilik ve Hristiyanlik gibi dinlere ve inanislara
meyletmeleri de Anadolu’da ¢esitli tasavvufi olusumlarin ortaya
¢ikmasina olanak saglamistir.

Kisacas1 Anadolu’da etkin olan tasavvufl olusumlarin ¢esitli-
liginin sebebi olarak eski Tiirk geleneklerinin barindirdigi mistik
unsurlarla, Islam tasavvufunun mistik unsurlarmin benzerliginin
olmast; Islamiyet’ten 6nce Tiirklerin benimsedikleri Budizm, Sa-
manizm, Zerdistlilk, Maniheizm, Misevilik ve Hristiyanlik gibi
dinlerin kiiltiirel kalintilar1 ve Islamiyet’in belirli bir olgunluga
ulastiktan sonra Tirkler arasinda yayilmasi gosterilebilir.

“Klasik Turk Siirinde Bektasilik” adini tagiyan bu calisma,
Tiirk kiiltliriiniin 6nemli bir pargasi olan Bektasiligin klasik Tiirk
siirindeki yerini konu edinmektedir. Anadolu’ya yapilan gogler
vasitasiyla Anadolu topraklarinda zuhur eden tasavvufi ziimreler
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ve bu ziimrelerin Anadolu’daki takipgilerinin meydana getirdigi
edebi eserlerin incelenmesi kitabin en temel problemini olustur-
maktadir.

Biitiin dini olusumlarda oldugu gibi Bektasilik tarikat1 da ta-
rikat yapisina biiriinene kadar bircok dini ve kiiltiirel etkide kal-
mustir. Hatta bu durum sebebiyle Bektasilik; Yesevilik, Vefailik,
Kalenderilik, Hurtfilik, Rafizilik, Haydarilik gibi farkli dini ya-
pilanmalarin igerisine dahil edilmistir. Bu farkli inaniglarin Bek-
tagilik tarikati iizerindeki etkilerinin ortaya konulabilmesi i¢in
Bektasiligin tarikatlagana kadar gecen siiregteki durumunun yani
sira Balim Sultan tarafindan tarikata getirilen yeniliklerin de de-
gerlendirilmesi gerekmektedir.

Bilindigi gibi baz1 sairler/yazarlar gerek eserlerinde kullan-
diklar1 ifadelerden ve gerekse tasavvufa bakis acilarindan dolay1
Hurifi veya Bektasi ya da her ikisini birden kapsayacak bigimde
Hurafi-Bektasi gibi bir kaliba sokulmaya ¢alisilmistir. Aslinda bu
karisikligin altinda Anadolu’da faaliyet gdsteren tarikat yapilari-
nin kesin ¢izgilerle birbirlerinden ayrilamamasi yatmaktadir. Bu
sebeple de Bektasiligin inangsal boyutuna etki eden Melamilik,
Yesevilik, Kalenderilik, Vefailik, Haydarilik, Hurifilik, Ahilik
ve Babailik gibi tarikatlarin ve ¢esitli dini inanmalarin birbirle-
rine olan etkilerinin ele alinmasi ¢alismanin {izerinde durulmasi
gereken konularindan biri haline gelmistir. Ancak bu tarikatlarin
yapisi ortaya konulabilirse Bektasilige olan etkileri ve dolayisiyla
da Bektasi sairlerin/yazarlarin eserlerinde hangi dini inanmalarin
etkisinde kaldiklar1 ortaya ¢ikarilabilecektir.

Kitabin smirliliklarini, Alevi ve/veya Bektasi sairlerden;
Nesimi Divani, Yetimi Divani, Caferl Baba Divani, Sah Hatay1
Divani, Ustli Divani, Hayreti Divani, Misali Divani, Muhyiddin
Abdal Divani, Virani Divani, Arsi Divani, Bosnali Vahdeti Di-
vani, Pesteli Hisali Divani, Azbi Baba Divani, Selami Divani,
Gurbi Divani, Bandirmalizide Hasim Baba Divani, Behri Divani,
Ahmed Talib Irsadi Divani, Sidki Baba Divani, Benderli Cesari
Divani, Edib Harabi Divani, Fenni Divani, Himi Divani, Kadimi
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Divani, Mustafa Refik Divani, Racili Divani, Sacid Divani, Safi
Baba Divani, Seyh Hasan Haydar Divani, Turdbi Divani ve Meh-
med Ali Hilmi Dedebaba Divani olusturmaktadir. Bu divanlar
Alevilik ve Bektasilik terimleri/kavramlart dogrultusunda ince-
lenmistir.

Terimlerin/kavramlarin tespiti ve agiklanmasinda yukaridaki
divanlarin yani sira Alevi ve Bektasi ¢evreyle ilgili tarihi ve kiil-
tiirel bilgiler verdiklerinden dolay1 Mendkibii’l-Kudsiyye fi Mend-
sibi’l-Unsiyye, Veldyetname-i Hact Bektas Veli, Veldyetndme-i
Hacim Sultan, Veldyetndme-i Kaygusuz Abdal, Veldyetndme-i Ab-
dal Musa, Veldyetname-i Otman Baba, Velayetndme-i Seyyid Ali
Sultan, Velayetndme-i Sultan Siicdaddin, Veldyetname-i Koyun
Baba, Demir Baba Veldyetndmesi ve Mendkib-1 Veli Baba ince-
lenmistir. Ayrica kitapta yukaridaki kaynaklara ek olarak Aleviler
ve Bektasiler hakkinda gesitli bilgilerin bulundugu, fmdm Cafer-i
Sadik Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu, Asikpasazdde Tarihi ve Mend-
kib-1 Hace-i Cihan ve Netice-i Can isimli eserler de degerlendir-
meye tabi tutulmustur.

Alevi ve Bektasi ziimrelerin temel kaynaklari diyebilecegimiz
eserler, 15. ylizyildan itibaren yaziya gecirilmeye baglanmis olup
mistik bir edebiyatin tirtinleridir. Veldyetname-i Hact Bektas Vell,
Hac1 Bektag’in vefatindan yaklagik 200 y1l sonra kaleme alinmus,
Haci Bektas Veli ananesinin mensuplarinca agizdan agiza dola-
sagelen bir eserdir. Bu eserden hareketle, dini ilimlerde kendisini
yetistirmis olan Haci Bektas’in, Arapca, Farsca ve Tiirkge bildigi,
her ¢ dilde de yazilmis eserlerinin oldugu bilinmektedir. Bili-
nen eserleri arasinda Besmele Serhi, Makalat, Fatiha Suresi, Ki-
tabu’l-Fevaid, Sathiyat ve Nasihatnameler sayilabilir. Ad1 gecen
eserler ona mal edilmis olsa da onun tarafindan yazilip yazilma-
dig ile ilgili tereddiitler hala devam etmektedir. Arastirmacilar
arasindaki genel kani ise s6z konusu eserlerin onun vefatindan
belli bir siire sonra takipgileri aracilifiyla yazildig1 yoniindedir
(Uziim, 2004: 13, 31).

Alevilik ve Bektasilikle ilgili yapilan ilk ¢aligmalar genellikle
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Alevilik ve Bektasiligin kokenleri hakkinda olmustur. Yapilan her
calismanin alana katkisi inkar edilemez. Ancak gerek kaynak ye-
tersizliginden ve gerekse Alevilik ve Bektasiligin igerisine dahil
edilen gerekli gereksiz inanislarin etkilerinden dolay1 Alevilik ve
Bektasilik tarafl1 bir bakis agisiyla ele alinip bu yonde anlatilmis-
tir. Bu durumun sebeplerinden biri de Alevi ve Bektasi kiiltiiriine
ait kiiltiirel degerlerinin daha ¢ok “sozlii kiiltiir” ortaminda icra
edilmesi yatmaktadir. Ozellikle “kitabi kiiltiir”le birlikte Alevi ve
Bektasi kiiltiriiniin esaslar1 yaziya gecirilmeye baslanmis ve bu
konuda bir¢ok 6zgiin eser yazilmistir. Son yapilan ¢alismalarda
da bu yazilardan yararlanildigi i¢in daha dogru ve glivenilir bilgi-
ler verilmektedir (Kutlu, 2006: 73, 158, 191; Uziim, 2004: 7-12;
Yoriikan, 2006: 50; Ersal, 2016: 11-12; Zelyut, 1992: 15; Yildi-
rim, 2018: 61, 75).

Konargdger bir hayat tarzim benimseyen Tiirk boylari, isla-
miyetin ruh diinyasim1 Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Hac1 Bektas
Veli, Mevlana Celaleddin-i RGm1 gibi halk arasinda sayginligi ka-
zanmis velilerin hikmetli sozlerinden 6grenmislerdir. Bu hikmetli
sozler sozIi kiltlir ortaminda; sairler ve yazarlar vasitasiyla da
nesilden nesile aktarilmistir.

Tarih yaziciliginin gelismesiyle paralel olarak sozlii kiiltiir ye-
rini kitabi kiiltiire birakmaya baslamis, gerek klasik Tiirk edebi-
yat1 ve gerekse Tiirk halk edebiyati alaninda gesitli eserler yaziya
aktarilmigtir. Her ne kadar kitab1 kiiltiir ortam1 gelisme gosterse
de Alevilik ve Bektasilige ait yazili eserler noktasinda pek bir
gelisme oldugu sdylenemez. Ancak, 15. yiizyildan itibaren der-
viglerin yagam hikayelerinin olaganiistii bir sekilde yer verildigi
menakibnameler/veldyetnameler ve yine Alevi-Bektasi gelenegi
hakkinda ¢esitli bilgilerin bulundugu buyruk metinleri Alevilik ve
Bektasilikle ilgili degerli kaynaklardandir. Menakibnamelerden
ve buyruk metinlerinden edinilen bilgilerin islevselligi gz oniine
alindiginda 6nemli tarihi vesikalar olduklar1 da goriilecektir.

Alevi ve Bektasi cevreye mensup sairler, istisnalar diginda
inaniglarina ait kiiltlirel unsurlari s6zIi kiiltiir yoluyla sonraki ku-
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saklara aktarmaya ¢aligmiglardir. Bektasiligin kaynaklari niteli-
gindeki eserler ise, isnat edilen sahislarin 6liimlerinden sonra ya
Ogrencileri ya da tarikat mensuplari tarafindan kaleme alinmustir.
Hac1 Bektag Veli’nin yasami ve tarikati hakkinda 6nemli bilgileri
ihtiva eden Veldyetname-i Haci Bektas Veli’nin, Haci Bektas’in
vefatindan uzun bir siire sonra yaziya gecirilmesi bunun bir ka-
nitidir. Aradan gegen siire zarfinda ise eserlerin iceriginde gerek
sifahi gelenekten ve gerekse de bu eserleri kaleme alanlarin sah-
si tasarruflarindan kaynaklanan degisiklikler meydana gelmistir.
Eserlerin yaziya gecirilmesi siirecindeki bu bosluk sebebiyle de
ylizyillar boyunca Aleviler ve Bektasilerle ilgili yerli yersiz bir-
¢ok malzeme iiretilmis ve ¢ogu zaman da bunun neticesinde ge-
lenegin mensuplarmin aleyhine sonuglar ortaya ¢ikmistir. Yazili
kaynaklarda goriilen bu durum beraberinde birtakim problemleri
de dogurmustur.

Alevilik ve Bektasiligin menakibnamelerden sonra en ¢ok rag-
bet goren yazili kaynaklarindan olan buyruklar, belli bir anlayis
cergevesinde toplumun dini teskilatlanmasini saglayan, baska
bir ifadeyle Alevi ve Bektasi 6gretilerinin adap ve erkanini konu
edinen eserlerdir. Tarihi siire¢ igerisinde Alevi ve Bektasi toplu-
luklar, kendi geleneklerine gore kiigiik tasarruflarda bulunarak
buyruk metinlerini bi¢imlendirip muhafaza etmislerdir. Gegmiste
sadece ocaga mensup kimselerde bulunan bu eserler, kimi ocak-
larda kaybolmus, kimilerinde ise bazi farkliliklarla istinséh edil-
mistir. ilyas Uziim’e gore dedelerin “Yol”un ilkelerini bilmeleri,
mensuplarinin da “teskilat yapisi”’ni1 fiilen uygulamalari, bu tarz
yazilmis eserlerin yazili versiyonlarmin yeterince muhafaza edi-
lememesine sebebiyet vermistir. Ayrica, Safevi propagandacilari-
nin hangi oymaklara ulastigi, bunlarin oymak yapisi, oymaklarin
kendilerine intikal eden buyruklara karst zaman iginde takindik-
lar1 tavir, eserin kusaktan kusaga gecis sertiveni gibi bilinmesi
giic olan hususlar dikkate alindiginda, eserle ilgili nihai bilgilerin
sanildigimin aksine rahatlikla ortaya konulamayacaginin anlagi-
labilecegi, biitiin bunlar goz oniine alindiginda ise, “otantik bir
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buyruk metni” ortaya koymanin zorlugu bulunmaktadir (2004:
124). Eserlerde meydana gelen bu degisimler, ozellikle Alevi ve
Bektasi adap ve erkanina yer veren buyruk metinlerinde olunca,
eserin giivenilirligi gibi bir problemi de beraberinde getirmistir.
Eserlerde goriilen bir diger problem ve eksiklik ise, nesredi-
len metinlerin sadece belirli yonlerinin 6ne ¢ikarilmasi ve geri
kalan kisimlarinin kasith veya kasitsiz olarak g6z ardi edilmesi-
dir. Ahmet Yasar Ocak’in menakibnameler iizerinden Alevilik ve
Bektasilik hakkinda yaptig1 Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam
Oncesi Temelleri isimli galismasi alana fazlasiyla katki saglamis
olsa da eserde, sadece Islamiyet 6ncesi motifler gdsterilmeye ¢a-
lig1ldig1 igin arastirma sinirl kalmis, Alevi ve Bektasi kiiltiirii ice-
risindeki Islami unsurlar hesaba katilmamistir (Uziim, 2004: 13).
Benzer bir durum klasik Tiirk edebiyati sahasinda yapilan Bektasi
sairlerin divan incelemerinde de goriilmektedir. Calismalar genel-
likle metin tenkidi bigiminde yapilmis ya da tek bir niishadan ha-
reketle sadece eserin ¢eviri yazisinin verilmesiyle yetinilmistir.
[gerisinde gegen Alevilige ve Bektasilige ait dini ve kiiltiirel te-
rimler/kavramlar ya goz ardi edilmis ya da iistiin korii gecilmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili ortaya atilan tezlerin biiyiik bir
cogunlugu M. Fuad Kopriilii'niin ¢alismalar: etrafinda sekillen-
mistir. Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar isimli ca-
lismasinda, Ahmed Yesevi'nin hayati ve diger dini olusumlara
etkileri ile Ylnus Emre’nin tasavvufl diisiincesinin Tiirk kiiltiir
tarihine olan etkilerinden ve takipgilerinden bahseder. Eserde,
Anadolu Tiirk tasavvuf edebiyati hakkinda genis bilgilere yer
verilmektedir. Kopriilii’nlin bir diger calismasi F. Babinger’le
hazirladig1 Anadolu’da Islamiyet bashigini tasimaktadir. Bu calis-
ma, Kopriili’niin Dariilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda
yaymlanan yazi dizilerinin bir araya getirilmesinden olusmakta-
dir. Kitapta, Anadolu’ya yapilan akinlarla birlikte Anadolu’nun
Islamlasma siireci degerlendirilmis ve Anadolu’daki tasavvufi
olusumlar hakkinda bilgiler verilmistir.

Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilikle ilgili ilk ¢alismalardan biri
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Baha Said’e aittir. Baha Said’in muhtelif dergilerdeki ¢aligmalar;
“Tasavvuf ve Hiir Mezhepler”, “Eski Tiirkiye’de Is Teskilati/ltti-
hat ve Terakki Tarafindan Evvelce Ankara ve Havalisinde Yapti-
rilan Tetkikata Gore Ahilere Dair Elde Edilmis Olan Maltimat-17,
“Eski Tiirkiye’de Is Teskilati-II, “Eski Tiirkiye’de Is Teskilati/Es-
naf Arasinda Sed Kusanmak”, “Kadilarin Tasdikleri”, “Ketebeye
Hiirmet”, “Esnaf Beyninde Ceza-111”, “Eski Tiirkiye’de Is Teski-
lati/Kavaf, Dikici, Bostanci ve Bu Kollar Arasinda Teskilat-IV”,
“Ehl-i Hak ve Atam Gk, Anam Yer”, “Anadolu’da I¢timai Ziim-
reler ve Anadolu Igtimaiyyat1”, “Memleketin I¢ Yiizii: Anadolu’da
Gizli Mabetler-1, I, III, IV, V, VI”, “Tiirkiye’de Alevi Ziimreleri:
Tekke Aleviligi-igtimai Alevilik”, “Stfiyan Siiregi/Kizilbas Mey-
dam”, “Stfiyan Siiregi- Kizilbas Siireginde Diigkiinliik”, “Anado-
lu’da Alevi Ziimreleri/Tahtaci, Cetmi, Hardal Tirkmenleri Yahut
Yan Yatir Siiregi”, “Gizli Mabetlerden: Nusayriler ve Mezhepleri-
nin Sirlar1”, “Gizli Mabetlerden: Bektasiler I/Batiniler”, “Batini-
lerin Cokiisli, Babailer, Ahiler, Mevleviler-Hac1 Bektas Veli ve
Muasirlar”, “Bektasiler 1I/Ahiler, Babailer-Tiirk Dili Hakkinda
IIk Resmi Emir, Suluca Karahdyiik”, “Hac1 Bektas ve Kadmcik
Ana”, “IIk Nasipleri Bal ve Yogurt”, “Dort Kapt ve Erkan1”, “Fii-
tiivvet Erkan1”, “Bektasiler I1I: Seyh Safiyiiddin Erdebili-On Iki
Imam-Ciineyd, Haydar, Sah Ismail-Yavuz Sultan Selim-Balim
Sultan Erkani1”, “Celaliler”, “Sah Kalender”, “Bektasi Felsefesi”
basliklarindan olusmaktadir (Gérkem, 2000: VIII-IX).

Besim Atalay’in Bektagsilik ve Edebiyati adli eseri Alevilik
ve Bektasilikle ilgili yapilan ilk calismalardan olup eserde Bek-
tasilik “Tahtacilar”, “Cepniler”, “Koy Bektasileri”, “Abdallar”,
“Miicerredler” basliklart altinda ele alinmistir. Ayrica Bektasili-
gin, Hurdfilik, Samanizm ve Ademperestlikle iliskisi agiklanmus,
ayin ve erkani tizerinde durulmustur. “Bektasi Edebiyati” basligi
altinda ise Alevilik ve Bektasilige mensup sairlerin nefeslerine
yer verilmistir.

Alevilik ve Bektagilikle ilgili 6nemli bir diger ¢alisma, Has-
luck’un ¢esitli makalelerinin g¢evirisinden olusan Bektasilik Tet-
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kikleri isimli eseridir. Ragip HulGsi tarafindan ¢evrilen ¢aligma-
da, Bektasilerin cografi dagilimlar1 hakkinda bilgiler verildikten
sonra Bektasilikle ilgili kavramlardan Ahmed Yesevi, on iki imam
inanci, kirklar, Sar1 Saltik vb. tizerinde durulmustur. Ayrica eserde,
Bektasiligin Siinnilikle ve Hristiyanlikla olan iliskisi de degerlen-
dirilmistir.

John Kingsley Birge’nin asil ad1 The Bektashi Order or Der-
vishes olan ve Tiirk¢e’ye Reha Camuroglu tarafindan Bektasilik
Tarihi adiyla gevrilen kitab1 da Bektasilik hakkinda 6nemli bilgi-
ler veren eserlerdendir. Eserde, Bektasilik ii¢c doneme ayrilarak
incelenmistir. Bektasiligin ilk donemi, 13. yiizyilda Anadolu’daki
tasavvufl yapilarla birlikte Hac1 Bektas Veli’nin alindigs; ikinci
donemi, Balim Sultan’mn katkilar1 ve Hurtfi etkilerin goriilmeye
basladigi; tiglincii donemi ise Bektasiligin kaldirilmasindan son-
rasini i¢ine alan donem seklinde bir donemlendirme yapilmistir.
Iki kisim {izere tertip edilen eserin birinci kisminda Bektasiligin
kurumsallagmasi, adetleri ve inang¢ esaslari iizerinde durulmus,
Bektasiligin Hristiyanlik, Siinni Islam, Samanizm, Yeni Platon-
culuk, Siilik ve Yeni Eflatunculuk gibi baska inanglarla iligkisi
tespit edilmeye calisilmstir. Ikinci kisminda ise Bektasilikle ilgili
yapilan ¢aligmalar hakkinda genel bilgiler verilmistir.

Alevi ve Bektasi sairlerin siirlerinden 6rneklerin bulundugu
antoloji niteliginde eserlerden biri Sadettin Niizhet Ergun’un Bek-
tasi Sairleri isimli eseridir. Eser, ilk olarak 1930 yilinda Istanbul
Devlet Matbaasi’nda basilmistir. Ergun ¢aligmasini genigleterek
Bektasi Sairleri ve Nefesleri isimli bagka bir kitap daha ¢ikarmis-
tir. Kitapta, Yinus Emre’den baglayarak 13. yiizyildan 16. ylizyi-
lin sonuna kadar olan zaman dilimi i¢inde yasamis 52 sair hakkin-
da bilgiye ve bu sairlerin nefeslerine yer verilmistir. Calismanin
ticlincii cildinin ad1 ise Bektasi-Kizilbas-Alevi Sairleri ve Nefes-
leri adm tagimaktadir. Burada da 17. ve 19. yiizyillar arasinda
yasamig 57 sairin hayat1 ve nefeslerinden 6rnekler bulunmaktadir.

Bektasilik hakkindaki bir diger ¢calisma, M. Tevfik Oytan’in
Bektagiligin I¢ Yiizii isimli eseridir. Kitap, bes kisimdan olusmak-
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tadir. Birinci kisimda Giiveng Abdal’in nefeslerinde hareketle
Bektasilik hakkinda bilgiler; ikinci kistmda postnisin Pir Meh-
med Dede ile sair Ali IlhAmi’nin siirleri; {i¢iincii kisimda destan
metinleri; dordiincli kistmda Bektasi ayinlerinde okunan gazeller
ve nefesler; besinci kisimda ise matem-i Muharrem’de okunan
mersiyeler bulunmaktadir.

Tiirkiye’de tasavvufl ziimreler hakkinda birgok galigmasi bu-
lunan aragtirmacilaran birisi de Abdiilbaki Go6lpinarli’dir. Golp1-
narli Alevi-Bektasi Nefesleri isimli ¢calismasinda Alevi ve Bektasi
edebiyati hakkinda 6nemli bilgiler verdikten sonra, Alevi ve Bek-
tagi olarak nitelendirdigi sairlerin hayati1 ve siirlerinden 6rnekleri
siralamistir. Eser bu yoniiyle bir Alevi ve Bektasi siir antolojisi
ozelligi tasimaktadir. Golpinarli’nin diger eseri, Manakib- 1 Haci
Bektas-1 Veli “Vildayet-name” adinm1 tasimaktadir. Eserde, Haci
Bektas Veli’nin menakibnamesi hakkindaki bilgilerden sonra
vilayetnamenin metnine yer verilmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili bir bagka antoloji calismasi, Bek-
tast Giilleri isimli eserdir. Cahit Oztelli calismasinda Alevilik ve
Bektasilikte onemli bir yere sahip olan Hz. Ali, on iki imam, Ker-
bela, pir-miirsid, tarikata baglilik, ahlak, menkibeler-efsaneler vb.
gibi konularda yazilmis siirlere ayr1 basliklar altinda yer vermistir.

Cavit Sunar’in Melamilik ve Bektasilik isimli kitabi, Melamili-
gin Bektasilikle olan ilgisini ortaya koymasi bakimindan énemli-
dir. Eserde, Melamilik ve Bektasilik hakkinda bilgiler verildikten
sonra birbirlerine olan etkileri agiklanmaya ¢aligilmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili onemli bilgiler iceren eserlerden
biri de Mehmet Er6z in Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik isimli
kitabidir. Eserde, Alevilik, Siilik, Batinilik, huldl, sudur, tecessiid,
tenasiih gibi terimler agiklandiktan sonra Bektasiligin etkilendigi
tasavvufl akimlar hakkinda bilgiler verilmistir. Genel hatlariyla
eserde, Bektasilik dgretilerinin temeli eski Tiirk dini inanislari-
na dayandirilmaya calisilmistir. Erdz’tin bir diger ¢alismasi Eski
Tiirk Dini (Gok Tanri Inanci) ve Alevilik-Bektasilik ismini tasi-
maktadir. Bu eserinde de Erdz, Bektasiligin eski Tiirk inanislarty-



Ahmet UGUR | 25

la olan benzerliklerine deginmistir.

Alevilik ve Bektasilikle birlikte diger tasavvufl yapilanmalari
arastiran arastirmacilardan biri de Ahmet Yagar Ocak’tir. Ocak’in
Babailer Isyam (Aleviligin Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da
Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tegsekkiilii) adl ¢alismasi, Babaf is-
yaninin sebepleri, Babailerin sosyal tabani, Baba Resiil ve isyanin
sonuclart hakkindadir. Ocak’in eseri Babailerle Bektasilerin ilig-
kisi hakkinda verdigi bilgiler bakimindan degerlidir. Ocak’a gore
Alevilik ve Bektasilik, Babai kokenlidir ve bu isyanin bastirilma-
sindan sonra Tiirkmen babalar1 etrafinda sekillenmistir. Ocak’n
bir diger yaym, Tiirk Sifiligine Bakislar isimli ¢aligmadir. Ocak,
bu c¢alismasinda Ahmed Yesevi, Mevlana ve Haci Bektas Veli ile
birlikte Ahilik ve Alevilik-Bektasilik hakkindaki degerlendirme-
lerine yer vermistir. Osmanli Imparatorlugu’'nda Marjinal Sifi-
lik: Kalenderiler (XIV-XVII. Yiizyilar) isimli ¢aligmasinda ise
Ocak, Bektasilige etki etmis olan Kalenderilikten ve Kalenderi
dervislerin Anadolu’daki faaliyetlerinden bahseder. Kalenderili-
gin ortaya ¢ikigindan itibaren ele alan Ocak, Kalenderiligin diger
dini olusumlarla olan iliskilerini de degerlendirir. Yazar, Osmanli
Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17. Yiizyil) isimli calis-
masinda, “zindik” ve “miilhid” olarak degerlendirdigi sahsiyetler
iizerinden Anadolu’daki tarikatlar ve inaniglart hakkinda bilgiler
verir. Alevi ve Bektasi Inanclarimn Islam Oncesi Temelleri isimli
calismasinda ise, “Bektasi Menakibnameleri” olarak adlandirdigi
menakibnamelerden hareketle Bektasiligin inangsal kdkenlerini
ortaya koymaya ¢aligmistir.

Alevilik ve Bektasilik hakkinda &nemli bilgilerin verildi-
gi eserlerden biri de Ethem Ruhi Figlali'nin Tiirkiye 'de Alevilik
ve Bektasilik isimli eseridir. Eserde, Islam’da ilk siyasi olaylar
hakkinda bilgiler verildikten sonra, “Anadolu’da Islamiyet” bas-
lig1 altinda Yesevilik, Ahilik ve Babailer konusuna deginilmistir.
Eserin ikinci boliimiinde Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik, tiglincii
boliimiinde Alevi ve Bektasi 6gretisinde siklikla yer verilen kav-
ramlar hakkinda bilgiler verilmistir. Dordiincii boliim ise Alevi
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adap ve erkan1 hakkindadir. Figlali’nin bir diger kitab1 Ge¢misten
Giiniimiize Halk Inanclart Itibariyla Alevilik-Bektasilik’tir. Eser-
de, eski Tiirk inanislar1 hakkinda bilgiler verilmis olup Alevi ve
Bektasi inanciyla olan benzerlikleri ortaya konulmaya ¢alisilmis-
tir. Figlali’nin Mehmet Aydin’la birlikte hazirladig1 Milli Biitiin-
liigiimiiz ve Haci Bektag Vel ismini tasiyan ¢aligsmasi ise tama-
miyla Haci1 Bektas Veli’nin hayati ve eserleriyle ilgilidir. Ayrica
calismada Haci Bektas’in dini yonii de ele alinmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili bir diger ¢alisma, Yasar Nuri
Oztiirk’{in Tarihi Boyunca Bektasilik isimli eseridir. Kitap dort
boéliimden olusmaktadir. Birinci béliimde Bektasiligin kaynaklari
degerlendirilmistir. Tkinci boliim Bektasiligin ilk donemleri hak-
kindadir. Bu boliimde Hact Bektas ve halifeleri hakkinda bilgiler
verilmistir. Eserin iiglincii boliimii Yeniceri ocaginin kaldirilma-
sindan sonra Bektasilerin faaliyetleriyle ilgilidir. Dordiincii bo-
lim ise “Giiniimiizde Bektasilik” adin1 tagimakta olup Bektasili-
gin usul ve erkanina yer verilmistir.

frene Melikoff’un Alevilik ve Bektasilik ile ilgili yazilarinin
bir araya getirildigi Uyur Idik Uyardilar adim tastyan kitap da
Alevi ve Bektasi gelenegi hakkinda 6nemli bilgilerin bulundugu
calismalardandir. Eserde, Bektasilik tarikati ve ona bagli ziimre-
ler, Aleviligin temelleri, Kizilbag kavrami, Ahmed Yesevi, Hurifi-
lik vb. gibi konular hakkinda bilgiler verilmistir. Ayrica eserde
Bektasilik, farkli inanglarin karisimindan meydana gelmis bir
tarikat olarak degerlendirilmektedir. irene Melikoff’un bir diger
calismasi, Turan Alptekin’in Fransizca’dan ¢evirdigi Hact Bek-
tas: Efsaneden Gergege isimli kitabidir. Eserde, yazarin Alevilik
ve Bektasilikle ilgili diisiinceleri yer almaktadir.

Alevilik ve Bektasilik hakkinda ¢aligsmasi bulunan ve bir Bek-
tasi Dedebabasi olan Bedri Noyan’in kitabinin ad1 Biitiin Yonle-
riyle Bektasilik ve Alevilik’tir. Noyan, eserini 9 cilt lizerine tertip
etmistir. Eserde, Alevi ve Bektasi erkanlarindan Bektasilik ahla-
kina kadar Alevilik ve Bektasilik biitiin yonleriyle ele alinmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili ¢calismalart bulunan Filiz Kilig,
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Alevilik ve Bektasilikte Yedi Ulu Ozan isimli kitabinda, Seyyid
Nesimi (6. 1404-05), Hatayi (6. 1574), Fuzili (6. 1556), Pir Sul-
tan Abdal (6. ?), Kul Himmet (6. ?), Yemini (6. ?) ve Virani (0.
?)’nin hayati, edebi kisiligi ve siirlerinden 6rnekler vermistir. Ki-
lig’in konuyla ilgili bir diger ¢aligmasi, Mustafa Arslan ve Tun-
cay Biilbiil’le birlikte hazirladig1 Otman Baba Veldyetnamesi’dir.
Eserde mendkibnameler hakkinda bilgilerden sonra tenkitli metne
yer verilmistir. Yazarin, bir diger velayetndme ¢alismasi ise Tun-
cay Biilbiil’le hazirladigi Demir Baba Veldyetnamesi’dir. Yazarin,
Alevilik ve Bektasiligin tarihi gelisimi ve rittielleriyle ilgili kitab1
Ana Hatlariyla Horasan'dan Anadolu’ya Alevilik ve Bektasilik
(Erenler, Eviiyalar, Ocaklar, Ritiieller ve Tarihi Stire¢) isimli ¢a-
lismasi, Coskun Kokel ve Tuncay Biilbiil’le birlikte hazirlanmis-
tir. Eserde, Horasan tasavvuf gelenegi ve Anadolu’ya yansimala-
1 hakkinda bilgiler verildikten sonra, Aleviligin ve Bektasiligin
inang pratikleri siralanmaistir.

Fahri Maden’in Bektasi Tekkelerinin Kapatilmasi (1826) ve
Bektasiligin Yasakl Yillari isimli ¢aligmasi, Bektasiligin kaldiril-
diktan sonrast hakkinda 6nemli bilgiler veren eserlerdendir. Eser-
de, Bektasilerin maruz kaldiklar1 yaptirimlara, devletin Bektasile-
re kars1 aldig1 tedbirlere ve tekkelerin faaliyetlerine deginilmistir.

Alevilik ve Bektasiligin inang esaslariyla ilgili ¢aligmalardan
biri de Siddik Korkmaz’in Alevilik-Bektasilik Gelenegi ve Islam
isimli ¢alismasidir. Eserde, Tiirkiye’deki mezhepler hakkinda bil-
gilerden sonra Alevilik ve Bektasiligin Islam inanciyla olan ben-
zerlikleri degerlendirilmistir. Eserin son boliimii ise Alevilik ve
Bektasiligin giincel sorunlar1 hakkindadir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili bir diger ¢alisma Mehmet Er-
sal’in Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii’'nden ¢ikan Veli Baba Sultan
Ocagi isimli ¢aligmasidir. Ersal’in ¢alismasinda, Veli Baba Ocagi
hakkinda bilgilerden sonra, ocakta goriilen dini uygulamalara yer
verilmigstir. Eserin {iglincli béliimiinde ise Veli Baba Sultan Oca-
g1’na ait bir Ahitndme bulunmaktadir. Mehmet Ersal’in Alevilik
ve Bektasilik konusundaki bir diger caligmasi, editorligiinii de
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ustlendigi Balkanlarda Alevilik-Bektagsilik isimli kitabidir. Corlu
Belediyesi Yayinlar1 arasindan ¢ikan kitapta Alevilik ve Bektasi-
likle ilgili yazilmis makaleler vardir. Ersal, Alevilik (Kavramlar ve
Ocak Sistemi -Cubuk Havzas: Ornegi-) isimli calismasinda, Alevi
terimini/kavramini tanimladiktan sonra, Alevilikle ilgili olan Ye-
sevilik, Bektasi, Kizilbas gibi terimlerin/kavramlarin da tanimi-
na yer vermis, Alevi inang sisteminde “ocak” terimini/kavramini
degerlendirmistir. Tkinci béliimde, Cubuk havzasi Alevi ocaklari
lizerinden durmustur. Eserin ii¢lincii boliimiinde ise Cubuk havza-
st ocaklarindaki ritiieller agiklanmustir.

Alevilik ve Bektasilik hakkinda ¢alismalar1 bulunan bir di-
ger arastirmaci Riza Yildirm’dir. Yildirim’m Aleviligin Dogusu
(Kizilbag Sufiliginin Toplumsal ve Siyasal Temelleri 1300-1501)
isimli ¢alismas1 2017 yilinda fletisim Yaymlarindan ¢ikmustir.
Eserde, asiret yapilanmasiminin devletle olan iliskileri tizerinde
durulduktan sonra, Tirkmenler ve Osmanlilarin siyasi iligkileri
ele almmustir. Ugiincii boliimde, Safevi safiliginin etkisi deger-
lendirildikten sonra Kizilbaslik hakkinda bilgiler verilmistir. Son
béliim ise Sah Ismail’in faaliyetleri hakkindadir. Riza Yildirim,
bir diger kitabi olan Geleneksel Alevilik (Inang, Ibadet, Kurumlar,
Toplumsal Yapi, Kolektif Bellek) isimli ¢aligmasinda Alevilik ko-
nusunda yapilmis ¢aligsmalari degerlendirdikten sonra, Aleviligin
s0zlii ve yazili kaynaklarina yer vermistir. Eserde, ayrica Alevilik
ve Bektasilik ¢aligmalarinin nasil yapilmasi gerektigi hakkinda
bilgilerle birlikte ibadet ve inang¢ uygulamalar1 da yer almaktadir.
Riza Yildirrm’in letisim Yaymlarindan son ¢ikan Hac: Bektas
Veli’den Balim Sultan’a Bektasiligin Dogusu isimli kitabinda ise
Bektasiligin tarikat olana kadar gecirdigi evreler hakkinda bilgi-
ler verilmektedir. Eser, Orta Cag Anadolu’sunda Islam Pratikleri,
Tarih Yazicilig1 ve Kaynaklar, Hac1 Bektas Veli, Bektasi Yolunun
Tesekkiilli, Haci Bektas Veli ve Rum Erenleri, Bektasiler ve Rum
Abdallari, Kizildeli Dergahi, Hac1 Bektas Dergahi ve Celebi Ai-
lesi, Balim Sultan, Bektasi Tarikati, Yasakli Yillar ve Kizilbas
Ocaklartyla iliskiler basliklarindan olusmaktadr.
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Alevilik ve Bektasilik kiiltiirine ait terimler/kavramlar hak-
kinda da cesitli calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalardan ilki, Esat
Korkmaz’in 1993 yilinda Ant Yayinlarindan ¢ikan Ansiklopedik
Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii isimli ¢aligmasidir. Alevilik
ve Bektasilik hakkinda terimlerin/kavramlarin yer verildigi soz-
liikte madde baslarinda kelimelerin etimolojileri bulunmaktadir.
Ayrica, sozliikte terimlerin/kavramlarin gectigi yerlerde kalip
sozler icerisindeki kullanimlari da verilmistir.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili ikinci bir sozliik ¢aligmasi Alper
Caglayan’in 2014 yilinda hazirladig1 Alevi Terim ve Deyimleri
Sozligi’ diir. Sozliikte hem Alevi hem de Bektasi kiiltiirline ait
terimlere/kavramlara yer verilmistir. Alevilik ve Bektasilik gele-
negi igerisinde deyimlesen ibareler de sézliikte madde basi yapil-
mistir.

2019 yilinda A. Yilmaz Soyyer tarafindan hazirlanan Hiinkar
Ansiklopedik Bektasilik Soz1igii ise Alevilik ve Bektasilik saha-
sinda yapilan iigiincli sozlikk ¢alismasidir. Sozliikte, Alevilik ve
Bektasilikle ilgili kalip ifadelerle birlikte terimlerin/kavramlarin
cesitli yazma eserlerdeki kullanimlarina da yer verilmistir. Ayrica
terimlerin/kavramlarin derlenmesinde yazarin saha arastirmalari
da etkili olmustur.

Alevilik ve Bektasilikle ilgili son sozliik ¢alismasi hemen he-
men A. Yilmaz Soyyer’in kitabiyla ayn1 zamanda ¢ikan, Ahmet
Gokbel’in Ansiklopedik Alevi Bektagsi Terimleri SozIiigii isimli ¢a-
ligmasidir. Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligindan ¢ikan ¢alisma,
yazarin hem saha arastirmalar1 hem de tarihi metinlerden hare-
ketle olusturulmustur. Eserde, Alevilik ve Bektasilige ait 3500°e
yakin terime/kavrama yer verilmistir.

Yukarida, Alevilik ve Bektasilikle ilgili yapilan ¢alismalarin
genel bir degerlendirilmesi yapilmis, yapilan ¢aligmalarda gorii-
lebilecek problemlerin sebeplerinden bahsedilmistir. Son yillarda
Alevilik ve Bektasilikle ilgili yapilan ¢aligmalarda yasanan artig
beraberinde bibliyografya hazirlama geregini dogurmustur. Aras-
tirmacilar da konuyla ilgili bibliyografik calismalar ortaya koy-
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mugslardir. Alevilik-Bektasilik hakkinda toplu bir bibliyografya,
Ali Yaman tarafindan hazirlanan Alevilik-Bektasilik Bibliyograf-
yast (1998) isimli ¢aligmadir. Eserde, Alevi-Bektasi kiiltiiriiyle
ilgili Tiirkge kitaplar, Tiirk¢e makaleler, yabanci dilde yazilmis
kitaplar, yabanci dilde yazilmis makaleler, el yazmas eserler ve
nadir eserler hakkinda bibliyografik bilgiler verilmistir. Bibliyog-
rafyalar hazirlanirken herhangi bir sinirlandirma yapilmamas, sos-
yal bilimlerin biitlin subelerinde yapilmis calismalar siralanmastir.
Yine Ali Yaman tarafindan yazilan “Hac1 Bektas Veli Arastirma
Dergisi Bibliyografyas1” isimli ¢alismada da Alevilik-Bektasi-
likle ilgili Gazi Universitesi Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergi-
si’nde yayimlanan ¢aligmalarin kiinyesi bulunmaktadir. Ali Ya-
man’in kitabina ek olmasi mahiyetinde Ayse Ulusoy tarafindan
“Alevilik-Bektasilik Bibliyografyasi’na Ilaveler” bashg: altinda
Alevilik ve Bektasilik hakkinda yazilmis makaleler bibliyograf-
yast hazirlanmistir. Ancak bu calismada Ali Yaman’in kitabinin
yayimlandigi 1998’den sonrasi calismalara yer verilmemistir.
Ayrica, Alevilik/Bektasilik hakkinda yapilmis Ismail Engin’in
“1990-1998 Yillar1 Arasinda Tiirkiye Universitelerinde Alevili-
gi-Bektasiligi Konu Edinen Akademik Caligmalar: Bir Bibliyog-
rafya Denemesi”, Ali Osman Aktas ve Tazegiil Demir’in “Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi
Arsivinde Yer Alan Bektasilik Bibliyografyas1”, “Gazi Universi-
tesi Turk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi’nde Ya-
yimlanan Alevilik Konulu Makaleler ve Gazi Universitesi Tiirk
Kiltiirti ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Kiitiiphanesin-
de Yer Alan Alevilikle Ilgili Kitaplar Bibliyografyasi” ve Emrah
Gokee’nin “Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergi-
si’nin 42-50. Sayilarinin Bibliyografyasi” isimli yazilar1 da Bek-
tagl bibliyografyalarmin yer aldigi ¢alismalardandir. Bunlardan
baska Havvagiil Cimenli tarafindan “Hac1 Bektas-1 Veli Bibliyog-
rafyas1” isimli bir yiiksek lisans tezi de yapilmstir.'

1 Ayrmntih bilgi i¢in bk. Ugur, Ahmet; Biilbiil, Tuncay (2018). “Tiirk Dili ve Edebiyati
Ana Bilim Dalinda 1997/2018 Yillar1 Arasinda Bektasilikle Ilgili Yapilmis Tezlerin
Bibliyografyas1”. Alevilik-Bektasilik Arastirmalar: Dergisi. s. 18, ss. 275-294.



BiRINCi BOLUM
BEKTASILIK TARIKATININ OLUSUMU

1. Anadolu’da Tasavvufi Hareketlilik ve Dervislerin
Faaliyetleri

Anadolu’da tarihi siire¢ i¢erisinde Ekberilik, Mevlevilik, Bek-
tagilik, Bayramilik, Rifailik, KéazerGnilik, Kiibrevilik, Siihrever-
dilik, Halvetilik, Naksibendilik, Kadirilik, Vefailik, Kalenderilik,
Melamilik, Haydarilik gibi farkl tarikatlar, dini ve sosyal ziimre-
ler faaliyet gostermistir. Ozellikle de Islamiyet’in etkisi ve Hora-
san kaynakli Tiirkmen babalarmin faaliyetleri Anadolu’da giiglii
bir tasavvufl hareketlilige zemin hazirlamistir.

Anadolu’da tarikat yapisinin yayginlik kazanmasinda Anado-
Iu’nun 13. ylizyildaki durumunun ve Anadolu’ya gerek Mogol
baskis1 sonucu gelen dervis topluluklarinin ve gerekse Anado-
lu’yu yurt edinme amagl yapilan goclerin etkisi gorilmektedir.
Kimi zaman tamamen bir tarikat yapisi arz eden bu gruplar, kimi
zamansa dini ve sosyal bir ziimre olarak varliklarini belirli bir
stire devam ettirmislerdir. Bu tasavvufi ya da sosyal olusumlar
genellikle kuruculari olan ya da 6gretilerinin sahibi olarak bagl
olduklar seyhlerinin adiyla anilmislardir.

Eski Tiirk toplumlarinda din adami hiiviyetindeki kamlarin
yerini Tiirklesme ve Islamlagma faaliyetleriyle birlikte halk ara-
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sinda sayginlik kazanmig s0fi dervisler, tarikat seyhleri, veliler
ve pirler almis, halk arasinda “ata”, “bab”, “baba” olarak bilinen
belli agiretlere mensup veli tipi ve bunlarin etrafinda kitabi din
anlayisindan farkli bir veli kiiltii Tiirklesme ve Islamlasma faa-
liyetlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir (Erdz, 1990: 201).
Kendilerine ata, baba ve dede gibi unvanlar verilen bu dervis-
ler, Tiirklerde hakim olan geleneksel hosgorii anlayisini, Horasan
Melametiligini ve ziihdi tasavvuf anlayisini birlestirerek yerlesik
kiiltiire mensup g¢evrelerde faaliyet gostermislerdir.

Mogol baskist sonucunda agiretleriyle birlikte gd¢ ederek
Anadolu’ya gelen dervislerin bir agiret ortaminda yasadiklar1 hat-
ta bazi seyhlerin ayn1 zamanda asiret reisi sifatin1 tagidiklar: Gte-
den beri bilinmektedir. Kaynaklarda ifade edilen baz1 cemaat ya
da agiret adlarinin ayni1 bolgede yasayan bazi iinlii seyh adlariyla
ortlismesi, sz konusu seyhlerin asiret reisi olduklar1 yoniinde
onemli bir kanit olusturmaktadir. Anadolu’da Babailer, Aleviler
ve Bektasilerle ilgili ¢evrelerde dnemli bir isim olan Dede Gar-
kin’in “Garkin” oymaginin, yine Hac1 Bektag’in “Cepni” boyuna
mensup “Bektaglu” oymaginin reisi olduklarina dair kuvvetli tah-
minler mevcuttur (Ocak, 1996: 158-159). Siyasi faaliyetlerde de
bulunan bu dervislerin, sehirlerdeki tekke ve zaviyelerde zikirle
ve diger tasavvufi uygulamalarla mesgul olup “elinde asa, belinde
teber, siirekli dolagan seyyah ve dilenci kimselerden farkli olarak
bir cemaatin ya da oymagm reisi sifatiyla koyler kurup burada
evlatlar1 ve akrabalariyla birlikte bir yagam siirmeleri” onlarin bu-
lunduklar1 bolgelerde yonlendirici bir gii¢ olarak faaliyetlerde bu-
lunduklarmin énemli bir gostergesidir (Barkan, 1975: 295, 333).

Anadolu Selguklu Devleti hiikiimdarlarinin ve Anadolu cog-
rafyasinda bulunan yerlesik halkin Orta Asya, Suriye, Irak ve
Iran’dan gelen dervislere karsi olan 1limli yaklasimlar1 Anado-
lu’ya birgok alim, miitefekkir ve sanatkarin gé¢ etmesine sebep
olmustur. Genellikle tarikat seyhinin isaret ettigi yerlere yerlesen
halifeler, kisa siirede bulunduklar1 bolgelerde zaviyeler kurarak
yeni miirid topluluklari edinmislerdir. Sehabeddin Siihreverdsi,
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Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sadreddin-i Konevi, Fahreddin-i Iraki,
Evhadiiddin- i Kirmani, Mevlana Celaleddin-i Rtim1, Hac1 Bektas
Veli, Necmeddin-i Daye Anadolu’da 6nemli faaliyetlerde bulun-
mus, kendilerine miirid topluluklart edinmis mutasavvif sahsiyet-
lerden sadece birkacidr.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid felsefesine daya-
nan Ekberilik, Anadolu’da faaliyet gdstermis tasavvufl bir akim-
dir. “Seyh-i Ekber” olarak da bilinen Muhyiddin Ibnii’l-Arabi,
Anadolu’da Konya, Sivas ve Erzincan ¢evresinde vahdet-i viictid
felsefesini yaymstir (Uzungarsili, 1943: 297). ibnii’l-Arabi’nin
fikirleri daha sonra Sadreddin-i Konevi, Miieyyiddin Cendi, Ab-
durrezzak el-Kasani ve David-i Kayseri gibi mutasavviflar ara-
ciliryla cesitli bolgelere kadar ulasmistir (Ongéren, 2012: 276;
Kilig, 1994: 545).

Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye nispet edilen Mevlevilik ise
baslangicinda adap ve erkani belirlenmis bir tarikat hiiviyetinde
olmayan bir yapilanmaya sahiptir. Mevlevilikte ilk tarikatlasma
cabalar1 Hiisameddin Celebi tarafindan baslatilmistir. Hiisamed-
din Celebi’den sonra irsad makamina gelen Sultan Veled’in ba-
basinin goriglerini devam ettirmek ve vakfin gelirlerini artirmak
istemesi sebebiyle Tiirkmen beyleriyle iyi iliskiler icerisinde ol-
mast Mevleviligin genis bir cografyaya yayilmasina olanak sag-
lamistir. Mevleviligin irsad makamina Sultan Veled’in oglu Ulu
Arif Celebi’nin gelmesiyle tarikatin tarihinde bir doniim noktasi
olmustur. Ulu Arif Celebi’nin gittigi her yerde zaviye kurmasi
ve propaganda amacli seyahatler gergeklestirmesi ve Anadolu
Selcuklu Devleti’nin ¢okiisiiyle birlikte Tiirkmen beylerinin ona
intisap etmesi Mevleviligin kurulus siirecini hizlandirmistir (Tan-
rikorur, 2004: 468-469).

Ahmed Yesevi’nin 6gretilerinin Anadolu’daki yayicisi olan
Hac1 Bektas Veli’den adin1 alan Bektasilik tarikati ise Anadolu’da
faaliyet gdstermis onemli tasavvufl yapilanmalardan biridir. Ye-
sevilik 6gretilerini, eski Tiirk inanislarmi ve Islamiyet’e ait de-
gerleri halka anlatma amaci tagiyan Bektasi dervisler, oncelikli
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olarak Anadolu’da Konya, Eskisehir, Usak, Aydin ve Antalya
yorelerinde, fetih hareketleriyle paralel olarak da daha sonra Bal-
kanlar’da faaliyet gostermislerdir (Ongdren, 2012: 263).

Bayramilik, Hac1 Bayram Veli’nin 6gretileri etrafinda kurul-
mus olup Anadolu cografyasinda dogup biiyliyen bir mutasavvif
tarafindan kurulan ilk Tiirk tarikatlarindandir (Bayramoglu ve
Azamat, 1992: 269; Yilmaz, 2004: 266). Medrese egitimini An-
kara ve Bursa’da tamamladiktan sonra bir miiddet miiderrislik ya-
pan Haci Bayram Veli, daha sonra “Somuncu Baba” diye bilinen
Hamidiiddin-i Aksarayi’ye intisap etmistir (Iz, 2012: 56). Hac1
Bayram Veli, miiridlerini tipk1 Ahilik teskilatinda da oldugu bir
meslek ve sanat dalina yonlendirmistir. Bundan dolay1 da Bayram1i
dervisler, Ahi ve melamet-mesrep olarak degerlendirilmistir (Y1l-
maz, 2004: 265). Bayrami dervisler, Anadolu’da Ankara, Bursa,
Edirne basta olmak tizere Bolu, Balikesir, Kiitahya, 1skilip ve Ge-
libolu ¢evresinde faaliyet gdstermislerdir (Ongoren, 2012: 281).

Ahmed er-Rifai’ye nispet edilen ve Islam diinyasmin ilk ta-
rikatlarindan biri olan Rifailik (Tahrali, 2008: 99), Anadolu’da
[zmir, Bergama ve Amasya’da yayilmis, Irak kaynakli bir tari-
kattir (Ongoren, 2012: 283). Tarikat, Ahmed er-Rifai’den sonra
Orta Dogu, Anadolu ve Balkanlar’da etkinlik gostermistir. Rifai
dervigler, siyah sarik sararlar, seccade iistiinde otururlar ve ayin
ve zikir torenlerinde def ve bendir ¢alarlar. Rifailerin “Burhan”
adin1 verdikleri sis, t1g ve kili¢ gibi aletleri viicutlarinin degisik
yerlerine saplamak, atese girmek, zehir igmek, cam parcalarini
cignemek gibi uygulamalar1 vardir (Yilmaz, 2004: 246-247; Tah-
ral1, 2008: 101).

13. yiizyillda Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlardan biri
olan Kazeranilik, Iranli mutasavvif Eba Ishak Kazerini’nin kur-
dugu, Ishakiyye ya da Miirsidiyye olarak da anilan (Ongoren,
2000b: 20), kurulus asamasinda iran’da Fars bdlgesinde faaliyet
gosteren mahalli bir tarikattir. Cihada verdigi 6nemle bilinen Ka-
zerniligin Anadolu’da meshur olmasi Yildirim Bayezid’in Bur-
sa’da bir Kazer(ni tekkesi kurdurmasiyla gerceklesmistir (Algar,
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2002: 146-147). Bu tekke daha sonra, Fatih Sultan Mehmed tara-
findan tamir ettirilmistir (Ongéren, 2012: 284).

Orta Asya kokenli ii¢ biiyiik tarikattan biri olan Kiibrevilik,
Necmeddin-i Kiibra tarafindan kurulmustur (Algar, 2006: 500).
Kiibrevilik, Anadolu’da Necmeddin-i Kiibra’nin miiridlerinden
Necmeddin-i Daye ve beraberindeki dervisleri araciligiyla fa-
aliyet gdstermistir (Gokbulut, 2009: 144). Kiibreviligin Anado-
lu’daki 6nemli temsilcilerinden biri de Semseddin Muhammed
(Emir Sultan) olup Yildirim Bayezid ile yakin iliskiler igerisinde
bulunmustur. Yildirim Bayezid’den sonra ise Celebi Mehmed’in
ve II. Murad’in da ona saygi gosterdikleri, onun eliyle kili¢ kusa-
nip duasimi aldiklar1 bilinmektedir. Ayrica Emir Sultan, Osmanli
ordusunun bazi seferlerine bizzat katilmig, miiridlerini gazaya
tesvik etmistir (Ongoren, 2012: 284-285).

Ebi Hafs Sehabeddin Omer es-Siihreverdi’nin kurdugu Siih-
reverdilik, ilk zamanlarinda Irak, Suriye ve iran’da, Ebli Hafs
Omer es-Siihreverdi’nin vefatindan sonra ise Tiirkistan, Hindis-
tan ve Anadolu’da yayilmistir (Y1lmaz, 2004: 248). Siihreverdili-
gin Anadolu’ya gelisi Anadolu Selguklu Devleti donemine rastlar.
Fahreddin-i Iraki tarafindan ve miiridleri araciligiyla Anadolu’da
yayilma ortami bulmustur. Stithreverdilik 15. yiizyilin ikinci ya-
risindan itibaren Zeyniiddin Ebl Bekir Hafi tarafindan kurulan
Zeynilik tarikatiyla Anadolu’daki faaliyetlerini devam ettirmistir
(Ongdren, 2000b: 18).

Islam diinyasimin en yaygin tarikatlarindan olan Halvetilik ise
Omer el-Halveti tarafindan kurulmus olup Anadolu’da faaliyet
gosteren tarikatlardandir. Halvetilik basta kuruldugu bolge Azer-
baycan olmak iizere, Anadolu, Balkanlar, Suriye, Misir, Kuzey
Afrika, Sudan, Habesistan ve Giliney Asya’da yayilmistir (Uludag,
1997: 394). Halvetiligin Anadolu’da yayilmasinda Amasyal1 Pir
[lyas’in 6nemli katkilar1 olmustur. Osmanli emirlerinden Yakub
Pasa, Pir ilyas’a baglh Halvetiler adina 1412 yilinda Amasya’da
Cilehane Tekkesi’ni kurdurmustur. Bu sayede Halvetilik, Amasya
ve Tokat ¢evresinde yayilma firsatt bulmustur. Halvetiligin en ge-
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nis yayilma alani buldugu dénem ise tarikatin ikinci piri Seyyid
Yahyéa-y1 Sirvani zamanidir. Sirvani ve halifelerinin vasitasiyla
Halvetilik devlet adamlarinin en ¢ok ragbet ettigi tarikatlardan
biri konumuna yiikselmistir (Ongéren, 2012: 286).
Naksibendilik, 14. yiizyilin ortalarinda Muhammed Bahaeddin
Naksibend tarafindan kurulan, temelinde Yeseviligin, eski Zerdiist
dininin, Samaniligin tesirleri bulunan, Siinni gelenege bagli yeni
bir islam anlayis1 getirme egilimi tasiyan bir tarikattir (Eyiibog-
lu, 1998: 7). Naksibendilik, Naksibendi seyhlerinden Ubeydullah
Ahrar’mn halifelerinden Simavli Molla Abdullah Ilahi vasitasiyla
Anadolu’da faaliyet gostermistir (Algar, 2006: 337). Bahaeddin
Naksibend zamaninda Tiirkistan, Anadolu ve Hindistan’da yayi-
lan Naksibendilik, Imam Rabbani, Abdullah Dehlevi ve Mevlana
Halid Bagdadi gibi dervislerin cabalariyla Islam diinyasmin en
yaygin tarikati konumuna yiikselmistir (Y1lmaz, 2004: 262).

Bagdat kokenli bir tarikat olan Kadirilik ise Abdiilkadir Gey-
lani’nin kurdugu, Anadolu’ya Hacit Bayram Veli’nin damadi ve
miiridi Esrefoglu Rimi’nin getirdigi bir tarikattir (Ongoren, 2012:
292). Esrefoglu Rimi tarikatin ikinci piri kabul edilir ve pir-i sani
unvaniyla anilir (Yilmaz, 2004: 244). Kadirilik, Irak basta olmak
iizere Islam diinyasmin hemen her tarafinda faaliyet gostermistir
(Azamat, 2001b: 131).

Anadolu’da yukaridaki tarikatlarin disinda Batini 6zellikler
sergileyen yapilanmalar da goriilmustiir. Bunlardan, pek ¢ok der-
vis ziimresini etkileyen Kalenderilik, Anadolu’da 13. yiizyilin
baslarindan itibaren etkisini gostermeye baslamig tasavvufl bir
hareketliliktir. Temelinde, diinyay1 ve diinyevi degerleri umursa-
mamak, icinde yasadiklar1 toplumun, toplumsal diizenin inang ve
geleneklerine karsi gikmak gibi inang esaslarini barindiran Kalen-
deriligin, ¢agdasi olan diger Batini tarikatlarla biliyiik benzerlik
gostermesi, s6z konusu tarikatlarla birlikte varligini devam ettire-
bilmesine olanak saglamistir.

Batini 6zellikler sergileyen bir diger yapilanma 13. ylizyilda
Anadolu’da etkin rol oynayan Haydarilik’tir. Kutbuddin Hay-
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dar’mn kurdugu Haydarilik, Horasan Melametiliginin 6gretilerin-
den beslenmektedir. Hatta Haydari dervisler, melameti 6gretilerin
disinda degerlendirilirse Siinni bir tarikata mensup dervislerden
de farkli degillerdir (Yazic1, 1998: 35). Bazi aragtirmacilar Haci
Bektas’in Haydari bir dervis olarak Anadolu’ya geldigini Baba
[lyas’la tanismas1 dolayisiyla da Vefailige girdigini varsayarlar
(Ocak, 1996: 63).

Yine aymi sekilde Vefailik de Batini ozellikler gdsteren bir
tarikat yapilanmasima sahiptir. Ocak’a gore Vefailigin Tiirkmen
ziimreleri arasinda yayilmasinin sebebi, Horasan Melametiliginin
ve bundan gelisen Kalenderilik Ogretilerinin Yesevilige benze-
mesidir (Eriinsal ve Ocak, 1995: XLVI-XLVII). Vefailigin, Baba
[lyas’m miiridlerinden olan Dede Garkin araciligiyla Anadolu’ya
getirildigi kabul edilir. Dede Garkin’in vefatiyla birlikte yerine
Baba Ilyas gegmis ve tarikatin Amasya’nmn Cat kdyiindeki zavi-
yesi merkezi konumuna yiikselmistir. Burada kalabalik bir miirid
topluluguna hitap eden Baba ilyas etrafta da biiyiik bir sohret ka-
zanmistir (Ocak, 1996: 94-104; Ocak, 1999: 60; Eriinsal ve Ocak
1995:XLVI-XLVII). Baba Ilyas’in mensup oldugu tarikatin 6gre-
tilerinin Yesevilikle olan benzerligi ve Tlirkmenler arasinda sayi-
lip sevilmesi, 1240 yilindaki Babal ayaklanmasina diger dervis
topluluklarinin da katilmalarini saglamistir. Ocak, Babai isyaninin
gerek hazirlik safhasinda ve gerekse teskilatlanmasinda ve yone-
tilmesinde Yesevi, Kalenderi, Vefai ve Haydari gibi heterodoks
dervig ziimrelerinin biiyiik rol oynadigi {izerinde 6nemle durur
(Ocak, 1996: 62). Ayrica Ocak, Anadolu’da Babailigin zamanla
s0z konusu ziimreleri kendi biinyesinde eriten ve kaynastiran bir
dini akim haline déniistiigiinden ve Baba lyas’in senkretik dokt-
rininin bu ziimreleri ortak bir hedef etrafinda birlestirdiginden
bahseder (Ocak, 1996: 201; Ocak, 1981: 297-298). Burada iize-
rinde durulmasi gereken nokta, Bektasiligin farkli tasavvufi olu-
sumlar1 m1 etkiledigi yoksa onlardan etkilendigi mi meselesidir.
Bilindigi gibi biitiin tasavvufi olusumlarin hedefi ¢esitli 6gretiler
ortaya koyarak ortak bir payda etrafinda halki bir araya getirmek
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tizerine kuruludur. Béylesine ortak bir amaca hizmet eden tasav-
vufi yapilarin birbirlerinden etkilenmeleri ve dolayisiyla da ben-
zer yonlerinin olmasi kaginilmazdir. Bir diger mesele ise Bektasi-
ligin yapis1 hakkinda ortaya atilan “heterodoks” ve “senkretik”
terimlerinin/kavramlariin karmagikligidir. S6zliik anlami “kabul
edilmis din kurallarina aykir1” olan heterodoks terimi/kavramu,
Bektasiligi tanimlama noktasinda yetersiz kalmaktadir. En azin-
dan Bektasiligin Balim Sultan 6ncesini olugturan ilk olusum do-
nemi i¢in ortaya atilabilecek bir ifade bigcimi degildir. Hac1 Bek-
tag Veli’nin Velayetnamesi’nde yer alan dini ve ahlaki unsurlarin
incelenmesi bile tek basina yeterli olacaktir. Velayetname’de din
kurallarina aykirt bir durumdan séz edilemez ancak, Eflaki’nin
Mendkibu’I-Arifin’inde yer alan Bektasilerle, Vahidi’nin Hdce-i
Cihan ve Netice-i Can isimli eserinde 6zellikle Bektasiler gibi go-
riinen ama gergek Bektasi gretilerinden haberi olmayan kisilerin
ozellikleri heterodoks tabirine uymaktadir.

2. Bektasiligin Dogusu ve Tesekkulii Hakkinda
Cikan Tartismalar

Haci Bektas Veli’den adini alan, Balim Sultan, Abdal Musa,
Sar1 Saltuk, Hubyar Sultan, Teslim Abdal, Seyyid Baba ve Mansir
Baba gibi bir¢ok eren araciligiyla Anadolu’da ve Balkanlar’da fa-
aliyet gostermis Tiirk kdkenli tasavvufl bir tarikat olan Bektasi-
ligin dogusunun ortaya konulabilmesi i¢in Anadolu’da var olan
basta Yesevilik olmak iizere Kalenderilik, Vefailik, Haydarilik,
Ahilik ve Hurtfilik gibi tasavvufi dinamiklerin ve Bektasilige
dogrudan etki eden sosyal ve tasavvufi olusumlarin faaliyetleri-
nin iyi bilinmesi gerekmektedir. Bu sebeple de bu baslik altinda,
Bektasi 6gretisinin kokeni ve dayanaklari hakkinda bilgilerle bir-
likte, aragtirmacilarin konuyla ilgili gortisleri aktarilacaktir. Ana-
dolu’da etkili olan bu tarikatlar ve faaliyetleri kitap igerisinde ayr1
basliklar altinda ele alinacagindan dolay1 burada sadece Bektasi-
likle olan ilgilerine deginilecektir.

Bektasiligin ne oldugu hakkinda birbirinden farkli tanimlama-
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lar ortaya atilmigsa da glinlimiizde hala Bektasiligin tanimlanmasi
noktasinda belirli problemler bulunmaktadir. Bu problemlerden
belki de en 6nemlisi Bektasilik tarikatiyla neredeyse i¢ ige gecmis
Alevilik meselesidir. Bir diger tartisma konusu ise Bektasiligin
tarikat m1 yoksa dini bir inanis sekli mi oldugudur. Her ne kadar
tartismalar bu problemler iizerinden yiiriitiilse de genel kan1 Bek-
tasiligin tarikat oldugu yoniinde birlesmektedir (Oz, 1999: 199).

Tarihi gecmisinde farkli inang ve kiiltiirlerin bir arada bulun-
dugu Anadolu topraklarinda yaganan olumsuz kosullar neticesin-
de halkin manevi huzura kavusabilmesi amaciyla Ahmet Yesevi,
Hac1 Bektas Veli, Mevlana, Sadreddin-i Konevi, Yinus Emre,
Abdal Musa, Sar1 Saltuk, Teslim Abdal, Seyyid Baba ve Mansur
Baba gibi ¢esitli mutasavvif dervisler ortaya ¢ikmis, halki bir ara-
da tutacak goriislerini halka benimsetmeyi amaglamislardir.

Tiirklerin islamlasmast i¢in Snemli bir yere sahip bu dervisler-
den birisi de Ahmet Yesevi’nin goriislerinin Anadolu topraklarin-
da yayilmasina vesile olan Hac1 Bektas’tir. Haci Bektas Veli ile
ilgili bilgi veren kaynaklarda yasadig1 yiizyil hakkinda cesitli ri-
vayetlere rastlanmaktadir. Hac1 Bektas Veli’nin yasadigi yiizyilla
ilgili ayrintili bir ¢alisma M. Fatih Koksal tarafindan yapilmistir.
Koksal, kaynaklardan hareketle Hact Bektas Veli’nin 6limiiyle
ilgili tespit ettigi 669 (1270/71), 672 (1273/74), 722 (1322/23),
723 (1323/24), 727 (1326/27), 728 (1327/28), 732 (1331/32),
733 (1332/33) ve 738 (1337/38) olmak iizere dokuz ayri tarihe
isaret eder ve Haci Bektas’in yasadigi yiizyilla ilgi olarak 14.
yuzyilin ilk yillarii gordiigiinii belirtir (Koksal, 2016: 973). Bu
tarih, Bektasi ¢evre tarafindan kabul gdrmiis olan ve Veldyetna-
me-i Haci Bektag Veli’de de gecen Haci Bektag Veli’nin Orhan
Gazi ile goriistiigii gercegini de destekler niteliktedir. Haci Bektas
Veli hakkinda en eski bilgilerin bulundugu kaynaklardan Mend-
kibii’I-Arifin (Yazic, 1973) ve Hdace-i Céin ve Netice-i Cihdn
(Karabey, Sigva ve Babiir, 2015) isimli eserlerde bu bilgiye yer
verilmese de muhtelif eserlerde, Hac1 Bektag Veli’nin Osmanl
padigahlariyla miinasebeti aktarilir. Veldyetndme-i Haci Bektas
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Veli’de (Duran; Gumiisoglu, 2010: 699), Saka iku ’n-Nu 'maniy-
ye’de (Ozcan, 1989: 44), Orug¢ Bey Tarihi’nde (Atsiz, 2009: 21;
Atsiz, 2011b: 32), Mecmud-i Tevarih’te (Derin; Cabuk, 1985: 97),
Mecmiiatii t-Tevarihi’l-Mevleviyye’de (Zorlu, 2003: 214, 217),
Hac1 Bektas Veli’nin Orhan Gazi ve 1. Murad’la olan goriismeleri
acikea dile getirilmistir.

Hac1 Bektag Veli’nin yasadig yiizyilla ilgili tam olarak emin
olunamamasina ragmen igerisinde yetistigi Horasan ve Horasan
tasavvufl gelenegi ile ilgili ayrint1 bilgilere kaynaklar vasitasiyla
ulasilabilmektedir. Oguz Tiirklerinin yayilma alani olan Horasan,
igerisinde ¢esitli tasavvufi ekollerin bir arada bulundugu 6nem-
li kiiltiir merkezlerinden biridir. Bu tasavvufi ekollerden biri de
“kendini gostermekten, keramet gibi sirlart ifsa etmekten, agikca
zikretmekten kaginan, i¢ ylizii ile Hak, dis yiizii ile halkla beraber
olan, nafile ibadetlerini bile halktan gizleyen” kisilerin inancini
tastyan “Horasan Melamiligi”dir (Ozsoy, 2014: 95). Sézliik an-
lami itibartyla kinama, azarlama, paylama, ¢ikisma olan Mela-
met terimi/kavrami (Kanar, 2009: 2096), Melamilik ad1 etrafinda
tasavvufl bir olusum olarak varligin siirdiirmiistiir. Melamiligin,
dogusu, yayilisi, diger tasavvufi formlara olan etkileri gibi ¢esitli
konularda bir¢ok ¢alisma yapilmistir (Dogrul, 1950; Sunar, 1975;
Bolat, 2004; Azamat, 2004; Ozsoy, 2014; Tatc1 ve Anilir, 2014,
Golpmarli, 1931). Bu ¢alismalarin geneli Melamiligi, 9. ylizyilda
Tiirkistan, Nigabur, Maveralinnehr basta olmak {izere Orta Asya
cografyasinda gelisen bir hareket olarak gorir ve Kiibrevilik,
Mevlevilik ve Bayramilik gibi tarikatlarin ortaya ¢ikmasindaki
payimdan bahseder (Pala, 2010: 302). Melami ilkelerini benimse-
yen ve Islam kiiltiirii ile Horasan Melamiligini birlestirip Anadolu
halkina anlatmay1 gaye edinen Ahmet Yesevi, Lokman Perende,
Haci Bektas Veli, Taptuk Emre, Yinus Emre, Sems-i Tebrizi,
Mevlana ve Geyikli Baba gibi pirler Anadolu’da Islamiyet’in
yayilmasi ve tasavvufun canlanmasinda 6nemli roller {istlenmis-
lerdir. Anadolu’da faaliyet gosteren, Hact Bektas Veli’den adini
alan ve sonradan tarikat hiiviyeti kazanan Bektasilik de ilk ortaya
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¢iktigi zamanlarda diger tarikatlarla etkilesim igerisinde olmus-
tur. Bu da diger tarikatlarda da oldugu gibi Bektasiligin kdkeniyle
ilgili ¢esitli tezlerin ileri siiriilmesine sebebiyet vermistir.

Anadolu’daki dini ziimreler ve faaliyetleri hakkinda ¢aligmalari
bulunan Ahmet Yasar Ocak Bektasiligi, 13. ylizyilda Kalenderilik
igerisinde olusan 15. ylizy1ilin ikinci yarisinda Hac1 Bektas Veli’nin
ananeleri etrafinda Anadolu’da genel karakter yapisi sekillenmeye
baslayan bir tarikat olarak degerlendirmektedir (1992: 373). Hat-
ta 17. ylizyildan itibaren ne Osmanli ne de Avrupa kaynaklarinda
kalenderi ziimre hakkinda herhangi bir bilginin bulunmamasin da
Kalenderiligin 6nemini yitirip Bektasiligin Osmanli Devleti’nin
resmi tarikati olmasina baglar (Ocak, 1999: 118; 2002: 27). Ocak’a
gore Bektasiligin kiiltiirel 6gelerinin meydana gelmesinde sadece
Kalenderilik degil, Tirkmenler arasinda genis taraftar kitlesine
sahip olan ve Seyh Edebali araciligiyla Osmanli Devleti’nin or-
taya ¢cikmasinda onemli roller tistlenen Vefailik de etkili olmugtur
(Ocak, 1999: 60; 2013: 144). Yine Ocak, Yeseviligin Anadolu’da
14. yiizyildan itibaren etkisini yitirdigini, Yesevilik 6gretilerinin de
Haydarilik tarikatiyla birlikte Bektasilige gectigini savunur (Ocak,
1996: 62). Bagka bir deyisle Bektasilik, genel karakter yapisi se-
killenmeye basladigindan itibaren Yesevilik, Vefailik ve Haydari-
lik gibi tarikatlar1 domine ederek miistakil olarak etkinliklerine bir
anlamda son vermis, bu {i¢ tarikat1 kendi biinyesinde yogurarak
tasavvufl bir yapi ortaya ¢ikarmistir. Bektasilik hakkinda énemli
bilgiler veren Mendkib-1 Haci Bektds-1 Veli’de de Kalenderilik ve
Haydarflikle ilgili unsurlara rastlanmaktadir:

“Kirk giin temam oldukda Mevlana Molla Hiinkar’1
Hazret-i Hiinkar Hac1 Bektas Veli, huziruna okiyup hali-
felerin birine buyurdi ki erkan-1 tarik iizere tiras idiin ve
basuna kiilahin tekbir idiip geciirdi ve arkasin yapdi, yiizin
sigad1r” (Golpinarli, 1958: 98).

“Bryiklari koyverir, sakalini tiras ettirir, baz1 defa da
saglarini, kaglarini, biyiklarini, sakalini usturayla yiiritiir,
davul, diimbelek, nefir ¢aldirir, oynar, sema eder, boynuna
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boyanmis asik kemikleri takar, boynuzlu tag giyer, kendi-
sinin kiligina biiriinmiis olan dervisleriyle beraber gezerdi”
(Golpmarl, 1958: 132).

Halil inalcik, konuyla ilgili arastirma yapan birgok arastirmact
ve tarih¢i ile ayn1 dogrultuda Bektasilik tarikatinin daha ¢ok halk
arasinda kendisine destek buldugunu, tarikatin 6ziinde eski Ka-
lenderi Ogretilerin devam ettirildigini ve 15. yiizyildan sonra ise
diger tarikatlarla etkilesime girerek Osmanli Devleti icerisinde
etkin konuma geldigini soyler (2003: 201; 2016: 116).

Bektasiligin 6ziinde Kalender etkisinin yogun bir bigimde hisse-
dildigini savunan bir diger arastirmaci da ilyas Uziim’diir. Uziim’e
gore Bektasiler, Hac1 Bektas Veli etrafinda 14. yiizyilin baslarindan
itibaren “Abdalan-1 RGm” ismiyle taninan ya da “ilk Bektasiler”
olarak bilinen Abdal Kumral, Abdal Mehmed ve Abdal Muasa gibi
Rum abdallarinin Anadolu’daki etkinlikleri ile ilk faaliyetlerini ger-
ceklestirmislerdir. Bu dervislerin dini inanislar1 Kalenderilik, Vefai-
lik ve Haydarilik tarikat1 etkisindedir (Uziim, 1997: 7).

Anadolu’daki tasavvufi ziimreleri arastiran Unver Giinay ve
Vehbi Ecer ise Bektasiligin Yesevilik kanaliyla Anadolu’da faa-
liyet gosterdigini, Bektasilik tarikatinin olusumunda ise Vefailik
etkisinin Haci Bektas Veli vasitasiyla goriildiigii diistincesindedir
(1999: 171). Muhtemelen bu durum tizerinde Haci Bektas Veli’yi
yanli bir bakis acisiyla ele alan Asikpasaogiu Tarihi’nde (Atsiz,
2011a: 206-207) ve Mendkibii'l-Arifin’de (Yazici, 1973: 370)
Vefailik tarikatmin ruhani nderi sayilan Baba Ilyas’in halifesi
olarak Hac1 Bektas’in adinin zikredilmesi etkili olmustur.

Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik kitabinda Bek-
tasiligin dogusunun Asikpasazade’nin ifadelerinden hareketle
Hac1 Bektag Veli’nin 6liimiinden bir yiizy1l sonra basladigina isa-
ret eder ve eski Tiirk inaniglarinin Bektasiligin ilk yillarinda etkin
oldugunu, sonraki yillarda ise bu inanislarin 6nemini kaybetmeye
basladigini belirtir (1990: 59-61). Erdz, ayni kitabinda Bektasili-
&1 Hristiyanlik ve Misevilik gibi farkli dinlere baglayanlar eles-
tirerek Bektasiligin kokenini eski Tiirk dini inanglariyla birlikte
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Ahmet Yesevi'nin tasavvufl 6gretilerine dayandirir (1990: 203).
Ayrica Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt Inanci) ve Alevilik-Bek-
tasilik isimli kitabinda, Bektasilik tarikatinda olan uygulamalarin
eski Tiirk inaniglarinda yer aldigimi ve Saman adetlerinin Bek-
tasilikle olan benzerliklerinin bulundugunu karsilastirmali olarak
ortaya koymustur (Eréz, 1992).

Baki Yasar Altinok da Bektasilik tarikatinin 6ziinde, Ahmet
Yesevi'nin etkisinin oldugunu ve Anadolu’da giiglii bir tasavvuf
cereyaninin goriilmesinde de Islamiyet’e kosulsuz inanan ancak
yasam tarzlarinda ilk Tiirk samanlarinin davraniglarini sergileyen
Tiirkmen babalarinin ortaya koydugu “Halk Islami”nin etkisin-
den bahseder (2012: 134- 135).

Bektasl Dedebabalarindan olan Bedri Noyan ise Bektasiligin
Caferiligin Babagan kolunu olusturdugunu (1995: 13), Hac1 Bek-
tag Veli vasitastyla da Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik ve Ahilik
gibi Tiirk tasavvuf kurumlartyla birlikte eski Tiirk geleneklerinden
meydana gelmis, “Tiirkler tarafindan ortaya atilan ve Tiirkler ara-
sinda yayilan, sonra sinirlar1 da asarak daha uzaklara kadar ulagsan
bir diinya goriisii” olarak tanimlamaktadir (Noyan, 1995: 88).

Alevilik ve Bektasilik hakkinda onemli ¢aligmalara imza
atmis, calismalariyla diger arastirmacilara yol gostermis aras-
tirmacilardan birisi de Irene Melikoff’tur. Bektasilik tarikatinin
yapisinin diger tasavvufi tarikatlara nazaran daha karmasik ol-
dugunu belirten Melikoff, bu karmasikligin sebebini de tarikatin
temelindeki menkibevi inaniglarin etkilerine dayandirir (1993:
21). Melikoff, Bektasiligi, 6ziinde Babai 6gretilerinin ve inanis-
lariin izlerine rastlanan, birbirinden farkli bir¢ok inanigin karis-
t1g1, dili Tirkge bir halk 6gretisi olarak tanimlamaktadir (1993:
22). Bektasiligin tarihini ise ilk Tirk inaniglarina kadar gotiirerek
“Islam 6ncesi ¢aglardan giiniimiize kadar siiriip gelmis, Tiirk hal-
k1 ile kaynagmis, Tiirk halki var oldukea var olacak™ bir hareket
olarak goriir (1993: 30). Ayrica Anadolu Bektasiliginin halk ara-
sinda bagladigini, Ahilik, Hurtfilik ve Kizilbaslikla miinasebeti
sonucunda basta Siinni bir inanigi1 barindirirken sonradan Sii bir
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hiiviyet kazandigin1 belirtir ve heterodoks bir yap1 arz etmesini
Hurtfi ve Kizilbag etkilesimiyle iliskilendirir (Melikoff, 1993:
37-39; Melikoff ve digerleri, 1997: 24; Melikoff, 2011: 29; Ka-
rakaya-Stump, 2015). Melikoff, Ahmet Yasar Ocak’in Bektasilik
icerisindeki Kalender1 etkilerle ilgili goriiglerini reddederek “Ka-
lenderi-Bektasi”, “Hur(fi-Bektasi” tanimlamasinin kullanilama-
yacagini da savunur (2010: 96-98).

Osmanli tarihi arastirmacist Ziya Nur Aksun ise Bektasiligi,
Osmanli Devleti zamaninda kuvvetlenmis, Anadolu, Rumeli ve
Arnavutluk’ta yayilmis, temeli Siinni inanisa bagli, neseb olarak
ise Naksibendilik ve Yesevilik dgretilerini barindiran, sonraki do-
nemlerinde ise Babailigin halefi olmus bir tarikat olarak tanimlar
(1994: 438; 2004: 139).

Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar isimli kitabinda Koprii-
I, Yesevilik tarikatina mensup olan iki tarikat, Naksibendilik ve
Bektasilikten bahsederek (2003: 128) Bektasiligin temellerini Ye-
sevilik 6gretileriyle iligkilendirir. Ayrica Bektasiligin ilk zaman-
larindan beri Miisliiman ve Hristiyan cahil halk kitleleri arasinda
kendisine taraftar buldugunu, Horasan Melamiligiyle birlikte Ka-
lenderi 6gretileri barmdirdigini, 13. asirdan itibaren inanglarinda
eski Tiirk samanligina ait unsurlarin etkisinin goriilmeye baslandi-
gin1, 15. asirdan itibaren de Hur(fi tesirinde kaldigini, bu sebepten
dolay1 da senkretik bir yap1 arz ettigini belirtir (K&priilii ve Bart-
hold, 2014: 277). Kopriili’'niin Bektasilik hakkindaki bir diger
goriisli, Bektasiligin Babailigin devami oldugudur (2013: 120).
Kopriilii, muhtelif kitaplarinda bu diisiincesini yinelemektedir:
“XIII. yiizy1lda Anadolu’da bilhassa halk kitlesi tizerin-
de en ¢ok tesirli olan sahsiyetlerden biri de Hac1 Bektas
Veli’dir. Bu asirda Anadolu’yu bastan basa kaplayan Babai
halifelerinden Horasanli bir Tiirk olup, Kirsehri civarinda
“Suluca Kara Hdoyiik’te yerlesmis ve “Babai-Batini” aki-
delerini yaymaya calisarak gocebeler arasinda buna azami
nispette muvaffak olmustu.

Tarikat silsilesini “Kutbiiddin Haydar, Lokméan-1 Ser-
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hasi, Ahmed Yesevi” gibi bilylik Tiirk seyhlerine kadar
gotiiren bu Tirk shfisinin kurdugu Bektasilik, Tiirkler ara-
sinda geliserek kavmi ananeye uymaya calisan, biitiin tari-
katlar gibi “Muhtelif unsurlardan karigmis” (syncretiste)
bir mahiyettedir: Onun Kalenderilik, Yesevilik, Haydarilik
izleri yani Samanizmden Nev-Eflatuniler’e kadar muhte-
lif mezhep ve mesleklerin tiirlii tiirlii kalintis1 hep birlik-
te miindemigtir; ki bu itibarla, onu “batini” mahiyetteki
Babailik’in alelade bir devami saymak hi¢ de yanlis degil-
dir” (Kopriilii: 2014: 322-323).

Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvifiar isimli kitabin-
da, Bektasilik tarikatiyla ilgili olarak ortaya attig1 goriislerine yer
verdigi gibi, kendisinden 6nce konu hakkinda fikir beyan eden
ve Bektasiligin Haci Bektas Veli ile olan bagini reddeden G. Ja-
cop’a yaptig1 elestirilere de yer vermistir. Kopriilii, Jacop’un aksi-
ne tarikatin 16. yiizyildan 6nce de Anadolu’da faaliyet gosterdigi
yoniinde bir tez ileri slirerek bunu II. Bayezid’a yazilan Risdle-i
Kudsiyye’den alintiladig1 “Ve bir dah1 meczb-1 mutlak ve mah-
blib-1 Hond-kar Hac1 Bektag Hazreti’dir kim ol dahi sol makama
cezb olmustur kim ask dlemidir ve askin kisvelerinden bir kisve
anin basinda elfi tacdir [...]” ifadeleriyle desteklemektedir (K&p-
rlili, 2003: 128). Risdle-i Kudsiyye’nin 11. Bayezid’e hitaben ya-
zilip igerisinde seyhlerin taglarindaki alametlerden ve 6zellikle de
Bektasilik tarikati i¢erisinde 6nemli bir yeri olan “Elifi tac”dan
bahsediyor olmasi bile tarikatin 16. yiizyil dncesinde de faaliyette
oldugunun 6nemli bir kanitidir.

Bektasiligin daha kuruldugu ilk yillardan itibaren Ahiligin te-
siri altinda kaldigini belirten Figlali (1996a: 117), Kopriili’niin
Bektasilik hakkinda belirttigi tarikatin yapisindaki heterodoks ve
Sii etkileri reddererek Bektasilikteki Horasan Melamiligi ve eski
Tiirk Samaniliginin tesirini savunur (1996a: 108).

Bektasiligin 6ziinde Yesevilik 6gretileriyle birlikte eski Tiirk

inaniglariin oldugunu savunan bir diger arastirmact Orhan Tiirk-
dogan da Figlali gibi Bektasiligin kokeninde Sii etkilerin olmadi-
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gini belirtir. Ancak, Tiirklerin Islamiyet’e Iran iizerinden intisap
etmeleri nedeniyle Siilikten etkilenmis olabilecekleri ihtimali
iizerinde de durur (2004: 108).

Kopriilii’niin diisiincesine kars1 ¢ikan bir diger arastirmaci, Ismet
Zeki Eytliboglu’dur. Eytliboglu, Bektasilik tarikati icerisinde Yesevi-
likten bahsedilemeyecegini, K&priilii ve onun gibi diistinen arastir-
macilarin dayanak noktalarinin, Agikpasazade Tarihi’nden, gittigi
yerlerdeki sdylentileri, masallari, efsaneleri oldugu gibi yaziya gegi-
ren Evliya Celebi’den ve birer masal niteliginde tarafli olarak yazi-
lan velayetnamelerden olustugu i¢in giivenilir olmadiklarini belirtir
(1990a: 76; 1989: 77; 1990b: 185). Ayrica Eyiiboglu, Bektasiligin
kaynagini ilk¢ag Dionysos torenlerine kadar gotiirerek igerisinde
Iran kokenli Siiligin de bulundugunu vurgular (1998: 17) ve Bek-
tasiligin inan¢ bakimindan Anadolu kaynakli oldugunu séyler:

“Bektasilik’in, inan¢ bakimindan, Anadolu kaynakli ol-
dugunu gosterecek kesin bir belge daha vardir elimizde.
Bu da, Bektasilik’in 6ziinii kuran yedi sayistyla ilgili inang
varliklarinin olusturdugu kurumdur. Biitiin ¢oktanrict Ana-
dolu dinlerinde, Anadolu diisiincesinde, ilkgag Anadolu halk
inanclarinda, Siimer, Babil, Misir, ibrani, Yunan bg. komsu
Akdeniz uluslarinda yedi sayisiyla ilgili sayisiz inang vardir.
Bunlar Bektasilik’e kaynak sanilan Samanlik’tan, Asya Tiirk
dinlerinden binlerce yil dncedir. Bektasilik’in dogusundan,
gelisiminden 6nce oldugu gibi sonra da kurulan baska inang
kurumlarinda, onunla ilgisi olmayanlarda, yedi sayisinin kut-
salligin1 buluyoruz, biliyoruz. Biitiin bu inang¢ varliklarinin
Asya’dan, Samanlik’tan gelme olanagi yoktur. Buna once,
arada bulunan, binlerce yillik zaman uzunlugu engeldir. Bir
toplumda 6nceden bulunup uygulanani sonradan dogandan
tiiretmek agik bir gelismedir. Bu ¢elismenin dogmasina yo-
lagan olay da Bektasilik’in kaynaklar arastirilirken, ondan
onceki Anadolu uygarliklarinin, Akdeniz uygarliklariim,
bunlarin Anadolu insanlar1 {izerindeki etkilerinin, Anadolu
halkiin gonliinde yasayan ilk¢ag inang varliklarmin g6z6-
niinde bulundurulmamasidir” (Eyiiboglu, 1990a: 79).
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Ahmet T. Karamustafa da Kopriili’niin Bektasiligin kokeni
hakkinda ortaya attig1 iddialarin temelsiz ve asilsiz oldugunu,
Anadolu’daki tasavvufl hareketliligin temelinde Ahmet Yesevi ve
Ogretilerinin aranmamasi gerekliligini belirtir (2005: 76) ve Bek-
tasiligin, Osmanli Devleti’nde “klasik Bektasi tarikati, dolayisiy-
la 6zgiin Bektasilerin yan1 sira eski Kalenderler, Haydariler ve
Rum Abdallarin inang ve uygulamalarmin bir kaynasimi1” so-
nucunda ortaya ¢iktig1 iizerinde durur (Karamustafa, 2008: 102).

Suraiya Faroqhi, Anadolu’da Bektasilik isimli kitabinda Bek-
tasiligin kokeninin Yesevilik ve Orta Asya Tiirkleri arasinda yay-
gin olan tasavvufl diigiincelerle yakindan alakali oldugunu be-
lirterek tarikatin 6ziiniin Orta Asya Tiirk inanislarinda aranmasi
gerektigini vurgular (2003: 12).

Yabanci arastirmacilardan F.W. Hasluck, Bektasilik Tetkikleri
adli kitabinda, Bektasilik tarikatinin adin1 Haci1 Bektas Veli’den
aldigini ancak, tarikatin inanciyla Haci Bektas Veli’nin higbir ala-
kasmin olmadigimi belirttikten sonra, Bektasiligin temelini Faz-
lullah Hurfi’nin kurdugu HurGfilik akimina baglar (2000: 46).
Hurafiligin Anadolu’da 15. yiizyildan itibaren goriilmeye basla-
dig1, Bektasi tekkeleri altinda gelisme gosterdigi arastirmacilar
arasinda genel kabul gormistiir (Golpinarli, 1973: 29; Usluer,
2009: 96). Ayrica bazi HurGfilerin korunmak amaciyla Bektasi
goriinmeye calistiklari, bu sebeple de Bektasi sairler/yazarlar ara-
sinda HurGfiligin gelisme gosterdigi, arastirmacilarin ortak go-
risleri arasindadir (K&priilii, 2003: 129). Hasluck un Bektasiligin
kokeni hakkindaki goriisii, Bektasiligin tarikat olmadan 6ncesini
reddeder nitelikte olup Bektasiligin Anadolu’daki faaliyetlerinin
-bir¢ok arastirmacinin aksine- 15. yiizyildan itibaren goriilmeye
basladig1 yoniindedir. Bektasilik tarikati hakkinda bir¢ok calis-
masi1 bulunan Kopriili’niin, Bektasilige niifuz etmis olan Hurifi-
lik hakkindaki gortisleri Hasluck’un bu tezini ¢iliriitmektedir:

“Bektasilerin i¢ine daha XV. asrin ilk yarisinda Hur(fi-

lerin ve Hurtfi akidelerinin karistig1 ve bu suretle tarikatin
eski hilviyetinin bozularak, Batini bir mahiyet aldig1 hak-
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kindaki iddia, kismen dogru ve kismen yanlistir: XV. asirda
Anadolu’ya yayilarak, Murad II. devrinde ve Fatih devrinin
ilk zamanlarinda saraya kadar niifuz eden Hur(filer, vezir
Mahmud Pasa ve Fahreddin Acemi’nin tesiri ile siddetli ve
korkung takibata ugratildiktan sonra, Bektasiler i¢ine karig-
mak sureti ile mevcudiyetlerini muhafaza edebilmisler ve
propagandalarint devam ettirmeye muvaffak olmuslar idi.
Nitekim Bayezid I1.’a kars1 yapilan bir suikastten sonra 11k
veya torlak denilen Kalenderlere karsi da siddetli takibata
girigilmis ve bu vaziyet bunlarin da Bektasiler i¢ine karig-
malarint mucip olmustur; lakin daha bu hadiselerden dnce
de bu gibi ziimrelere mensup bir¢ok dervislerin Bektasi-
ler ile karigmis olduklar1 kolayca tahmin olunabilir. Daha
ilk kurulusundan beri heterodoxe bir mahiyet gdsteren ve
akide itibariyla benzeri baska ziimrelerden farkli olmayan
Bektasiligin, Hurufi dalaletinin karigsmast ile; boyle bir ma-
hiyet aldig1 iddiasi, tarihi bakimdan asla kabul olunamaz”
(Kopriilii ve Barthold, 2014: 276-277).

Hasluck’un Bektasilik tarikatinin Hurdfilikle birlikte var ol-
dugu ve Haci Bektas adinin ise yenicerilerle birlikte anilmasinin
tamamen bir rastlantidan ibaret olmas1 hakkinda ortaya attig1 go-
rlsleri, Melikoff tarafindan da reddedilmektedir:

“Onunla ilgili bilgiler, F. W. Hasluck’a, bir klasik olmus
eserinde, Hac1 Bektag’in higbir tarihsel gercegi olmadigi-
n1 ve adinin ancak bir boy adi olabilecegini diisiindiirecek
derecede dayanaksizdir. Yazara gore, Bektasilik -var olusu,
Timurleng’in oglu Mirangah tarafindan 1394’te Azerbay-
can’da 6ldiiriilmiis olan Esterabad’l1 Fazlullah’in 6gretisi-
ni yaymak tizere Anadolu ve Rumeli’ye dagilmig bulunan
miiridleri yoluyla, HurGfilige bagli olarak- XV. ylizy1l bas-
larina ulagtyor olmalidir. Hasluck’a gore, Hac1 Bektas, XV.
ylizyil 6ncesi, Yenigerilerce rastgele bir bicimde benimsen-
mis ve Huriifi-Bektasi inanis ¢ergevesinde adi kullanilmis
bir boyun din ulusu idi” (Melikoff, 2010: 94).



Ahmet UGUR | 49

John Kingsley Birge Bektasilik Tarihi kitabinda, Bektasiligin
anlasilabilmesi i¢in 13. yiizyilda Anadolu’da var olan mistik olu-
sumlari incelenmesinin gerekliligini belirtir ve farkli bir yak-
lasimla Bektasiligin temelinde, Islam, Hristiyan, Grek ve Pagan
kiiltiirlerinin ¢esitli 6gretilerinin bulundugunu soyler (1991: 22).

Bektasilik icerisinde Hristiyan ve Pagan inaniglarinin etki-
sinden bahseden bir diger arastirmaci Bernard Lewis’tir. Lewis,
tarikatin kdkeninde Orta Asya ve hatta Tiirk-Mogol Samanizmi-
nin etkisinden bahsettikten sonra, Bektasiligin, Hristiyan halk ile
Miisliiman halk arasinda bir bag kurmasi noktasinda énemli roller
iistlendigini belirtir (Lewis, 1993: 402; Lewis, 1975: 180).

G. Jacop, bir¢ok arastirmaciyla ayni dogrultuda Bektasilik ta-
rikatinin kurucusu olarak Balim Sultan’1 kabul eder. Ancak, ko-
nuyla ilgilenen diger arastirmacilardan farkli olarak Hasluck gibi
Hac1 Bektas Veli’nin Bektasilik tarikatiyla ilgisinin bulunmadigi
tezini ortaya atar (2000: 46). Jacob, tipk1 Asikpasazdde Tarihi’nde
de dile getirildigi gibi (Atsiz, 2011a: 207) Hac1 Bektas’in tarikat
kurup lider olabilecek yetkinlikte bir kisi olmadigini ileri siirer
ve Balim Sultan’in tarikatin gercek kurucusu oldugunu belirtir
(Jacop, 1909: 24). Jacob’un bu tezi -Bektasiligin, Yesevilik 6gre-
tilerinin Anadolu’daki yansimasi oldugu arastirmacilar arasinda
genel kabul gormiis olmasina ragmen- Bektasiligin Yesevilikle
olan bagini da reddeder niteliktedir.

Yukarida Bektasiligin kokeni ve etkilendigi dini olusumlar
hakkinda ¢aligmasi bulunan arastirmacilarin goriislerine yer ve-
rilmistir. Bektasiligin 6ziiniin ortaya konulabilmesi i¢in lizerinde
durulmast gereken bir diger konu da Anadolu Aleviliginin Bek-
tasilikle olan ilgisinin incelenmesi meselesidir. Anadolu Alevi-
liginin temelini, “Osmanli Devleti’nin Siinni siyasetine muhalif
olarak ortaya ¢ikmis bir hareket” olarak goren Eyiip Bas, bu hare-
ketin Bektasilikle olan yakinlasmasini Aleviligin temel esaslarin-
dan olan Hz. Ali ve ehl-i beyt sevgisiyle tevella ve teberra inan-
cmin Bektasiler arasinda yaygin olmasina baglamaktadir (2011:
37).



50 | KLASIK TURK SiiRINDE BEKTASILIK

Erkan Yar ise Bektasiligin Alevilikle birlikte anilmasinin se-
bebini, Hac1 Bektas Veli’nin dgrencilerinin Alevilerin yasadik-
lar1 bolgelerde mistik goriisleri yayma ¢abalariyla iliskilendirir
(2007: 18). Ona gore Bektasilik bu mistik degerlerden beslenir ve
Alevilikle bu yolla kaynagmastir.

Bektasiligin kokeni hakkinda farkli inaniglarmin etkilerinin
bulundugunu savunan arastirmacilar da bulunmaktadir. Bu aras-
tirmacilardan Sénmez Kutlu, Bektasiligin ilk olarak Hanefilik
ve Maturidilikten etkilendigini ileri siirer ve daha sonra igerisi-
ne Kerrami, Zeydi-Mu’tezili, Ismaili/Batini, Sii-imam1 ve Caferi
inanglara ait unsurlarin yerlestigini bunlarin da Bektasi inanisinda
o6nemli bir yere sahip oldugunu savunur (2006: 37-65).

Sonug olarak bakildiginda, Anadolu topraklarinda tasavvufi
manada etkin bir rol oynayan Bektasilik tarikatinin kdkeni, arastir-
macilar tarafindan eski Tiirk dini geleneklerine, Horasan Melami-
ligine, Islamiyete, Hristiyanliga, Hurfilige, Rafizilige, Kalen-
derilige, Babailige, Vefailige, Alevilige, Maturidilige, Batinilige,
Kerramilige, Mu’tezileye ve hatta Islamiyet dis1 etkilere kadar
bir¢ok tarikat ve inaniga dayandirilmistir. Ancak, Anadolu’da fa-
aliyet gosteren tarikatlar hakkinda ¢alismasi bulunan arastirma-
cilar arasindaki ortak goriis -Bektasiligin Yesevilikle olan bagini
reddenler hari¢- Bektasiligin temelinde Horasan Melamiligi ile
birlikte eski Tiirk geleneklerinin etkisinin yogun bir sekilde hisse-
dildigi ve bu etkinin de Yesevi dervisler araciligiyla Anadolu’ya
tagindig1 yoniinde birlesmektedir. Muhtemelen bu diisiincenin ak-
sini iddia eden arastirmacilarin kaynaklari, tarafli bir bakis agisiy-
la yazilms olan Asikpasazdde Tarihi ve Mendkibii’l- Arifin’ dir.

3. Bektasilikte Tarikatlasana Kadar Gecen Siirec

Bektasilik tarikat1 hakkinda konuyla ilgili caligma yapan aras-
tirmacilar, tarikatin kurucusunun kim oldugu, kurulus asamasinda
Hac1 Bektas’in rolii, tarikatin piri mi yoksa kurucusu mu oldu-
gu, tarikatin ritliellerinin olusmasinda Balim Sultan’in etkisi ve
katkisinin ne oldugu gibi ¢esitli sorulara cevaplar aramislardir.
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Her ne kadar tarikatin kurucusunun Hac1 Bektag Veli olmadigi ve
Bektasiligin Balim Sultan’la birlikte tarikat yapisina biiriindigi
arastirmacilar arasinda genel kabul gorse de tarikatin mahiyetiyle
ilgili tartigmalar hala devam etmektedir.

Bektasiligin Balim Sultan’la birlikte bir tarikat olarak kendi-
sini buldugu arastirmacilarin kabul ettigi bir gercektir (Sardag,
1985; Ozkirimli, 1996). Ancak, Hac1 Bektas Veli’den itibaren
Bektasiligin tarikatlagsma egilimi gosterdigi 16. ylizyila kadar ge-
cen siiregteki Tirk kiiltiir hayatinda etkinligi de inkar edilemez.
Bu sebeple Bektasilik gibi, ¢esitli tarikatlara ait unsurlari igerisin-
de barindiran dini olusumlarin temelindeki kiiltiirel degerleri in-
celemek gerekir. Bu sayede Bektasiligin tarikatlasmadan onceki
durumu ortaya konulabilecektir.

Bektasilik tarikatiyla ilgili olarak ortaya atilan fikirlerin genel
olarak kaynagi Kopriilii'nlin Tiirk Yurdu Dergisi’nde yaymladigi
“Bektasiligin Menseleri” isimli yazisindaki diislinceleridir. Kop-
riilii bu yaz1 dizisinde, Horasan bolgesindeki dini hareketliligin
temelinde, Batini inanglarla birlikte Tiirklerin Horasan’da Hristi-
yanlik, Hinduizm, Mazdeizm, Maniheizm gibi ¢esitli inaniglarla
etkilesime girmelerinin etkili oldugunu ortaya atmigtir (Kopriili,
1341: 121-140). Kopriilii, Tirkmenlerin heterodoks mahiyyette-
ki inanglar1 benimsemelerinin altinda da dini inaniglarinin Stinni
itikatlara uymamasinin yattigini, konargdcer gelenek igerisinde
yetisen Tiirkmenlerin, kadinlarla birlikte yaptiklar1 sazli ve sa-
rapli solenlerinin seriat kurallarina aykir1 olmasi ve bu durumun
onlar1 Batini inanislara sevk ettigini belirttikten sonra Tiirkmen-
lerin eski geleneklerinde bulunan serbestligin ancak ve ancak
Batini ve asirt Sii topluluklarin inaniglarinda buldundugunu, bu
sebeple de Tiirkmenler arasinda Kizilbaglik, Alevilik ve HurGfilik
gibi daha acik goriislii inanislarin yayginlik kazandigini vurgular
(1341: 121- 140). Ayn1 yazinin devaminda, Anadolu’da goriilme-
ye baslayan Batini inanmalarin, iran ve Anadolu’da bulunan yerli
inanglarin, Hristiyanliktan gelen Mu’tezile’nin, eski Hint, Cin ve
Tiirk dinsel geleneklerinin Tiirkmenler arasinda “Baba” adi1 veri-
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len dervisler kanaliyla Anadolu’ya geldigini savunur (1341: 121-
140). Yani, Anadolu’daki tasavvufi hareketliligin temel sebebi,
Oguz Tiirklerinin Bati’ya olan gocleridir. Bir¢ok arastirmact da
bu diistinceyi desteklemistir.

Kopriili’niin ortaya attig1 bir diger fikir, Osmanli Devleti za-
maninda devletin destegini gormiis Siinni bir tarikat olan Mev-
leviligin, Bektasiligin olugmasi ve yayilmasinda 6n planda bulu-
nan “Tilirkmen Babalari”na kars1 olan olumsuz tutumlarinin etkisi
hakkindadir. Bu olumsuz bakis agis1 Efldki’nin Mendkibu 'I-A-
rifin’inde de kendisini gdstermistir (Yazici, 1973: 370). Ad1 gecen
eserde Mevlana Celaleddin-i Rtmi oviilirken Haci1 Bektas Veli
ise seriate uymayan bir dervis olarak aksettirilmektedir.

Hac1 Bektas Veli’nin yasadigi donemle ilgili bilgilerin biiytik
bir ¢ogunlugu -tarafli bir bakis agisiyla yazilan eserler ve Haci
Bektas Veli’nin daha ¢ok menkibevi yasami iizerine kurgulanan
eserler hari¢ tutulmak tlizere- sozlii kiiltlir vasitasiyla giiniimiize
kadar ulasabilmistir. Bektasilik hakkinda yazari bilinen ya da bi-
linmeyen velayetnameler, buyruklar, fiitivvetnameler, conkler,
cenknameler, erkdnnameler, makteller ve nasthatnameler gibi ta-
rikatin yapisi hakkinda bilgi veren eserler, Haci Bektag’in vefa-
tindan sonra yaziya gecirilmistir. Her ne kadar bu eserlerde Haci
Bektag Veli ile ilgili bilgiler bulunsa da bu bilgiler daha ¢ok onun
menkibevi yagsami hakkindadir. Velayetndme-i Haci Bektas Veli
isimli eserde Hac1 Bektas, susam yapragi iizerinde namaz kilma-
s1, ayaklartyla kayayr yogurmasi, bir bigakla tagi kesmesi, her
seyi tasa ¢evirmesi, Arafat Dagi’ndaki ¢ilehanede bir yumruguyla
pencere agmasi, dlen bir ¢ocugu diriltmesi gibi olaganiistii 6zel-
likleriyle zikredilir. Eserde, Bektasilik tarikatinin rittielleri hak-
kinda herhangi bir bilgi bulunmaz (Gdélpmarli, 1958; Korkmaz,
2006). Ancak, Bektasiligin temelinde bulunan Yesevilik, Kalen-
derilik, Haydarilik gibi tarikatlarin kiiltiirel 6geleriyle birlikte

2 Bu dogrultuda fikir beyan eden arastirmacilar, “Bektasiligin Dogusu ve Tesekkii-
li Hakkinda Cikan Tartismalar” basligi altinda degerlendirildiginden dolay1 burada
aragtirmacilarin ¢aligmalari tek tek zikredilmemistir.
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eski Tiirk inaniglarinin izlerine rastlanir.

Haci Bektas Veli’nin Ahmet Yesevi ile goriismiis olabilecegi
fikri ise tarihi kayitlarla uyusmamaktadir. Ancak, Veldyetname-i
Haci Bektas Veli'nin igerisindeki cesitli hikayelerde (Golpmarls,
1958: 16, 19, 81) ve Veldyetname-i Hacim Sultan’da (Giilerer,
365, 366, 367, 378), Hact Bektas’in Ahmet Yesevi ile olan alakast
siklikla dile getirilmistir. Bu eserler her ne kadar menkibevi hika-
yeler iizerine kurgulansa da Bektasiligin tarikat olmadan 6nce yas-
landig1 mense hakkinda bilgiler vermesi bakimindan énemlidir.

Bektasiligin Anadolu’da bir tarikat hiiviyeti kazanmasinda sa-
dece Haci Bektasg Veli’nin degil onun yetistirdigi derviglerinin de
biiytik rolii olmustur. Hac1 Bektas Veli’den sonra Bektasilik tari-
katinin 6gretilerinin yasatilmasi asamasinda dnemli katkilar sunan
dervislerden biri olan Abdal Misa, Haci Bektas’in halifelerinden-
dir. Silsileye gore Haci Bektag’in halifesi Abdal Miisa onun da
ogrencisi Kizildeli lakabiyla bilinen Seyyid Ali Sultan’dir (Yil-
dirim, 2019: 124). Hac1 Bektag Veli’nin vefatindan sonra zaviye-
nin basina Baciyan-1 Rim’dan olan Hatun Ana’nin miiridi Abdal
Misa gegmistir (Ocak, 1992: 373). Abdal Misa, Osmanli Devleti
zamaninda gesitli savaglara katilarak gaziler arasinda Haci Bektas
Veli’nin menkibelerinin yayilmasini saglamistir. Kizildeli Derga-
hi’'nin seyhlerinden olan Seyyid Ali Sultan ise Abdal Misa nin
miirididir. Tipk1 Abdal Masa gibi Osmanli Devleti’nin yaninda
miridleriyle birlikte savaslara katilmistir. Hac1 Bektas 6gretilerine
siki sikiya baglidir. Hatta, Riza Yildirim onun 15. yiizy1lda Rume-
li’nin Hac1 Bektas’1 olarak diisiiniilebilecegini ve Bektasiligin ana
merkezinin Hact Bektas’tan ziyade Kizildeli Dergahi oldugunun
abart1 sayilamayacagini ileri stirer (Y1ldirim, 2019: 134).

Bektasiligin tarikat hiiviyeti kazanmadan oncesi hakkindaki
tartigmalardan biri “Bektasi” adiyla ilgilidir. Aslinda Hac1 Bek-
tag’in yasadigi donemde bir tarikat kurmadig1 en azindan bir ta-
rikat1 varsa da bunun adinin Bektasilik olmadigi simdilik elde
bulunan kaynaklarin verdigi bilgilerle tespit edilebilmektedir. Bu
kaynaklardan hareketle 13-14. yiizy1l aras1 dini ve sosyal bir ziim-
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re olarak “Bektasi”ler adiyla bilinen bir gruptan bahsedilemez.
Ancak, 15. yilizyila gelindiginde bu donem sairlerinden olan ve
Seyyid Ali Sultan’dan nasip alan Sadik Abdal (6. ?)’1n Divani’nda
“Bektasi” tabirine rastlanir ve hatta eserde Bektasiligin tarikat ol-
dugu, tekyelerinin bulundugu belirtilir:

Ki zahid didi Bektasi tariki

Ne bilsin ma’nasin ol giz tabayi’

Ki Bektasi Hak ile Hak demekdiir
Heman oldur bilirsen sana nafi’
(Sadik Abdal Divani, 46/10-11).

Nir-1 hikmet sirridur Bektasiyanun tekyesi
Miirsid-i kamil olardur fehm idersen bi-gliman
(Sadik Abdal Divani, 59/14).

Réh-1 Bektasi’de talib hizmet eyle nice yil
Yiiriiden cansiz kayayi sirrina itme giiman
(Sadik Abdal Divani, 59/16).

Bektasilik tarikatinin Balim Sultan’a kadar olan evresinde
Haci1 Bektas Veli’nin temel rolii, Anadolu’da Horasan Tiirk tasav-
vuf geleneginin yayicisi konumunda olmasidir. Yani Bektasiligin
tarikat olmadan Oncesi, Yesevilige bagl diislince sisteminin Ana-
dolu’daki bir yansimasidir. Balim Sultan 6ncesi donem Bektasiligi
hakkinda bilgi veren Baha Said de bu hususa dikkat ¢eker: “Hiild-
sa: Bektasilerin ilk devre-i tesekkiilinde Tiirk dili, Tiirk dini, Tiirk
toresi, Babailik, Ahilik ve nihdyet miidevven olan Islami esgal-i
tasavvuf, Hind, Irdn, efkdr-1 ma neviyyesi, Tiirk efkdr-1 umiimiy-
yesine ‘aliyyii t-tedric telkin edilmistir” (Baha Said, 1927: 216).

Burada {izerinde durulmasi gereken husus, Haci Bektas Veli
hakkinda ortaya atilan iddialarin sorgulanmasidir. Hac1 Bektas
Veli, ne Asikpasazade’nin ortaya attig1 gibi tarikat kuramayacak
kadar meczup bir dervis, ne de Eflaki’nin eserinde yer verdigi gibi
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seriatten uzak bir pirdir. Haci Bektas, Tiirk kiiltiiriinde 6nemli bir
yere sahip olan Bektasilik tarikatina adini verebilecek kadar soh-
ret bulmus, birgok tarihi kaynakta adindan sz ettirmis menkibevi
ve tarihi bir sahsiyyettir.

4. Balim Sultan Evresi

Bektasilik tarikatiyla yakindan ilgilen arastirmacilar Bek-
tasiligin olusum evresini ¢esitli donemlere gore ele almislardir.
John Kingsley Birge, Bektasiligi iic doneme ayirir. Ik dénem 13.
yuzyilda Anadolu’daki tasavvufl yapilarla birlikte Haci Bektag
Veli’nin ele alindigi; ikinci donem Balim Sultan’in katkilar1 ve
Hurifi etkilerin goriilmeye basladigi; ti¢lincii donem ise Bek-
tasiligin kaldirilmasindan sonrasini i¢ine alan dénemdir (Birge,
1991). Bektasiligin olusumu ve yayilisiyla ilgili bir diger donem-
lendirme Ahmet Yasar Ocak’a aittir. Ocak, Bektasiligin birinci
evresini 13. ylizyilda baglayip 15. yiizyilin sonlarina kadar devam
eden tesekkiil evresi; ikinci evresini ise Balim Sultan’la basla-
yan esas kurulus ve gelisme evresi olarak adlandirir (Ocak, 1992:
373-379). Bu baslik altinda Balim Sultan donemi Bektasiligi hak-
kinda bilgiler verilecektir.

Bektasiligin teskilatlanmasinda 6nemli roller {istlenen Balim
Sultan’in soyu hakkinda ¢esitli sdylenceler bulunmaktadir. Bun-
lardan en ilging olani, Matti Moosa’nin ortaya attigi Balim Sul-
tan’1in mucizevi dogum hadisesidir. Moosa, Balim Sultan’in anne-
sinin bakire bir Hristiyan oldugunu ve bal yedikten sonra Balim
Sultan’a hamile kaldigim ortaya atar (1987: 444). Moosa, ayni
eserinde on iki imamdan birisi olan Muhammed Bakir’in annesi-
nin de bakire bir Hristiyan oldugunu, bal yedikten sonra Muham-
med Bakir’1 diinyaya getirdigini sdyleyerek bu iki dogum sekli
arasinda benzerlik kurar ve bu durumun da asir1 Sii mezhebine
bagli inanislardan kaynaklandigini sdyler (1987: 443).

Balim Sultan’in dogum hadisesiyle ilgili Matti Moosa’'nin
naklettige benzer bir hikaye J. Kingsley Birge’nin The Bektas-
hi Order of Dervishes isimli eserinde de yer almaktadir. Eserde,
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“Miirsel Baba’nin yaginin ilerledigi bi zamanda, yasadigi yer olan
Dimetoka’da bir Bulgar prensesi yasamaktadir. Bu prenses evi-
nin duvarina bir seccade asar ve kim bu seccadede namaz kilarsa
onunla evlenecektir. Bir giin Seyyid Ali Sultan ve Miirsel Baba
bu prensesin evini ziyaret ettiklerinde o seccadede namaz kilmak
isterler ve izin almadan seccadeyi serip namaz kilarlar. ikisi de
¢ok yasli olduklarindan prenses bunlarla evlenmeyi akillarindan
bile gecirmez ve altlarindan seccadeyi hizlica ¢eker alir. Seyyid
Ali Sultan prensesin bu giiclinden dolay1 sasirir ve o giiciin Ba-
lim Sultan’dan geldigini diigiiniir. Prensesten bir kase bal ister ve
Miirsel Baba prensesin agzina bali siirer. O anda prenses Balim
Sultan’a hamile kalir” (Birge, 1937: 56; 1991: 64).

Balim Sultan hakkinda bilgi veren bir diger arastirmaci
Mastm1i’dir. Mastimi, Balim Sultan’in Haci Bektas’in evlathigi
olan Hatun Ana’nin ¢ocuklarindan “Celebiler” adiyla anilan ziim-
reden oldugunu, annesinin Hristiyan bir Bulgar prensesi, babasi-
nin ise Miirsel Baba adli bir Bektasi oldugunu belirtir (Oztiirk:
2006: 241). Cogu arastirmacinin aksine Bektasiligin biitlin ayin
ve erkaninin Balim Sultan’dan dnce sekillendigini sdyler (2006:
241). Tarikatin dgretilerinin tamamimin Balim Sultan’dan once
olusturuldugu her ne kadar kabul gérmese de Masm1i’nin ortaya
attig1 bu tez, yukarida da bahsi gegen Sadik Abdal Divani’nda
desteklenmektedir. Sadik Abdal (6. ?), eserinde Bektasiler igin
onemli bir yere sahip olan Balim Sultan’in adin1 zikretmez. An-
cak, Bektasi adin1 ve bu ad etrafinda olugsmus bir tarikatin varli-
gin1 haber verir:

Nir-1 hikmet sirridur Bektasiyanun tekyesi
Miirsid-i kamil olardur fehm idersen bi-giiman
(Sadik Abdal Divani, 59/14).

Balim Sultan, Hac1 Bektas Veli tiirbesindeki kap1 kitabesinde
Hac1 Bektas’in soyundan Restl Bali’nin oglu olarak gosterilmek-
tedir. Baha Said ise kabrinin iizerinde “Hizr Bali bin Restl Bali
bin Hact Bektas Veliyyii’l-Horasani niivvira merkadiihii” yaz-
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masina ragmen, Bektasi erenlerinde “bel oglu” olmadigimi “yol
oglu” oldugunu, dolayisiyla Hizir Bali olarak da bilinen Balim
Sultan’in yol oglu oldugunu sodyler ve Bektasi seyhlerinden Ser-
sem Ali Baba ile bir Sirp prensesinin ¢ocugu oldugunu belirtir
(Baha Said, 1927: 314- 315; Tiirer, 2005: 234). Her ne kadar ki-
tabesinde Restl Bali’nin oglu oldugu belirtilse de Babagan Bek-
tagileri, Balim Sultan’1t Restl Bali’nin degil Miirsel Bali’nin oglu
olarak gortirler (Soyyer, 2019: 86).

Bedri Noyan ise Balim Sultan’m soyunu, Idris Hoca ile Ka-
dincik Ana’nin ogullart Hizir Lale’ye dayandirir. Hizir Léle ise
Haci Bektas’in yol evlatlarindandir. Balim Sultan’in soy agact:
“Idris Hoca ve Kadimcik Ana ciftinin oglu Hizir Lale oglu Resil
Bali oglu Yasuf Béli oglu Miirsel Bali oglu Balim Sultan” seklin-
dedir. Annesi hakkinda ise Sirp veya Macar prensesi ya da soylu-
su, babasiin ise Arnavut, Rum, Sirp ya da Macar soylu olan ve
sonradan Islamiyet’i benimsemis Gedik Ahmet Pasa olabilecegi-
ni soyler (Noyan, 1998: 299-301). Her ne kadar Balim Sultan’in
soyu hakkinda cesitli rivayetler ortaya atilsa da burada 6énemli
olan nokta Bektasiligin Balim Sultan’in getirdigi diizenlemelerle
birlikte yasadigi degisim ve doniisiimdiir.

Bektasiler tarafindan “pir-i sani” olarak kabul edilen Balim
Sultan, Bektasiligi yeniden bigimlendirip teskilatlanmasini sag-
lamistir. Balim Sultan, II. Bayezid tarafindan Kizil Deli Tekke-
si’nden getirilmis ve “Pir Evi” olarak da bilinen Hac1 Bektag’taki
merkez tekkeye 1501 yilinda dedebaba olarak tayin edilmistir.
Hac1 Bektas Vell doneminde ve sonrasinda yetisen dervigler ge-
nellikle, Haydari ve Kalenderi 6zellikler gdsterirken, Balim Sul-
tan’mn Bektasilik dergahinin basina getirilmesiyle birlikte Bek-
tasilik, Kalenderilikten soyutlanmig, Hurtfilik ve Siilik etkisinde
ilerleme gostermistir (Ocak, 1992: 374-375; Tiirer, 2005: 234).
Bu yeni degisimler neticesinde, Bektasilik tarikati igerisinde hos-
nutsuzluklar goriilmiis ve Bektasiligin otoritesi Hac1 Bektas’in
soyundan gelen “Celebi Bektasiler” ve Hac1 Bektas’in miicerret
oldugundan dolay1 kendilerini yol evladi sayan “Babagan Bek-
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tasiler” kolu olarak ikiye ayrilmistir (Giindogdu, 2007: 331).
Daha sonra Bektasiler, her ne kadar Osmanli Devleti tarafindan
fiili bir miidahaleye maruz kalmasa da II. Mahmud tarafindan
1826 yilinda Yenigerilikle birlikte kaldirilana kadar varligini de-
vam ettirmislerdir. Tarikatin kaldirilmasiyla birlikte Bektasi tek-
kelerine Naksi seyhler tayin edilmistir (Tiirer, 2005: 235).

Riza Yildirim, Balim Sultan’in Bektasilik tarikati igerisinde
yaptig1 kokli degisikliklerin kabul gérmesinde, Balim Sultan’in
Osmanli idaresi ile yakin iliskiler igerisinde olan ve ayni zamanda
Hac1 Bektas Veli’nin soyundan gelen Restl Celebi’nin oglu Mah-
mud Celebi ile ayn1 donemde yasamasi ve Mahmud Celebi’nin
babas1 olan Res(il Bali’nin kiziyla evlenmesi neticesinde Celebi
ailesine damat olarak girmesinin etkili oldugunu belirtir (Yildi-
rim, 2019: 275).

Bektasilik, ilk yillarinda gesitli tasavvufi akimlarin tesirinde
kalmis, teskilatlanma asamasina gelene kadar Yesevilik ogretile-
riyle birlikte birgok inanigi biinyesinde toplamistir. Tarikatin ya-
pisinda daha dnce goriilmeyen on iki imam inanci, miicerredlik
terimi/kavrami, sarap serbestligi, Islami inamglara kayitsizlik,
kulaga kiipe takmak, Hurtfilik, teslis ve huldl inanci gibi uygula-
malar Balim Sultan’la birlikte Bektasi ritiielleri arasina girmistir
(Baha Said, 1927: 328). Bu inanislarindan dolay1 da Bektasiler,
basta Siinni bir yap1 arz ederken daha sonra Siinni tarikatlarin di-
sinda anilmaya baglamislardir (Tiirer, 2005: 234). Annemarie Sc-
himmel’in Islamin Mistik Boyutlar1 isimli kitabinda da Bektasili-
gin Horasan uzantisinin kati bir Siinni ideolojiyi barindirdigindan
ve daha sonra ehl-i siinnet olmayan tiim akimlar1 igerisine alan bir
tarikat oldugundan bahsedilir (Schimmel, 2001: 356).

Mastmi’nin verdigi bilgilerden ve 15. yiizyil sairlerden olan
Sadik Abdal (6. ?)’1n siirlerinden hareketle Bektasilikle ilgili ola-
rak Balim Sultan 6ncesinde de bir tarikat yapilanmasindan s6z
edilebilir. Ancak, Anadolu’da Horasan Tiirk tasavvuf geleneginin
devami olan bu yapinin, tarikatin ikinci piri olarak da bilinen Ba-
lim Sultan’la birlikte koklii bir degisime giderek teskilatlandigi
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ve “Balim Sultan Erkdnmi” bi¢ciminde yazili kurallara baglandigi
da bir gercektir.

On iki imam olarak taninan Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin,
Hz. Zeynelabidin, Hz. Muhammed Bakir, Hz. Cafer-i Sadik, Hz.
Misa Kazim, Hz. Ali Riza, Hz. Taki, Hz. Naki, Hz. Hasan Askeri
ve Hz. Muhammed Mehdi, hem Siinni hem de Sii inanisa bag-
I1 tarikatlar tarafindan saygi duyulan kisilerdir. Balim Sultan’la
birlikte Bektasiligin erkani haline gelmislerdir (Baha Said, 1927:
315-316). Baha Said ayn1 yazisinda Bektasilikte olan sekiz imam-
dan bahseder ve Balim Sultan’la birlikte on iki imam inancinin
geldigini sOyler. Ancak, bu sekiz imamin hangileri olduklari1 hak-
kinda kendisi de herhangi bir bilgi vermez. Sekiz imamla ilgili
bir baska bilgiye Ismail Gorkem’in Baha Said’in Anadolu’daki
tasavvufl ziimrelerle ilgili yazdigi yazilarini derledigi Tiirkiye 'de
Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri isimli kitabinda da rast-
lanmistir (2000: 96, 116, 119). Ancak burada da sekiz imamla il-
gili pek bir bilgi bulunmaz.

Bektasilikte kulaga kiipe takan kisi, miicerredligi yani evlen-
memeyi kabul etmis, bir ¢esit kesislik yolunu se¢mis kisidir. Ba-
lim Sultan’la birlikte gelen bu uygulama, Islami inanisin emretti-
&i evlilik anlayisiyla (Nahl, 72; Nr, 32) taban tabana zittir. Ancak
Balim Sultan’m bu uygulamadaki amaci muhtemelen kendisini
tamamen tarikata adayan dervisler yetistirmektedir. Ayn1 uygula-
ma Osmanli’da yenicerilerde de vardir. Bir yeniceri emekli olana
kadar evlenemez, tiim sadakatiyle padisaha bagli olmak zorunda-
dir (Goodwin, 2008: 34). Ancak bu uygulamanin Bektagilikten
mi yenigerilige yoksa yenicerilikten mi Bektasilige gectigi heniiz
tespit edilememistir.

Bektasi inancinda kulun ge¢mesi gereken dort kapt ve kirk
makam bulunmaktadir. Bunlar: Seriat, tarikat, hakikat ve mari-
fettir. Kul, ancak bu makamlardan gegtikten sonra Allah’a ula-
sir. Son makamda insan artik kendi nefsini kontrol edemeyecek
mertebeye gelir ve nefsi artik bagkalarina aittir (Baha Said, 1927:
327). Bu sebeple de Balim Sultan erkaninda seriat ve tarikat ka-
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pilarinda sarabin yeri yoktur. Ancak, hakikat kapisini asan icin
sarap miibah, marifet kapisina ulasan i¢in ise glinahtir. Balim Sul-
tan’dan once sarabin Bektasilikte kullanimiyla ilgili menakibna-
meler taranmig, herhangi bir bilgiye ulasilamamistir.

Balim Sultan’in Bektasilige getirdigi yeniliklerden biri de
teslis ve hultll inancidir. Teslis, Hristiyanlikta Baba-Ogul-Kutsal
Ruh ii¢lemesinden meydana gelmektedir. Hurtfiligin® tesiriyle
birlikte Allah-Muhammed-Ali seklinde Bektasilige yerlesmistir:

Kih-1 kemer-i Hak’da ¢ii bi-rith-1 sanemken

[tdiim beni ben say’ ile insan-1 seri’at

Bu himmeti miirsid nefes-i pirden aldum

Oldum hele ben mazhar-1 iman-1 seri’at

Zira ki tarikum Hac1 Bektas Veli’diir
Allah Muhammed “Ali ihsan-1 seri’at

Ol hazret-i hiinkar-1 cihan pir-i tarikat
Erkan-1 tarikat didi erkan-1 seri’at
(Safi Baba Divani, K. 4/45-48).

Baha Said, Balim Sultan’in tesiriyle Bektasilige yerlesen uy-
gulamalardan birinin de hulil inanci oldugunu soyler (Baha Said,
1927: 328). Allah’in evren ve insanla biitlinlesip yeryiiziinde te-
celli etmesi anlamina gelen huldl terimi/kavrami iizerinde diisii-
niilmesi gereken bir diislince bi¢imidir. Allah’in insan suretinde
goriinmesi seklinde metinlerde yer edinen bu terim/kavram, Is-
lami tasavvuf anlayisina bagli olarak vahdet-i viicid felsefesi ek-
seninde degerlendirilmelidir.

A. Yasar Ocak, 14. ylizy1ilin ikinci yarisinda Elvan Celebi tara-
findan yazilan Mendkibii 'I- Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye isimli

3 Balim Sultan’la birlikte Bektasilige tesir eden Hurdfilik hakkinda “HurGfilik” basligi
altinda bilgi verileceginden dolay1 burada ayrintiya girilmemistir.
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eserde, huldl inancina ait unsurlarin bulundugunu bu sebeple de
Bektasilikte daha 6nceden hulill inancinin olabilecegini belirtir
(Ocak, 2012: 198-199) ve asagidaki beyitleri 6rnek gosterir:

Ademi siretini siiretine
Kildi manend ol ulu Siibhan
(Menakibii’l-Kudsiyye, 1749).

Adem her ki bildi Hakk’1
Ademiden goriindi ol Mennan
(Menakibii’l-Kudsiyye, 1767).

S6z konusu beyitlerde ilk bakista Allah’in 4demi surette teza-
hiirii s6z konusudur. Ancak bu dogru bir yaklasim degildir. Tasav-
vufi manada, yeryliziinde bulunan her seyde Allah’tan bir parga
bulunmaktadir. Bu durum, insanin yaratilist hakkinda bilgiler ve-
ren Sad suresinde “Hani, Rabbin meleklere soyle demisti”: “Mu-
hakkak ben ¢amurdan bir insan yaratacagim. Onu sekillendirip
icine ruhumdan iifledigim zaman onun i¢in saygi ile egilin” (Sad,
38/71-72) bigiminde zikredilmektedir. Ancak bu, Allah’1 insan su-
retinde gérmek demek degildir. Bu sebeple bu beyitleri tasavvufl
bir yorumla okumak gerekmektedir. Allah’in varliklarda huldl et-
mesi inanct miimkiin olmadig1 gibi, hem Kur’an’in hiikiimlerine
hem de akla aykir1 bir durumdur (Enam, 6/101; Meryem, 19/65;
Ihlas, 112/4).

Konuyla ilgili olarak Ali Ipek, Vahdet-i Viiciid isimli kitabin-
da, “Huldl ve ittihadin tahakkuk edebilmesi i¢in, iki ayr1 varligin
olmas1 gerekir. Ta ki birinin digerine niifuzu yahut onunla birles-
mesi miimkiin olabilsin” der ve bu sebeple de Allah’m bir baska
nesne ya da kisiye hulll yoluyla benzemesinin miimkiin olmadi-
gin1 belirtir (Ipek, 1992: 56).

Ayni eserinde yazar, Hallac-1 Manstr’un “Ene’l-Hak” so-
zliniin yanlig anlasildigini, bu s6zle Hallac’in “Ben Hak oldum
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ve Hak’la birlestim” demek istemedigini, asil gayesinin “Ben
yokum, mevcut olan ancak sensin” demek oldugunu belirtir ve
huldl ile tecelli arasindaki farkin anlagilamamasina deginir (1992:
57-58). Alevi ve Bektasi metinlerinde yer alan Allah’in bir bagka
varlikta tecelli etmesi hadisedi de Hallac-1 Mans{lir’un sdylemek
istedigi ile ayn1 seydir. Yani Hallac-1 Mansir’un goriisii, varligin
tek oldugu diger varliklarin da ondan meydana geldigi diisiince-
sini savunan vahdet-i viiciid felsefesinin bir yansimasidir. Yine
benzer bir bigimde Alevi ve Bektasl yazininda siklikla zikredi-
len Hz. Ali’de Tanr’nin dile geldigi, goriiniis alanina ¢iktig fikri
de Tanr1 ile insan birligine dayanan vahdet-i viiciid felsefesinden
kaynaklanmaktadir (Eyiiboglu, 1968: 93).

Veldyetname-i Otman Baba isimli eserde de Turnaci Baba’y1
gormeye giden Otman Baba’nin yiiziinde ve gonliinde Allah’in
tecelli etmesiyle ilgili ifadelere rastlanmaktadir:

“Pes ol kan-1 velayet ol aradan ¢iin yola revan oldu.
Dahi ol diyarda Turnaci Baba dirler idi bir evliya var idi.
Ol kan-1 velayet ol evliyaya ugradi. Ciin ol Turnac1 Baba
ol kan-1 piir-hagmeti goriip miisahede eyledi. Gordi kim ol
elest bezminde ve ‘dleminde riihlara hitab iden sirr-1 haki-
kat ve zat-1 bi- misal ol kén-1 ‘ali-cenabun yiizi ve gonli
levhinde tecelli eylemis. Dahi nazarinda secde-i ‘izzet birle
ol kan-1 vala-rif’ate nazlar ve niyazlar eyledi” (Kilig, Ars-
lan ve Biilbiil, 2007: 83).

Yine yukaridaki ifadelerin de tasavvufi bir yoruma ihtiyact
vardir. Menakibnamede, Otman Baba’ya bir kutsiyet yiiklemek
amactyla Allah’n onun gonliinde tecelll etmesine yer verilmistir.
Yani bu durum bir sirk kosma degil, Allah’tan bir par¢ganin Otman
Baba’da goriilmesi ve bunun neticesinde de onun Allah dostu bir
sahsiyet oldugunun vurgulanmasi sebebiyledir.

5. Sairlerin/Yazarlarin Bektasi ve Bektasilik Algisi

Bektasi tabiriyle ilgili, Bektasi tarikatina mensup olan kim-
seler (TDEKTA, 2001: 393), Bektasiligi benimseyen topluluk
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(Korkmaz, 1994: 56), Haci Bektas Veli tarafindan kurulan tarikat-
tan olanlar (Haciyeva ve Rihtim, 2009: 70), tarikat ad1 (Pakalin,
1971: 196) gibi tanimlar yapilmistir. Tanimlardan da anlasilacagi
gibi terimin/kavramin, tarikatin adi m1 oldugu yoksa mensuplari
icin mi kullanildig1 noktasinda bir karisiklik s6z konusudur. Ko-
nuyla ilgili Riza Yildirnm’in “Bektasi Kime Derler?”: “Bektasi”
“Kavrammin Kapsami ve Sinirlart Uzerine Tarihsel Bir Analiz
Denemesi” isimli bir yazis1 bulunmaktadir. Yildirim, ¢aligmasin-
da Bektasi tabiri ile neredeyse i¢ ice gecmis olan Alevi, Kizil-
bas gibi terimleri/kavramlart da degerlendirmistir. Hatta terimin/
kavramin literatiirdeki karsiliklar1 olan “Alevi-Bektasi” kullanimi
iizerinde de durmustur (Yildirim, 2010: 23-58).

Yildirim, ¢aligmasinda Bektasi diye tabir edilen dini ve sosyal
bir zlimrenin varhig ile ilgili olarak 13. ve 14. yiizyilda bahse-
dilmesi i¢in erken bir tarih olacagini belirttikten sonra, Bektasi
terimine/kavramina 15. yiizyilda Sadik Abdal Divani’nda rastlan-
digin1 soyler (Yildirim, 2010: 28). Sadik Abdal Divani’nda ise
muhtemelen sairin Bektasiligin ilk donemi diye tabir edilen 13.
ve 15. yiizyil arasi Bektasilik algisindan dolay: siirlerinde, Ba-
lim Sultan’la birlikte gelen “dede”, “dedebaba” ve “halifebaba”
gibi terimlere/kavramlara yer vermedigi goriliir. Ayrica siirlerin-
de Balim Sultan’la ilgili en ufak bir bilgi de yoktur. Bektasiligin
mertebelerinden olan asiklik, muhiblik, dervislik ve babalik gibi
sozler Sadik Abdal Divani’nda yer almaktadir.

Alevilik ve Bektasilik konusunda arastirma yapan bir¢ok
arastirmacinin ortaya attigi goriis, Bektasiligin Balim Sultan’la
birlikte bir tarikat yapisina biirlindiigii noktasinda birlesmektedir.
Ancak, 15. yiizyilda yasamis ve muhtemelen de Balim Sultan’la
karsilasmamis olan Sadik Abdal (6. ?)’1n Divan’inda Bektasiligin
daha oncesinde bir tarikat oldugu, dergahinin bulundugu ve der-
vislerinin oldugu yoniinde bilgiler bulunmaktadir:

Ki zahid didi Bektasi tariki
Ne bilsin ma’nasin ol giz tabayi’
(Sadik Abdal Divani, 46/10).
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Her uliivvi tac-1 Bektasi giyerler sadikan
Rah-1 Hak’dur ol tariki andan isterler kiraim
(Sadik Abdal Divani, 58/9).

Nir-1 hikmet sirridur Bektasiyanun tekyesi
Miirsid-i kamil olardur fehm idersen bi-giiman
(Sadik Abdal Divani, 59/14).

Ki Bektasi tarikinda bana sah
Fu’adum buldurup simdi niimayan
(Sadik Abdal Divani, 60/25).

‘Asik isen rah-1 Bektasi’ye gel
Can ile kil bu tarika ragbeti
(Sadik Abdal Divani, 65/2).

Hac1 Bektas Veli’nin Osmanl padisahlariyla goriisiip goriisme-
digi ile ilgili tarihi kayitlarda muhtelif rivayetler ortaya atilsa da
Sadik Abdal Divani’nda konuyla ilgili baz1 bilgiler bulunmaktadir.
Sadik Abdal (6. ?) bir siirinde: “Seca’atle nazar kilmis yenicer kul-
larma ol/Seza oldi aningiin anlara ol fursat-1 kiibrad” (Sadik Abdal
Divani, 3/15). ifadelerine yer verir ve Hac1 Bektas’in yenicerilerle

olan alakasina deginir.

Bektasilik tarikati hakkinda bilgi veren bir diger sair, 16. yiiz-
yilda yasamig olan Hatayi (6. 1574)’dir. Siirlerinde Sii tesirleri
hissedilen Hatayi (6. 1574)’nin Divan’inda Hz. All sevgisi goze
carpan bir ozellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple de
Bektasilik hakkinda verdigi bilgileri Sif etkilerin gerektirdigi dog-
rultuda okumak gerekir. Ancak, burada {izerinde durulmasi gere-
ken nokta Hatay1 (6. 1574) nin siirlerinde yer verdigi Siiligin han-
gi Ozellikleri barindirdigi meselesidir.

Yaygin kullanimiyla “Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
devlet yonetiminin Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelenlere ait
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oldugu diisiincesini tagiyan Siilik”, tarihi siire¢ icerisinde Key-
saniyye, Sebeiyye, Zeydiyye, Imamiyye-Isndaseriyye, Ismailiy-
ye ve Galiyye gibi cesitli bicimlerde faaliyet gostermistir (Oz,
2010: 111-114). Hatayi (6. 1574)’nin Iran’da yaymaya ¢alistig1
Siilik ise bu kollardan Isnaaseriyye’yi teskil etmektedir (Giindiiz,
2010: 255; Figlali, 2001: 145). Temelinde, on iki imam sevgisi
ile birlikte Hz. Ali sevgisi yatmaktadir. Bu durum, Sii diisiince
sisteminin bir gerekliligidir ve diger Sii diisiinceyi benimseyen
inaniglarda da on iki imam sevgisiyle birlikte Hz. Ali’nin kut-
sallastirilmasi goriilmektedir. Ancak, gerek Sebeiyye ve gerekse
Galiyye olsun bu sevgiyi asiriliga kacarak Hz. Ali’nin tanrisallas-
tirllmasi dogrultusunda gergeklestirmislerdir. Sebeiyye ve Galiy-
ye inancina gore, Hz. Ali’nin ve onun neslinden gelen imamlarin
ilahlig1 ve 6liimsiizliigii s6z konusudur (Figlal, 1988: 133; Oz,
1996: 334). Siyasi anlamda, Hz. Ali yanlist olan bu ziimreler, ilk
zamanlardan beri fikri olarak asiriliga kagtiklari i¢in bizzat Hz.
Al tarafindan reddedilmislerdir. Hatta, Hz. Ali’nin ilahlastiril-
mast yoniinde ¢aligmalart ilk baglatan Abdullah b. Sebe, Hz. All
tarafindan yakilmaya tesebbiis edilmis fakat bundan vazgecilerek
Medayin sehrine striilmiistiir (Figlah, 1988: 133). Siyasi ¢ikarlari
dogrultusunda ¢esitli fikirler 6ne atan bu olusumlar, tarihi siireg
i¢erisinde farkli bigimlerde tezahiir etmistir.

Karubani ¢iin dii ‘askin sirr-1 Hakk’1n basiyuz
Dest-1 Hayder’den surtib-1 Kevser’in ayyasiyuz
Saha ‘askuz dergeh-i al-i ‘aba ferrasiyuz

Biz giirih-1 sultin-1 dehr ziimre-i Bektasiyiiz

La-mekan ikliminiin ‘azm ideniin yoldasiyuz

Farigiiz dlinya-y1 mafihaya ragbet itmeden
Gecmisiiz havf-i hatddan halka minnet itmeden
Dehri seyrandur garaz ‘azm-i seyahat itmeden
Biz giirQih-1 sultan-1 dehr ziimre-i Bektaslyiiz

La-mekan ikliminiin ‘azm ideniin yoldasiyuz
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Mest olup cam-1 ezelden kar1 kilduk clisumuz
Didemiiz Hakk’1 goriir Hakk’1 isidiir glisumuz
Glisumuzda halk-1 ‘alem bezmidiir mengisumuz
Biz giirGih-1 sultin-1 dehr ziimre-i Bektasiyiiz
La-mekan ikliminiin ‘azm ideniin yoldasiyuz
Ey selam bir naz ile Hatayi’yi ihcar iden
Miinkire daye-i Hakk’1 tas ile ihbar iden
‘Azm-i raha himmetiyle mi gibi didar iden
Biz giirQih-1 sultan-1 dehr ziimre-i Bektaslyiiz
La-mekan ikliminiin ‘azm ideniin yoldasiyuz*
(Hatayi Divani, Muh. 73).

Ahmet T. Karamustafa, Kizilbasligin en belirgin 6zelliginin
Hz. Ali’nin tanrisallagtirilmasi ve Safevi sahlariin ve dervisleri-
nin kendilerini diinya sah1 olarak gérmeleri oldugunu belirtir ve
Hatayi (6. 1574)’nin, siirlerinde Hz. Ali’yi ilahlagtirdigini séyler
(Karamustafa, 2015: 52). Hatayi’nin yukaridaki siirinde Bek-
tagilerin Allah’in sirriin serveri, Hz. Ali’nin Kevser irmaginin
sakisi olusu ve kendilerini bu irmagin sarhosu olan sahlar1 ola-
rak gormeleri s6z konusudur. Ayrica Hatayi (6. 1574), kendisi-
nin ve ¢evresindekilerin diinya nimetlerinden uzak durduklarini,
Bektasilik 6gretisinin de bu olmasi gerektigi lizerinde durur. Bu
siirdeki diisiince, Hz. Ali’nin ilahlastirilmasi degil de Allah yo-
lunda olan kisilerin Allah’in yoldas1 olarak goriilmesi bi¢ciminde
yorumlanmalidir.

Fakr-1 halde ey dil abadi kilan Bektasi’diir

Hirka-plis olmis velikin kdm alan Bektasi’diir

4 Busiir, Sadeddin Niizhet Ergun’un hazirladigi Hatayi Divam Sah Ismail Safevi Edebi
Hayat1 ve Nefesleri isimli kitabinda yer almamaktadir. Siir hakkinda ayrica bk. As-
lanoglu, ibrahim (1992). Sah Ismail Hatayi (Divan, Dehname, Nasihatnime ve Ana-
dolu Hatayileri) . Istanbul: Istanbul Maarif Kitaphanesi Matbaasi. s. 418. Aynu siir,
Selami Divani’nda da yer almaktadir. Bk. Giilpinar, Hatice (2004). Divan-1 Selamd,
Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. s. 162, 3. Muhammes.
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Ziynet-i diinyayi terk idiip aba-pis oldilar
Nar-1 agku’llaha yanup yakilan Bektasi’diir

Var midur dirsen haberdar bu oyundan ciiz’ice
Oynadur hem dahi oynar ¢ok oyunbazdur hoca
Oynananlardan oyundur ‘alem oynar bdylece

Oynadur hem dahi oynar oynayan Bektasi’diir

Her harabati yiizinden gorseler dirler veli
Hi¢ dimezler sahib-i Hiinkar Hac1 Bektag Veli
Mazhar-1 sirr-1 hakikat ondadur sirr-1 Al

Sirrt sir eyler bu dem sir saklayan Bektasi’diir

Sakinup ta’n itme cana dervise eyle hazer
Kalbiniin her kiisesinde sirr-1 feyzu’llah gezer
Sirr-1 esrara haberdar var midur dirsen eger

Batin1 Leyla i¢iin Mecniin olan Bektasi’diir

Nutk-1 pirden eyne md gis eyle cana sen de bil

Tas atan bizdendlir amma atdiran bizden degiil

Bedri ta’n ider seni ‘dlem sakin olma melil

Sen bilirsin bahr-1 ummana dalan Bektasi’diir
(Ozmen, 1998: 177).

17. ylizy1l Bektasi sairlerinden Bedri (6. ?)’ye gore ise Bek-
tagiler, dlinya nimetlerini terk etmis, sirtlarinda kegeden bir abasi
olan, Allah askiyla yanmis kalender kimselerdir. Bektasi inancina
gore Hz. Ali, Allah’in baz1 sirlarina vakiftir. Bu sebeple de siir-
lerde Hz. Ali’nin sirrina sikga yer verilir. Ona gore tarikat yolu-
na giren can, pirini nerede olursa olsun dinlemeli onun yolundan
gitmelidir. Bedri (6. ?)’nin ortaya koydugu Bektasilik, yukarida
ornekleri verilen Sadik Abdal (6. ?)’in Bektasilik algisindan ta-
mamen farklidir. Bedri (6. ?)’nin siirinde daha ¢ok Balim Sul-
tan’la birlikte tarikatin icerisine yerlesen Hurafilik ve Hatdy1 (0.
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1574)’nin siirlerinde goriilen Sii etkiler hissedilmektedir.

Kim demis ki vasil-1 Rahman olur Bektasiler

Gormedim bir ehl-1 Hak seytan olur Bektasiler

Streta insan goriirsiin sanma insan anlart

Stret-i insanda hep hayvan olur Bektasiler

Bi-haberdiirler seri’atle tarikatden heman

Din-i Hak’da mutlaka noksan olur Bektasiler

Yollar1 rah-1 dalalet oldugindan her zaman

Hakk’a kars1 ba’is-i ‘isyan olur Bektasiler

Ey Edib havf it Huda’dan onlara olma yakin
Hakk’1 idrak eylemez nadan olur Bektasiler
(Harabi Divani, G. 248).

19. ylizy1l sairlerinden Edib Harabi (6. 1916), Divan’inda
Bektasi olmayip da kendisini Bektasi diye nitelendiren kisiler
icin alayci ifadelere yer verir. “Sahte Bektagiler” bu alaycr iis-
lapla agiklanmistir. Kendisini Bektasi addeden ziimrenin Allah’in
yolundan sapmis seytan tabiath kisilerden olustugu, goriiniisii ile
insana benzeyen ancak insan dig1 bir varlik olduklari, Allah’in di-
nini bilmedikleri ve yollarinin sapkinlik yolu oldugu iizerinde du-
rulan konulardandir. Ona gore ger¢ek Bektasiler ise bu ziimreden
tamamen farklidir.

Anladik ehl-i riya Bektasiler de var imis

Hem de merdiid-1 riya Bektasiler de var imis

Bu tarik-1 nazenin Bektasiler de var imis

Bi’l-‘akis gayet kaba Bektasiler de var imis

Iclerinde kAmil ii ‘irfin1 var dindari var

Gormiigiiz ¢cok evliya Bektasiler de var imis
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Hig tarikatden hakikatden haberdar olmayan

La’net-1 Hakk’a seza Bektasiler de var imis

Biz muhibb-i ehl-i beytiiz dirler amma sayfa kim
Diismen-i ‘al-i ‘aba Bektasiler de var imig

Bir pula bir ‘arif-i bi’llahi iderler feda

Din ii Tmani para Bektasiler de var imig

Cahil i nadan-1 bi-iz’an u hayvan sarlatan
Maksad u gammaz bela Bektasiler de var imig

Ehl-i ‘irzun ‘irzina gegmek iciin cehd eyleyen

Sehvete pek miiptela Bektasiler de var imis

La’net olsun bunlara zira ki ben hakke’l-yakin

Gordiim erbab-1 zina Bektasiler de var imis
Kendi irsad olmamuis irsada kalkmis ‘alemi
Bir takim cahil baba Bektasiler de var imis

Tag atan bizden demisler atdiran bizden degil

Hazret-i pirden clida Bektasiler de var imis

Bu tarikde miirsid-i kamil de ehlu’llah da var

Bendegan-1 murtaza Bektasiler de var imis

Togr1 Bektasilere canum kurban olsun fakat

Bir takim sahte eda Bektasiler de var imis

Kim gocunursa bu sézden mutlaka var yaresi
Ey Harabi bi-haya Bektasiler de var imig
(Harabi Divani, G. 284).

Edib Harabi (6. 1916)’nin bir bagka gazelinde yine Bektasi
gibi gorlinen ancak gercek anlamda Bektasi olmayan kimseler i¢in
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de elestiriler vardir. Yukaridaki gazelde hem Bektasilerin hem de
Bektasi olmayanlarin 6zellikleri hakkinda bilgiler verilir. Gergcek
Bektasiler, riyakar degillerdir. Ilim, irfan sahibi, Hz. Ali’nin yo-
lundan giden, Bektasiligi kendisine yol edinmis kimselerdir. Bun-
larin karsisinda ise, iki yiizli, tarikattan ve ogretilerinden haberi
dahi olmayan, Allah’in lanetini kazanmus, ehl-i beyti sevdiklerini
sOyleyen ancak diislinceleriyle al-i abaya diigman olan, sehvete
diigkiin, dini ve iman1 para olmus, herhangi bir bilgisi olmayan
ancak bu bilgisiyle ahkam kesen sahte Bektasiler vardir.
Dehri im’an ile seyran eyleyen Bektasi’diir

Kendiiyi her hale hayran eyleyen Bektasi’diir

Sun’-1 Hak her seyde mevcid oldugin fehm eyleyiip

Birliigine boyle iman eyleyen Bektasi’diir

Zahir i batin Hiive’llah sirrina mazhar olup

Ciimle raz-1 dilde pinhan eyleyen Bektasi’diir

Bade-i ‘ask-1 11ahi katresin nfs idicek

Mevcesin girdab-1 ‘umman eyleyen Bektasi’diir

Ciimlesi ehl-i basiret goz ac¢iklardan olup

‘Aleme kendin nigeh-ban eyleyen Bektasi’diir

Hep tasavvuf sdyler anlar an1 nadan anlamaz

‘Arifane nutki her 4n eyleyen Bektasi’diir

Isbu ‘alem hiy u hiisindan Cesari-ves geciip
Kise-i vahdetde iskan eyleyen Bektasi’diir
(Cesari Divani, G. 192/7).
Bir bagka 19. yiizy1l Bektasi sairi Cesari (6. 1829) ise Bektasi-

lerin hasletlerini siralar. Ona gore Bektasiler, Allah’in birligine ina-
nan, gorlinen ve gériinmeyenin sirrina erismis, kalp gozii agik, ta-
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savvuftan anlayan ve her zaman arifane sozler syleyen kisilerdir.

Bektasilerin meziyetlerini siralayan sairlerden biri de 19. yiiz-
yil Bektasilerinden Mehmed Ali Hilmi Dedebaba (6. 1908)’dur.
Ona gore Bektasiler sevk ehli, rindane kimselerdir. Kotii huylu
zahidlere kars1 kayitsizdirlar. Agk sarabini icip mestane bir halde
diinyada dolasirlar. Disardan onlar1 gorenler virane sanirlar ama
batinda Necef incisidirler. Verdikleri sézde dururlar ve bu soze
kars1 da herhangi bir sliphe duymazlar. Canlarini Allah’a ulasmak
icin feda etmislerdir:

Ehl-i sevkiz mesreb-i rindaneyiz Bektasiyiz
Zahid-i bed-hilara biganeyiz Bektaslyiz
Merd-i tecridiz ‘ald’ikden gegip olduk beri
Bi-tekelliif sakin-i mey-haneyiz Bektaslyiz
Bi-garaz bu bezm-i ‘isret-hane-i ‘alemdeyiz
Cam-1 ‘ask u sevk ile mestaneyiz Bektasiyiz
Malik-i genc-i rumiizuz bizdedir diirr-i Necef
Gergi zahir-bine biz viraneyiz Bektasiyiz
Murg-i sehbaz-1 kadimiz dsuman-1 feyzde
Ta&’ir-i takdis ile hem-laneyiz Bektasiyiz
Sabitiz ikrarimizda sekkimiz yokdur bizim
‘Ahd-i yara ser veren merdaneyiz Bektaslyiz

Canimaz kildik feda Hilm1 cemalu’llaha biz
Sem’-i ‘agska yanmaga pervaneyiz Bektasiyiz
(Hilmi Dedebaba Divani, G. 74).

Yukarida Bektasi sairlerin siirlerinden hareketle Bektasiler
ve Bektasilik hakkinda degerlendirmeler yapilmistir.’ Bektasiler

5 Bektasiler ve Bektasilik hakkinda bilgi veren siirler sadece bunlar degildir. Farkli
sairlerin siirlerinde de Bektasilik hakkinda bilgiler verilmistir. Diger siirler i¢in bk.
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hakkinda 6nemli bilgilerin bulundugu manzum ve mensur karigik
olarak kaleme alinmis Vahidi’nin Hdce-i Cihdn Netice-i Cdn isim-
li eseri de Bektasilik hakkinda 6nemli bilgiler barindirir. Eserde,
sadece Bektasiler degil, Kalenderiler, Rum Abdallari, Haydariler,
Camiler, Sems-i Tebriziler, Mevleviler, Edhemiler, Alimler ve
Safiler hakkinda bilgiler de bulunmaktadir. Eserde, “Ameden-i
Tayife-i Bektasiyan Be-Han-kah- 1 Hace-i Cihan” baslig altinda
Bektasilerin bahsi gegcmektedir. Vahidi eserinde oncelikli olarak
Bektasilerin dis goriiniisleri hakkinda bilgiler verilir:

“Gilrth-1 Bektagiler viictih-1 tirdsiler baglarinda ak ke-
¢eden birer diivaz-deh terk taclar ikiser karis enleri ve iki-
ser ar1s uzunlari torulart sivri ve onleri ve artlari birer karis
yiriik ve torularinda Seyyid Gazi tasindan birer biiyiik diig-
meler ve her diigmeniin ucindan asaga sarkmis birer sarabe
ylinden biikiilmis ve omuzlaria dokilmis ve kemer-i tacun
her birer yanlarinda naks-1 Ld-ildhe Illa llah ve birer yan-
larinda naks-1 nam-1 Muhammeden Restilu’llah ve kemer-i
tacun birer yanlarinda naks-1 ndm-1 ‘Ali-i Murtaza ve birer
yanlarinda naks-1 nam-1 Hasan @i Hiiseyn-i ba-vefa ridva-
nu’lldhi ‘aleyhim ecma’in ve kemer-i tac-1 kitadh ve sade
ve bunlarun kimi nemed- pls ve kimi ‘abada ve kimi ciib-
be-pls ve kimi kabada hayl {i hasem ile ve tabl u ‘alem ile
ve giil-bang-1 salavat ile ve avaze-i tekbirat ile [...]” (Kara-
bey, Sigva ve Babiir, 2015: 215).

Vahidi’nin naklettigine gore yukarida bahsi gegen dervisler tek-
birler getirerek Hace-i Cihan’mn tekkesine gelirler. Hace-i Cihan
onlarin bu halini goriince dehsete diiser. Tekkenin sahibi oldugu
icin bir sey diyemez. Dervisleri, tekkesine davet eder. Kalacaklar
yerleri gésterip “Buyurun, dedeler” der. Bektasiler her biri kendi-
sine gosterilen yere otururlar. Hace-i Cihan hizmetkarlarina isaret
eder ve sofra doseyip yiyecek getirmelerini soyler. Bektasiler bu

Azbi Divani, 170; Fenni Divani, 49; Cesari Divani, 361; Racili Divani, 5; Ziya
Bey Kiitiiphanesi, 6706 No’lu Conk, 87a, 89b; Akbulut, Dilara (2004). “Bir Bektasi
Congii Uzerine Tetkik”. Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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yiyeceklerden yerler. Allah’a ve dergaha dualar edip, dergahin 6n-
ceki derviglerini de yad ederler. Bir zaman sonra ellerine kiiciik
bir davulla tef alirlar. Sevk ile cosup dans ederler. Daha sonra ise
sessiz bir vaziyette beklemeye baglarlar. Hace- i Cihan, bagini kal-
dirip “Hos geldiniz, ayak bastiniz dervisler. Nereden gelir, hangi
tayifedensiniz, piriniz kimdir, pirinizin pirine ne derler Dedeler?”
der. Bektasi dervislerinden Dervig Evhadi agzini acip soyler: “Ey
Hace, biz Sasan diyarindan geliriz. Acem erkeklerindeniz. Hepimiz
Sasanileriz. Pirimizin ad1 Baba Sefer $ah-1 Sasani’dir. Onun pirinin
de adina Baba Zeyneddin-i Glirani” derler. O sirada, Baba Sefer
Sah-1 Sasani, basini kaldirip gozyaslart igerisinde agzini agip siir
soyler. Siir, Bektasilerin, Hac1 Bektas Veli’nin yolunda olduklari,
Allah’tan bagkasina iilfet etmedikleri, tarikatin rehberi olduklari,
keyfince yasadiklari, sifi olmadiklari, Allah’in dergahinda mak-
bul kul olduklari, saglarimi ve sakallarini kesmelerinin sebepleri
hakkindadir. Bunlarin karsisinda, Hace-i Cihan da onlara “Cevab
Daden-i Hace-i Cihan Be-Suhanan-1 Pir-i Bektasiyan” baslig al-
tinda bir cevap verir. Asil Bektasilerin kendileri, yukarida sayilan
hasletlerin de kendilerinde var oldugunu belirtir (Karabey, Sigva ve
Babiir, 2015: 215-222).

Yukaridaki hikayede iki farkli ziimreden bahsedilmektedir.
Birincisi kendilerini Bektasi diye adlandiran ancak Bektasi olma-
yan, digeri ise kendilerini gercek Bektasiler olarak goren ziimre-
dir. Aslinda, bu durum bir¢ok arastirmacinin da ortaya attig1 gibi
Bektasiligin yapisindaki karmagsikligi bir gostergesidir. Yukarida
bahsedilen ilk ziimrenin, saglarini, sakallarini, kaslarini tiras ettik-
leri belirtildikten sonra sirtlarinda ya bir aba ya da kegeden yapil-
mig bir hirka oldugu sdylenir. Bu 6zellikleriyle bu Bektasilerin ya
Kalenderi ya da Haydari dervisler olduklari iddia edilebilir. Zaten
Bektasilerin anlatildig1 bu hikayenin devaminda da “Nesr” basli-
&1 altinda, Hac1 Bektas’in dini bilgiye sahip, seriata uygun hare-
ket eden dindar bir sahsiyet oldugu sdylendikten sonra, diinyaya
ilgisinin kalmadigi belirtilir. Hac1 Bektas, 6lmeden bir siire once,
Allah’in emriyle, cezbe halinde olmus, ahirete de bu halde gitmistir.
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Bu sebepten dolay1 da daha meczup bir dervis iken rind mesrepli
hilekar dervigler tiiremistir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 224).
Yukarida bahsedilen dervisler de bunlardir. Kendilerine diinya ile
alakasini kesmig olan Hac1 Bektas’1 6rnek almigslar, onun yolundan
gitmeyi tercih etmiglerdir.

Eserde, Bektasi gibi goriinen dervisler bir¢ok yonden elestiril-
migtir. Bu elestirilerden biri de Allah’in isminin, diinya ve ahiret
sultanlar1 olarak anilan ehl-i beytin adinin ak kegeden yapilmis tag-
larinda yazili olmas1 meselesidir. Ciinkii, o kece kimi zaman dizle-
rini lizerine alinacak kimi zaman da ya cenabet ya da taharetsiz basa
takilacaktir. Yeri geldiginde eskiyip atilacaktir, boylelikle topraga
degecek ve kirlenecektir. Bu bile Bektasi 6gretilerinden uzak ol-
duklarina bir isarettir. Ayrica adi gecen eserde sahte Bektasilerin,
toplumda sayginlik kazanmak istedikleri icin bu keceyi taktiklar
dile getirilmektedir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 224).

Eserde bahsedilen ger¢ek Bektasiler ise Hace-i Cihan’in agzin-
dan soyle dile getirilir: “Bektas, bes harftir. Birinci harfi “ba”dir, Ba
harfi manevi olgunluga erismektir. Yani, Bektasi olan kimse kendi
strrina vakiftr, Tlmiyle vakif oldugu bu derece men ‘arefe nefsehii
fe-kad ‘arefe Rabbehii® derecesidir. Ikinci harfi “kaf’tir. KAf harfi,
yeterli olmaya isarettir. Yani Bektasi olan kimse i¢in bu diinyada
bir lokma yiyecek ile bir hirka yeterlidir. Ciinkii diinyadan ahirete
yoklukla gidecektir. Ugiincii harfi “t”dir. T4 harfi, topraga isarettir.
Yani Bektasi olan kimse toprak gibi olup herkesin ayaklarinin altin-
da olan, kimseyle dedikodusu olmayandir. Gonliinde diinya isi yer
edinmeyendir. Dordiincii harfi “elif”tir. Elif harfi, dostluga ve bagli-
liga igarettir. Yani Bektasi olan kimse, miiminleri yabanci bilmeyip
onlarla ahireti i¢in dostluk eder. Ciinkii Restl (a.s) Kiillii mii 'minin
ihvetiin’ buyurmustur. Besinci harf, “sin”dir. Sin harfi, kusurdur.
Yani Bektasi olan kimse, her zaman haya i¢inde olmalidir. Hayasiz
olmamali ve dogru hal ile kabahatlerinden uzaklasa ki hayasina za-
rar gelmemelidir (Karabey, Si1gva ve Babiir, 2015: 226-227).

6  Kendini bilen, siiphesiz Rabb’ini de bilir.
7  Biitiin inananlar kardestir.



IKiNCi BOLUM
BEKTASILIGIN INANCSAL TEMELLERI

Anadolu’da, Islami inanca uygun yasamak igin tasavvufa yo-
nelen kisiler etrafinda biiyiik kalabaliklar olusmus, Tiirklerin Isla-
miyet’i kabulleriyle birlikte ise ¢esitli tasavvufi fikirleri savunan
mutasavviflar ortaya ¢ikmistir. Anadolu’da etkinlik gosteren bu
mutasavviflarin biiyiik bir ¢ogunlugu tasavvufi hayatin yogun ve
hareketli bir bicimde yasandig1 Horosan’dan gelmislerdir. “Baba”
adim alan bu dervisler, Anadolu’daki sosyal diizeni saglamak,
Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasma siirecine hiz kazandirmak
dogrultusunda faaliyetlerde bulunmuslardir (Kopriilii, 1341: 121-
140).

Tiirkler, dogrudan Islam kiiltiiriine ait dgeleri almamis, Ana-
dolu’da bulunan tasavvufi olusumlarin 6gretilerini kendi gelenek-
leri dogrultusunda yeniden sekillendirmeyi tercih etmiglerdir. Bu
da kiiltiirler aras1 etkilesimi ortaya ¢ikarmig ve arastirmacilarin
da belirttigi gibi Anadolu’da ¢ok katmanli inanmalara ortam ha-
zirlamgtir.

Bu baslik altinda Bektasiligin inangsal temellerini olusturan
eski Tiirk inaniglar1, Melamilik, Yesevilik, Kalenderilik, Vefailik,
Haydarilik, Hurfilik, Ahilik, Babailik hareketleri hakkinda bil-
giler verilecek ve bu inaniglarin Bektasilikle ilgilerine deginile-
cektir.
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1. Eski Tiirk inanislan

Tarihi siire¢ igerisinde Tirkler Samanizm, Budizm, Zerdiis-
tilik, Konfiigyiis¢iilik, Taoizm, Maniheizm, Musevilik, Hristi-
yanlik ve Islamiyet gibi gesitli din veya inanislara meyletmisler-
dir. Ancak, bazi arastirmacilar bu inaniglardan Konfii¢ytisctliik
ve Taoizm’e temkinli yaklagilmasi gerektigini, diger inaniglarin
temsilcilerinin Tiirkler arasinda yogun propaganda faaliyetlerin-
de bulunup inang esaslar1 etrafinda cemaatler olusturdugunu be-
lirtirler (Giinay ve Gilingor, 2003: 159).

Alevi ve Bektasi Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri isimli ki-
tabinda Ocak, Alevi ve Bektasi inanglarinin temelinde eski Orta
Asya samanizminin etkisine deginir ve Uzak Dogu inanislariy-
la, Budizm, Zerdiistilik, Mazdekizm, Maniheizm gibi eski Iran
dinlerinin katkilarindan bahseder. Ayrica eserde, Hristiyanlik ve
Misevilik dininin etkilerine de yer verilmistir (Ocak, 2012: 16).

Alevilik ve Bektasiligin ana kaynaginin eski Tiirk dini oldugunu
savunan bir diger aragtirmaci, Mehmet Erdz’diir. Erdz, 6zellikle de
Eski Tiirk Dini (Gék Tanri Inanci) ve Alevilik Bektasilik isimli kita-
binda, Alevilik ve Bektasiligin inang pratiklerinin Iran Siiligi kay-
nakli oldugu yoniinde tezlerin ileri siiriilmesinin ve bu tezlerden ha-
reketle de eski Tiirk dininden ayrigtirilma ¢abalarinin kasitli olarak
yapildigini savunmaktadir (Er6z, 1992: 7). Er6z’den baska Alevilik
ve Bektasiligin iran Siiliginden farkli bir karakterde oldugunu se-
zen ve bu dogrultuda yazilar kaleme alan aragtirmacilar, Baha Said,
M. Fuad Kopriilii ve Hilmi Ziya Ulken’dir (Eréz, 1992: 7).

Alevi ve Bektasi inanciyla eski Tiirk inanislar1 arasinda bir¢ok
yonden benzerlikler bulunmakatdir. Eski Tiirklerde, Atalar kiiltii-
niin bir geregi olmasi bakimindan “ocak™ ve “ates” terimlerine/
kavramlarma bir kutsiyet atfedilmistir. Ocak ile genellikle aile
bagdastirilmis, ates ise kotiiliiklerden arinma araci olarak goriil-
mistiir. Halk arasinda yaygin bir inanisa gore ocaga ve atese pis
olduguna inanilan seyler atilmaz, ocak ve ates su ile sondiiriilmez.
Yine ayni sekilde ates ile bedenin temizlenmesi Tiirkler arasinda
yaygin adetlerdendir. Eski Tiirklerde hastalar, evler ve dliiler “tiit-
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siileme”ye tabi tutulur (Giinay ve Giingor, 2003: 77). Altaylilar ve
Yakutlarda, ocagin “ilk ata” tarafindan yakilmis olmasi sebebiyle
ocak, “aile sembolii” olarak kabul edilir ve kutsal sayilir (Ocak,
2012: 249-250). Nitekim Yakutlar i¢in ailenin sembolii “ev”, evin
sembolii de “ocaktir ve evlilik “sonmez bir ates yakma” seklinde
ifade edilir (Giinay ve Gilingor, 2003: 103). Bu durum Alevi ve
Bektasi geleneginde, ocagin kutsal sayilmasi ve ona niyaz edil-
mesi seklinde zuhur etmistir. Ocaga atfedilen bu kutsiyet, oca-
gin Alevi ve Bektasi ritliellerinin gergeklestirildigi meydanin tam
orta yerinde bulunmasiyla da kendisini gosterir.

Bektasi ¢evreyle ilgili menakibnamelerde de ates ve ocak terim-
lerine/kavramlarina bir¢ok anlatida yer verilmektedir. Kimi mena-
kibnamelerde ates, kotiiliige hizmet eden kimseleri cezalandirma
araci olarak zikredilirken kimisinde ise atesin ululuguna ve kutsal-
ligina vurgu yapilmistir. Veldyetname-i Hact Bektas Veli’de Haci
Bektag’in ve miiridlerinin atesin etrafinda semah etmeleri Alevi ve
Bektasi yazininda atese verilen degeri ortaya koymaktadir:

“Ol kutb-1 cihan ayag iizere turup cevanis idiip sema’a
girdiler abdallar dah1 Hazret-1 Hiinkardan bu hali goriip an-
lar dah1 sema’a girdiler bari bu minval {izere atesi kirk ker-
re dolandilar andan ol kan-1 kerem ve sahib-timem Hazret-i
Hiinkar miibarek arkasindan hirkasin ¢ikarup ates iizerine
biragup farig oldilar ates dahi1 yanup tamam oldi otdan hig
eser kalmadi oturusup kiil old1 andan sonra tekrar Hazret-i
Hiinkar kalkup ol kiili cimle savurdi ol miibarek lafzindan
dehanindan dyle lafz-1 cemil geldi ki bu kiilin diisdiigi yir-
den odun bitsiin alup diin glin yakun huzir idiip rahat olun
eyligiim didi” (Duran ve Giimiisoglu, 2010: 347).

Alevilik ve Bektasigin eski Tiirk gelenekleriyle en ¢ok ben-
zerlik tasidigi bir baska inang, 6zellikle Bektasilerde goriilen dort
kap1 kirk makamdir. Samanizm’de de buna benzer Dogu, Bati,
Kuzey ve Giiney’in kutsallastirildigi goriilmektedir. Yine eski
Tiirk inaniginda goriilen Tanr1 terimi/kavrami, Gokhan, Kizilhan,
Karahan ve Akhan seklinde dorde ayrilmistir. Bu isimler gelisigii-
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zel verilmemis olup inang diizeninin yansimasidirlar (Eyiiboglu,
1998: 54). Ayrica, eski Tiirklerin “Kurgan” ad1 verilen mezarlari
ile kirk sayisinin da miinasebeti bulunmakta olup “kirk” ve “an”
ile kirklara ait bir donemin geckinlerinin kutsal mekan kastedil-
mektedir (Kalafat, 2006: 156).

Eski Tirklerde, halka mistik yontemler araciligryla gesitli tel-
kinlerde bulunan mesleklerden biri “kamlik”tir. Kamlar, yerine
getirmekle yiikiimlii olduklar1 gorevleri bakimindan Alevi ve
Bektasi inanci igerisindeki “dede” ve “baba”larla yakindan ilis-
kilidirler. Erdz, dede ve babalarin tipki kamlarda da oldugu gibi;
secilis sekillerinde, kilik ve kiyafetlerinde, halk arasindaki itibar-
larinda ve dualarinda bir¢ok benzer yonlerin bulundugunu ortaya
koymustur (Erdz, 1992: 12-32).

Alevi ve Bektasi inancinda dnemli bir yere sahip olan ayin-i
cem ile kamlarin yapmis olduklar1 dini toérenler arasinda da faz-
laca benzerliklerin oldugu goze ¢arpmaktadir. Alevi ve Bektasi-
lerce, tarikata yeni girenler, dervislik mertebesine ylikselenler,
babalik makamina erisenler, halifelige oturanlar ve biilug cagi-
na erisen miicerredler i¢in cem adi verilen térenler diizenlenir
(TDEKTA, 2001: 287). Islevselligi yoniiyle benzer bir uygulama
saman olacak kisiler i¢cin de yapilmakta olup, tipki ayin-i cemde
olan kurban kesme, saz ve s0z esliginde i¢ki i¢ip dans etme gibi
eylemler gergeklestirilir (Yoriikan, 2006: 90-91). Belirli farkli-
liklar olmakla birlikte genel olarak Islamiyet 6ncesi Tiirklerde
torenler, daire bigiminde oturularak, icki icme ve saman danslari
esliginde yapilir. Ates yakilarak gerceklestirilen térenler genel-
likle gece vakti yapilir (Erman, 2016: 283-284). Alevi ve Bektasi
geleneginde ise cem toreni, saz ya da baglama esliginde semah
esliginde icra edilir. Saman térenlerinden farkli olarak ¢erag yaki-
lir ve bu tdrenler de gece vakti kapali mekanlarda gergeklestirilir.

2. Melamilik

Melamet, “kinamak, kotiilemek, ayiplamak gibi anlamlara
gelmekte olup tasavvuf literatiiriinde bir terim, bir makam ve bir
tasavvuf anlayisinin adi olarak yaygin bir kullanim alan1 bulun-
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maktadir” (Azamat, 2004: 24). Melamilik ise, 9. ylizyildan iti-
baren Horasan bolgesinde adindan soz ettirmeyi basarmis, Ebl
Hafs Haddad, Hamdan Kassar ve Ebi Osman el-Hiri tarafindan
melamet fikri etrafinda olusturulmus tasavvufi bir ekoliin adidir
(Bolat, 2004: 12, 89).

Kimi aragtirmacilar Melamiligi bir tarikat olarak gérmemis-
ler, “her tarikatta belli dlgiilerde iz birakmay1 basarabilmis bir
mesrep” (Bolat, 2004: 24), ya da “ehl-i turuk nazarinda ayrica
bir tarikat olmay1p bir nese ve hal” (Golpmarli, 1931: 190) ola-
rak degerlendirmiglerdir. Melamilik, Melamiyye-i Kadime ya da
Melamiyye-i Kassariye, Melamiyye-i Bayramiyye ve Melamiy-
ye-i Niriyye olmak iizere li¢ farkli sekilde etkinlik gdstermistir.
Melamiyye-i Kadime, 9. yiizyilda Horasan’da stfilikten ayr1 bir
akim olarak ortaya ¢ikmis, ¢esitli tarikatlara mensup sahsiyetler
araciligiyla da gliniimiize kadar gelmeyi basarmistir (Ocak, 1999:
13; Bolat, 2004: 12-13, 24). Melamiyye-i Kadime’ nin Melamiy-
ye-i Kassariye olarak adlandirilmasi ise EbG Salih Hamdin b.
Ahmed b. Amarete’l-Kassar en-Nisaburi dolayisiyladir (Sunar,
1975: 9). Melamiligin ikinci devresi olan Melamiyye-i Bayramiy-
ye, Hact Bayram Veli’nin halifelerinden Aksemseddin tarafindan
kurulmustur. Melamiligin {iglincii evresi ise Melamiyye-i Nriy-
ye adiyla Seyh Seyit Muhammed Nir{i’l-Arabi’nin etrafinda 19.
ylizyilda ortaya ¢ikmistir (Sunar, 1975: 19; Bolat, 2004: 12-13).

Abdiilbaki Golpiarli, Meldmilik ve Melamiler isimli kitabin-
da, ister Batini ister seriata bagl olsun birtakim Tiirk tarikatla-
rinin ortaya c¢ikmast ve yayilmasinda Melametiligin dnemli bir
akim oldugunu sdyler. Hatta yazara gére Melamilik Anadolu’daki
tasavvufl yapilara o kadar etki etmistir ki bu yapilarin etkisini
yitirmesiyle Melamiyye de Anadolu’daki niifusunu kaybetmeye
baslamis, Melamilikte ikinci devre olarak da bilinen Melamiyye-i
Bayramiyye onem kazanmistir (1931: 26).

Melamilikte esas olan kalbin tezkiye ve tasfiye edilmesidir.
Bu da ancak maésivanin kalpten atilmasiyla gerceklesir. Melami
dervisler masivanin kalpten atildig1 bu duruma, “gdniil paklama”
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adin1 verirler (Sunar, 1975: 19). S6zii edilen “goniil paklama” isini
bir miirsid gerceklestirebilir. Bektasilikte de benzer bir uygulama
bulunmaktadir. Bu yoniiyle Melamilik ve Bektasilik benzer 6zel-
likler tagir. Tabi buradaki iliskiyi sadece bu benzerlikten dolay1
degil, Melamilikten dogan Kalenderiligin Bektasilik {izerindeki
etkisiyle de degerlendirmek gerekmektedir. Ocak, Melamiligin,
Kalenderiligi ortaya g¢ikardigini sdyler. Ona gore, “Kalenderi-
lik, mistik temellerini olustururken, hem dogrudan dogruya hem
de Melametilik vasitastyla Hint-Iran mistisizmine dayanmigtir”
(Ocak, 1999: 15). Ali Bolat ise, Melametilik isimli kitabinda Ka-
lenderiligin Melamilikten dogan bir hareket olmadigini, Kalen-
deriligin temelinde Hint mistisizminden &gretiler bulundugunu
belirtir (Bolat, 2004: 89). Ancak, Melametilerin ve Kalenderilerin
gerek yasam tarzlari ve gerekse inang esaslar1 bircok yonden ben-
zerlik tasimaktadir. Bu sebeple Ocak’in Kalenderiligin Melamilik
vasitastyla ortaya ¢iktig1 yoniindeki tezi daha kabul edilebilir bir
gorustur.

Melamilikte insanin yaratilis gayesi, Allah’1 bilmek ve ona
ulagmaktir. Allah’a ulagmanin en yakin yolu ise gonliin temizlen-
mesiyle olur. Bu yola girebilmek i¢in de her seyden once bireyin
kendisindeki gurur ve sehveti kirmasi ve diger insanlardan hos-
lanmasi icap eder (Sunar, 1975: 19). Bu baglamda Bektasilikteki
gonliin ve nefsin temizlenmesi ve dolayisiyla Allah’a ulasma ga-
yesi ile Melamilikteki bireyin gurur ve sehvetini kirmasi benzer
ozellikler tagir. Bununla birlikte Melamilikte oldugu gibi kisinin
kendi benligini ortadan kaldirmas: Bektasiligin en temel esasla-
rindandir. Kisi ancak bu sayede Bektasi yoluna girebilecektir.

Hac1 Bektas Veli’nin Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye
isimli eserinin girig boliimiinde, Allah’a ulasabilmenin {i¢ yolun-
dan bahsedilir. Esere gore, birinci yol hayvansal davranislardan
kurtulmak, ikincisi Allah’tan bagkasindan kopmak, tiglinciisii ise
maddi sifatlardan kurtulmaktir. Yani, talibin yapmasi gereken sey
nefsini arindirmak, kalbini temizlemek ve ruhunu yliceltmektir
(Duran ve Giimiisoglu, 2010: 341). Buradaki kalbin temizlenme-
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si, Melamilikteki goniil paklama ile aynidir. Yine benzer sekilde
Bektasi metinlerinde siklikla dile getirilen men arefe nefsehii fe-
kad arefe Rabbehii (Nefsini bilen Rabbini bilir) sozii ile Melami-
likteki kisinin sehvetinden vazgecip nefsini temizlemesi Allah’a
ulagsma amaciyla yapmasi gereken bir davranis bigimidir.

3. Yesevilik

Tiirkler, kalabalik bir millet olduklarindan ve bereketli top-
raklar arayarak konargdger sekilde yasadiklarindan dolayi ge-
nis bir cografyaya dagilmislardir. Bu konargdger yasam tarzlari
nedeniyle bir¢cok millet, kiiltiir ve dinle temas ederek onlardan
etkilenmislerdir. Tiirklerin dini tarihleri lizerinde etkileri olan ta-
rikatlardan biri de Hoca Ahmed Yesevi’nin dgretilerini esas alan
Horasan kaynakli Yesevilik’tir. Horasan’da daha 13. ylizyilda
Haydariligin olusmasinda tesiri olan Yesevilik, Anadolu’da Babai
ve Bektasi tarikatlarinin tesekkiiliinde de 6nemli bir tasavvufi ge-
lenek olmustur. Maveraiinnehr bolgesinde Naksibendiligin ortaya
¢ikmasi ve gelismesi, 6zellikle 15. yiizyilda bu sahada ve Nak-
sibendiligin kuvvetlendigi Horasan’in merkezinde Yeseviligin
eski dnemini azaltmistir. Naksibendilik ise 16. yiizyilda geliserek
Horasan’da, Afganistan’da ve Osmanli imparatorlugu’nun cesitli
bolgelerinde varlik gostermeye devam etmistir (Kopriilii ve Bart-
hold, 2014: 233-236).

Orta Asya’da, Ahmet Yesevi'nin fikirlerini ve Yeseviligi, Ha-
kim Ata, Mansur Ata, Said Ata gibi halifeleri yaymislardir. Ma-
veralinnehr ve Fergana vadisinde Yesevilik iyice tutunmus ve Ha-
rezm sahasina kadar ulasarak oradan da Iran’a girmistir. Burada
Zave sehrinde 12. yiizyil sonlarinda Kalenderiler ile birleserek
Haydarilik tarikatin1 dogurmus ve Anadolu’ya girerek yerlesmis-
tir (Ocak, 2014: 26-38). Yesevilik Anadolu’da birgok tarikat igeri-
sinde zamanla erimis, siillik ve adab1 ile bu tarikatlara ilham kay-
nag1 olmustur. Ozellikle Hac1 Bektas Veli vasitasiyla Bektasilik
tarikatina yerleserek gilinlimiize kadar gelmistir. Bektasilik, Ana-
dolu’daki etkisini fetih hareketleriyle paralel olarak bir zaman
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sonra Balkanlara da tasimis ve Avrupa iglerine kadar ulagmaistir.

Ahmet Yesevi’den sonra onun takipgisi olan ve Islamiyet’i
halkin anlayacagi bigimde halka anlatan Yesevi dervisleri, yasa-
diklar1 topraklar1 vatanlastirmislardir. Ozellikle Anadolu’ya géc
eden ilim ve tasavvuf erbab1 Yesevi dervisler, tekke, ribat, zaviye
vb. isimlerle de anilan kuruluslarla Tiirk dini ve sosyal hayatin-
daki yerini almislardir. Yesevi dervisler, ulastiklari topraklarda,
bilhassa tehlikeli yol kavsaklarinda, yolculara her tiirlii yardimi
yaparak siirekli giindemde kalmislardir. Dervisler, bulunduklari
bolgelerdeki diisman saldirilarini piiskiirtmekle kalmamis, i¢ da-
yanisma saglayarak Anadolu’da etkin olan Hristiyanlarin kalple-
rinin de Islamiyet’e 1sinmalarma éncii olmuslardir.

Ahmed Yesevi ve onun kurdugu Yeseviligin Anadolu’da en
biiyilik temsilcisi siiphesiz ki Hac1 Bektas Veli’dir. Veldyetname-i
Haci Bektas Veli’de Ahmed Yesevi'nin “doksan dokuz bin Tiir-
kistan pirlerinin sultan1” (Duran ve Giimiisoglu, 2010: 161), sifa-
tryla anilmasi bile Bektasi ¢cevreye mensup sahsiyetlerin Ahmed
Yesevi’ye verdikleri degeri gostermesi bakimindan 6énemlidir.

Veldyetname-i Haci Bektas Veli’de -her ne kadar miimkiin
olmasa da- Haci Bektas Veli Ahmed Yesevi’nin halifesi olarak
zikredilmektedir. Eserde, zikredilen bu durum muhtemelen Haci
Bektag’m ogretilerinin kaynaginin {inlii bir mutasavvif olan Ah-
med Yesevi'nin fikirlerinin bir devami oldugunu belirtmek ama-
cryladir. Ancak, Hac1 Bektas Veli, Ahmed Yesevi’nin 6grencile-
rinden Lokman Perende’den ders almis bir velidir (Figlali, 1996a:
142; Kilig , Kokel ve Biilbiil, 2008: 23; Durbilmez, 2019: 26). Bu
sebeple de Yesevilikle Bektasilik birgcok yonden birbirine benzer
uygulamalara sahiptir. Her iki tarikatin ibadetlerinde kullandikla-
r1 dilin Tiirk¢e olusu, zikir meclislerine kadinlarin ve erkeklerin
birlikte katilmasi, Tiirk halk vezniyle yazilmis ilahi ve deyislerin
ragbet gormesi, kadinlarin carsaf giymemesi, kus donuna girip
ucmak, kayalar1 ve taslari hareket ettirmek, miinafiklar1 hayvan
sekline sokmak (Oztiirk, 2000: 287) gibi uygulamalar ve yazin-
larda gecen ortakliklar hem Yesevilikte hem de Bektasilikte zik-
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redilmektedir.

Hac1 Bektag Veli’ye atfedilen eserlerdeki kurgusal yap1 ile Ah-
met Yesevi'nin eserlerindeki kurgusal yapida da gesitli benzer-
likler bulunmaktadir. Haci1 Bektas Veli’nin Makdldt isimli eseri
“Dort Kapi1-Kirk Makam” tertibi lizere kurgulanmistir. Bu tertip,
Ahmet Yesevi'nin Fakr-name isimli eseriyle hemen hemen ayni-
dir. Her ikisi de dort kap (seriat, tarikat, marifet, hakikat) ve kirk
makam hakkindadir. Fakr-name ve Makalat isimli eserlerde yer
verilen “Dort kapida zikredilen kirk makamin otuzu birbiriyle ay-
niyet derecesinde benzerlik arz etmektedir. Diger on makam ise;
mubhteva itibartyla ayni, sadece ifade de ¢ok az farkliliklar” go-
rilmekte ise de benzerdir (Giizel, 2007: 233). Bu kapsamda Ah-
med Yesevi'nin ve Haci Bektas Veli’nin ayni kanaldan beslenen
Tirkistan’da baglayan tasavvuf geleneginin temsilcileri olduklari,
her ikisinin de manen miirsid-miirid miinasebetinde bulunduklari
goriilmektedir (Giizel, 2007: 14).

4, Kalenderilik

Yasadig1 cografya igerisindeki halkin diizenine karsi ¢ikip,
diinyaya deger vermeyen ve bu diisiincesini de giyimlerinde yan-
sitan kisilere “Kalender”, bu kisilerin mensup olduklari tasavvufi
akima ise “Kalenderilik” ya da “Kalenderiyye” isimleri verilir.
Bu tasavvufi akim, 10. yiizyildan itibaren Orta Asya ve Iran’da
goriilmeye baglamis, Horasan Melametiligi ile etkilesimde bu-
lunmus ve Anadolu’ya Mogol istilasi sonucunda ortaya cikan
gocler neticesinde tasinmistir (Azamat, 2001a: 253). Kalenderi-
ligi Cemaleddin Savi adinda bir dervis tarikatlagtirmistir (Yazici,
1993: 313).

Anadolu’da seriatce uygun olmayan davraniglari sergileyen
tasavvufl olusumlarin baginda siiphesiz ki Kalenderilik gelmek-
tedir. Mahrem yerleri hari¢c hemen hemen ¢iplak gezen bu der-
vigler kaynaklarda, sag1, sakali, kast, kirpigi kazinmis, sirtlarinda
giinesten kurutulmus koyun veya kegi postu tastyan, dilencilikle
gecimini idame ettiren, icki ve uyusturucuya diiskiinliikleriyle ta-
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ninan kisiler olarak tasvir edilmistir (Karabey, Sigva ve Babiir,
2015: 120-128). Kalenderi ziimrenin yapisiyla ilgili arastirma
yapan Kopriilii, Kalenderilerin bu tiir davraniglar sergilemelerin-
de Islamiyet’i anlamaya ¢alisan dervis topluluklarinin, yeni di-
nin kurallaria tam anlamiyla vakif olamamalar1 ve Islam 6ncesi
inanglarindan kopamamalarinin etkisinin oldugunu ileri stirmek-
tedir (Kopriili, 2013: 118).

Mogol baskisi sonucunda Anadolu’ya yapilan gocler nede-
niyle, birgok Tiirkmen babasi ve dervis Anadolu’ya yerlesmis ve
Anadolu’da hem Islamiyet’in hem de Tiirklesmenin temellerini
atmislardir. Oziinde eski Tiirk inanglarinin gretilerini tasiyan
Tiirkmen babalari, yeni dgrendikleri Islami 6gretileri, kendi inang
unsurlariyla birlestirmis, Anadolu’da farkli senktretik olugumlara
zemin hazirlamiglardir (Ocak, 1996: 18). Bu olusumlardan biri
olan Kalenderilik, Bektasilikten Mevlevilige kadar bir¢ok tasav-
vufi yapiy1 etkisi altinda birakmaistir.

Anadolu’da, Bektasilik tarikatina adini veren ve Yeseviligin
yayilmasinda etkin rol oynayan dervislerden biri olan Hac1 Bek-
tas Veli, goriiniisii itibariyla genellikle Kalenderi bir dervis olarak
ele alinmaktadir. Hac1 Bektas Veli hakkinda bilgi veren kaynak-
lardan Ahmed Eflaki’nin Mendkibu I-Arifin isimli eserinde Hac1
Bektas, Baba Resil’iin dervislerinden birisi olarak zikredilmek-
tedir (Yazici, 1973: 370). Elvan Celebi’nin Mendkibu’I-Kudsiyye
fi Mendsibi’l-Unsiyye (Eriinsal ve Ocak, 1995: 169-170) isimli
eserinde ve Asikpasazdde Tarihi’nde (Atsiz, 2011a: 206) de bu
bilgiler yinelenir. Hac1 Bektas’in yasamiyla ilgili en detayli bilgi,
Veldyetname-i Hact Bektas Veli ismiyle yazilmis menakibname-
lerde anlatilmaktadir. Bu menakibnamelerin ¢izdigi Hac1 Bektas
portresi, Kalenderi dervislerin dis goriintisleriyle biiylik benzerlik
arz etmektedir (Duran, ve Gliimiisoglu, 2010: 187, 237, 579).

Veldyetndme-i Haci Bektas Veli’ye gore Ahmet Yesevi, halifeli-
gini kendi miiridlerinden birine verecek yerde, onlara itimat etme-
yip “Cirgiplak Bir Abdal’a” yani Haci Bektas Veli’ye verir. Haci
Bektas’in miiridleri, Ulu Abdal, Kici Abdal, Kara Abdal gibi abdal
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lakab1 tagimaktadir. Yine Veldyetname-i Haci Bektas Veli’de Kalen-
derilerin sik sik Hac1 Bektas tekkesine geldiginden bahsedilmekte-
dir. Bundan bagka tarikata yeni girenlerin tipki Kalenderi dervisler-
de goriilen bir uygulama olan “gehar-darb” yani sag, sakal, biyik ve
kaslarin1 tiras ettikleri belirtilmektedir (Ocak, 2011: 67-68).

Vahidi’nin Hdce-i Cihdn ve Netice-i Can isimli eserinde, Ana-
dolu’da etkin olan gesitli ziimreler hakkinda ayrintili bilgiler bu-
lunmaktadir. Vahidi eserinde, Anadolu’daki tasavvufl ziimreleri;
Kalenderiler, Abdallar, Haydariler, Camiler, Bektasiler, Sems-i
Tebriziler, Mevleviler, Edhemiler, Alimler ve Safiler olarak sinif-
landirir ve haklarinda bilgiler verir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015:
35-51). Vahidi’nin eserinde en ¢ok elestirilen ziimre Kalenderiler-
dir. Eserde Kalenderiler, “Din-i Muhammedi’den ‘aleyhi’s- selam
farig diinyada halk arasinda mezmtm, ‘ukbada Halik rahmetinden
mahriim bu stiret-i kabahatle esir-i nefs-i emmare olmus” kisiler
olarak zikredilir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 128).

Kalenderilik tarikatinin gelisim siireci, Islamiyet’ten onceki
inan¢ ve geleneklerin yogun bir sekilde etkili oldugu donem ve
Islamiyet’in yayilmasiyla birlikte Orta Asya’da etkili olan tasav-
vufi donem olmak iizere birbirini tamamlayan iki kisim olarak
degerlendirilebilir. {1k olarak Kalenderiligin eski Hinduizm, Bu-
dizm ve Maniheizmin &gretileriyle, eski Tiirk gelenek ve inangla-
rin1 biinyesinde barindiran bir anlayisi temsil ettigi sdylenilebilir.
Ikinci olarak Kalenderilik, Islamiyetin Orta Asya, Kafkasya, Orta
Dogu, Anadolu ve Rumeli cografyalarinda yayilmasi ve Islami
motiflerin eski Tiirk inaniglaria eklenmesiyle olugsmus tasavvufi
bir olusumdur. Anadolu’daki bir¢ok tasavvufi yapinin olusmasi
da bu dogrultuda olmustur. Temelinde, Kalenderi 6gretileri barin-
diran bu tasavvufl hareketlerden biri de Bektasilik tir.

5. Vefailik

12. yiizyilda Irak merkezli bir tarikat olarak Seyyid Ebu’l-Vefa
tarafindan kurulmustur. Ebu’l-Vefa ve kurdugu Vefiilik tarikati
hakkinda, 14. yiizyilda Vasiti tarafindan yazilmis Tezkiretii'I-Mut-
takin ve Tabsiratii’l-Muktedin isimli eserde bilgiler verilmektedir.
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Ayrica bu esere Ebu’l-Vefd Mendkibr adi da verilir (Sahin, 2012:
600). Eserde, Ebu’l-Vefa’nin soyu imam Zeynelabidin’e kadar
goturilir.

Vefailik tarikati, Ebu’l-Vefa nin 6liimiinden sonra, Ali b. Hey-
ti, Ali el-Kiirdi, Mead el- Kiirdi, Cakir el-Kiirdi, Boga b. Batu,
Abdurrahman b. Doganci, Muhammed Tiirkmani, Seyh Turhan,
Seyh Tekin, Muhammed b. Belikisa, Matar el-Bedrani, Ahmed b.
Bakli el- Yemeni gibi halifeleri vasitasiyla Irak ve Suriye’de ge-

nis bir sahaya yayilmis, ardindan Anadolu’da faaliyet gostermeye
baslamigtir (Sahin, 2012: 600).

Horasan kaynakli Yeseviligin Anadolu’da yayilmasinda rol
oynayan ve Anadolu’da sosyal ve kiiltiirel bakimdan derin izler
birakan tarikatlardan biri olan Vefailik, Yesevilik ile ¢agdas bir
tarikat olup tipki onun gibi konargdger Tiirkmenler arasinda ya-
yilmis, farkli cografi bolgelerde tesekkiil etmesine ragmen onun-
la neredeyse ikiz denecek kadar benzerlik gosteren dini bir olu-
sumdur. Her iki tarikat da 13. yiizyilda ve 14. ylizy1l baglarinda
Anadolu’da bir arada bulunmuslardir. Vefailigin bir yandan 1240
yilinda baglayan Babai isyaninin itici giicli olmasi, dbiir yandan
Seyh Edebali ve Geyikli Baba vasitasiyla Osmanli Devleti’nin
kurulusunda oynadigi rol, Anadolu ve Tiirkler tizerindeki etkisi-
nin énemli bir gdstergesi olmustur (Ocak, 2014: 213).

Ahmet Yasar Ocak ve Ismail E. Eriinsal’m nesrettigi Elvan
Celebi’nin Mendkibu’l- Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye isimli
calisma, Anadolu’daki Vefal dervisler ve Vefailik tarikati hak-
kindadir. Caligmada, Anadolu’ya Vefailigi tasiyan kisinin Dede
Garkin adinda bir Tiirkmen seyhi oldugu belirtilmektedir. Elvan
Celebi eserinde, Dede Garkin’1 Vefai bir dervis olan Baba ilyas’in
halifesi olarak gostermektedir (Ocak ve Eriinsal, 1995: XLI). Do-
layistyla Dede Garkin’in da Vefai bir dervis oldugu sdylenilebilir.

16. yiizyillda Vahidi’nin yazdigi Hdce-i Cihdn ve Netice-i
Cdan isimli eserde Anadolu’da etkin olan birgok tasavvufl olu-
sum hakkinda bilgiler verilmektedir. Ilgingtir ki bu eserde Vefai
dervislerden ve Vefailikten hi¢bir sekilde bahsedilmez. Ancak su
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bir gergektir ki Vefailik tarikati, 13. yiizyilda Anadolu’da faaliyet
gosteren dini olusumlarin arasinda yer almaktadir. Anadolu’da-
ki en biiyiik temsilcisi Baba Ilyas’tir. Babailer isyaninin tabanini
teskil edenler de basta Vefai dervislerden olugmaktadir. Ad1 gegen
eserde, Vefailer hakkinda bilgiler verilmemesi de Vefai dervis-
lerin muhtemelen Babailer isyanina olan katkilarindan dolayidir.

6. Haydarilik

Anadolu’da Bektasilik iizerinde etkisi goriilen énemli dini
olusumlardan biri de Haydarflik’tir. Tarikatin ortaya ¢ikmasinda
Yesevi ve Kalenderi dgretilerin pay1 biiyiiktiir. Uygulamalar1 o
kadar birbirine benzemektedir ki arastirmacilar Haydariligi, Ka-
lenderiligin bir kolu olarak goriirler (Ocak, 1996: 62).

Tarikatin kurucusu kabul edilen Kutbuddin Haydar’in do-
gum tarihi bilinmemekle beraber uzun bir dmiir yasadigi ve 13.
yuzyilin ilk ¢eyreginde vefat ettigi dikkate alinirsa 12. yiizyilda
diinyaya geldigi sdylenebilir. Kutbuddin Haydar ve dervislerinin
Kalenderilerin giydiklerine benzer elbiseler giyip boyunlarinda
tavk-1 Haydari denilen demir bir kolye tasidiklar1 tespit edilmistir.
Haydari dervisleri Kalenderi dervislerden ayiran en 6nemli fark,
Kalenderilikte olan “¢ar-darb” yani sag, sakal, kas ve bryiklarin
tirags edilmesinin Haydari derviglerde goriilmemesidir (Yazici,
1998: 35).

Anadolu’da Yesevilik denince akla ilk gelen isim siliphesiz
ki Yesevilik, Vefailik ve Haydarilik tarikatlatlariyla baglantilar
olan Haci Bektag Veli’dir. Bu ¢ercevede Yeseviligin Anadolu’da-
ki akibetinin ve dolayisiyla Bektasiligin tesekkiiliiniin agiklana-
bilmesi i¢in Yesevilik 6gretilerini barindiran Haydarilik’le olan
baglarinin ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir. Veldyetname-i
Haci Bektas Veli’den hareketle; “sag1, sakali, kaslar1 kazinmus,
asag1 sarkan giir bryikli ¢irgiplak bir abdal” olan Haci Bektas icin
Kalenderi ya da Haydar1 bir seyh oldugu kanisina varilabilir. Yine
aym kaynakta yer alan, Hac1 Bektas Veli’nin Ahmet Yesevi ve
Kutbuddin Haydar ile olan menkibeleri, Hac1 Bektas’in Haydari-
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likle olan bagini gozler 6niine sermesi bakimindan dnemlidir.

Bektasilik dogrudan Yesevilik etkisinde kalmamis, Yesevi 6g-
retilerinin savunucusu olan Haydarilik tarikatindan etkilenmis-
tir. Bir anlamda; Anadolu’da ilk zamanlarda Yesevilik, Bektasi-
lik tarikatina mensup seyhler tarafindan degil Haydari dervigler
araciligryla varlik gostermistir. Daha sonra ise Yesevi Ogretileri
Bektasilik igerisinde de goriilmeye baslamistir. 14. yiizyilda Ana-
dolu’da artik Yesevilikten bahsedilememektedir.

Bir Haydari dervisi olarak 13. yiizyilin ilk ¢eyreginde karde-
si Mentes ile birlikte Anadolu’ya gelen Haci Bektas, o donem
Anadolu’ya yerlesmis ve Melameti-Kalenderi bir nitelik arz eden
Vefailigin temsilcisi olan Baba Ilyas’a intisap etmis bir velidir.
1240 yilinda Babai isyan1 ve sonrasindaki etkileri sonucu Vefailik
tarikati Anadolu’da zayiflamaya ve Haydarilik tarikati ise giictinii
ve etkisini artirmaya baslamistir. 14. yilizyilda ise Sulucakaraho-
yiik’teki Hac1 Bektas zaviyesi Haydariligin merkezi olmustur.
Haydarilik, 15. ylizyilin son déoneminde Ahmet Yesevi ve Haci
Bektas dgretilerinin devami niteliginde Bektasiligi ortaya cikar-
mistir (Ocak, 2014: 233-234).

7. Hurafilik

Hurif; Arapga’dan tiiretilmis bir kelime olup harf sdzcigii-
niin coguludur. HurGfiligi bir inang olarak kuran kisi Sihabiiddin
Fazlullah Esterabadi’dir. Bu 6greti harflere ve sayilara dayana-
rak birtakim anlamlar ve inanglar ortaya ¢ikarmistir. 1340 yilinda
Horasan’in Esterabad sehrinde dogan Fazlullah, on sekiz yasinda
tasavvufa yonelmistir. Gordiigii bir riiya lizerine hacca gitmis ve
doniiste Tebriz’e ge¢mistir. Isfahan’da kendi tasavvufi fikirlerini
yaymaya c¢alisan Fazlullah, daha sonra uzun bir siire i¢in inziva
hayati yasamistir. Tasavvufi yorumlari nedeniyle yasadigi cog-
rafyada kendisini peygamber olarak gormiiglerdir (Aksu, 1995:
278). Kendisine atfedilen ilahlik ve peygamberlik iddialar1 sebe-
biyle Timur’un ogullarindan Miransah’in buyrugu ile tutuklan-
mis ve hapsedilmistir. 1394 yilinda Alincak Kalesi’nde 6ldiiriil-
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miistiir. Cesedi ayaklarina baglanan bir iple ¢ekilerek ibret olmasi
amacityla dolastirilmigtir (Aksu, 1998: 409-410).

Fazlullah’in peygamberlik iddialarini savunanlar oldugu gibi
boyle bir iddiasinin bulunmadigini da belirten aragtirmacilar var-
dir. Feristeoglu, Fazlullah’in peygamberlik ya da ilahlik gibi bir
iddiasinin olmadigini, iistiin bir alim, seyh, miifessir ve sarih ol-
dugunu soyler. Hiddyetname isimli eserinde Fazlullah’in Allah’in
zuhuru ya da elgisi oldugunu ifade eden en ufak bir ima da bulun-
maz (Senddeyici, 2015: 125). Yine aym sekilde, islam gelenegin-
de Allah’1n isminden sonra “celle celaliihii”, “celle ismiihii” ya da
“azze ve celle” gibi terkiplere yer verilir. HurGfiler de Fazlullah’in
isminden sonra bu terkipleri kullanmislardir. Ancak bu kullanim,
Fazlullah’in ilah olarak kabul edilmesi i¢in yeterli bir delil olus-
turmaz (Usluer, 2009: 252).

Anadolu inanglarinin derin etkisi altinda kalarak gelisen
HurGfiligin 6ziinii harfler ve bu harflerin meydana getirdigi termi-
noloji olusturur. En yiice varlik olan Allah’tan, ruhtan, en diisiikk
asamada bulunan cansiz maddeye degin varlik tiirlerini doguran
birer harftir. Varlik demek harf ile bigimlenmek demektir. Allah,
harftir. Var olmak i¢in belli bir harfle bigim kazanmak gerekir.
Harf’in canlilig1 hayatin 6ziidiir, olus ilkesidir ve yaraticinin 6ge-
sidir. Harflerin 6zlerinde birer 151k, nur saklidir. Harfler olmazsa
karanlik biitiin evreni kaplar. Evren de bu harflerden olusan bir
biitiindiir. Yaratici 6zelligine sahip olan harfler yan yana gelince
degisik varlik tiirleri olusup bigimlenmektedir (Birdogan, 1996:
199-200).

Insan, varlik tiirleri icerisinde en yiiksek mertebeye sahiptir.
Insanin yiiziinde ise harfler bulunmaktadir. Bunlar birlesmis, kay-
nasmis ve biitiinlesmis bir durumdadir. O yiizden HurGfilere gore
semavi kitaplarin hepsinde de insan, en yiiksek mertebedeki var-
liktir. Ses; harfin dile gelmesi, konusmasi ve dahasi diisiincelerini
acgiga ¢ikarmasi demektedir. Harflerin mana aleminden goriiniis
dlemine, duyularla algilanan evrene gelip ses bigimine doniigme-
si, sesin ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurur. Bir harf anlam alemin-
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den sese doniislirken varlik tiirlerinin olusumunu, goriiniir evrene
cikisini saglar. Bu anlayisa gore insanin yiiziinii olusturan goz,
kas, kulak, biyik, agiz, sakal, burun birer harf olup yedi yaziy1 ve
yedi Kur’an’t gostermektedir. Kur’an’in 6zii olan Fatiha suresi-
nin yedi ayet olmasi insan yiiziinde goriilen yedi harfle baglantili-
dir (Eyiiboglu, 1998: 430).

Fazlullah’in felsefesinde sadece harflere degil alemin yaratilist
ile ilgili diistincelere de yer verilmektedir. Ona gore, alemin yara-
tilisindan kiyamete degin li¢ asama bulunmaktadir. Bunlar, niibii-
vvet (peygamberlik), velayet (velilik) ve ulGhiyet (tanrisallik)’tir.
“Niibiivvet halkasi Hz. Adem’de baslaylp Hz. Muhammed’de
sona ererken, velayet halkas1 Hz. Ali’de baslayip Fazlullah’ta son
bulmustur. Uldhiyet ise Fazlullah’in eristigi ilahi kudretle basla-
yip kiyamete kadar siirecek olan halkadir” (Bashir, 2013: 55).

Ishak Efendi 1873 yilinda yazdig1 Kdsifii'I-Esrdar adh kita-
binda, Fazlulldh’in halifelerinden Aliyyii’l-A’la’nin Anadolu’da
etkinlik gosterdigini, 15. yiizyilin baslarinda Bektasi tekkelerine
girdigini ve Hac1 Bektas’in fikirleriymis gibi Fazlullah’in diistin-
celerini yaydigini belirtir (Usluer, 2009: 24). Ancak sozii edilen
ifade i¢cin herhangi bir tarihi destek verilmemis, HurGfilik ve
Bektasilik birbirlerinden ayri birer dgreti olarak diisiiniilmiistiir
(Noyan, 1999: 257). Burada Aliyyii’l-Ala’nin Bektasiligi kotii-
lemek maksadiyla gerceklestirdigi ¢alismalar ne kadar dogru ise
Bektasiligin HurGfi tesirler altinda kaldig: da o derece dogrudur.
Konuyla yakindan ilgilen aragtirmacilarin goriisleri de bu dogrul-
tudadir (Tiirkdogan, 2004: 155; Koprilii, 2003: 323; Kopriilii ve
Barthold, 2004: 229).

Hurafiligin Bektasilige ne zaman niifuz ettigi konusunda kesin
bir tarih vermek miimkiin olmamakla birlikte ortaya ¢ikmasin-
dan sonra tiim Batini akimlan etkiledigi soylenilebilir. Ozellikle
Bektasiligin, Hurifilikten etkilendigini savunan diisiince, Bek-
tagilikte de kutsal kabul edilen harfler ve sayilarin ve yine ebced
alfabesinin kullanilmasinin bir sonucudur (Golpinarli, 1973: 32;
Noyan, 1999: 78).
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Bektasilik, Fatih Sultan Mehmed zamaninda sakincali bir akim
olarak degerlendirilmemis, yenigerilerle siki iliskiler icerisinde
olmus bir tarikat olarak goriilmiistiir. Ancak bir kalender dervisin,
II. Bayezid’e yaptig1 suikast girisiminden sonra Hur(filer de dahil
olmak {izere Anadolu’da faaliyet gosteren birgok tasavvufl zim-
re kovusturmaya maruz birakilmistir (Usluer, 2009: 25). Osmanl
topraklarinda sliren bu kovusturma ve cezalandirmalar esnasinda
Hurtfiler, Bektasi dergahlarina siginmislardir. Bu birliktelik de
beraberinde Hur(fi tesirlerin Bektasiler arasinda goriilmesine ze-
min hazirlamistir (Tlirkdogan, 2004: 155; Kopriili, 2003: 323).

8. Ahilik

Anadolu’da din ve sosyal bir ziimre olarak onemli roller
istlenmis tasavvufil ziimrelerden biri de Ahiliktir. Hac1 Bektas
Veli’nin tavsiyesiyle Ahi Evran tarafindan kurulmustur (Cagatay,
1973: 24). Ahilik, tarihi kaynaklarda “Anadolu Sel¢uklu Devle-
ti ve Osmanli Devleti zamaninda Anadolu’da yasayan, gdgebe
Tiirkmen halkin ticaret, sanat, gibi ¢esitli meslek alanlarinda ye-
tismelerini saglayan bir orgiitlenme bi¢imi” olarak zikredilmekte-
dir (Kazici, 1988: 540). Kendi usil ve kurallarii gelistiren Ahi-
ler; ticarette diiriist olmaya, giizel ahlaka ve kardeslige riayet edip
yardimseverligi bir diizen haline getirmisler, kendi toplumsal ku-
rallartyla da halki bir arada tutmay1 hedeflemislerdir.

Ahilikle ilgili izerinde en fazla tartisilan konulardan biri ahi
kelimesinin kokeni hakkindadir. Arastirmacilar arasinda “Ahi”
sOzclgliniin nereden geldigi ile ilgili iki farkli goriis ortaya atil-
mistir: Bu gorislerden ilki “Ahi” kelimesinin Arapgadaki “Ahiy-
ye’nin tekili olan “ah” kelimesinden tiiretilip “kardes”, Ahi de
“kardesim” hakkindadir. Bu teze gore Ahiligin ilk olarak Araplar-
da Fitiivvet teskilati adiyla ortaya ¢ikmasi ve Arapca kokiinden
gelmis olabilecegi ihtimali iizerinde sikca durulmustur (Seker,
1993: 71-72). ikinci goriis ise comert, yigit anlamindaki “Ah1”
ile Tiirkge’de “Aki”nin zamanla degisime ugramasiyla ilgilidir.
Tiirkce’de “Ah1 Baba” seklindeki ifadelerin de sebebi bu ikinci
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goriisten dolayidir. Ahi1 kelimesi Arapga anlamiyla diistintildiigilin-
de “Ah1 Baba”/“Kardesim Baba” diye bir tabir Tiirk¢e’ye uygun
diismemektedir. Oysa comert, ve yigit anlamini tasiyan “Ak1” ke-
limesiyle diisiiniildiigiinde Ah1 Baba tabirinin daha uygun oldugu
gorlilmektedir (Giillilia, 1977: 18). Koksal ise Ahi kelimesinin
kokeniyle ilgili yapilan ¢aligmalardan bahsettikten sonra, eski
metinlerde Ahilik (Ahilik), teriminin/kavraminin gegtigini, bu ke-
limenin de anlam olarak “kardesimlik” demek oldugunu belirtir
ve uygunsuzlugu tizerinde durur (Koksal, 2008: 56).

Ahiligin kurulusu ve Anadolu’da yayilisi ile ilgili yapilan bazi
arastirmalardan hareketle Ahilik, “Abbasi halifesi Nasir li-Dinil-
lah tarafindan kurumsallagtirilan fiitiivvet kurumunun milli ve
yerli unsurlarla donanmis bir seklidir” (Kdksal, 2008: 57; Koksal,
2015: 93). Diger bir goriise gore, Bagdat’ta erenlerden ders alan
Ahi Evran, Araplarin kurdugu fiitiivvet teskilatindan etkilenerek,
1205°te Anadolu’ya gelmesinden kisa bir siire sonra ilk olarak
Kayseri’de Ahilik teskilatini kurmustur (Bayram, 1991: 130-132).

Ahilik, konargocer Tirkmenler tarafindan Anadolu halkini
Tiirklestirme ve Islamlastirma adma Haci Bektas Veli’nin tavsi-
yesiyle Anadolu’da kurulmustur. “Anadolu’da Ahiligin sekillen-
mesi ve koylere kadar teskilatlanmasi ise dini, sosyo-ekonomik
ve politik bir mecburiyetin iiriinii” olmustur (Cagatay, 1973: 24).
Gilintimiizde Ahiligin Bektasilikle ilgili olmadig1 yolunda yorum-
lar yapilmakta ve farkli arastirmacilar tarafindan Ahilik, Bektasi-
lik ve Alevilikten farkli ve ayr tutulmaya calisilmaktadir (Birdo-
gan, 1996: 161). Oysa Ahilik bir Bektasi ve Alevi tarikatidir (Oz,
2001: 87; Eraydin, 1994: 388-389). Felsefesi ve ilkeleri Hz. Ali
sevgisi lizerine temellendirilmistir. Ahilik, Bektasiligin esnaf ve
zanaatkar kesim icerisinde &rgiitlenme bigimidir (Oz, 2001: 121).

Ismet Zeki Eyiiboglu’na gére Alevilik ve Bektasiligin Anado-
lu’da ilk kolu Ahilik olmustur (Eytiboglu, 1998: 101-112). Bur-
han Kocadag da, Ahilerin goriis ve felsefeleri bakimmda Horasan
erenleri, Babailer ve Bektasilerle ayni oldugunu kabul eder (Ko-
cadag, 1998: 93-94). Kopriilt ise Ahiligin ideolojik yapisini olus-
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turan unsurlarin Batinilik oldugunu séyler (Kopriilii, 2003: 215).
Dolayisiyla Batinilikten etkilenen Bektasiligin inang esaslari
baglaminda Ahilikle paralellik gosterdigi inkar edilemez. Ayrica,
Ahi Evran ile Hact Bektas’in Kirsehir’de bir araya geldikleri de
Velayetname-i Haci Bektas Veli” de bildirilmektedir (Cosan, 1986:
XXVII; Duran ve Giimiisoglu, 2010: 467, 489, 493, 509).

Ah1 Evran ile Haci Bektas Veli arasindaki iliski Ahi Evran’in
bir sohbet esnasinda “Kim dedi, bizi seyh edinirse onun seyhi
Hac1 Bektas Hiinkar’dir”, diyecek kadar samimidir. Her iki seyh
de Mogol istilast esnasinda Tiirkmenler tarafindan desteklenen
Sultan II. Izzeddin Keykavus’un yaninda yer almis, bu nedenle
de resmi takipten kurtulamamislardir (Golpinarl, 1958: 50)

Fiitiivvetnamelere gore, Ahiligin ananevi mengei Hz. Ali’ye
dayanmaktadir (Eraydin, 1994: 384). Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye
“Sen benim yoldasimsin, ben Cebrail’in yoldasiyim, Cebrail de
Allah’mn yoldasidir” der. Selmén-1 Farisi’ye Ali’ye yoldas olma-
sin1 soyler. Selman-1 Farisi de Hz. Ali’nin elinden tuzlu su igerek
ona yoldas olur. Bundan sonra Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye: “Ya
Ali ben seni tamamliyorum ve olgunlastirtyorum,” diyerek salva-
rint giydirip beline kusak baglar (Erdogan, 1993: 33). Ahilikteki
bele kusak baglama bu inancin bir {iriiniidiir. Ahilige mensup kisi-
ler arasindaki “kadeh sunmak, salvar giydirmek ve bel baglamak,
yani yoldashik ve kardeslik kurallar1 da buradan gelmektedir”
(Cagatay, 1990: 15).

Ahilige girmek isteyen bir kisinin bir bagka Ahi tarafindan
onerilmesi gerekir. Uye olmak isteyenler su ilkeleri benimse-
melidir: Yalana kars1 dogruyu soéylemek; cimrilige kars1 litufkar
olmak; tembellige kars1 caliskan olmak; kibirlilige karsi al¢ak-
goniillii olmak; tokluk ve lezzete karsi riyazet yapmak; kahir ve
zulme kars1 halim ve adil olmak; hezeyana karsi marifet sahibi
olmak (Kazici, 1988: 538).

Ahiler, Anadolu Selguklu Devleti doneminde ekonomik faali-
yetlerin yani sira, askeri ve siyasi faaliyetlerde bulunmus, Bektasi
ve Yenigeri ocaklarmin yaptigt gibi Osmanl Beyligi’nin kurulu-
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sunda ve giiclenmesinde etkin rol oynamiglardir (Kazici, 1988:
541). Horasan ereni, Rum abdali ve pir, eren, dede, baba olarak
adlandirilan Bektasi ve Ahi dervisler askerlik 6rgiitiiniin kurulma-
sinda, devlet yapisinin olusmasinda, Osmanli egemenliginin top-
luma kazandirilmasinda, tarikat egitiminin yayginlastiriimasinda
ve Balkanlarin fethedilmesinde énemli katkilarda bulunmuslardir
(Oz,2001: 123). Hatta, Osmanl padisahlarindan Osman Bey, Or-
han Bey ve 1. Murad, Ahi olarak da bilinir (Eyiiboglu, 1998: 93).

Ahilik ve Bektasilik arasindaki iliski hakkinda Kopriili, Ahi-
lerin bir donem Bektasi adini aldiklarint ve “Biz, Bektasilik ve
-ondan pek az farkli olan- Kizilbaslikla Ahilik arasinda ayin ve
erkan itibariyla biiyiik bir miisabehet gormekteyiz. Bindenaleyh
Ahilerin sekizinci asir sonlarinda Bektasi adini alarak silsilelerini
Hac1 Bektas Veli’ye isnad ve isal etmeleri bize gore baid bir ih-
timal degildir. Bu ihtimal kabul edilmese bile, her halde Ahiligin
Batini mahiyeti inkar edilemez” der (Kopriilii, 2003: 212). Kop-
rilii’nlin Ahilik ve Kizilbaslig1 bir arada degerlendirmesi muh-
temelen Ahilik igerisindeki Batini ogelerle yakindan iligkilidir.
Yine ayni sekilde Kizilbaslik ve Bektasilikte 6nem verilen ehl-i
beyt sevgisine, tevella ve teberra inancina olan bagliligin Ahilikte
de yer verilmesi bu birlikteligin birer kanitidir.

Ahilik ve Bektasilik arasinda erkan ve ayin yoniinden benzer-
liklerin bulunduguna dikkat ¢ceken arastirmacilardan biri de Ab-
diilbaki Golpiarli’dir. Golpinarli bu konuda, “tig-bend baglama,
meydan siipliriilmesi, esik ve kabul tercimanlari, talibi miirside
salavat ile teslim etme, tovbe, on iki imama salavat, telkin ve
serbet sunma” erkanlariin Bektasilige fiitiivvet kanaliyla gecti-
gini, Kalenderilerde goriilen “tiras, sofra, tug, cerag ve alem ve-
rilmesi’nin ise Bektasilikten fiitlivvet erkanina gecen uygulama-
lar oldugunu belirtir (Golpinarli, 1931: 54). M. Fatih Koksal da
konuyla ilgili “Ayin, Erkan ve Adap Benzerlikleri Agisindan Ahi-
lik-Bektasilik Miinasebeti” isimli yazisinda Ahilikle Bektasiligin
benzer yonlerini fiitiivvetnameler ve buyruklar iizerinden agiklar.
Koksal’a gore Kopriili’niin ileri siirdiigii “Ahilerin sekizinci asir
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sonlarinda Bektasl adini alarak silsilelerini Hac1 Bektas Veli’ye
isnad ve isal etmeleri bize gore baid bir ihtimal degildir” (Koprii-
I, 2003: 212) goriisii dogru degildir ancak; “gerek Osmanli’nin
kurulusu 6ncesinde gerek kurulus doneminde ve gerekse sonraki
donemlerde Bektasilik ve Ahilik toplumsal dokumuzun iki giizel
rengi, iki zenginligi olmustur” (Koksal, 2015: 106).

9. Babailik

Vefaiye tarikatinin piri Seyh Ebu’l-Vefa’nin vefatindan sonra
bu tarikata bagli olanlar, Behcetii t-Tevdrih yazarina gore esas adi
SiicAaddin Ilyas olan Baba Ilyas-1 Horasani’nin gevresinde topla-
nirlar (Oztoprak, 2009: 31). Vefai tarikatina mensup bir Tiirkmen
seyhi olan Baba ilyas-1 Horasani tarafindan rejime kars1 tavir alin-
maya baslanmistir. Baba Ilyas’in halifelerinden olan Baba Ishak
ise 12. ylizy1ilin baglarinda Mogol saldirist nedeniyle Horasan’dan
gocerek Anadolu’ya yerlesen bir dervistir. Baba Ishak, tasavvufi
diistinceleri ve din alanindaki bilgisinden dolay1 kisa siirede saygi
duyulan bir dervis olmustur (Sener, 1997: 28).

Babailige mensup dervisler, miirsidlerine “baba” kendilerine
de “Babailer” ismini verirler. Babailikte Baba Ishak bir peygam-
ber olarak kabul edilir ve bundan dolay1 da bir diger adi “Baba
Restl”diir (Ocak, 2014: 96). Baba Ishak’in peygamberligine ina-
nan bu Sii-Batini Tiirkmenler, halka mutluluk ve 6zgiirliik getire-
cekleri, arazileri esit olarak herkese dagitacaklari, devlete verilen
vergileri kaldiracaklar1 propagandasiyla 1239 yilinda Anadolu
Selguklu Devleti’ne baskaldirirlar. Ancak ayaklanma bastirilir ve
Baba Ishak oldiiriiliir.

Haci Bektas Veli’nin Babai isyaninin basi olan Baba Ishak’la
ilgisinden bahseden ilk kaynak Asikpasazdde Tarihi’dir. Asikpa-
sazade, Hac1 Bektas’in kardesi Mentes ile birlikte Horasan’dan
geldigini ve Baba Ishak’in halifesi oldugunu belirtir (Atsiz,
2011a: 206). Asikpasazade’nin verdigi bu bilgilerden hareketle
Haci Bektas’in Babai isyanina katildig1 da ileri siiriiliir. Baba Is-
hak’1 bu isyanin igerisine dahil eden kaynaklardan bir digeri de
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Ahmed Eflaki’nin yazdigi Mendkibu’I-Arifin’dir. Bu kaynakta
da Hac1 Bektas’in Baba Restl’iin “halife-i has”1 oldugu tizerinde
durulur (Yazici, 1973: 370). Benzer ifadelere, Elvan Celebi’nin
Mendkibu’lI-Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye isimli eserinde de
rastlanmigtir (Ertinsal ve Ocak, 1995: 169-170). Ocak, bu fi¢
kaynakta yer alan Hac1 Bektag’in Babai seyhleriyle olan ilgisini
degerlendirmistir. Ona gore, Hac1 Bektas hakkinda ortaya atilan
bu iddialar temelsizdir. Ciinkii, eger Hac1 Bektas Vel bu isyani
desteklemis olsaydi, diger Babai seyhleri gibi ya oldiiriilmesi ya
da cezalandirilmas: gerekirdi. Ancak, Hact Bektag’in herhangi
bir ceza almadig: tarihi kaynaklarda ortadadir (Ocak, 2014: 178).
Ocak’1n Hac1 Bektas’la ilgili bir diger goriisii, ya tasvip etmedigi
icin bu isyana katilmamuistir ya da isyanda aktif bir rol oynama-
digindan dolay1 izini kaybettirmis ve Sulucakarahdyiik’te orta-
ya ¢ikmistir (2014: 179). Aslinda yukaridaki ii¢ eserde yer alan
Haci1 Bektas hakkindaki iddialar, tarafli bir bakis agisiyla ortaya
atilmistir. Ocak, Haci Bektas Veli’nin Veldyetndme-i Haci Bek-
tas Veli’den hareketle kendi halinde bir dervis oldugunu sdyler
(Ocak, 2014: 179). Ancak, Hac1 Bektas’in Restil Baba adinda bir
ulu halifesinin oldugu adi gegen velayetnamede belirtilir (Duran
ve Glimisoglu, 2010: 345). Her ne kadar tarafl1 bir bakis agisiy-
la yazilan kaynaklarda Haci1 Bektas, Baba Ishak’in halifesi ola-
rak zikredilse de Veldyetndme-i Haci Bektas Veli’de, Baba Ishak
olarak da bilinen Baba Resil’tin Hact Bektas’in halifesi oldugu
goriilmektedir. Bundan dolay1 da Haci Bektag’in Babailerle olan
iligkisi inkar edilemez.

Bektasilik i¢erisinde sadece Babailigin degil, onun temsil ettigi
tarikatlarin arasinda Melamilik, Vefailik, Kalenderilik, Yesevilik,
Haydarilik gibi farkl: tarikatlarin ve dini olusumlarin etkilerinin
oldugundan yukarida bahsedilmisti. Bektasi 6gretileri, Batinilik
ve tasavvufa dayanmakla birlikte bir¢ok tarikati, mezhebi ve fark-
l1 inang sistemlerini igerisinde toplayarak eski ve yeni birtakim
inanglarla olusmustur. Bektasiligin ortaya ¢ikmasi ve Anadolu’da
biiyiik bir etki birakmasi 13. yiizyi1lda Anadolu’nun karisiklig: ile
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de yakindan ilgilidir.

Anadolu Selguklu Devleti’nin Mogollarla siirekli ¢atigmasi
nedeniyle bunalima giren Anadolu halkinin kendisini sigimacak
dini ya da sosyal bir ziimreye ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Ancak bu
donemde Bektasilik, belirli kurallar1 olmayan bir tarikat hiiviye-
tindedir. Nitekim “Bektasilik™ tarikatinin adryla ilgili ilk bilgiler
15. yiizyilda yasadigi farz edilen Sadik Abdal (6. ?)’m Divan’mn-
da gbze ¢arpar. Su anki bilgilerden hareketle 13. ve 14. yiizyilda
“Bektasilik” adinin kullanimina rastlanmamustir (Y1ldirim, 2010:
28). Hac1 Bektag Veli’nin kaynaklarin verdigi bilgilerden hareket-
le Vefai seyhinin halifesi ve Haydari bir dervis olarak Anadolu’ya
geldigi bilinmektedir. Ayrica, su da unutulmamalidir ki Hac1 Bek-
tag Veli’nin, adina isnat edilen Veldyetname-i Haci Bektag Veli’de
dis gorliniisiiyle hem Kalenderi hem de Haydari dervislere ben-
zedigi goriilmektedir. Eger Bektasilik adinda bir tarikat yapilan-
masindan 15. yiizy1l 6ncesinde bahsedilmis olsaydi, Hac1 Bektas
Veli diger tarikatlarla birlikte degil, dogrudan Bektasilik’le bir-
likte kaynaklarda anilirdi. Zaten Bektasiligin olusumu asamasin-
da Bektasi dervisler, Kalenderi, Vefal ve Haydari gibi tarikatlara
mensup edilmislerdir. Daha sonra ise HurGfi ve Safevi etkisiyle
HurGfi ve Kizilbag adlartyla da anilmislardir. Kaynaklarda Bek-
tasi tabirinin 15. yilizyildan sonra goriilme sebebi de bu yondedir.
Onlar kendilerini tanitirken Bektasi degil daha ¢ok “Baba ilyas
miiridi” ya da “Seyyid Ebu’l- Vefa” tarikatindan olduklarini sdy-
lemislerdir (Karabey, Si1gva ve Babiir, 2015: 42).
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Bektasi Sairlerin Divanlarinda Bektasilik

Kitabin bu boliimiinde, derlenen terimlerin/kavramlarin tespiti
agamasinda Alevi ve/veya Bektasi ¢evrenin kaleme aldigi divan-
lar, mendkibnameler, buyruklar, makteller, Kerbeld mersiyeleri,
diivazimamlar ve nefeslerden yararlanilmistir. Terimler/kavram-
lar secilirken genellikle hem klasik Tiirk siirinde hem de Alevi ve
Bektasi siirinde kullanilanlar tercih edilmistir.

Terimlerin/kavramlarin agiklanmasi noktasinda oncelikli ola-
rak terimin/kavramin sozliikk anlami, tasavvufi manasi verilmig
daha sonra ise ilgili terimin/kavramin etrafinda tiiretilen kelime
ve/veya kelime gruplarn siralanmistir. Kitabin odak noktas1 kla-
sik Tiirk siirinde Bektasiligin agiklanmasi oldugu igin terimlerin/
kavramlarin her iki sahada da kullanimlar1 karsilastirmali olarak
ele alinmis, terimlere/kavramlara yiliklenen anlamlar segilen be-
yitlerden ve bentlerden drneklerle desteklenmistir.

Abdal, Abdélan, Biidela

Abdal terimiyle/kavramiyla ilgili sayilar1 yedi, yetmis ya da
kirk olarak gdsterilen bir evliya ziimresi (Uludag, 2002: 21), es-
kiden baz1 gezgin dervislere verilen ad (Albayrak, 2004: 2), diin-
yaya deger vermeyip Allah’a yonelen, gonlii temiz kimse (Uslu,
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2007: 7) gibi gesitli tammlar yapilmigtir. Tasavvufi manada ise
belli bir mertebeye ulagmis, tasavvuf bilgisiyle insanlara rehber-
lik edebilecek yetkinlikte olan kimselere “abdal” ad1 verilir.

Klasik Tiirk siirinde “abid”, “zahid”, “veli”, “sifi”, “dervis”,
“biidela” gibi adlarla anilan abdal terimi/kavrami, tasavvufi me-
tinlerde “torlak”, “kalender”, “Haydari”, “Bektasi” “ehl-i hak”,
“Ozge abdal”, “1s1k” gibi ¢esitli kelime ve terkiplerle ifade edil-
mektedir. Ayrica, Alevi ve Bektasi kiiltliriinde, “abdal keyfi” ve
“abdal sirr1” terimlerine/kavramlarina da rastlanmaktadir. Abdal
oldugu belirtilen kimseler eserlerde genellikle, az yiyen, az uyu-
yan, diinya iglerinden elini etegini ¢ekmis, kanaatkar, gonlii Allah
sevgisiyle dolu, yetimleri sevindiren, yoksullar1 doyuran keramet
sahibi gibi 6zellikleri ile anilirlar.

Abdal terimi/kavrami, 12-14. yiizyillar arasinda Iran’da yazil-
mis edebi metinlerde “dervis” kelimesiyle karsilanmis, 6zellik-
le de kalenderlere benzeyen serseri dervisler i¢in kullanilmistir.
15. ylizyildan itibaren ise metinlerde dervis yerine “meczup” ve
“divane” kelimeleri tercih edilmistir. Yine 15. yiizyil metinlerin-
de abdal terimi/kavramui i¢in “torlak” ve “is1k” tabirlerine de rast-
lanmaktadir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015: 39).

Abdal ziimresiyle ilgili Vahidi’nin Hdce-i Cihan ve Netice-i
Can isimli eserinde genis bilgilere yer verilir. Eserde, “151k olarak
tabir edilen ziimrenin iman sahibi olmadigi, kabiliyetsiz kisiler-
den olustugu belirtildikten sonra, abdallarin “torlaklardan farkl
olduklart, torlaklarin Allah’a ve Hz. Muhammed’e olan isyankar
davraniglart anlatilir. Ayrica, abdallarla ilgili bahsin gectigi bo-
liimde, “abdal” sozciigiinii olusturan “elif”, “be”, “dal”, “elif” ve
“lam” seslerinden hareketle abdallarin 6zellikleri siralanir:

Kafir imana geliir gelmez 151k
K’anda vardur kabiliyyet bunda yok
Bu recadan ¢ikdi ol havf igrediir
Bunun tizre el-hak anun fazli ¢ok

“Siz abdal degiilsiz torlaksiz Huda’ya ve Mustafa’ya
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‘aksiz meghtr-1 afaksiz ki layik-1 ihraksiz. Siz kanden ab-
dal olmak kanden ve abdallar i¢re ehl-i1 hal olmak kanden
bari size abdallig1 beyan ideyin ve harfleriniin esrarindan
bir mikdar ‘ayan eyleyeyin. Abdal bes harfdiir. Abdalli-
gun ma’nasina zarfdur. Harf-i evvel elifdiir. Allah’a tilfete
isaretdiir ve iilfet muhabbetdiir. Ya’ni abdal olan kimesne
muhabbetu’llah tarikinda elif gibi rast-rev ve sabit-kadem
ve sadik-dem ola ki ta ol minhacda kat’-1 menazil idiip pa-
ye-i mi’rac bula. Harf-i sarf badur. Ba birre isaretdiir. Birr
eylikdiir. Ya’ni abdal olan kimesne kendi nefsine olsun
gayrilar nefsine olsun eylik eyleye ta ki eylige yetise ve
dareynde eyiiler giirihina yetise. Harf-i salis daldiir. Dal
delalete isaretdiir. Ya’ni abdal olan kimesne kendii nefsi
olsun gayrilar nefsi olsun hayra delalet ide ki ta diinyadan
ahirete sa’adetle gide. Harf-i rabi’ yine elifdiir. Bu elif il-
hama isaretdiir. Ya’ni abdal olan kimesne ilhAm-1 [1ahi’ye
miiterakkib olup ta gonline ilham-1 {1ahi gelmeyince bir ise
ve bir clinbise ikdam eylemeye ve tamam kilmaya. Harf-i
hamis lamdur. Lam li’11aha isaretdiir. Ya’ni abdal olan ki-
mesne her isi kim isleye Allah igiin isleye [...]” (Karabey,
Sigva ve Babiir, 2015: 168-169).

Osmanli Devleti’nin kurulusunda Anadolu’da faaliyet gdster-
mis sosyal ziimrelerden olan Abdalan-1 Riim, islamiyet’in yayil-
masinda 6nemli roller Ustlenmislerdir. Bektasiligin Anadolu’da
kuvvetlenmesiyle birlikte Ozellikle 16. yiizyildan itibaren bu
ziimre “Bektasi” kelimesiyle ayn1 anlamda kullanilmaya baglan-
mistir (Albayrak, 2004: 3).

Bektasi sairler siirlerinde abdallari, ayagi ciplak, baslart agik,
sirtinda abasi olan, viicudunda ziilfikar ya da yilan bi¢iminde
dévmesi bulunan kimseler olarak zikrederler. Daha ¢ok dis gorii-
niigleriyle tasvir edilen abdallar, birgok yonden Kalenderi dervis-
lere de benzerler:
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Pa-biirehne keff-zenan abdallar
Baéga gelsiin beng 1 bafra vaktidiir
(Yetimi Divani, G. 39/6).

Sine piir-dag bas agik yalun ayak abdal-ves
Geldi seyhu’llaha gliya lale-zar1 baggeniin
(Azbi Divani, G. 145/4).

Yetimi (6. 1552), abdallarin, bazen tac-1 Bektag’1 bazen de
tac-1 Kalender’i giydiklerini belirtir. Ona gore abdallar, kimi za-
man mescide kimi zaman da meyhaneye giderler. Farkli tarikat-
lara intisap etmek onlarin huyudur:

Tac-1 Bektasi gehi tac-1 Kalender urunur

Nice kisve urunursa ko urunsun abdal

Reh-1 mescidde gehi gah reh-i mey-kede
Ne tarika siiriintirse ko siiriinsiin abdal
(Yetimi Divani, G. 130/2-3).

Pesteli Hisali (6. 1651-52), Divan’inda “Giil Baba” redifli bir
gazelinde Abdalan-1 Rim’a mensup kisilerin secde-gahimin Giil
Baba’nin dergahi oldugunu belirttikten sonra, Giil Baba’nin mii-
ridlerinin bu secde-gah1 Kabe olarak gordiiklerini dile getirir:

Asitanimn secde-gah itmisdiir Abdalan-1 Rim
Ka’be-ves yiiz siirse ta’n mu taliban-1 Giil Baba
(Pesteli Hisali Divani, G. 16/4).
Abdallar, diinya iizerindeki her yeri dergahlar1 olarak benim-

serler. Ugrak yerleri ise kimi zaman “tecerriid” kimi zaman “gam
tekkesi” kimi zaman ise “ask tekkesi”dir:

Tecerriid tekyesin kildum goniil abdalina mesken
Libas-1 diinye-i din1 deniden ictinab itdiim
(Arsi Divani, G. 215/3).
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Abdal-ves dil i can bu tekye-gah-1 gamda
Esrar-11a’l-i yare hayran olur kalur m1
(Arsi Divani, G. 301/5).

Ozellikle Alevi etkilerin goriildiigii Bektasi siirinde abdallar
kendilerini Hac1 Bektas Veli’nin ereni olarak goriip, Hz. Ali’yi
sahlan sayarlar:

Biz ki Rlim abdaliyuz her yirde var dergdhumuz

Han-kah-1 ‘ask olur her dem ziyaret-gdhumuz

Hac1 Bektag Veli’niin erleri dirler bize

Bende-i mukbilleriiz sirr-1 “Ali’diir sahumuz
(Cesari Divani, Mur. 78/1).

18. ylizy1l Bektasi sairlerinden Azbi (6. 1747), kendisini Hz.
Ali, Zeyne’l-Abidin ve Sah Hiiseyin’in abdali olarak gormektedir:

Kemliige eyliikden old1 bizleriin irsddimuz

Boyle tembih bdyle ta’lim eyledi iistadimuz

Hirka-plisaniz ‘adiinun ta’ninun kalkaniyuz

Ciin muhibb-i hanedan sdylendi biziim adimuz

Cay-1 rahatdur beka geydiik nemed ‘alem-fena

Y4 ne var virane gorsek siret-i abadimuz

Dest-1 gamdan tesne-ganiz sah ‘Ali abdaliyuz

Cismimiizde zeyn olan daglar yeter isbatimuz

Kasd-1 al-i Murtaza kildun idiip pejmiirde hal

Biisbiitiin diinyayi tutsa vechi var feryadimuz

Gam midur daglar yakup kanlar dokiip ah eylesek

Bas acik yalin ayak feryad idiip de inlesek

(Azbi Divani, Te. 53/4)
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Hadi-i rah-1 Huda’yam mazhar-1 ntir-1 Celi

Ya pirtim sah1 erenler Haci1 Bektas Veli

Gitdiigiim rahum ‘AlT’diir tutdugum damen Veli

‘Azbi’yem cagiriram Allah Muhammed ya “Ali

‘Asikam ser-pa-biirehne Sah Hiiseyn abdaliyam
(Azbi Divani, Muh. 40/6).

Bektasiligin ilk donemlerinde seriat kurallarina bagli olarak
zikredilen abdallar, zamanla seriat kurallarini reddeden bir ziimre
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunda, daha sonraki dénemlerde
Bektasiligin icerisinde yer edinen HurGfiligin ve Safevi tesirlerin
dogrudan etkisi bulunmaktadir.

Abdal Masa

Kaynaklarda daha ¢ok menkibevi yasamiyla ele alinan sah-
siyetlerden biri olup Bektasiligin Hac1 Bektag’tan sonraki Ana-
dolu’daki temsilcilerindendir. “Finike yakinlarindaki Kafi Baba
Tekkesi kitabesinde “pir-i sani” olarak anilmakta ve kurdugu tek-
ke, Bektasiligin dort dergahindan biri sayilmaktadir” (Kopriild,
1988: 64). Balim Sultan’la birlikte Bektasilige yerlesen ve Bek-
tasi ayininde on birinci post olan “Ayake¢1 Sah Abdal Masa Postu”
adlandirmasi bile Bektasilerin ona yiikledikleri degeri gostermesi
bakimindan énemlidir. Alevi ve Bektasi kiiltiirinde Abdal Musa
postundan bagka Abdal Masa terimi/kavrami etrafinda, “Abdal
Miisa ayini”, “Abdal Misa cemi”, “Abdal Misa kurban1” da sik-
likla kullanilan terimlerdendir/kavramlardandir.

Bektasi sairlerden olan Safi Baba (6. ?), Abdal Mdisa’nin men-
kibevi kisiligine divaninda yer vermis ve Veldyetndame-i Abdal
Musa’da da yer alan Abdal Misa’nin ates ile olan miinasebetine
telmihte bulunmustur:

Sahib-i ates-zeban Abdal Misa’dur adum
Bir giivercin gelmis idiim ben bu héana ibtida
(Saft Baba Divani, K. 2/136).
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Diyar-1 Riim’da anun bir adi1 Abdél Miisa’dur
Dertin-1 sehr-i Elmali’da olmisdur nihan ates
(Safi Baba Divani, K. 11/42).

Muhtemelen Abddl Misd Veldyetndmesi’'nde gegen “ates” ve
“Tur Dag1” ile ilgili olan anlatilarin kaynagi, Hz. M@isd’nin Fira-
vun’la olan hikayeleriyle yakindan ilgilidir. Hikayede, Hz. Misa
daha ¢ocukken, Firavun tarafindan sevilmek istenir. Firavun onu
kucagina aldiginda Hz. Miisa Firavun’un sakalindan bir tutam kil
koparir. Bu olay karsisinda Firavun, Israiloglullari’ndan birinin
kendisini tacindan edecegine inanir ve Hz. Misa’ nin 6ldiiriilme-
sini emreder. Hz. Miisa daha ¢ocuk oldugu ve akli ermedigi i¢in
Oniine bir tabak altin ve bir tabak da ates getirirler. Renginden
dolay1 Hz. Miisa’nin atesi se¢ecegini diistiniirler. Hz. M{isa atese
atilip ve bir kor parcasi alarak agzina atar. Dili yandigi i¢in de pel-
tek kalir (GOlpmarl, 1992: 390). Abdal Miisd Veldyetnamesi’nde
anlatilan olay ise 0zetle su sekildedir: Teke Beyi, Abdal Miisa’y1
huzuruna getirmesi i¢in asker gonderir. Giden askerler Abdal
Miasa’nin yaninda kalip Abdal Misa’nin dervisi olurlar. Teke
Beyi bu duruma kizar. Abdal Miisa’y1 sinamak ister. Bu sebeple
Teke Beyi koy halkina birer yiik odun getirmelerini ve onlara bii-
ylikce bir ates yakmalarini emreder. Abdal Masa da dervisleriyle
birlikte Teke Beyi’ne dogru yola koyulur. Abdal Misa ile birlikte
daglar ve taslar da ardinca gider. Abdal Misa daglara “Tur dagim
tur” der. Ancak taglar durmaz, ardinca gelir. Abdal Musa elindeki
kara gomak (Abdal Miisa’nin asasi) ile yere bir kez vurur ve taglar
yerinde durur. Abdal Misa tiim dervisleriyle birlikte yanan ate-
sin i¢ine girip semah eder. Ates kaybolup birden ¢ayira doniisiir.
Teke Beyi bu sirada ormanda gizlendigi yerden ¢ikar ve Abdal
Misa’ya dogru gelip gosterdigi kerametten dolayi elini 6pmek
ister. Abdal Misa esrafina doniip “Teke Beyi’ni i¢inize komayin.
O size bey olmaz” der [...] (Glizel, 1999: 142-143). Abdal Miisa
Velayetnamesi’nde de goriildigli gibi Abdal Misa ile Hz. Misa

9 ¢

arasinda “ateste yanmama”, “Tur Dag1”, “asa” gibi ¢esitli ortak-
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liklar goze carpmaktadir. Abdal Miisa Veldyetndmesi’nde goriilen
bu benzerlik iliskisi muhtemelen Bektasiler arasinda saygin bir
konumu bulunan Abdal Misa’ya kutsiyet atfetmek amaciyladir.

Ab-1 Hayat, Cavidan, Ab-1 Hizr, Cesme-i Hayvan

Farsca “ab” ve Arapga ‘“hayat” kelimelerinin terkibinden
olusan, i¢ene Ollimsiizliikk saglayacagina inanilan hayat suyudur
(Albayrak, 2004: 3). Tirk kiiltiir ve edebiyatinda, “ab-1 beka”,
“ab-1 cavid”, “ab-1 cavidan”, “ab-1 cavidani”’, “db-1 hayvan,
“ab-1 Hizr”, “ab-1 Iskender”, “db-1 rlih-efza”, “ab-1 sermedi”,
“ab-1 zindegi”, “ab-1 zindegani”, “ayn-1 hayat aynii’l-hayat”,
“beka sarab1”, “bengisu”, “cesme-i can”, “gesme-i hayat”, “ces-
me-i hayvan”, )«
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cesme-i Hizr”, “cesmesar-1 Hizr”, “dirilik suyu”,
“hayat ab1”, “hayat ¢esmesi”, “hayat kaynag1”, “hayat pinar”,
“hayat suyu” “Hizir ab1”, “Hizir suyu”, “katre-i hayat”, “ma’i’l-
hayat”, “ma’t’l-Hizr”, “nehrii’l-hayat”, “sarb-1 beka”, “sarab-1
Hizr”, “serbet-i Muhyi’l-izdm”, “ziilal-i beka”, “ab-1 Kevser”,

“ab-1 ziilal”, “cevher-i iksir-i hayat”, “cesme-i hlrsid”, “feyz-i
can”, “iksir-i beka” gibi kelime ve terkiplerle birlikte kullanilir
(TDEKTA, 2001: 3).

Tiirk edebiyatinda ab-1 hayatla ilgili ¢esitli rivayetlere yer ve-
rilir: “Bir giin Iskender-i Ziilkarneyn ordusuyla birlikte bir mem-
lekete ugrar. Burada kendisine ilerde bir memleket oldugunu sdy-
lerler. Bu memleketi gectikten sonra Karanliklar Ulkesi denilen
bir yere varilacagini, bu iilkede de igene Oliimsiizliik verecegine
inanilan ab-1 hayatin bulundugu bilgisini verirler. iskender de
veziri Hizir’la birlikte sdylenilen denizi gegerek, Karanliklar Ul-
kesi’ne dogru yola koyulur. Yanlarinda ilyas da gider. iskender,
elindeki karanlig1 aydinlatan elmaslardan birisini Hizir ile Ilyas’a
verip digerini de kendisi alarak, “Kim ab- 1 hayat suyunu bulursa
digerine haber verecek” diye tembih eder. Hizir ve Ilyas dinlen-
mek i¢in bir par kenarinda otururlar. Hizir, elini yikamak icin
pmara yaklastiginda elindeki yemek i¢in getirdikleri baliga bu
pmardan birka¢ damla su damlar ve balik o anda canlanir. Hizir,

L3 “ 9
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bu olay karsisinda ab-1 hayatin o pinar oldugunu anlar. Kendi-
lerine bir anda emr-i 11ahi vakif olur ve bu piardan Iskender’e
bahsetmezler”. Baska bir rivayette ise “Hizir ile ilyas, Iskender’e
haber vermek i¢in pinarin bagindan ayrilirlar ve tekrar bu pinari
bulamazlar. Bu sebeple de kiyamete dek Hizir denizde, Ilyas ise
karada sikintiya diisenlere yardim etmesi i¢in dliimsiiz bir hayat
siirmeye birakilmiglardir” (Pala, 2010: 3; Ocak, 2007: 118).

Klasik Tiirk edebiyati sairleri siirlerinde, Hizir, Ilyas ve isken-
der’in ab-1 hayati aramak i¢in ¢iktiklar1 bu mesakkatli yolculuk-
lartyla ilgili bir¢ok telmihte bulunmuslardir. Klasik Tiirk siirinde
sevgilinin dudagi ab-1 hayatin kaynagidir. Dudaklar1 ¢evreleyen
ayva tiiyleri ise ab-1 hayati bulmak i¢in katlanilan zorlu yolculu-
gun gectigi Karanliklar Ulkesi’dir:

Ey Fuzlli hak-i kity-1 yare yitdiim kan1 Hizr
Kim virlip kamin olam &b-1 hayéata reh-niim{in
(Fuzali Divani, G. 224/7).

Bektasi sairler, ariflerin tipki klasik Tiirk siirindeki asiklar gibi
ab-1 hayati igtiklerini bu sebeple de 6liimsiizliigiin sirrina erdikle-
rini siirlerinde dile getirirler:

Oliirsen dlmedin miti hadisi muktezasinca

Hayét-1 cavidan bulup cihanda 6lmediin “arif

(Yetimi Divani, G. 103/5).

HurGfi sairlerden olan Usali (6. 1538) ise ab-1 hayati arayan
kisinin kendisine rehberlik edebilecek bir insani yani Hizir’1 miir-
sid kilmas1 gerektigini belirtir:

Eris bir kamil insana ki ya’ni Hizr’1 miirsid kil
Bu zulmat-1 tabi’atda ararsan ab-1 hayvam
(Usali Divani, G. 127/9).
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Yine Hurifi etkiyle siirlerini yazan Misali (6. 1541), ab-1 Rah-
met terkibini kullanir ve 6liimsiizliigiin bununla olacagini ve Faz-
lullah’m bagislayiciligr ile insanin yaratildigi zamanki gibi temiz
ve saf olabilecegini sdyler:

Misali ab-1 rahmetden hayat-1 lem-yezel bulduk
Gilinehden pak olup yunduk ¢ii Fazl old1 bize gafir
(Misali Divani, G. 191/7).

Ab-1 hayat, Bektasi sairlerce hem Hz. Ali'nin hem de Haci
Bektas Veli’nin yerine de kullanilmigtir:

Sah Taki ravza-i Ridvan hiir-1 cinan oldur

Havz-1 Kevser (i ber-hayat-1 cavidan oldur

‘Aliyy-i ba-Naki vii server-i sultan oldur

Ka’im-makam ser-fazil-1 kevn ii mekan oldur

Ya sah-1 Esedu’llah seyyid-i nesl-i ‘All

Ya hazret-i hiinkar ya Hac1 Bektas Veli
(Behri Divani, Miis. 7/6).

Ahmed-i Muhtar Postu

Ozellikle Bektasiler tarafindan kullanilan terim/kavram, pey-
gamber makami veya peygamber postu olarak da adlandirilir.
Bektasi tekkelerinde, meydan yerinin saginda bulunan posttur.
Bu makam Bektasilikte miirsid-i kdmilin makami olarak geger ve
Bektasi dervisler, inabe aldiklar1 zaman bu post onlara biitiin ay-
rintilartyla tanitilir (TDEKTA, 2001: 73).

Bektasi sairler, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in Ahmed-i Muh-
tar’in yani Hz. Muhammed’in iki géziiniin nuru oldugunu, onlara
kin duyulursa Hz. Muhammed’in sefdat eylemeyecegini dile ge-
tirirler:
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Hiiseyn ile Hasan niir-1 dii-gesm-i Ahmed-i Muhtar
Biri mehdiir, biri hursid biri Seppir biri Sepper
(Caferi Baba Divani, K. 44/18).

Evlad-1 ‘Ali’ye bugz idersiin dem-be-dem
Ya nice sefkat umarsun Ahmed-i Muhtar’dan
(Virani Divani, G. 18/7).

Ahmed-i Muhtér, genellikle cihanin padisahi olarak kabul edi-
len Hz. Muhammed’le birlikte Hz. Ali’nin kendisidir:

‘Ali’diir fazil-1 Mikdad Ali’diir
‘Ali’diir seyyid-i hiinkar Ali’diir
‘Ali’diir hadi-i husyar ‘Al diir
‘Ali’diir su’le-1 envar ‘Ali’diir
‘Al’dir vakif-1 deyyar ‘Ali’diir
‘Ali’diir saki-i ebrar ‘Ali’diir
‘Ali’diir hikmet-i esrar ‘Alidiir
‘Ali’diir Ahmed-i Muhtar ‘Ali’dir
‘Ali’diir Haydar-1 Kerrar ‘AlT’diir
(Behri Divani, Tc. 5/1).

Nideliim padsah-1 Rim ile sah-1 ‘Acem’i
Padsah Ahmed-i Muhtar u ‘Ali sah yeter
(Vahdeti Divani, G. 21/2).

Biz bendegan-1 fazl-1 Hudavend-i ekberiiz
Biz pey-revan-1 Ahmed-i Muhtar u Haydar’uz
(Vahdeti Divani, G. 49/1).
Virani (6. ?), ariflerin 6nce Ahmed-i Muhtar’a daha sonra ise

Hz. Ali’ye meyl ettiklerini dile getirir. Sair asagidaki beyitinde
Gadir-i Him’da Siilerin Hz. Ali’nin imametini mesrulastirmasi
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hadisesine telmihte bulunmaktadir. Ozellikle Siilerin inancina
gore “Hz. Muhammed Veda hacci doniisti 6nemli bir konuyu bil-
dirmek tlizere Gadir-i Him ad1 verilen bir yerde konaklar. Burada
kafilenin biitiin fertlerinin toplanmasini ister ve kendisine yeni
gelen ayeti teblig ederek bir konusma yapar”. Bu konugmanin ar-
dindan “Sekaleyn hadisi” olarak bilinen “Size paha bigilmez iki
sey birakiyorum: Allah’in kitabini ve ehl-i beytimi. Benden sonra
bunlara sarilirsaniz asla sapikliga diismezsiniz” s6zlerinden sonra
Hz. Ali’yi sag tarafina alir, elini tutup kaldirarak soyle der: “Ben
kimin mevlas: isem Ali de onun mevlasidir. Allah’1m, onu seve-
ni sev, ona diisman olana diisman ol!” (Figlali, 1996b: 279). iste
Gadir-i Him’da yasanan bu olay Siiler tarafindan Hz. Ali’nin Hz.
Muhammed’den sonra imamet gorevini iistlenecegine delil kabul
edilmekte ve siirlerde dile getirilmektedir:

‘Arif evvel Ahmed-i Muhtir’a dondiirmis yiizin
Ba’de Haydar-1 seh-i ebrara dondiirmis yiizin
(Misali Divani, G. 479/1).

Alem-i Ceberiit

Arap dilcileri ceber(t kelimesinin kahr, zorlama. hakimiyet an-
lamindaki cebr kdkiinden geldigini, bu manay1 daha kuvvetle ifade
etmesi i¢in sonuna bir (t) harfinin eklendigini ileri siirerler (Giin-
diiz, 1993: 193; TDEKTA, 2001: 518). Hadislerde, kibriya, aza-
met, cebbarlik ve zorbalik olarak gegen kelime tasavvufta varlik
mertebelerinin ikincisi olarak kabul edilir. Maddi ve manevi dlem
olan “alem-i lahit” ile “Alem-i melekt” arasindadir. ilahi ilmin ve
sifatlarin alemidir. Tasavvufta, alemlerin en yiicesi alem-i gayb, en
safi alem-i 1aht, en latifi dlem-i ceberGttur (Sentiirk, 2016: 258).
Ceber(t aleminin Allah’mn bulundugu diinya olduguna inanilir ve
bu yer fani diinyanin diginda olan alemdir. Hz. Ali’den nakledildi-
gine gore, “Ceberit alemi, en biiylik alemdir”. Burada nurani akil-
lar, temiz ve meleki nefisler bulunur (Gokbel, 2019: 160).
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Klasik Turk edebiyati sairleri alem-i cebertta siirlerinde ¢ok
az yer vermislerdir. Ahmedi (6. 1410’dan sonra), Divan’inda ce-
berfit aleminin sirrina mayil olanlarin melekit aleminin de sirrina
ereceklerini belirtir:

Kime kim irer-ise fazl-1 hazret-i ceberiit
Temam kesf ola ana ‘acdyib-i melekdt
(Ahmedi Divani, G. 96/1).

Kur’an-1 Kerim’de En’am suresinin 59. ayetinde, “Gaybin
anahtarlari, Allah’1n katindadir. Onlar1 ancak Allah bilir” (En’am,
59) buyurulmaktadir. Allah bilinmek istedigi i¢in ilk olarak
“nur-1 Muhammedi™yi yaratmigtir. Nur-1 Muhammedi’yi 6nce
Hz. Adem’in almina ordan da Hz. Muhammed’e kadar olan biitiin
peygamberlerin alnina koymustur. Bdylelikle, bu nur Hz. Mu-
hammed’e kadar gelmistir (Demirci, 2008: 6). Bektasi sairler, bu
olaya telmihte bulunarak, Hz. Adem’in yiiziinde ceberit leminin
goriindiigiinii, Alf ismindeki harflerin de iimm-i kitab1 yani, me-
leklerin dahi anlayamadigi ezeli ve ebedi olan Allah’in kelamini
yazdigini dile getirirler:

Vech-i Adem’de gorindi ne ki var Vahdetiya

‘Azamut u melekit u ceberiit u lahat
(Vahdeti Divani, G. 6/6).

‘Alem-i vahdet-i sarf idi ne 14 vii illa
‘Ayn-1 cem’-i ehadiyyetde su’tin evvela
Old1 bu tmm-i kitab ile hurtf-1 ‘Al
Kalem-i ‘ilm ile levh-i ceberiita imla
(Selam1 Divani, R. 13/2).

Alem-i Lahat
Lahit teriminin/kavraminin sozliikk anlami, Allah’in zatina
mahsus olan ilk ve en ylice makamdir (Ayverdi, 2005: 1842).
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Siirlerde daha ¢ok dlem-i 1ahit olarak zikredilmektedir. Hallac-1
Manstr, insanin beseri yoniinii “nasit”, ilahi yoniiniin ise “lahat”
kelimeleriyle ifade eder (Uludag, 2006: 431). Lahat alemi, Al-
lah’mn zati sifatlarinin ilk tecelli ettigi alemdir (TDEKTA, 2005:
228). Bektasi sairler siirlerinde ilk tecellinin gergeklestigi bu ale-
me siklikla igaret ederler. Kendilerini alem-i 1ahit icerisinde {ir-
yan bir halde beklerken “hG” diyen kimselere benzetirler ve varli-
gindan vazgegmeleriyle tekrar bu aleme gideceklerine deginirler:

¢Alem-i lahdita yummazduk kanad ya ha diyii
Terk-i nastt ile acilmasa per Ui baliimiiz
(Yetimi Divani, G. 67/2).

Cilve-gahum ‘alem-i nasat ile lahtitdadur
Bas agik yalin ayak nélan iderler hi diyii
(Azbi Divani, G. 212/4).

Ger ‘dlem-i lahiita dilersen sefer eyle
Koy varlugi hep bunda birak anda ayak bas
(Fenni Divani, G. 88/3).

Alem-i Melekat, Alem-i Gayb

Tasavvufl manada, goriinmeyen varlik dlemi olup “alem-i
gayb” ile de ifade edilmektedir (Hangerlioglu, 1975: 397). Alem-i
melekt siirlerde genellikle erisilmesi gii¢ olan bir sir olarak zik-
redilir. Hem klasik Tiirk edebiyat1 sairleri hem de Alevi ve Bek-
tasl sairler bu sirra erme arzusundadirlar. Klasik Tiirk siirinde
sairler bu sirra erebilmek i¢in s6z igerisinde mananin dnemine
deginirler. Alevi ve Bektasi sairler ise alem-i melek(tun sirrinin
“pir-i mugan” yani tarikatin yol gostericisi olan seyhin 6gretileri-
nin izinden gitmekle anlasilacagini belirtirler:

Her goniil kim ola risen ana sirr-1 cebertit
Gelmeye gozine anun ‘dlem-i milk melekiit
(Ahmedi Divani, G. 95/1).
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Miilk i¢inde melekiit: goreyiim dirsen eger
Lafzda ma’naya bak nafede biy1 seyr it
(Nabi Divani, G. 28/2).

Gah ide seyr-i ‘alem-i melekiit
Gah ola miilke malik-i cebertit
(Arsi Divani, Mes. 3/16).

Damen-i pir-i mugandan eliini gekme sakin
Kesf ola dirsen eger ‘4lem-i milk-i melekiit
(Vahdeti Divani, G. 6/5).

Alem-i Misal, Alem-i Esbah, Araf

Tasavvufta, “hazret-i misal” olarak zikredilmekte olup, esya-
nin suretlerinin ve 6rneklerinin bulundugu alemdir. Halis ruhlar
alemiyle madde alemi arasindaki mertebedir (Uludag, 2002: 248).
Genellikle sufiler tarafindan kabul edilen bu mertebe, “dlem-i
berzah”, “dlem-i esbah” ve “araf” olarak da bilinir. Bektasi-
lik tarikatinda kiginin, insan-1 kamile gelinceye degin gecirdigi
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bes alemden soz edilir. Bunlar, “alem-i 1ahat”, “alem-i cebertt”,
“alem-i melekdt”, “alem-i nasit” ve “dlem-i misal”’dir (Korkmaz,
1994: 248).

Bektasi sairler abdallarin, dervislerin ve pirlerin yasadiklari
durumlan dile getirebilmek icin yukaridaki alemlerden bahse-
derler. Ayrica, Bektasi sairler siirlerinde genellikle ruhlar alemi
olan alem-i ervahla, alem-i misali siirekli kiyas ederler. Siirlerde,
alem-i misal teriminden/kavramindan ziyade genellikle cisimler
alemi manasini tagtyan “milket-i esbah” terkibine yer verirler:

Alem-i ervahi seyr itsen ‘acayib fitratuz

Milket-i esbahi fikr itsen gard’ib peykeriiz

Gergi bdyle streta dervis i ‘uryanuz veli

‘Alem-i ma’niye baksan Zii’l-fikar-1 Haydar’uz
(Ustli Divani, Kt. 4/4).
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Arsi (6. 1620), asagidaki gazelinde alem-i berzahi, cennet ve
cehennem ehlinin se¢ildigi, Hz. Misd’nin Nil irmagini ikiye ay1r-
dig1 yer olarak zikreder:

‘Ubtr itdi sifatu’llaha ¢iin kim hatt-1 viistadan

Anungiin oldi mahgerde makadm-1 Murtaza berzah

Behist Ui dizah ehlin gdrmek istersen gel ey talib

Olupdur stiret-i Rahman’a hatt-1 istiva berzah

Emin old1 bulup rah-1 selamet Hazret-i Miisa
Iki sakk itdi bahr-1 Nil’i gosterdi ‘asa berzah
(Arsi Divani, G. 41/3-4-5).

Hagim Baba (6. 1782-83) ise ruhlarin kiyameti bekledigi alem
olan alem-i berzahtan gecebilmenin yolunun hidayete ermis olan
al-i evlada tabi olmaktan gectigini, inkar edenlerin halinin ise
mahser giiniinde berzah aleminde perisan olacagini belirtir:

Al-i evladun hidayet rahini itdi ‘ayan
Anlara miinkad olanlar buldi berzahdan necat
(Hasim Baba Divani, K. 1/9).

Bir giin olur miinkira bu isleri goriirsiin
Berzah-1 mahserde bil haliin ola pek yaman
(Hasim Baba Divani, K. 3/40).

Alem-i Nasat

Sozliikk anlami, insanhik alemidir. Alem-i 1ahat’un ziddidir.
Alem-i lahitta insann ilahi yonii, Alem-i nasitta ise beseri yonii
kastedilmektedir (Uludag, 2006: 431). Alem-i nastt, “alem-i
nas” olarak da bilinir. Alevilik ve Bektasilik kiiltiiriinde bes farkl
alemin varligindan s6z edilir. Kesin varlik alemi “lahit”, biitiin
varliklarin Tanr1 bilgisinde toplandig1 alem “cebertt”, Tanr bil-
gisinde toplanan gercgeklerin agilip ortaya ¢iktig1 alem “melekit”,
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biitiin varliklarin gergek bicimlerinin ve 6zlerinin, en olgun ni-
telikte bulunduklar1 dlem “misal” ve Tanr bilgisinde toplanan
varliklarim madde bigimine girerek goriiniis alanina ¢iktigi alem
“nasht”tur (Gokbel, 2019: 604).

Alevi ve Bektasi siirinde sairler kendilerini alem-i nastita gel-
mis gokyliziinii seyreden rind mesrep kisiler olarak zikrederler:

Ehl-i haliiz ‘arifiiz rindiiz harabatileriiz
‘Alem-i nasitda seyr-i semavat eyleriiz
(Beyani Divani, G. 364/3).

Ey Selami ‘alem-i nasiita gelmekden garaz
Intisab-1 hazret-i Rahman’a gelmislerdeniiz
(Selami Divani, G. 94/5).

Herkesi bir hale koymigdur Huda-y1 lem-yezel
‘Alem-i nasun kamusi baska kar tistindediir
(Cesari Divani, G. 197/2).

‘Alem-i nésiita halk ‘uryan gelir ‘uryan gider
Gah olur erhamdan bi-can gelir bi-can gider
(Hilmi Dedebaba Divani, G. 69/1).

Anka, Simurg

Diinyanin yaratiligindan beri Kaf Dagi’na ¢ekilmis, orada ce-
sitli hitkkiimdarlara ve kahramanlara akil hocalig1 yapmais, kanaat-
kar ve miinzevi bir hayat siiren (TDEKTA, 2005: 8), halk arasin-
da ismi olup cismi olmadigina inanilan (Cebecioglu, 2009: 59;
Kaya, 2007: 57) mitolojik bir kustur. “Simurg”, “sireng”, “anka-y1
Magrib” ve “ziimriidiianka” adlartyla da anilir. Tasavvufi diisiin-
cede ise ismi olup cismi olmayan yalniz zihinde suret bulan bir
“heytila” olarak nitelendirilir (Cebecioglu, 2009: 59; TDEKTA,
2001: 167). Anadolu halk inanislarinda Keloglan’in koruyucusu

olarak da bilinmektedir (Albayrak, 2004: 16).
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Mutasavviflarin viicutta “taayyiin olmayan, yalniz zihinde
suret bulan heyula” diye tarif ettikleri anka, klasik Tiirk siirinde
kanaat sahibi kimseler i¢in kullanilirken Alevi ve Bektasi siirinde
Tanr1’ya dogru kanatlanan erenlerin, kirklarin simgesidir. Eserle-
rinde ¢ogu kez Hz. Ali’yi 6n plana ¢ikaran iranli mutasavvif sair
Feridiiddin Muhammed Attar, Kuslarin Dili Mantik Al-Tayr adli
kitabinda kuslarin “kirklar olarak, erenleri temsilen yaptiklari bir
yolculuktan bahseder (Sahin, 2009: 314-315). Ona gore kuslar
Tanrt’nin, ilahi giiclin 6niine varirlar. Giines 1sinlarini bunlarin
lizerine sac¢tiginda ruhlar1 da 1siklar sagar. Kuslar karsilarindaki
ilahi giiclin yliziinii gormek i¢in telaga kapilirlar. Onu goriince
karsilarinda kendilerine benzeyen bir kus bulurlar. Yazara gore
kisi kendi benligini yok ederse vahdete kavusur ve Tanr1’yla bir
olur.

Klasik Tirk edebiyati sairleri siirlerinde kanaat sahibi kigile-
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ri kastederek “anka-mesreb”, “anka-tabiat”, “anka-ves”, “anka-
sifat” gibi kelimelere yer verirler. Sairler, genellikle Kaf Dagi’nda
yalniz kalmas1 yoniiyle kendilerini anka kusuna benzetirler:

Ger diyarindan 1rah diisdiiyse n’ola Ahmedi
‘Ayb midur Kaf”a diisiip oldugu ‘anka garib
(Ahmedi Divani, G. 49/9).

Mayil olma gordiigiin murdara gel kerkes-misal
Sakin-i Kaf-1 kana’at ol goniil ‘anka gibi
(Hayreti Divani, G. 484/2).

Kiinc-i ‘uzletde ¢ii ‘anké asiyan tuttunsa ger

Bari tig-i zer birGin kil beyzadan tugra gibi
(Nedim Divani, G. 14/11).

Yolunda ey peri agyar-1 divi hice saymakda

Diliim ‘anka viicidum iste bak kih-1 Kaf olmis
(Edirneli Nazm1 Divani, G. 2809/4).
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Alevi ve Bektagl 6gretisinin temelini olusturan dort kapr kirk
makam anlayis1 icerisinde tarikat kapisinin gerekliliklerinden biri
de kanaatkar olmaktir. Bu nedenle Alevi ve Bektasi siirinde anka
kusunun kanaatkarligi dile getirilir ve benzetme ilgisi kurularak
siirlerde yerini alir. Sairler genellikle goniillerine seslenirler ve
ondan anka gibi olmalarini isterler. Sair, ancak anka gibi olursa
kanaat sahibi olabilecek ve gonliine fena ugramayacaktir. Ayrica,
Alevi ve Bektasi sairlerine gore kisinin viicudu Kaf Dag1, gonlii
ise bu dagda yasamin siirdiiren anka kusudur:

Dila ‘ankéa-sifat ol kim sana bende ola sultan
Kana’at kenzini bul kim fena irmez ola ey can
(Hasim Baba Divani, G. 133/1).

Viicidum kiih-1 Kaf olmis goniil bir murg-1 ‘ankadur
Kelamum bi-kavi stret dehanum da miicelladur
(Sacid Divani, G. 4/1).

‘Ankéa-tabi’atiiz ne kadar kim geda isek
Kaf-1 kana’at i¢re birer padisahlaruz
(Hisali Divani, G. 190/4).

Arif, Kutb

Arapca irfan sahibi anlamini tasiyan, ilmini, ilham ve hal ile
elde etmis kisiler i¢in kullanilan bir tabirdir (Cebecioglu, 2004:
60). Arif, Allah’a giiven ve baglilik duygusu icerisinde olan kisi-
dir. Arifler igin “arifan”, “ehl-i yakin”, “ehl-i din”, “veli”, “kutb”
ve “arif-i billah”, “arif-i Rabb”, “arif-i Yezdan” gibi kelime ve
terkipler kullanilir. Klasik Tiirk edebiyati sairleri arifleri, cahil-
lerden uzak duran, dertlerini zevke doniistiirmiis, diinya islerine
meyletmeyen, siirekli kendi benligini arayan ve gonliinii arindir-
ma telaginda olan kisiler olarak zikrederler:

Bistanda gorinen lale degiil nu’man ile

Bégdan kan aldi simsek nester-i baran ile
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“Arif isen hos geciirgil bu demi yaran ile
‘Ays u nis it kim gecer kalmaz bu eyyam-1 bahar
(Mesihi Divani, Mur. 2/4).

Bektasi sairler siirlerinde arifleri 6rnek alirlar ve talibin de
arifleri 6rnek almast igin ariflerin vasiflarii siralarlar. Ariflerin
en 6nemli vasiflar1 irfana sezgi yoluyla sahip olmalaridir. Alim-
lerden bu yonleriyle ayrilirlar. Bektasilikte kisinin kendisini tani-
mas1 anlaminda “men aref” sirma erismek siklikla dile getirilen
bir tabirdir. Talip, ancak “men aref” sirrina erdiginde Bektasi ola-
bilecektir. Siirlerde “men aref” sirrinin kaynagi ariflerdir ve en
biiyiik arif ise Hz. Ali’dir:

Nasir-1 din mir-i liva vii ‘alem
Sah-1 cihan sahib-i seyf-i kalem
Nr-1 Huda mir-i hidayet-niima
Kan-1 ‘ata sah-1 seha vii kerem
Mahzen-i ‘ilm 1 ‘amel i ma’delet
Ma’den-i ‘ilm { hiiner G nir hem
Ayine-i zat-1 {lah-1 kadim
Padiseh-i taht-1 cihan-1 kidem
Menba’-1 ‘irfan u meh-i men ‘aref
¢Arif-i ser-ciimle viicid u ‘adem
Mahrem-i sultdn-1 kamu evliya
Sah-1 harim 1 harem @i muhterem
Leyse kemislihi diylip her zaman
Yeshedii’l-esya lehii bi’l-kasem
Gayr ‘Ali kimdiir eya muttaki
Her kim ani bilsiyse bildi Hakk’1
(Caferi Baba Divani, Tc. 15/2).
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Sultanidur “arifleriin burhanidur ‘asiklarun
Hem ol durur hayrii’l-vera hem ol durur hayrii’l-beser
(Caferi Baba Divani, K. 57/2).

Kimi zaman ariflerin gorevi ehl-i beyte dua ve sena etmek,
kimi zamansa peygamberin nuruna mazhar olan Hz. Ali’nin sirri-
na vakif olmaktir:

Murtaza-y1 afitdb-1 ‘alemdiir

Mazhar-1 zat-1 pak-i hatemdiir

Hem odur bahr-1 ‘ilm-i hilm i kemal

Hem miisemma hem ism-i a’zamdur

Iremez sirrina “ulii’l-elbab

Diller ol ma’rifetde ebkemdiir

Padisah-1 diina hezar cihan

Ol seh-i safder ii ‘Isd-demdiir

Ol vasiyy-i Nebi ‘Aliyyiin veli

Bil ki Hak hazretinde ekremdiir

Nite hayrii’l-beser dinledi ana

Anun i¢iin ki asli ademdiir

Hem kelam-1 Huda-y1 ‘azze ve cell

Hem habib-i 1dh’a hem-demdiir

Ne yikilsun esas-1 hubb-1 ‘Ali

Ciin binas1 goniilde muhkemdiir

Can kulagma Hak’dan irdi nida

Didi ‘arif bu sirra mahremdiir

Ki ‘Ali’diir cihana cism ile can

Nr-1 peygamber-i zemin i zaméan
(Caferi Baba Divani, Tc. 11/2).
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Bektasiler genellikle arifane sozler soyler, kelimeleri tasavvuf
iizerinedir. Bu sebeple de bilgisiz olan, alim gibi goriinen kisiler
onlar1 anlayamaz:

Hep tasavvuf sdyler anlar an1 anlamaz nadan
¢Arifane nutk her an eyleyen Bektasidiir
(Cesari Divani, G. 192/6).

Ars u Kirsi, Ars u Fers

Kelime anlamiyla yiikseklik, yiiksek yer, yiiksek sey manasi-
na gelen ars terimi/kavrami, maddi dlemin ilk kati olarak kabul
edilir. Allah’in ilminin bagladigi, Levh-i Mahfiiz’un bulundugu
yer olmasindan dolay1 Islam literatiiriinde ok genis bir kullanim
alanina sahiptir. Edebi metinlerde “ars u ala”, “ars-1 Rahman”,

a9 6
1

“ars-1 11ah1”,
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ars-1 Yezdan”, “ars u mu’alla”, “ars u fers”, “ars u
kiirsi”, “ars u zemin” gibi terkiplerle birlikte kullanilir. Tasavvufi
manada ise ars, insan-1 kdmilin kalbidir. Yani goniildiir (TDK-
TA, 2001: 203). Klasik Tiirk edebiyat1 sairleri siirlerinde ars u
kiirsinin yaraticist olarak Allah’1 zikrederler. Ars ayn1 zamanda,
Cebrail’in mekanidir ve Cebrail buradan Steye gecemez. Arstan,
miraca ¢ikmak i¢in sadece Hz. Muhammed gec¢mis, Allah’la go-
riismiistiir (Pala, 2010:27).

Alevi ve Bektasi siirinde de ars u kiirsinin yaraticis1 Allah ola-
rak zikredilmekte olup genellikle “on sekiz bin alem™ ile birlikte
kullanilir. Bektasi bir sair olan Seyh Hasan Haydar (6. 1901-02),
ars-1 a’la olarak tabir edilen yerin Allah’in restlic Hz. Muham-
med’in yeri, hiikiimdarlarin da onun dilencisi oldugunu belirtir:

Yaradan “ars u kiirsi on sekiz bin ‘dlemi Hak’dur

‘Ayandur giin gibi sun’1 Hisali climle esyada
(Pesteli Hisali Divani, G. 420/6).

Ka’inat1 var iden ol ‘izz-1 Yezdan u Rabbimiiz

Kudretinden ¢iin kugatmis ‘ars u semamuz
(Cesari Divani, G. 356/1).
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Sen ol sultian-1 ‘alemsin ki tahtin ‘ars-1 a’lada

Kapunda Hiisrevan kemter gedadur ya Restla’llah

(Hasan Haydar Divani, G. 14/2).

Ser-firaz-1 enbiyasin padisah-1 miilk-beka
Taht-gahun kildi Rabbii’l-‘alemin ‘ars-1 a’la
Zat-1 pakiin nlr-1 Hak’dur zatina yok intiha

Salli ‘ala nebiyyina nir-1 Huda Mustafa

Ya sefi’a’l-miiznibin irham lena’ riz-1 ceza
(Hasan Haydar Divani, Muh. 97/1).

Hz. Ali’nin lakaplarindan birisi Allah’1n aslan1 anlamina gelen
“Esedu’llah’tir. Bektasi sairlerinden Caferi Baba (6. ?7), arsin ve
fersin yaratilmasini vesile olanin Hz. Ali oldugunu, ars-1 mual-
lanin ve levh-i miicellanin ise Hz. Ali’ye nispet edildigini dile

getirir:

Haydar-1 kerrar Esedu’llah’dur
Mahzen-i esrar Esedu’llah’dur
Old1 yakin muhyi vii emvat hem
Safi-i bimar Esedu’llah’dur
Merhemidiir zahmi olan dilleriin
Dertlere timar Esedu’llah’dur
‘Ars u fers i felek-i kiin fekan’
Darma mi’mar Esedu’llah’dur
Hiir ile mii’minlere cennet viren
‘Arife didar Esedu’llah’dur

Can gozi ile eger itsen nazar
Ma’ni-i muhtar Esedu’llah’dur

Bil ki ‘Ali sirridur ol evliya

8
9

Ey giinahkarlarin sefaatgisi! Bize merhamet eyle.

Kiin feyekin ifadesinin kisaltilmis bigimi. Anlam1: “O1” der, oluverir.
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Sek degiil ey yar Esedu’llah’dur
Dinle bu remzi ki beyan eylerem
Can kulagin a¢ ki sana s0ylerem
‘Ayn-1 ‘Ali ibni Ebi Talibest
K’ez heme merdan-1 Huda galibest
(Caferi Baba Divani, Tc. 13/2).

‘Ars-1 mu’alla Esedu’llah’dur
Levh-i miicella Esedu’llah’dur
Tar ile Misa Esedu’llah’dur
Kafile ‘Anka Esedu’llah’dur
‘Alim i ‘Allam i Semi’ {i Basir
Vahid-i yekta Esedu’llah’dur
Misi-i ‘Imran i miinacat-1 Tar
Hem yed-i beyza Esedu’llah’dur
Isme eger buldun ise rah sen
Bil ki miisemma Esedu’llah’dur
Hagsr giini Ca’ferl mii’minlere
Melce’ it me’va Esedu’llah’dur
Dinle bu remzi ki beyan eylerem
Céan kulagin ag ki sana sdylerem
‘Ayn-1 ‘Ali ibni Ebi Talibest
K’ez heme merdan-1 Huda galibest
(Caferi Baba Divani, Tc. 13/7).

‘Ali’diir ‘ars u kiirsi levh Gt hame
‘Alr’diir rakk-1 mensir ile name

(Caferi Baba Divani, Mes. 17/9).

HurGfi sairlerden olan Misali (6. 1541) ise yeryliziinliin ve
gokyliziiniin sah1 olarak Fazlullah’1 goriir. Divan’inda yer verdigi
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bir murabbasinin tekrar eden dizelerinde “Hazret-i fi dad v lam
ol padsah-1 her dii-kevn” ifadelerini kullanir. Burada gecen “f1”,
“dad” ve “lam” sesleri yan yana yazildiginda Fazlullah’1 isaret
eden “Fazl” kelimesini ortaya ¢ikartmaktadir:

‘Ars u fersiin berr i bahriin ins i cinniin sahidur
On sekiz bin ‘alemiin esrarinun agahidur
Neyyir-i a‘zam niictim ile semanun mahidur

Hazret-i fi dad u 1am ol padsah-1 her dii-kevn

Her yana kim nazir olsam semme vechu’lldhdur
Kande kim ‘azm eyler isem Hakk’a togr1 rahdur
Zat-1 mutlak hem sifatu’llah u ‘arsu’llahdur
Hazret-i fi dad u 1am ol padisah-1 her dii-kevn
(Misali Divani, Mur. 11/2-3).

Misali (6. 1541), siirlerinde ayrica Haci1 Bektas’in yuvasinin
ars oldugunu, yeryiiziiniin, g