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BEYAN

Inanclar ve Gelenekler Cercevesinde Anadolu’da Yasayan Alevilik:
Bati Ege Tahtacilar1 adli yiiksek lisans/doktora tezinin hazirlik ve yazimi
sirasinda bilimsel ahlak kurallarina uydugumu, bagkalarinin eserlerinden
yararlandigim boliimlerde bilimsel kurallara uygun olarak atifta
bulundugumu, kullandigim verilerde herhangi bir tahrifat yapmadigima,
tezin herhangi bir kismin1 Bilecik Seyh Edebali Universitesi veya baska bir

tiniversitedeki baska bir tez caligmasi olarak sunmadigimi beyan ederim.

Mehmet Can Bilge



ON SOz

Din ve inang, insanlik tarihinin en eski olgularidir. Her toplum da kendi yasam
tarzlarint dinlere aktararak inanglarmi olusturmustur. Tirk topluluklari da bu tarihi
gercek cercevesinde kabul ettikleri her yeni dine kendi dinsel bilingaltlarini eklemisler
ve inanglarmi bu dogrultuda olusturmuslardir. Islam’1 kabul etmelerinin ardindan da
kadim inanglar1 islam igerisine girmistir. Yeni dini pratik etme siireclerinde etkili olan
bir diger konu ise Kerbela’dan kurtulan peygamber ailesiyle kurulan iliskidir.
Dolayisiyla hem Tiirklerin dini bilingalt1 hem de peygamber ailesinin travmalar1 ortaya

ana akim Islam disinda bir gelenegin ¢ikmasinda son derece etkili olmustur.

Tiirk topluluklarinin eski inanglari, gé¢ yollarinda girilen etkilesimler ve imamet
geleneginin aktarimlart Anadolu’ya geldiklerinde ortaya Anadolu Aleviligi denilen
kavrami ¢ikarmistir. Calismada da Anadolu Aleviliginin igerisinde miistesna bir yere
sahip olan Tahtacilar hem literatiir taramasi hem de sOzlii miilakat yontemiyle
incelenmistir. Anadolu Alevileri i¢in pir kabul edilen Hac1 Bektas-1 Veli gelenegini
reddetmeleri gerek diger Alevi gruplariyla iletisimleri ve gerekse de yasam tarzlari
sebebiyle Tahtacilar; inancglari, ritiielleri, mitolojileri ve gelenekleriyle Alevi
bilingaltinin arka planinin ortaya ¢ikarilmasinda faydali olacagimi belirtmek

gerekmektedir.

Yukarida belirtilen bu amag¢ dogrultusunda hazirlanan c¢alisma, giris ve bes
bolimden olusmaktadir. Girig’te sozlii tarth c¢alismasi yapmanm zorluklarindan ve
Alevilik/Tahtacilik konusunda daha Once hazirlanmis literatiirden bahsedilmistir.
Birinci boliimiin ilk kisminda Anadolu’nun Islamlasma siireci; ikinci kisminda
Aleviligin tarihsel kokeni; tigiincii kisminda ise Aleviligin tarihsel siire¢ igerisindeki

durumu ele alinmustir.

Ikinci boliim, Tahtacilarin tarihsel seriiveni, ocak gelenekleri ve Tahtaci
ocaklarinin ortaya ¢ikist ele alimmustir. Ayrica s6z konusu toplulugun diger ziimrelerle
iligkisinin anlagilmas: i¢in yapilan goriigmelerle bu kisilerin bagli oldugu ocaklar

hakkinda da genel malumat verilmistir.



Uciincii  boliimde inanglar incelenmistir. Tahtacilarm Hak-Muhammed-Ali
kavram ve birlik/teklik konularina bakislari, 12 Imam ve Ehl-i Beyt anlayislar1 ile
Imam Hiiseyin kiiltii hakkimndaki goriisleri derlenerek, bu konularla alakali malumat

verilmistir.

Dérdiincii boliim ritiieller ve mitolojik altyapilar1 iizerinde durmaktadir. Ug
kisma ayrilan boliimde ilk olarak Cem ibadetini ortaya ¢ikaran Kirklar mitolojisi ve
ibadetin genel bir tasviri; ikinci kisimda, yol-ikrar ve musahiplik kavramlarinin
dogusuyla alakali mitoloji ve son olarak orug ritiiellerini ortaya ¢ikaran mitolojik altyap1

incelenerek konular hakkinda tahliller yapilmistir.

Besinci ve son boliim Tahtaci geleneklerini icermektedir. Dogum, dusak kesme,
slinnet, nisan-diisiin, cenaze ve Hidirellez gelenekleri; yapilan goériigmeler ve literatiir

taramalarina bagli olarak incelenerek karsilagtirma yapilmaistir.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda bir¢ok kisinin degerli katkilar1 olmustur. Tez
danismanhigimi yiiriiten hocalarim Dog. Dr. Resul AY ve Dr. Ogr. Uyesi Ali
KARAHAN’a ne kadar tesekkiir etsem azdir. Akil hocaligiyla bana her zaman dogru
yolu gdsteren hocam Dog. Dr. Erkan 1ZNIK’e miitesekkirim. Yine ¢alisma boyunca her
zaman yardimlarini esirgemeyen arkadaslarim Eren ve Ozge CIFTCI’ye sonsuz
tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica biitiin egitim hayatim boyunca desteklerini benden
bir an olsun esirgemeyen Annem Umray Hanim’a, Babam Hakan Bey’e ve kardesim
Berkay Bey’e en kalbi siikranlarimi sunuyorum. Calismanm en basimndan beri beni
motive eden, yapilan goriismelere kendi zamanmdan kisarak katilan ve kameraya alan

sevgili hayat ve yol arkadasim Hilal GOCER e tesekkiir ediyorum.



Calisma kapsaminda yiiriitiilen goriismeler sirasinda bana gosterdikleri her tiirlii
kolayliklardan otiirii; Narhidere Alevi/Bektasi Dernegi Baskan1i Mustafa ASLAN’a,
Narlidere Kiiltiir Evi miidiresi Merih UNSAL’a, Baba Mansur Ocagi Dedesi Ali
TEKIN’e, Kose Siileyman Ocagr Bergama Narlica Koyii Alevi Dedesi Cemal
KILINC’a, Mugla Ortaca Cumhuriyet mahallesi Dur Hasan Dede Ocagi Miirebbileri
Ziyad IZMIR ve Ismail TOK a, Ocak talipleri Halil EROL’a ve Leyla TOK’a, kisisel
fotograf arsivinden bana katkilar veren anneannem Done SAROL’a ve birtakim lojistik
islerimde hig itiraz etmeden yardimci olan enistem Erdogan GIRGIN’e tiim destekleri

icin tesekkiir ederim.

Son olarak, gerek kiiciik yaslardan itibaren bana anlattiklariyla gerek kitap
okuma aliskanligimi bor¢lu oldugum, Tahtaci nefeslerini ve Alevi menkibelerini bana
ve herkese anlatma askiyla hayranlik duydugum sevgili Dedem Fethi SAROL’a
tesekkiir ediyorum. Belki bu calismay1 hi¢ géremeyecek ama kendisine en derin

sevgilerimi sunuyorum.
Mehmet Can Bilge

[zmir-2020



OZET

INANCLAR VE GELENEKLER CERCEVESINDE ANADOLU’DA
YASAYAN ALEVILIK: BATI EGE TAHTACILARI

Inang, insanlarm en temel iggiidiilerinden biridir. Her toplum kendi inang
dinamiklerini gelistirerek belli sistemler insa etmistir. Dolayisiyla seriivenlerinin
baslamasiyla birlikte Tiirk topluluklar1 da ¢esitli inang sistemleri igerisinde Tanri’ya
yaklasma yoluna basvurmuslardir. Orta Asya’nin steplerinde, yasam sartlarinin
golgesinde gelisen inanglari; yolculuga devam ettikce ve yeni inanglar tanindik¢a
cesitlenmistir. Islam’m Iran cografyasina girmesiyle birlikte, bdlgede bulunan Tiirk
topluluklar1 miitemadiyen Islam dinini kabul etmis, kendilerine 6zgii kadim gelenekleri,
Iran anlayismi ve bdlgeye goc etmis peygamber ailesinin travmalarini da yorumlayip

kendilerine 6zgii bir inang sistemi gelistirmislerdir.

Bu topluluklarin Anadolu’ya gelmesiyle birlikte de adina “Anadolu Aleviligi”
dedigimiz bir inang ortaya ¢ikmustir. Kiiltiir-inang-mitoloji liggeni igerisinde gelisen bu
inang biinyesinde doneminin etkisini barmdirmakla birlikte bin yillarin birikiminden de
izler tagir. Kendilerinin ifadesiyle Horasan’dan baslayan Tahtacilarin macerasi ise Ege
Denizi’nin kiyilarina ulasincaya kadar uzun bir gé¢ yolunu ifade etmektedir. Bolgeye
gelmeleriyle birlikte daglarda kurduklar1 yasam bigimleriyle ve kendilerine 6zgi
gelenekleriyle Anadolu Aleviligi icerisinde nev-i sahsina miinhasir bir topluluk haline

gelmislerdir.

Tahtacilarin, toplumdan izole yasamlari, toplumsal yapilarmin da kendilerine
0zgli olmasmma yol acmis ve Aleviligin bazi noktalarini daha toplumsal sekilde
algilayarak yeni anlayislar gelistirmislerdir. “Anadolu Aleviliginin” piri sayillan Haci
Bektas-i Veli geleneginden ayrilip kendi ocak sistemleri igerisinde varliklarmi devam
ettirmiglerdir. Dolayisiyla kendi yollarmi inga eden bu toplulugun tarihsel seriiveni,
diger ziimrelerle iliskileri ve inanca bakislar1 din tarih¢isinin ilgisini ¢eken bir konu

haline gelerek; yerli-yabanci pek ¢ok arastirmaci tarafindan incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tahtacilar, Alevilik, {slam, Din, Mitoloji



ABSTRACT

ALEVISM LiVING iIN ANATOLIA WIiTHIN FRAMEWORKS OF
BELIiEFS AND TRADITIONS: WESTERN AEGEAN
TACHTACYZS

Faith is one of people's most basic instincts. Each society has developed certain
systems by developing their own dynamics of belief. Therefore, with the advent of their
adventures, Turkish communities have resorted to approaching God within various
belief systems. Beliefs developed in the steppes of Central Asia under the shadow of
living conditions; as the journey continues and new beliefs are recognized. As Islam
entered the Iranian geography, Turkish communities in the region consistently accepted
the religion of Islam, interpreting their own ancient traditions, understanding of Iran and
the traumas of the prophet family who immigrated to the region, and developed their

own belief system.

With these communities coming to Anatolia, a belief called Anatolian Alevism
emerged. It is possible to say that this belief, which developed within the triangle of
culture-belief-mythology, has existed for thousands of years with its many sub-groups.
The adventure of Tahtaci, who started with Khorasan in their own words, expresses a
long migration route until it reaches the shores of the Aegean Sea. With their arrival in
the region, they have become an exclusive community within the Anatolian Alevism

with their lifestyle and their traditions.

Their isolated life from society has caused their social structures to be unique to
them and they have perceived some points of Alevism in a more social way and stated a
different understanding. They left the tradition of Hac1 Bektas-1 Veli, who is regarded as
the piri of the Anatolian Alevism, and continued their existence within their own quarry
systems. Therefore, the historical adventure of this community that built its own ways,
its relations with other groups and their views on belief became a subject that attracted
the attention of the religious historian; It has been studied by many domestic and

foreign researchers.

Key Words: The Tachtaczys, Alavism, Islam, Religion, Mytology,



ICINDEKILER

Sayfa
ONSOZ. ... i
OZET ...t iv
ABSTRACT ... v
ICINDEKILER ... ... vi
KISALTMALAR . .....ooiii e viii
L GIRIS 1
1.1. Calisma Konusu ve Kapsami..............coooeiiiiiiiiiiiiii e, 3
1.2. Arastirma YONTeMI. ......ouiuuiittiiie e e e e e 7
1.3. Goriisme Yapilacak Kisilerin Tespiti ve Goriisme Icerikleri.......... 8
R 4V o P 10
2. ANADOLU’DA ALEVILIGIN TARIHSEL GELISIMI.................. 13
2.1. Anadolu’nun Islamlasma STUreci...........oooovvieiveieeieiiiiininnn, 13
2.2. Aleviligin Tesekkiilii ve Tarihsel Kokeni............................... 18
2.3. Siireg Igerisinde AleViliK.............ooiuiiiii i 28
3. BATI EGE TAHTACI ALEVILIGI..........ooooiiiiiiii, 33
3.1. Tarihsel Siireg Icerisinde Tahtact Aleviligi.............cccccvvenin.... 33
3.2. Tahtac1 Ocak Gelenegi...........coviiiiiiiiiii i 39
3.2.1. Yanyatir OCagl......oovuviiiiiiiiiie i e, 39
3.2.2. Hact Emirli Ocagi.......cooooiiiiiiiiii i 42
3.3. Izmir’deki Tahtac1 Olmayan Ocaklar..................ccoeueueinin.., 44
3.3.1. Kose Siileyman Ocagl........cccoviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiee e, 44
3.3.2. Baba Mansur OcCagl..........ooviiiiiiiiiiiiii e, 46

Vi



A INANCLAR . ..o, 49
4.1. Hak-Muhammed-Ali: Insan Ali’den Kozmik Ali’ye Ali

Tasavvurlart.... ... 49

4.2. Hiiseyin KUltl. ......oooviiii e 60

4.3. Ehl-i Beyt Sevgisi ve 12 Imam Inanct.............................. 67

5. RITUELLER VE MITOLOJI........ccooooviiiiiiiiiiiiiiiee, 78
S AYINAT COML i e 78
5.2. Yol, Tkrar, MusahipliK.............cooooiiiiiiiiiiiiiiiiiieieinn, 95
T3 TR 4 o 113
6. GELENEKLER.........coiii e, 120
6.1. DOGUM. ... 120
6.2. Dusak KeSme.........cooiiiiii i 124
6.3, SUNNEL. ..ottt 125
6.4. Nisan-EVlilik....... ... 126
6.5. OM-CENAZE . ........uevneeieei e 132
6.6. Bir Gelenek ve Inan¢ Olarak: Hizir, Hidirellez, Nevruz......... 135
T SONUGC . .o 144
KAYNAKC A . e, 150
ERLER . . 158

vii



KISALTMALAR
Cev.: ceviren
Edit.: editor
Yay.: yayinlar1
S.: sayfa
Nes: nesriyat
a.g.e.: ad1 gecen eser
a.g.m.: ad1 gecen makale
T.T.K.: Tiirk Tarih Kurumu
Sy.: say1
CHP.: Cumhuriyet Halk Partisi
TDVIiA: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
C.:cilt
Haz.: hazirlayan
Mad.: madde
IS _TK: Ismail Tok
LEY_TK: Leyla Tok
MER_UN: Merih Unsal
HAL_ER: Halil Erol
CEM_KIL: Cemal Kiling
AL_TEK: Ali Tekin

ZiY _1Z: Ziyat Izmir

viii



1. GIRIS

Biiyiikk dinler tarihgisi Mircea Eliade yapmis oldugu bir degerlendirmede;
“Dinler tarihgisinin nihai hedefi Homo Religiosus 'un (Inanan Insan) davranislarin ve
zihinsel evrenini anlayip, baskalar: igin de aydinlatmakur.” (Eliade, 2017:143)
demistir. Dolayisiyla din tarih¢isi inanan insanlarin neye, nasil ve ne sekilde
inandiklariin fotografini ¢ekip; bunu tarith metodolojisi igerisinde degerlendirmekle
yiikiimlii bir kisi olarak yapmasi gereken en temel sey, siibjektiflikten uzak ve tek diize
tarith yazimini terk ederek ulastigi bilgileri dogru bir diizlem ¢ercevesinde okuyucuya
aktarmaktir. Sadece inancin yapisini degil; inanca mensup olanlarin zihin diinyalarmin

ayrmtil bir fotografin1 cekmek de oncelikli gorevidir.

Din ve inang, insanlik tarihinin bagslangicindan itibaren, insanin yasadigi her
yerde insanla el ele ylirlimiis kavramlardir. Bu yoniiyle tarihin en 6nemli kavramlari
olarak One ¢ikmaktadirlar. Baslangigta insan topluluklari anlam veremedigi birtakim
doga faaliyetlerini (yagmur, gok giiriiltiisii, firtina gibi) korkutucu bularak bunlara bir
kutsiyet atfetme egilimde olmustur. Ayrica, bugiin arastirmacilar tarafindan da
vurgulandigi gibi ilkel donemde yapilan bir¢ok magara resminin amaci gerceklestirilen
avlarin kutsiyetini vurgulamaktir. Bu nokta insanhigin Kkiiltiir-mitoloji baglantisini

vurgulamasi agisindan inang tarihi i¢in 6nemli bir veri olusturmaktadir.

Gelisen siire¢ icerisinde insanlar; devletler kurmus, kendi hukuk metinlerini
olusturmus ve inanglarini sistematize etmeyi basarmislardir. Bu noktada inanilan
tanrilarm  kiiltiir-mitoloji  baglantisini, agik bir sekilde dogayla iliskilendirerek
kurmuslardir. Anlamlandirilamayan doga olaylarinin giicii olduguna ve bu giiciin
insanlarin yanlislarini onlara sdylemek i¢in tanrilarin bir gazabi olarak yer yiiziinde
olustuguna dair inanclarin var oldugu bir vakiadir. ilk imparatorluklarm ortaya ¢ikmasi
ve inancin sistematize olmasiyla birlikte; Hitit, Urartu gibi Anadolu devletlerinin yani
sira Misir ve Asur gibi erken diinya giiclerinin gliniimiize biraktigr mirasmimn biiytiik bir

kismini1 yine inang ve inanca dair yapilar olusturmaktadir.



Zaman, inancin degisimi ve gelisimi i¢in ana aktordiir. Eski diinyaya hitkmeden
bu imparatorluklar yikildiklari zaman ise inanglar1 bir sonraki devlet tarafindan
korunmus ve bu yeni devletin inan¢ motifleri birbirine karigarak varligini devam
ettirmistir. Bu acidan temelleri lilkemizde atilan Hiristiyanlik i¢in yaptigi tespitte
Felicien Challaye: “Dogu gizemciliginin, Yahudi Mesihgiliginin, Yunan diigiincesinin ve
Roma evrenselciliginin kavsak yerinde, ortaya Hiristiyanlhk ¢ikmaktadir” demistir.
(Challaye, 1998:173). Bu tespit, dinlerin, hangi sartlar altinda gelistiginin giizel bir
ornegi olarak ©on plana ¢ikmaktadir. Buradaki diisiinceye gore Hiristiyanlik yerlesik
kiiltiir 6gelerinden beslenerek kendi formuna ulasmis ve bu sekilde gelisimini
siirdiirmiistiir. Aym sekilde Islamiyet’in de cesitli bdlgelerdeki algilanis farklarmm
kokeninde, onu yeni kabul edenlerin kendi kiiltiir 6gelerini inancin igine katmasi
yatmaktadir. Dolayisiyla denilebilir ki inanglar, dinden farkli bir sekilde mitolojik
bilingaltnin aktarmmi yoluyla olusturulmus bir yapidir. Bu yapiyr da Islam 6zelinde

Alevilik/Tahtacilik inancinda gérmek miimkiindiir.

Bilindigi tlizere Tiirkiye’de Siinni Miisliiman cemaatten sonraki en kalabalik
inang grubu, Alevi toplulugudur. Gerek inang sekilleri gerek yasam bi¢imleri gerekse de
kiiltiirel-mitolojik baglantilar1 arastirmacilar1 her daim cezbetmis ve haklarinda yiizlerce
eser kaleme alinmustir. Ana akim Islami gruplarm aksine daha izole yasamlari;
inanglarindaki ve ibadetlerindeki farkliliklar onlar1 incelenmeye deger bir grup haline
getirmistir. Kutsal kitabi yorumlama bi¢imleri, kendilerine 0zgii uygulamalari,
iilkemizde ve yurtdisinda bulunan arastirmacilar tarafindan g¢esitli iddialarla

desteklenerek ¢oziilmeye calisilmustir.

Bu calisma da o6zellikle, XX. yiizyilin baslarinda baslamis ve son 30 yilda
giderek gelismis bu literatiire katki yapmak hedefiyle ve cesitli sorulara cevap arama
amactyla hazirlanmistir. Dolayistyla ¢alismanin baslica hedeflerinden biri daha once
sorulmamis sorulara, tarih metodu igerisinde tutarli cevaplar vererek din-inang-mitoloji

iicgeni icerisinde Alevilik/Tahtacilik meselesini tartigmaya ¢aligmak olmustur.



1.1. Cahsma Konusu ve Kapsam

Tahtacilar, Anadolu’daki Alevi topluluklar1 igerisinde miistesna bir yere sahiptir.
Bu miistesnaligin en 6nemli sebebi bircok ocak tarafindan Alevi inang siireginin piri
olarak goriillen Haci Bektas-i Veli’nin Tahtacilar tarafindan {ist otorite olarak kabul
edilmemesidir. Dolayisiyla Tahtacilar Anadolu Alevi/Kizilbas toplumunun bir pargasi
olarak kabul edilse de pek ¢ok ocagin kabul ettigi otoriteyi reddetmeleri onlar1 nev-i

sahsma miinhasir bir topluluk haline getirmektedir.

Kabri Iran Meshed’de bulunan Imam Riza’y1 kendilerine pir olarak tanimalari,
atesli birer Sah Hatayi taraftar1 olmalar1 ve yiizyillar siiren izole yasam tarzlarmi XX.
ylizy1lin ortalaria kadar korumus olmalar1 gézden kagirilmayacak bir aragtirma konusu
olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Yine, asagida vurgulandig: gibi Tahtaci toplumunun, diger
ziimrelerin aksine, baska Alevi ocagi talipleriyle dahi evlilikten kagmarak toplumsal

yapilarini muhafaza etmeyi diisiinmeleri de onlar1 arastirilmaya deger kilmaktadir.

Bu ¢alismada, Mugla’nin Ortaca ile izmir’in Narlidere ve Bergama ilcelerinde
ikamet eden Tahtacilar ve Alevi topluluklarinin inang ve zihin yapilar1 iizerinde
durulmustur. Caligma, biiyiik olciide sahada yapilan inceleme, gozlem ve miilakatlar ile
mevcut literatiiriin derlenmesi ve konuyla ilgili birincil kaynaklarm incelenmesine

dayanmaktadir.

Tirkiye’de inang tarihi konular1 ¢ok irdelenmis ve incelenmis bir alandir. Birgok
arastirmact inang bakimindan zengin olan bu topraklarin insaninin inang
motivasyonlarini, kiiltiirel bilingaltlarin1 ve inanglarinin dayandigi temeli incelemis ve
cesitli sonuclara ulagmislardir. Alevilik ise bu calismalarin arasinda ciddi bir alani
kapsamasi nedeniyle artik hakkinda ciddi bir literatiir olusmustur. Ik olarak Osmanli
siyasal hayatinda XIX. yiizyiln sonu ve XX. yiizyiln basinda etkin olan Ittihat ve
Terakki Partisi’nin gorevlendirmesiyle, XX. ylizyilin basinda Anadolu’daki gruplar1 ve
Tahtacilar1 inceleyen Baha Said Bey' diger Tiirk miinevverleri i¢in de bir rehber

durumundadir.

! Baha Said Bey'in tim bu calismalar “Tiirkiye’de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri” ismiyle
toplanmistir.



Tahtacilar hakkinda esas biiyiik ve ayrintili arastirmalar1 ise Anadolu’da Aleviler
ve Tahtacilar isimli caligmasiyla Yusuf Ziya Yorikan yapmustir. 1927-1932 yillari
arasinda Tahtac1 toplumu arasinda sozli tarih ¢aligmasi yapan Yoriikan; Tahtaci inang
bicimlerini, ibadetlerini, geleneklerini ve giindelik yasamlarma ait pek cok bilgiyi bir
araya getirmis ve bu anlamda kendinden sonraki aragtirmacilara miikemmel bir kaynak

brrakmustir.

Tahtacilarin kokeni ve go¢ yollar1 konusunda vermis oldugu bilgiler nedeniyle
Faruk Siimer’in Belleten’de, 1958 yilinda yayinlanan “Agag¢-eriler” makalesi ve
calisma kapsaminda incelenmis bir diger grup olan Cepniler hakkindaki makaleleri

konunun tartisilmasi a¢isindan zamana meydan okuyan ¢aligmalardir.

Tahtac1 arastrmalar1 i¢in hayati oneme sahip kaynaklar ise Riza Yetisen’in
Tahtact Agiretleri ve Abdurrahman Yilmaz’in Tahtacilarda Gelenekler isimli
eserleridir. Iki arastirmaci da Tahtac1 kokenli olduklarindan dolayr ve Yoriikan gibi
kendi gozlemlerinin yaninda sozlii tarihe de bagvurmalar1 yoniinden Tahtaci tarihinin
ana kaynaklar1 hiiviyetini tasimaktadir. Calisma kapsaminda taranan biitiin eserlerde
dipnot ve kaynak olarak kullanilmis bu iki eser Tahtaci tarihi i¢in kilit bir dneme
sahiptir. Yine kendisi de Tahtac1 olan Veli Asan’in ¢alismalari® da topluluk icerisinden

yapilan ¢alismalara 6rnek olarak gosterilebilir.

Bir diger 6nemli Tahtaci arastirmacisi ise Mersin bdlgesi 6zelinde yaptigi
calismalarla birgok konunun derinlemesine incelemesini yapan Nilglin Ciblak Coskun
olmustur. “Ates Kiiltii”, “Tahtacilarda Ugleme”, “Musahiplik” gibi konular hakkinda
yazmis oldugu makaleler’ Tahtaci toplumu hakkinda ciddi veriler sunmaktadir. Ali
Selcuk da bir diger 6nemli Tahtaci1 arastirmacisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Agaceri
Tiirkmenleri: Tahtacilar” adiyla yayimlanan kitabinda Selguk, Mugla ve Mersin bolgesi

Tahtac1 toplulugu hakkinda 6nemli ¢ikarimlarda bulunmustur.

2Asan’in konuyla alakali en &nemli eseri olarak “Tahtac Kimligi ve Tahtaci inang Merkezleri” isimli
bildirisi gosterilebilir.
356z konusu makaleler; “Tahtacilarda Ug¢ Sayisi ve Ugleme®, “Tahtacilarda, Ates ve Ocak Kiiltii” ve

“Tahtaci Yol ve Erkaninda Dért Kapili Ahiret Kardesligi” dir.



Hiiseyin Yiiksel Bicen’in “Inanclari ve Gelenekleriyle Tahtacilar” isimli
aragtirmasi da literatiiriin onemli eserleri arasinda sayilabilir. Bigen, dinler tarihi ve
Islam baglammda Tahtacilar1 ele almis olup basta Tahtaci ismi olmak iizere birgok
konuya cevap aramigtir. Mehmet Eroz ve Ethem Ruhi Figlali’nm ayni ismi tagiyan
calismalar: da Tahtacilar hakkinda icerdigi bilgiler bakimmdan 6nemlidir*. Hem Eroz
hem de Figlali Alevilik konusuna tarihsel ve ilahiyat metodolojisi igerisinde yaklasmis;

Islam tarihi ve mezhepler 6zelinde incelemislerdir.

Diger taraftan yabanci arastwrmacilar da Tahtacilarin yasamlart ve inang
diinyalariyla ilgili arastirmalar yapmiglardir. Nitekim Georg Jakop, Felix von Luschan
ve Edmund Nauman’mn XIX. yiizyillda Mugla-Antalya bolgesi Tahtacilar1 hakkindaki
calismalar1 bunlarm basmda gelmektedir’. Bu arastirmalarin sonucunda da giiniimiize
Tahtacilarm o dénemki yasamlarina dair pek ¢ok bilgi kalmistir. Ozellikle Luschan’m
Die Tachtadschy  isimli makalesi Mugla bolgesi Tahtacilar1 hakkinda ¢ok onemli
ayrintilar icermektedir. Luschan’mn yanlis yorumladigi bazi noktalar da dikkatlerden
kagmamaktadir. Ozellikle Tahtac1 toplumunun Likya soylu olduklar1 ve zaman iginde
Miisliimanlasip dillerinin degismesiyle olustugunu yazmasi (Yazgan, 2017:17) gibi

goriisleri daha sonra birgok arastirmaci tarafindan curiitiilmiistiir.

Yabanci arastirmacilardan ise modern donemde One c¢ikan Krisztina Kehl-
Bodrogi’dir. Kizilbaslar/Aleviler isimli eserinde Tahtaci toplulugunu diger ziimrelerle
de karsilastirarak modern bir inceleme yapmis olan Bodrogi’nin eseri Tahtaci

arastirmalar1 kapsaminda son yillarda yayimlanmis 6nemli bir eserdir.

Calismanin diger kismini ise din ve Alevi tarihi ¢aligmalar1 olusturmaktadir. Bu
anlamda 0Ozellikle din tarihinin teorik kismini kapsayan mitoloji, kozmogoni ve inang-
kiiltiir baglantis1 i¢in en ¢ok yararlanilan arastirmaci Mircea Eliade olmustur. S6z
konusu arastirmacinin inancin toplumlar tarafindan nasil algilandigi, kutsal ve kutsala
dair epifanilerin yarattig1 mistik alanin inananlarca ne sekilde islendigi gibi konulara

olan bakis1 calismanin kapsami i¢in oldukga baglayici olmustur.

4 [ki calismanin da ismi “Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik”tir.
> Luschan, Naumann ve Jakob’un calismalari ilhami Yazgan tarafindan “19. Yizyilda Alman Sarkiyatgilarin
Bektasilik Sertiveni” isimli kitapta toplanmistir.



Ozellikle Sufizm ve Tasavvuf alanindaki ¢alismalariyla 6n plana ¢ikan Alman
arastrmaci Annemarie Schimmel’in de ana akim Islam disindaki gruplarin olusumuna
dair tespitleri ve bunlari modern teoloji metotlariyla karsilastirarak varmis oldugu
sonuclarla bezeli “Islam ’in Mistik Boyutlar:” isimli eseri calismanm ana akim Islam ve
ana akim Islam dis1 gruplarm inang diinyasma ait farklihklarmn arka planmni gdstermesi

ve bu iki grubun din anlayiglarini incelemesi bakimindan énemli bir ¢aligmadir.

Alevilik ve Islam tarihi 6zelinde bakildiginda bu alandaki calismalariyla oncii ve
ekol olmus bir bilim insanmi olarak Fuad Kopriilii 6n plana ¢ikmaktadir. Koprilii’niin
calismalar1®, bugiin pek ¢ok alanda tartisma konusu olsa da iilkemizde hala Alevilik
arastirmalarimin odak noktasimi olusturmaktadir. Fuad Kopriili’niin bayragini devralan
arastirmacilar olarak Irene Melikoff ve Ahmet Yasar Ocak gosterilebilir. Melikoff’un
“Uyur Idik Uyardilar” ismiyle kitaplastirilan makaleleri ve Ocak’in Hizir Kiiltii, Alevi
inancinin Islam 6ncesi temelleri ve Tiirkiye’de Tasavvuf ve Sufizm kavramlarini

inceledigi kitaplar1’, arastirma kapsaminda taranan ve yararlanilan 6nemli galismalardir.

Aleviligin hangi sartlarda ortaya ¢iktig1, hangi kaynaklardan beslendigi de Alevi
calismalarinda Onemli bir sorunsal olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu konudaki
arastirmacilardan Ayfer Karakaya-Stump® 6n plana c¢ikmaktadir. Karakaya-Stump,
Kopriilii ekoliinlin goriislerine karsit olarak, Aleviligin kokeninin baska yerde aranmasi
gerektiginin altm1 ¢izmis ve bunu da kendi ulastig1 bulgularla desteklemistir. Ozellikle
Anadolu’daki Sufi topluluklarin ve dervis gruplarmin ortaya ¢ikisini ve bu gruplarin
yapilarim1 farkli bir yonden ele alan Ahmet T. Karamustafa’min “Tanri’min Kural
Tamimaz Kullari: Islam Diinyasinda Dervis Topluluklar:” isimli eseri de ¢alismaya

kaynaklik teskil etmis 6nemli eserler arasinda gosterilebilir.

Skdpruli’niin konuyla alakali calismalari agisindan “Anadolu’da islamiyet” “Tiirk Edebiyati’nda ilk
Mutasavviflar” gibi eserleri sayman mimkundr.

’Ocak, Alevilik konusunu Tiirkiye’de en cok inceleyen bilim insanlarinin basinda gelmektedir. “Hizir yahut
Hizir-ilyas Kiiltii” , “Alevi ve Bektasi Inanglarinin islam Oncesi Temelleri” ve “Tiirk SufiliGine Bakislar”
isimli incelemeleri, mevcut literatiiriin 6nemli incelemeleri arasinda gosterilebilir.

8Karakaya-Stump calismalarini “Vefailik, Kizilbaslik, Alevilik” isimli eserinde toplamistir.



Alevi tarihine ait kendi ¢ikarimlarini yapan arastrmacilar da calismanin
karsilagtirmali tarih metoduna uygun olarak kullanilmistir. Bu anlamda Alevilik-
Bektasilik caligmalarina yeni bir ivme kazandiran, kaynak ve literatiirdeki Alevilik bilgi
birikimini yasayan Alevilik’le birlikte ele alan Riza Yildirim en dikkat ¢eken isimlerden
biridir. Yiddirim’in Geleneksel Alevilik isimli eserinde basvurdugu sozlii tarih ve
arastirma yontemi calismanin baglami i¢in yol gosterici olmus, ayrica caligmada
gerceklestirilen goriismelerin diger ziimrelerdeki karsiliklarini bulmak i¢in ve genel

Alevi tarihinin kdkenleri konusunda Yildirim’in eserlerinden fazlasiyla yararlanilmistir.

1.2. Arastirma Yontemi

Calismanin ana eksenini Bat1 Ege Bolgesi’'nde yasayan basta Tahtacilar olmak
iizere onlarla etkilesime giren Alevi gruplarin inang¢ yapilari; dogum, evlilik, 6liim ve
bayram gibi geleneklerinde uyguladiklar ritiieller; ibadetlerindeki motiflerin mitolojik
ve dini dayanaklar1 olusturmaktadir. Ayrica bu baglamda Kur’an, peygamber, Siinni
Miisliimanlar ve diger Alevi ziimreleriyle aralarinda gelistirdikleri iligkiler ortaya

konulmaya caligilacaktir.

Bu amac1 gergeklestirebilmek adma iki ana yontem belirlenmistir. ik ydntem
genel literatlir taramasi ve bu taramanin sonucunda ulasilan bilgilerin calismaya
kaynaklik edebilecek noktalarmi belirlemek olmustur. Ikinci ydntem ise giiniimiizde soz
konusu inanca mensup kisileri tespit ve bu kisilerle yapilacak goriismeleri literatiir
ekseninde objektif bir sekilde analiz etmek olusturmustur. Bu amagcla yukarida adlar1
zikredilen arastirmacilarin eserleri incelenmis, bunlar haricinde gerek Islam tarihi gerek

Alevilik kavramlariyla ilgili yazilmis akademik makaleler taranmustir.



1.3. Goriisme Yapilan Kisilerin Tespiti ve Goriisme I¢erikleri

Aragtirmanin en énemli ayagini yapilan goriismeler olusturmaktadir. Bu amagla
ilk olarak goriisme yapilacak kisilerin belirlenmesi siiphesiz en Onemli siirectir.
Calismaya saha olarak belirlenen Mugla’nm Ortaca Ilgesinin Cumhuriyet Mahallesi ve
Izmir’in Narlidere ile Bergama Ilcelerinde ikamet eden Tahtac1 ve diger ocak mensubu
Alevi inancina mensup kisiler arasindan belirlenen kisilerle goriismeler
gerceklestirilmistir. Ilk etapta arastirma sahasi belirlendikten sonra kisi listeleri
olusturulmustur. Fakat bu konuda alt1 ¢izilmesi gereken nokta; Ozellikle Ortaca’da
yasayan Tahtacit ocak taliplerinin goriismelerde kendilerinin yetersiz kalacagini ve
ozellikle miirebbileriyle goriisiilmesi gerektigini defaatle belirtmislerdir. Bunun sebebi
olarak taliplerin bilgi anlaminda kendilerini yetersiz gormeleridir. Ayrica bdlge
sakinlerinin artik Tahtaci koklerinden uzaklastigi da calisma sirasinda tespit edilmis
onemli bir gostergedir. S6z konusu bolgenin disaridan fazlaca goc¢ almasi, yine
bolgedeki yerli Tahtacilarin biiylik bir kisminin bagka yerlere go¢miis olmasi goriisme

skalasini daraltmustir.

Bu baglamda olusturulan listeye uygun olarak ilkin Cumhuriyet Mahallesi’'nde
yast 60 ve {lizeri olan iki ocak talibi ile iki miirebbi tespit edilerek goriismeler
gergeklestirildi ve video kaydi altina alinan goriismelerin ¢oziimleme islemleri yapildi.
Aragtirmanm Mugla ayagi bittikten sonra Yanyatir Ocagr’nin merkezi olan Narlidere’ye
gecildi. Buradaki sorun da Mugla’dakine benzer sekilde ortaya ¢ikti. Yaslilardan geriye
cok kimse kalmamis ve kalanlar da cesitli hastaliklarla miicadele ettigi icin
goriisebilecek durumda olmadiklarim ilettiler. Buradaki ikinci ve iiglincli kusagin
durumu daha kayda degerdir. Koklerinden uzaklasmis yeni kusak ne Tahtacilik ne de
Alevilik hakkinda sorularimizi cevaplayamamis ve bu kusaklar arasinda Aleviligin artik
inanctan ziyade bir gelenek durumuna diistiigii gézlemlenmistir. Bu noktalara ragmen
Narlidere’de de tespit edilen Tahtact inancina mensup bir kisi ile goriisme
gerceklestirilmis, ayrica burada artik Kiiltiir Evi adiyla hizmet veren Ocak merkezi

icerisinde gerceklestirilen bagbagi torenine de sahitlik edilerek kayit altina alinmistir.



Narlidere’de Tahtacilardan ayr1 olarak kurulmus ve &zellikle Izmir’e go¢ yoluyla
Dogu bolgelerimizden gelmis Alevi topluluklar1 adina da Narlhidere Alevi/Bektasi
Dernegi’nde Baba Mansur Ocag1 Dedesi saymn Ali Tekin ile miilakat yapilarak hem
Tahtacilarin kendileriyle olan iligkileri irdelenmis hem de kendi ocaklarina ait bilgiler
kayit altma alindi. Ardindan son durak olarak belirlenen Bergama’ya gidilerek,
gorlisiilmek istenen kisilerle iletisime gegildi. Burada da Narlica Kdyii Dedesi sayin
Cemal Kiling’la goriisme gergeklestirilerek aragtirmanin saha calismasi tamamlanmis

oldu.

Gorilismeler gergeklestirilirken 6nceden hazirlanmis sorulardan ziyade anlaticiy1
yonlendirme iizerine kurulu bir yol izlenmistir. Boylece bilgiyi yapayliktan kurtararak
daha samimi sekilde almak amaclandi. Anlaticiyr da yonlendirirken 6zellikle belli
konular iizerine yogunlagsmaya dikkat edildi. Bu konulari; Tahtaci toplumu, Alevilik
algisi, inang ve ibadetler ile gelenekler olarak Ozetlemek miimkiindiir. Kerbela,
Muharrem, Hak-Muhammed-Ali, Cem toreni, musahiplik, kutsal menkibeler ve diger
ziimrelerle iligkiler gibi konular irdelenerek ortaya bir inanc-kiiltiir-mitoloji tablosu

cikarilmaya gayret gosterilmistir.

Gorlismeler srrasinda anlatictya miidahalede bulunulmamis ve anlattigi
noktalarin sozIli aktarim geleneginin bir yansimasi oldugu gorilmiistiir. Gorlsiilen
dedeler ve miirebbiler iddialarmi desteklemek icin siirekli Islam tarihini ve Kur’an’
referans gostermistir. Bu da ¢alismay1 yaziya dokerken belli sorularin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Ozellikle verilen Kur’an referanslar1 dikkatle incelenmistir. Ayetler ile
anlaticinin ilettigi noktalar birlestirilmeye c¢alisildiginda ortaya birtakim sorular
¢ikmugtir.  Ornegin  Cem tdrenlerinde delil adi verilen 1513 yapmmu ile ilgili
gorlismelerde aktarilan soyledir: Delil’den Kur’an-1 Kerim'in Nur Suresi’nin 32 ve 33.
ayetlerinde bahseder. Zeytin agacimin yagindan yapilacak diye anlatilr (ZIY 17)”.
Calisma hazirlanirken yapilan incelemelere gére Nur Suresi’nin 32 ve 33. ayetlerinin

evlilikle ilgili oldugu gdzlemlenmistir’. Dolayisiyla Tahtacilar bu bilgilere nasil ve ne

° Burada bahsedilen, Nur Suresi’nin 35. ayetidir ve ayetin icerigi su sekildedir: “Allah géklerin ve yerin
nurudur. O’nun nurunun temsili, icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus
icindedir; o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da, batiya da, nispet edilemeyen
miibarek bir agactan yani zeytinden (¢ikan yagdan) tutusturulmustur. Onun yadi neredeyse, kendisine
ates degmese dahi isik verir. (Bu,) nur (stiine nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna eristirir.” Kur’an-i
Kerim, 24:35. Burada bir parantez agmak metnin amaci icin dogru olacaktir. Anlatici tarafindan verilen



sekilde ulasmiglardir? Kur’an’i tam olarak kavrayip manasini anlayabilmisler midir?
Yoksa yilizyillar sitiren sozlii anlatim gelenegi igerisinde bilgi bu sekliyle mi

aktarilmistir? gibi sorular1 sormak ¢aligmanin baglami i¢in dogru olacaktir.

Bir bagka aktarimda ise: “Kuran-i Kerim’in Sad Suresi’nin 46. ayetinde ‘Ey
Muhammed de ki; Ey insanlar ben sizi birer ikiger irsad eyleyeyim. Siz de birer ikiser
ilahi huzura gelin ve Islam’t tantyin (CEM_KIL)!®”. Aktariciya gore bu ayet Islam’mn
sir noktasmi isaret etmekte ve Aleviligin temel diisturu olan Swrri Koruma esasmin
dayanagmi olusturmaktadir. Kur’an’a bakildiginda ise so6z konusu ayetlerin Hz.
Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakub’un faziletiyle alakali oldugu goriilmiistiir. Burada
belirtmek gerekir ki bu orneklerin ana noktasi Alevi toplumunun Kur’an’a bakisini
irdelemektir. Bilindigi ilizere sozlii anlatim gelenegi yerlesmis toplumlarda aktarim da
bir ¢esit tabu hiiviyetindedir. Bu tabular belli basli yanligliklar1 igerse bile psikolojik
olarak bir dogrulugu ifade etmektedir. Aleviligin mesruiyet tanimlar1 da incelendiginde
resim tam olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dinsel bilingalt1 belli baz1 noktalar1 bin yillardir
stiregelen bir sekilde kabul etmis ve s6z konusu tabular da bu sekliyle giiniimiize kadar
ulagmustir. Ayrica 6zellikle Tahtacilar konusunda belirtilmelidir ki; yiizyillarca toplum
yasantisindan izole olduklarindan dolayr okuma-yazma oranlar1 da buna bagl olarak
disik kalmistir. Bu sebeplerin de bir sonucu olarak sozlii anlatim ve aktarim

gelismistir.

bilgilerin dogrulugundan ziyade verilmek istenen mesaja odaklanmak sozli tarih calismasinin bir
metodudur. Dolayisiyla bu bilgileri metnin icinde gecirirken dipnotlarda varsa bilgilerin i¢ yizleri de
baglam icerisinde ortaya konacaktir.

10 Burada kastedilen ayet Sebe’ Suresi’nin 46. Ayetidir ve ayetin igerigi su sekildedir: “(Resulum! Onlara)
de ki: Size bir tek 6giit verecedim: ikiserli olarak, teker teker Allah’a yénelin ve diisiiniin! Arkadasinizda
(peygamberde) hicbir delilik yoktur! O ancak siddetli bir azap ¢catmadan evvel sizi uyaran bir
peygamberdir.” Kur’an-1 Kerim, 34:46. Bu ayetin de icerigine bakildiginda Allah, inananlari Peygamber’i
yargilamamalari hususunda uyarmaktadir. Dolayisiyla s6zIi aktarim ve yorum farklari inanclar arasindaki
algi farklarini gostermesi hususunda énemli bir noktadir.
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14. Amacg

Arastirmanin temel amact Tahtaci inang diinyasini anlamaktir. Anadolu Alevi
ziimreleri igerisinde kendine 6zgii bir yere sahip olan bu toplulugun inang¢ temellerini
tespit edip, geleneklerinin tarihsel koklerini ortaya koymaktir. Tahtact toplulugunun
tarihsel yolculugunu inceleyerek Tiirkiye’deki Alevi/Kizilbas gelenegi icerisindeki

yerini aktarabilmektir.

Arastirmay1 hazirlarken bazi1 sorulara cevap arama istegi ana temayr olusturmaktadir.
Tahtacilar kimlerdir? Islam ve inang algilar1 nasildir? Anadolu’ya nasil ve hangi yollar
iizerinden gelmislerdir? Kendilerini nasil tanimlamaktadirlar? Ibadetlerindeki ritiieller
nelerdir ve bu ritiiellerin mitolojik kokenleri nereye dayanmaktadur? Diger ziimrelere
bakis agilar1 nedir? Neden uzunca bir siire izole yasamiglardir? gibi sorulara arastirma
icerisinde cevap aranmistir. Ayrica, Din ve Inan¢ farkliligi nedir? Tarihsel siire¢
icerisinde dini ve inanci birbirinden ayiran noktalar nelerdir? Aleviligin tarihsel gelisimi
nasil olmustur? Cesitli miinevverler Alevilige nasil bakmistir? Alevili§in inang
motivasyonunu olusturan temeller nelerdir? Gibi sorulara da cevap aranarak kiiltiir-

inang-mitoloji tiggeni olusturmak amac¢lanmastir.

Dinler tarihinin biiylik sorularindan biri olan “kiiltiirler mi inanct olusturur
yoksa inanglar mi bir kiiltiir yaratir?” sorusu ¢aligmanin ¢ikis noktasini
olusturmaktadir. Bu soru etrafinda kurgulanan tarihsel siirecin bir yansimasi1 Tahtacilar
ve etkilesimde bulunduklar1 gruplarla yapilan goriismelerle ortaya konmaya

caligilmstir.

Tiirkiye’de Alevilik tartigmalarmna bakisin odagmnda Islam’daki yeri ve nasil
algilanmast gerektigi hususundaki sorular vardiwr. Calismada incelenmek istenen
Alevilik ve Tahtacilar ise daha ¢ok inan¢ kdkenleri, dini bilingalt1, mitoloji baglantilar1
ve bunun giiniimiiz Alevi/Tahtac1 toplumundaki yansimasina yoneliktir. Tarihsel bakis
acis1 ve inancin gelisimi Tahtaci toplumuna nasil yansimistir sorusu burada 6n plana
cikmaktadir. Bu noktalar1 da toplulugun kendisinden dinlenilen menkibeler vasitasiyla

bir araya getirerek bir tablo ¢izilmeye calisilmistir.
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Tarih disiplini aragtrmaya ve incelemeye dayalidir. Her tarihsel nokta
muhakkak gerceklikten ziyade tekrar kesfedilmeye hazir bir arastrma sahasidir.
Islam’m ortaya ¢ikmasi ve ardindan siireg igerisinde cesitli kiiltiirlerle karsilasmasi bazi
yorum farklarmi ortaya g¢ikararak her toplumun kadim gelenekleriyle harmanlanmis
inanglar1 dogurmustur. islam’la tanisan ziimreler dogal bir akis olarak, onu oldugu gibi
kabul etmek yerine geleneklerini de Islam’a katarak din ve inang farkliligmin en goze
carpan Orneklerini olusturmuslardir. Dolayisiyla bir tarihi gercek olarak etkilesimle

degisimin ka¢milmaz oldugu da bir kez daha géze carpmaktadir.

Her toplum kendine 6zgii mitolojik temellerini gelistikce ve yeni dinlerine bir
gelenek olarak ilave ederek inanglarini ortaya ¢ikarmistir. Bu arastirmada ise
tartismalarin odak noktalarmdan uzak durularak inanglarin ve ibadetlerin mitolojik
altyapilarini incelemek amaclanmistir. Tiim yapilan goriismelerin, taranan tiim eserler
ve irdelenen tiim disiincelerin belli dogmalara bagli kalmnmadan bircok kez

vurgulandigi gibi inang-kiiltiir-mitoloji tiggeni baglaminda incelenmesi amaglanmistir.

Tahtaci diisiincesi ve inang pratikleri objektif olarak ortaya konularak her agidan
diger ziimrelerle karsilastirilmistir. Menkibeler, diger ziimrelerle aralarinda bulunan
bazi ritiiel farkliliklari, dayanak ve mesruiyet noktalar1 irdelenerek ziimreler arasi inang

ayriliklar1 da ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Sorular sormak ve bu sorulara cevaplar aramak tarihsel metodolojinin de
temellerini olusturmaktadir. Calismada da bu noktalara bagli kalarak iiretilen sorularin
cevaplarini ortaya koymak hedef haline getirildi ve bu hedefi calismanin her noktasinda
dogru sekilde uygulayarak ortaya objektif ve tarihi bilginin incelenmesine dayali
bilimsel yonii kuvvetli bir calisma ortaya koymaya calisildi. Calismanm neticesinde

Tahtaci ve Alevi literatiiriine bir katkida bulunmak baslica amaglardan biridir.

12



2. ANADOLU’DA ALEVILiGIN TARIHSEL GELiSiMi

Yol icinde yol ararsan

Yol Muhammed Ali’nindir
Yetmis iki dil icinde

Dil Muhammed Ali’nindir.

Pir Sultan Abdal
2.1. Anadolu’nun islamlasma Siireci

Insanlik toplu halde yasamaya basladiginda avci-toplayici yasam bigimini
benimsemistir. Tarim yapmay1 heniiz bilmeyen insanoglu yaptig1 organizasyonla
avlamiyor ve yiyebilecegi tahillar1 topluyordu. Koylerin kurulmast ve tarimin
Ogrenilmesi insanlarin toplumsal bir organizasyon igerisinde yasamasina olanak
saglamistir. Gobeklitepe’nin kesfedilmesiyle beraber inancin ne zaman sistematize
edildigi konusunda farkli goriisler de ileri siirilmiistiir. Tarima gegisten Once, avci-
toplayici gruplarin ritiiellerini gergeklestirdikleri bir kompleks oldugu diisiiniilen yapilar
toplulugu, din-kiiltiir baglaminda yeni bir ufuk agmistir. Gobeklitepe’nin on iki bin yila
tarihleniyor olmasi da Anadolu’nun dinler tarihi i¢in 6nemini bir kez daha tartismaya

acmistir.

Tarih boyunca bir ge¢is noktasi hiiviyetiyle birgok medeniyetin ya besigi ya da
goc yolu hiiviyetiyle Anadolu, toplumlara ev sahipligi yapmanin yani sira bir¢ok
inancin da yasanip mirasin1 gelecek kiiltiirlere aktardigi o6nemli bir cografya
durumundadrr. Hititler, Frigler, Urartular, Asurlular, Grekler, Romalilar ve Tiirkler bu
topluluklardan yalnizca bazilaridir. Siiphesiz burada yasamis veya yolu buradan gegmis
medeniyetlerin kendi dini yapilarmi bir aga¢ misali Anadolu topraklarmma dikmesi
sagirtict olmasa gerektir. Yine Pavlus oOnderliginde gelisen Hiristiyanligin ¢ikis

noktasinin da Anadolu olmasi listiinden atlanmamasi gereken dnemli bir noktadir.
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Miladi VII. yiizyilda Arabistan yarimadasinda ortaya ¢ikan islamiyet genis bir
alana yayilmaya basladiginda ise diinyanin dini iklimi giderek ilahi dinlere dogru bir
egilim gostermeye baslamistir. Miislimanlar, Cihad anlayisiyla evrensellik iddiasinin
gereklerini yerine getirerek, dogum yerinin disinda farkli kiiltiirlere de kendini
tanitmaya basglamistir. Bu baglamda Islamiyet’i kabul eden Tiirkler, X. Yiizyildan
itibaren Karahanlilar, Gazneliler gibi devletler kurarak ayni zamanda bu yeni dinin

bayraktarlig1 gérevini iyiden iyiye listlenmeye baslamiglardir.

XII. yiizyilda ise Orta Asya cografyasinda islam Devleti’nin yan1 sira Cengiz
Han’in liderliginde orgiitlenen Mogollar, muhtesem atli kuvvetleri vesilesiyle birgok
toplulugun yer degistirmesine sebep olmaya baslamistir. Mogol ordusunun hinterlandi
icerisinde bulunan Anadolu topraklar1 bu zorunlu go¢ hareketinden Miisliiman Tiirk
topluluklarinin daha fazla gelmesi nedeniyle olumlu bir sekilde etkilenmistir. Fakat
topluluklar etkilenirken Anadolu Sel¢uklular1 da yeni gelen insanlardan ve kendi i¢

meselelerinden dolay1 oldukca zor bir periyodun igerisinde kendini bulmustur.

X. yiizy1lm sonlarmda Tugrul ve Cagr1 Beylerin 6nderliginde Iran cografyasinda
kurulmus olan Selguklular, zirve donemlerini yasadiktan sonra pargalara boliinmiis ve
Anadolu’daki Tiirk varligi da Kutalmisogullar1 dnciiliigiinde yine bir Selguklu uzantisi
olan Anadolu Selguklu Devleti araciligiyla devam etmistir. Bu siiregte Miisliiman olan
Selguklu Tirkleri ilk olarak Tugrul ve Cagr1 Beyler, ardindan da Sultan Alpaslan ve
Meliksah donemlerinde Anadolu’ya Erzincan, Erzurum ve Mus {izerinden c¢esitli
seferler diizenlemislerdir ve Tarsus’tan baslayip Erzurum’a kadar uzanan hay iizerinden
Anadolu’ya girmislerdir (Kdymen, 2013:251). Bu seferlerde sadece Siinni Selcuklular
degil, Anadolu’nun dini yapismni etkileyecek bircok grup da bolgeye gelmeye
baslamistir. Bu gruplarin mahiyeti cok Onemlidir ¢linkii daha sonra olusacak gerek
ekonomik gerek siyasi gerekse de inangsal bir¢ok etki yaratacak durumlarm kaynagini

olugturmustur.

Mogollarin yillarca batiya dogru siirdiigii bircok Tiirkmen kitlesi geleneksel
baglarin1 yasamasmdan dolay1 sehirli olmus topluluklarla tam bir anlasma icerisinde
olmamislardir. Ocak’a gére bu anlagsmazliklarin sebepleri en c¢ok iktisadl ve sosyo-
psikolojik alanlarda toplanmustir (Ocak, 2020:57-65). Oncelikle belirtmek gerekir ki

gelen kitleler basta Selguklu’nun onlara gdsterdigi alanlara yerlesmelerine ragmen,
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sayllarmin git gide artmasi birtakim problemlerin de ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamigtir. Zamanla artan niifusun getirdigi dogal bir sonug¢ olarak otlaklarda ve
konaklayacak alan konusunda biiyiik sikintilar bas gostermistir. Biiyiik siiriilere sahip
olan ve yari-gbcer hayat tarzin1i benimseyen bu kitlelerin yaylak-kislak hareketleri
sonucunda yerlesik olanlarin hayatinda derin sarsintilar meydana gelmistir (Ocak,
2020:61). Ayrica XIII. yiizyilin ortalarindan itibaren Selguklu’nun toprak sistemindeki
bozulmalar ve vakiflarin konar-gogerlerin kullandig: alanlara sahip ¢ikmasi Tiirkmenleri

rahatsiz eden 6nemli noktalar1 olusturmaktadir (Ocak, 2020:59).

Deginilmesi gereken diger nokta ise dini sartlardir. Go¢ sonucu bdlgeye gelen
Tiirkmen gruplar1 Islam’i kabul etmislerdir fakat onu algilama bicimleri Siinni
kitlelerinkinden biraz farkli olmustur. Bu konuda Ocak’mn tespitini vermek yerinde
olacaktir. O’na gore; “Sehirli ahali tabii olarak bir yerde devamli oturmak sebebiyle,
medreselerde islenen ve ogretilen ve tabiatiyla kitabi esaslara daha sadik bir Islam
anlayisini, baska bir deyisle, ayrica devletin resmi destegini de saglayan Stinni
Miisliimanligr benimsemisti. Konar-goger Tiirkler ise, kendilerine dnce Iranli, sonra da
Tiirk sufiler tarafindan getirilen, tasavvuf agwrlikli ve eski inanc¢lariyla benzesen mistik
bir Miisliimanlik anlayisini benimsediler (Ocak, 2020:66)”. Alintilanan par¢ada da
goriildiigi lizere algilayis farkliligmin temelinde yatan sebep yasam tarzlarinin
ayriligindan ve ayni zamanda dini pratik etmelerindeki farklardan kaynaklanmaktaydi.
Kadim zamanlardan beri go¢ebe yasamig bu topluluklar dini orgiitlenmelerini yasam
sartlarina gdre olusturmuslardir. Dolayisiyla Islam’1 tanima siireclerinde de farkli bazi
noktalar géze ¢arpmaktadir. Anadolu igerisinde yeseren bu gruplar1 dint anlamda temsil
eden en yiiksek sahsiyetler de Tiirkmen Babalar1 olmustur. Ik basta bu gruplar merkezi
Selguklu idaresi agisindan pek bir tehdit ihtiva etmemistir fakat Babalar ¢evresinde
orgiitlenen kalabalik arttik¢a ciddi bir sorun kendini gostermeye baslamistir; Babailer

Isyani.

[syanin baglamasi asamasinda Kkitleleri hareketlendirme roliinii iistlenen
dervislerin ve babalarin en iinliisi Mogol istilasindan ka¢ip Anadolu’ya gelmis Baba
[lyas-1 Horasani’dir. Baba Ilyas, Amasya’nin Cat kasabasima yerleserek burada hatir1
sayilir bir kitleyi kendisine baglamistir (Sahin, 2018:171, Ay, 2014:20). S6z konusu
babalar ve kendilerine tabi olan kitlelerin islam anlayismin farkliigindan yukarida soz

edilmisti. Bu konunun temelini Ocak “sifahi kiiltiire dayal, mitoloji agirlikli, Islam
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oncesi sosyal ve dini inang geleneklerinin hakimiyetindeki bir Islam algisidir (Ocak,
2020:100). ” seklinde agiklamaktadir. Dolayisiyla Islami kimliginin altinda Tengrici
bilingaltin1 kaybetmemis olan s6z konusu babalar ve seyhler derin bir ¢ekismenin de
temellerini atmislardir. Bu babalardan ve isyanin ana kahramanlarindan biri olan Baba
Ilyas’in seyhi de yine bir Tiirkmen babasi olan Dede Garkm’dir (Ocak, 2020: 131).
Anadolu’da ilk olarak Giineydogu Anadolu bolgesini yurt edinmis ve zamaninin pek
cok benzeri gibi hem agiret reisi hem de dini lideri olarak yasamistir (Sahin, 2014:70).
Bugiin Anadolu Aleviligi i¢in 6nemli bir ocak olan Dede Garkin Ocagi’nin da kurucusu
olan Dede Garkin hakkindaki kaynaklar Velayetname-i Haci Bektds-1 Veli ve
Mendkibu’l Kudsiyye dir. Anadolu’yu irsad etme gdrevini de Baba Ilyas’a Dede Garkin
vermistir'!, Yiiriittigii giiclii propaganda sayesinde Tiirkmenler onun liderligi altinda

Selguklu boyundurugundan kurtulacaklarma inanmiglardir.

Propaganda esnasinda o6zellikle ekonomik yonden c¢ok =zayif ve dinen
etkilenebilecek kitleyi se¢mistir. Kendisini peygamber olarak ilan ettigi iddia edilen
Baba ilyas, Selguklu’nun icerisinde bulundugu siyasal ve ekonomik durumun bir
sonucu olarak isyan etmistir. 1240 senesinde bastirilan Babailer Isyan1 Anadolu
Selguklu Devleti i¢in agir bir fatura ortaya ¢ikarmustir. Isyanm bastirilmasi sirasinda
karsilagilan agir direnis ordunun zayifligmi ortaya koymus ve uzun zamandan beri
gbziinii Anadolu tlizerine dikmis olan Mogollarin saldirisina adeta zemin hazirlamistir.
Ayrica isyanin yikimindan kagan birtakim seyhlerin ve babalarin Anadolu’nun ¢esitli
yerlerine ¢ekilerek buralarda saklandiklar1 bir vakiadir (Ocak, 2020:163). Ozellikle
Asikpasazade’nin aktardigina gore Osman Bey’in meshur riiyasini yorumlayan Ede Bali
bu babalardan sonraki donemleri de etkilemis en tiinliilerinden biridir (Asikpasazade,
2018:73). Haci Bektas-i Veli’nin kardesi Mentes de Babailer Isyani sirasinda
Oldiriilmiis, kiyimdan kacan Bektas ise Sulucakaradyiik’e yerlesmistir. Ayrica
unutulmamahdir ki Asikpasazade de kendi verdigi seceresinde soyunu Baba ilyas
Horasani’ye dayandirdig1 bir vakiadir. Menakibu’l Unsiyye’nin yazar1 Elvan Celebi de

kendi soy seceresini Baba Ilyas’a dayandirmaktadir, dolayisiyla denilebilir ki isyandan

IMenakibu’l Kudsiyye’de gecen sekliyle beyitler su sekildedir: “Ciin inayet irisdi Allahdan, Hem isaret
hem besaret ol Sahdan/ Ol giirase gégtizlii boz atlu, Hak sifatlu ulu miiriivvetlii/ Dede Garkin tevbe vii
irsad, Bu siiliik icre kilacak iistad” Elvan Celebi, Menakibu’l Kudsiyye fi Menasibil-Unsiyye, Haz. ismail E.
Eriinsal ve Ahmet Yasar Ocak, istanbul Univ. Edebiyat Fakiiltesi yay., istanbul 1984, 109, 110, 111.
beyitler.
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arda kalanlar ileriki donemlerde 6nemli yerler edinerek aldiklar1 bliylik mirasa sahip

cikmiglardir.

Isyanmn bastirilmasindan ii¢ sene sonra 1243’te Baycu Noyan komutasindaki
Mogol ordusu Kosedag Savasi’nda Selguklulari bozguna ugratmistir. Her ne kadar
Selcuklu sultan1 Giyasettin Keyhiisrev Mogollara baglilik bildirdiyse de bozulan siyasi
birlik ve onun dogurdugu otorite boslugu Anadolu’da siyasi ve dini yeni bir donemin
baslangicina zemin hazirlamistir. Babailer Isyani’ndan sonra koselerine ¢ekilen
Tiirkmen Babalar1 siyasi bosluktan yararlanip kurulan Anadolu Beylikleri icerisinde

onemli bir yer edinmislerdir.

Anadolu’nun Islamlasma siireci, uzun bir donemi kapsayan siyasi, toplumsal ve
gb¢iin 6n planda oldugu tarihi bir olgudur. Yukarida 6zetlenmeye calisildigi gibi; Tiirk
topluluklarinin, Mogol baskisindan kagmalary, yeni yurt edinme seriivenleri ve
Selguklu’nun Anadolu’da énemli bir giic haline gelmesi iran ve Orta Asya Tiirklerinin
de s6z konusu cografyaya gelmelerini hizlandirmistir. Dolayisiyla X. Yiizyildan itibaren
kabul ettikleri Islam’1 yeni yurtlarna da tasiyarak Anadolu’nun dini yapismim
Islamlasmasmin dniinii agmistir. Deginilmesi gereken bir diger nokta ise Selguklunun
temsil ettigi Siinni Miisliimanlikla, go¢ edenlerin temsil ettigi daha namiiteserri
goriislerin ¢atigmas1 sonucunda ¢ikan isyanla uzun siireli bir inan¢ farkliligmin

temellerinin atilmis oldugu goriilmektedir.
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2.2. Aleviligin Kokeni ve TesekKiilii

Alevilik'?, Tiirkiye’de en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur. Ana akim dinin
icerisinde yer almadig1 goriisii bir yana; 6zellikle gecirdigi asamalar ve Siinni Islam’in
uygulamalarinin disinda bazi ritiiel ve mitolojileri icinde barindiran bir inang olarak,

Tiirkiye’de Islam tarihi konusunun énemli bir kismin1 olusturmustur.

Ustiinde durulmas: gereken ilk nokta bugiin adina “Képriilii Paradigmasr” adi
verilen Fuad Kopriilii’niin “Yiiksek Islam-Halk Islami’®” gergevesinde olusturdugu bir
goriistiir. Genel olarak kitabi Islam’in karsisina yerlestirilen halk Islam’t daha
batini/mistik olusumlar1 igeren bir kavramsallastirmay1 ifade eder. Kabaca tanimlamak
gerekirse; ana akim Tiirk-Islam mensuplari, dini Kur’an’a uygun bir sekilde anlamis ve
inanglarin1 bu sekilde gelistirmislerdir. Fakat Alevi diye nitelendirilen diger kisim
“Tengricilik” diye ifade edilen Islam oncesi Tiirk inang sistemini ve Samanizmi yeni
dinin icerisinde yasatmaya devam ederek ana akimdan kopuk kirsal hayat temelli bir
yasayls benimsemistir. Karakaya-Stump’in ifadesiyle “siyasi otoriteyle olan
surtiismeleri ancak kirsallik temellerine yapilan vurgu sayesinde zararsizlastirilip
Islami olarak algilanmak icin onleri agilabilmis ve Tiirkliik cercevesinde kabul
edilebilir unsurlara doniistiiriilebilmiglerdir (Karakaya-Stump, 2016:11)” diyerek

paradigmanin dayandigi temelleri devletin algis1 lizerinden yorumlamistir.

Kopriilii Paradigmas:'nin 6nemli temsilcileri ise Ahmet Yasar Ocak ve Irene
Melikoff olmustur. Halk Islami iizerinden yapilan tanimlamalar Ocak tarafindan
sistematize edilerek “Ortodoksi-Heterodoksi” baglamma oturtulmustur (Ocak,
2016:38). Fakat bu tanimlamaya literatiir icerisinde ciddi elestiriler getirilir, ¢iinkil

Hiristiyan teolojisine ait olan bu kavramlarin tanimlarma bakildiginda Heterodoksi'*

12 Heterodoksi ya da Halk islami kavramlarinin tam olarak karsiligini vermedigi ve ana akim islam disinda
kalan bu inancin genel ismi olarak metinde “Alevilik” kullanilacaktir. Calisma icin yapilan goriismelerde
inanca mensup insanlar kendilerini “Alevi” olarak tanimladiklari icin bu tanimin kullanilmasi daha yerinde
olacaktir. Burada dikkat edilen nokta inanca mensup kisilerin kendini nasil tanimladiklari olmustur.

13 Képrilt’niin bu paradigmasinin temeli “Anadolu’da islamiyet” isimli makalesidir. Bkz. Fuad Képriild,
Anadolu’da islamiyet, Alfa yay., istanbul 2018.

14 QOcak Heterodoksi kavramini su sekilde tanimlamaktadir: “Giiniimiizde bazi Batili arastiricilarla ve
onlari takip eden bazi Tiirk arastiricilarinca heterodoksi terimi, heretik yani sapkin terimiyle es anlamli
kabul edilmekte, bu yiizden -listelik kilise terimi olarak ‘dislama’ ve ‘Gtekilestirme’ ifade eden bir terim
olarak anlasiliyor. Oysa bu terim sézliikte ‘sapkin’ anlamini degil, ‘kabul edilmemis, resmi inancin disinda,
ona alternatif ve muhalif olan inan¢’ anlamini tasiyan bir terimdir. Heterodoksi kelimesi teoloji terimi
olarak dahi sapkin anlamini dedil, belirtti§imiz anlami ifade eder” Ahmet Yasar Ocak, Babailer isyani-
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terimi daha ¢ok ana akimdan diglanmis bir diisiinceyi ifade etmektedir. Fakat Alevilik
icin herhangi bir dislanma yahut reddedilme meselesi miimkiin degildir. Ocak tezini
Ahmet Yesevi iizerinden sekillendirerek, O’nun, Islam’1 iran siizgecinden gegcirip Orta
Asya’daki Budist, Samanist ve Maniheist mistik kiiltiiriniin i¢inden gelen gocebe ve
yart gocebe Tiirk boylarinin anlayabilecegi ve hazmedebilecegi popiiler ve
basitlestirilmis bir hale getirebilmis (Ocak, 2016:36) olmasiyla agiklamistir. irene
Melikoff da ayni sekilde Orta Asya Samanizmi’nin Tiirklerin Islam algismin temelini
olusturdugu varsayimi iizerinde durarak; Ozellikle Bektasiligi incelerken bunun
tamamen gocebe Tiirk geleneklerinin Islam icerisinde asinmasiyla gelistigi soylemini

tekrarlamistir (Melikoff, 2009: 35).

Ocak’in tespitlerinden bir digeri ise; muhafazakar tarih anlayismin karsisina
konumlanmis batic1 anlayisin tamamiyla Tiirkliik ve Islam faktérlerini devre dist birakip
tarihi gerceklikten uzak duran tipler cizerek (Ocak, 2016:33) konunun baglaminin
disinda tartisildigidir. Ocak’mn burada vurguladigina gore, s6z konusu gruplarin
mahiyeti tartigilirken konunun baglaminin 6zellikle ¢arpitilarak daha mitolojik ve mistik
yonlerinin kullanilmasi, kabul ettikleri Islam dininin bir mensubundan ziyade kesis ve
cileci bir resim cizilmesi birtakim yanlis goriislerin olusmasina neden olmustur.
Melikoff bu goriise eklemeler yaparak, yine paradigma cercevesinde; Alevi-Bektasiligin
tarihinin ilk Tiirk halklarina kadar dayanmasi gerektigini ve bu inancin Tiirklikten
azade bir sekilde diisiiniilmemesi (Melikoff, 2009:30) gerektiginin altin1 ¢izmistir.
Calisma kapsaminda yapilan okumalara gore; bu goriislerin tamamlanmasi gereken
noktasi inancin baglami ve bir inancin sadece bir milletin tekelinde olmadigi gergegidir.
Toplumlar yarattiklar1 inan¢ dinamiklerini giinceller, gectikleri yol {lizerinde bulunan
yerlesik inanclarla tanisarak gelisirler. Bu noktada yaratilan kozmogoni'®, eski inang
motiflerinin ve bu kozmogoni icerisinde olusturulan inanclar da temel ilkellerin dinsel

kuramiyla ve deneyimiyle birlikte gelismektedir (Eliade, 2003:47).

Aleviligin Tarihsel Alt yapisi, Dergah yay., Istanbul, 2020, ss. 99. S6z konusu terimi bu sekilde 6zetleyen
ve kullanimini Sinni anlayisin disindaki gruplar icin dogru olacagi kanaatindedir. Ancak calisma icerisinde
bu gruplara genel bir kullanim ve kendilerini tanimladiklari sekliyle “Alevi” denilecektir.

5Eliade’nin ifadesiyle Kozmogoni Tanrisal tezahiriin en Ustiin bigimi, giiciin, asin bollugun ve
yaraticihgin kusursuz modelidir. Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal Disi-Dinin Dogasl, cev. Ali Berktay, Alfa
yay., Istanbul 2017, s. 73.
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Aleviligin tesekkiiline dair diger bir gorlis ise Vefiilik baglaminda ele
almmistir. Ahmet Yasar Ocak’mn ilk olarak doktora tezi olan “Babailer Isyani:
Aleviligin Tarihsel Alt Yapisi” isimli eserinde detaylica ele aldigi bu konu daha sonra
Tiirkiye Selcuklulart Déneminde ve Sonrasinda Vefai Tarikati (Vefdiyye) (Tiirkiye
Popiiler Tasavvuf Tarihine Farkli bir Yaklagim) isimli makalesinde ve Hasim Sahin’in
basta Selcuklu ve Erken Osmanli Déneminde Vefdiyye Tarikati isimli makalesi ve
Dervigler ve Sufi Cevreler: Klasik Osmanli Toplumunda Tasavvufi Sahsiyetler isimli
kitabinda islenmistir. S6z konusu tarikat Tacu’l-Arifin Seyyid Ebu’l Vefa tarafindan XI.
ylizyilin sonlarinda Bagdat’ta kurulmus; Irak, Suriye ve Anadolu’yu icine alan bolgede
etkili olmustur (Sahin, 2014:40). Rivayetlere gore Ebu’l Vefa’nm atalar1 imam Zeynel
Abidin siilalesine mensuptur (Ocak, 2006:122). Zamanmin 6nde gelen seyhlerinden biri
olmasi hiiviyetiyle her tabakadan bir¢ok miirid edinmis, dolayisiyla etki alaninin diginda
da gonderdigi halifeleri vasitasiyla cesitli cografyalarda etki sahibi olmustur. Bu
cografyalarin igerisinde en Onemlisi ise Vefailigin etkisinin uzun bir siire hissedildigi
Anadolu topraklar1 olmustur. Bunun yani sira kurucusunun ve etki alaninin giiciine

oranla tarikatin ritiiellerine, usil ve erkanina ¢ok vakif olunamamistir (Ocak, 2006:125).

Bilindigi gibi tarikatlar propagandalarmi seyhlerin gorevlendirdigi halifeler
aracilifiyla gerceklestirirler. Bu durum Vefailerde de farkli olmamistir; oOzellikle
Anadolu’da yukarida da deginildigi gibi Baba ilyas’m propagandalarinin sonuglar1 bir
vakiadir fakat bunun yaninda bu tarikatin Anadolu’ya girisi ve yayilmasi Ocak’a gore
karanlik bir meseledir (Ocak, 2006:128). Temsilcilerin birgogunun Mogol istilasinin
ardindan Anadolu’nun {icra kdselerine kadar niifuz ettigi ise bir gergektir (Ay, 2014:19).
Giris ve yayilhm karanlik olsa da Baba Ilyas’m torunu Elvan Celebi’nin Mendkib-i
Kudsiyye fi Mendsibi’l-Unsiyye ve yine aym soydan gelen Asikpasazade nin Tevdrih-i
Al-i Osman isimli eserleri soz konusu tarikatin Anadolu’daki etkisini anlamak icin

onemli kaynaklar durumundadir (Sahin, 2014:43-44).

Vefailigin Anadolu i¢in etkisinin bir diger tezahiirii ise yine yukarida deginildigi
ve asagida bircok yerde belirtilecegi gibi bircok Alevi toplulugunun {ist otorite olarak
kabul ettigi Hac1 Bektas-1 Veli’nin Anadolu’ya bir Haydari dervisi olarak gelmesine
karsin, Baba Ilyas vasitasiyla Vefailige iltisab ettigi varsaymmdir (Ay, 2014:19). Diger
onemli etki ise Osmanli’nin kurulusunda manevi olarak miithim bir rol istlenen Seyh

Edebal’'nin ve daha sonra Bursa’nin fethinde bulunan Geyikli Baba gibi (Ocak,
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2006:129, Sahin, 2014:48, Karakaya-Stump, 2016: 189) zatlar da Vefailigin sonraki
donemdeki etkisini gérmek icin dnemli gostergeler olarak on plana g¢ikmaktadir'®.
Ayrica daha sonra Anadolu’da gilinlimiizde de varligi devam eden Dede Garkin
Ocagr’nin kurucusu Dede Garkin’in da Vefiilige mensup olmasi (Ocak, 2006: 130,
Sahin, 2014:50) Aleviligin erken donemlerindeki ve sonrasindaki etkisine dair

sunulmug 6nemli fikirler olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Bu konuda bir diger goriis ise Karakaya-Stump’a aittir. Buna gore giiniimiizde
ortaya ¢ikarilmis yeni kaynaklarin gosterdigi lizere Alevilik bir asiretler koalisyonundan
ziyade, bir tarikatin orgiitlenmesi seklinde meydana gelmistir. XII. yiizyiln ikinci yarisi
ve XV. ylizyili i¢ine alan donemde Vefailik sadece Kizilbag/Alevi tarihinde degil, tiim
Anadolu’nun dini ve kiiltiirel hayatmi sekillendiren onemli bir yapr tasi olmustur.
Karakaya-Stump’mn Koprilii Paradigmasi’na koydugu serhe gore, Anadolu Siinni
gelenegi yiiksek kitabi Islam’1, Alevi-Bektasi inanci ise sdzel gelenegi temsil ettigi

(Karakaya-Stump, 2016:5) iddiasinin {izerinden okunmamalidir.

Riza Yildirim ise inancin temelinin Erdebil merkezli Safevi stfiligi ¢ercevesinde
olusturulmus oldugunu ve yine XVI. yiizyllda Sah Ismail &nderliginde vyiiriitiilen
propaganda vasitasiyla Anadolu’daki Tiirkmenlerin hatir1 sayilir bir boliimiiniin
Osmanli yonetimine karst Safevi sahlarmi destekledigini belirtmistir (Yildirim,
2018:54). Calisma kapsaminda ele alman Tahtacilar da Safevi baglantisinin 6zellikle
altin1 ¢izerek kendilerinin bu kola mensup olduklarini ifade etmislerdir. Dolayisiyla
Tahtac diisiincesinde dnemli bir yer tutan Sah Ismail ve Safevi baglantisina tam olarak
sahip bir topluluk olarak 6ne ¢ikan Tahtacilardan ayr1 olarak, genel olarak bakildiginda
Anadolu’daki bir¢ok Alevi toplulugunun iist otorite olarak Haci Bektas-i Vell Ocagi’ni

gordiikleri alt1 ¢izilmesi gereken bir noktadir.

Kurulus donemi Osmanli Beyligi’nin ve diger smir beyliklerindeki atmosferin de
tiimiiyle Siinni Islam tarafindan kontrol altina alnmadigi, aksine Sufi Islam’in tesiri
altinda oldugu vurgulanmistir (Yildirim, 2018: 79). Ayrica Yildirim, Alevi/Kizilbag

hareketinin arkasindaki esas giiciin merkezi hiikiimetin pratik ve ideolojik dayatmasi ve

16 QOcak, Edebali baglantisinin detaylarini Ebu’l Vefd’nin biyografisinden bir parcayla aktarmistir. Bu
aktarim icin bkz. Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye Selcuklulari Déneminde ve Sonrasinda Vefdai Tarikati
(Vefaiyye) (Tiirkiye Popiiler Tasavvuf Tarihine Farkli Bir Yaklasim)”, Belleten, LXX, sy. 257, Nisan-2006, ss.
126.
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bu dayatmanin Tiirkmen zlimreleri arasinda olusturdugu ofke oldugunu ve tipki
Osmanli rejimi gibi bu direnis hareketinin de kendini ideolojik olarak dini kavramlarla
ifade ettigini belirterek, Safevi seyhlerinin Anadolu i¢indeki desteginin kaynagini
temellendirmistir (Yidirim, 2018: 116). Yapilan goriismelerde Tahtaci toplumu
Ismail’in onlar i¢in icerdigi anlam1 su sekilde nakletmislerdir: “Sah Hatayi énemlidir. 7
glinliikken ikrar vermig, oyle bir zattir. Kul Himmet, Pir Sultan Abdal onun cemine
katilmis ve biat etmislerdir. Safevi kuruldugu zaman Anadolu Alevilerinden sadece
bizim bu Ege Bolgesi Tahtacilart asker gonderdi. Osmanli da kiyimi ¢ogunlukla bize
yapmistir. Tahtacilar, Sah Hatayi’yi kendilerinde pir olarak kabul etmisler. Hz. Ali’den,
12 Imam’dan sonra gérdiikleri en biiyiik sahsivet. Ciinkii ictihad ve nefesler ondandir
(ZIY _iZ)”. Dolayisiyla burada da agikga goriilmektedir ki Tahtacilarin bilingaltinda
Ismail bir kurtaric1 ve onlar1 Osmanli boyundurugundan kurtaracak olan bir kurtaric

olarak goriilmektedir.

Incelenmesi gereken bir diger konu ise, Alevilik tarihinin Hz. Ali ile
baslatilmamasi gerektigi ve kiiltiirel kaynaklarin Iskit ve Kimmer medeniyetine kadar
gotiiriilebilecegi (Say, 2007: 11) iddiasidir ki, din temelli arastrmalarda elde edilen
bulgularin varlig1 cok dnemli bir noktadir. Fakat ne Iskitler’in ne de Kimmerler’in din
anlayislar1 hususunda tatmin edici bir arkeolojik belgenin olmayisi iddianin yine eski
Tiirk dini baglantis1 sorununu 6niimiize koymaktadir. Hz. Ali olmasaydi Alevilik olurdu
denilmesi de ayrica ¢cok temellendirilemeyen ve yine teolojik olarak pek dogru olmayan
bir teoridir. Hz. Ali’nin Tiirk Tengriciligi igerisindeki ata kiiltiiniin bir Islami yorumu
olarak algilanmasi meselesi ise Hz. Ali’nin ata kiiltiindeki atadan ziyade daha degisik
anlamlar1 ihtiva etmesi nedeniyle daha sonra belirtilecek bulgulardan otiirii giintimiiz

calismalarinda kullanilmayan bir goriistiir.

Her toplum yeni bir dini kabul edince kendi geleneklerini o dine aktarmasi bir
vakiadir. Bu durum gocebe Tiirkmenler arasinda da bu sekilde olmustur.
Karamustafa’nin da belirttigi gibi dervis topluluklarmin 6zellikle giyim ve istiinde
tasidiklar1 donanimm pek ¢ok dgesinin Islam éncesi ddnemde aranmasi pek tabii dogal
bir durumdur (Karamustafa, 2018:21). Dolayisiyla yeni inancin yerlesik toplum
icerisinde yerlesik kiiltlir 6gelerine bagl birtakim anlayislar dinler tarihi icerisinde ¢ok
rastlanan bir durum olmustur. Bu durum mevcut Tiirk tarih yaziminda senkretizm

temelli kullanilmigsa da “toplama-sentezleme” anlamina gelen senkretizm kelimesinin
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Alevi inan¢ sisteminin ritiiel-mitoloji-inang {iggeni icerisinde karsilik buldugu
sOylenemez. Aleviligin yapisina bakildiginda bu daha kolay anlasilabilir. Birka¢ inancin
sentezi olmayan Alevi inang sistemi, bilakis kendine yol olarak Muhammed Ali Yolu 'nu
secmistir. Bu da Aleviligin ¢ok sayida inancin bir araya getirilmis sentez-inang
olmadigmi1 gostermektedir. Inancin temel yapist Kur’an ve Kur’an’in emirlerine
dayanmaktadir. Islam 6ncesi inanglarin bir gelenek olarak yasatilmasi o inancin ana
akim din diginda algilanmasi anlamma gelmemektedir. Anadolu’daki inanglar,
Maniheizm, Budizm gibi dinlerden etkilendigi gibi varsayimlarin kiiltiir-inang

baglaminda ele alinmas1 gerektigi gibi bir gergegi tam olarak ortaya ¢ikarmaktadir.

Senkretizm diisiincesiyle alakali kiiltiir-inang baglantis1 noktasmna yakin bir
ornegi Mircea Eliade su sekilde vermektedir: “Avrupali koyliilerin adetleri ve inanglari,
klasik Yunanistan in mitolojisinde goriilenden daha arkaik bir kiiltiir halini temsil eder.
Ger¢i  Avrupa’daki bu fkirsal halklarin = ¢ogu bin yili  askin  bir siiredir
Hiristiyanlastirilmistir - ama  hatwrlanamayacak  kadar eski zamanlara uzanan
Hiristiyanlik  oncesi  dinsel miraslarimin  biiyiik  bir  boliimiinde  inanc¢larin
Hiristiyanliklariyla biitiinlestirmeyi basarmislardir. Bu noktadan hareketle Avrupali
koyliilerin Hiristiyan olmadiklarini diistinmek dogru degildir. Ama onlarin dinselliginin
Hiristiyanligin - tarihsel bicimlerine indirgenmedigini, kentlerdeki Hiristiyanlarin
deneyiminde hemen hi¢ rastlanmayan kozmik bir yapiyi korudugunu da kabul etmek
gerekir (Eliade, 2017:144).” diyen Eliade’nin burada Avrupali Hiristiyan koyliiler
iizerinden verdigi ornek konar-gocer Tirkmen topluluklarinin dini anlama ve tecriibe
etme noktasinda Onemli bir bakis acisin1 temsil etmektedir. Bu goriise gore
Hiristiyanlagsan Avrupa’da insanlar yeni dine gegerken eski inanglarmi da muhafaza
ederek inanclar1 icerisine bu bilingaltlarin1 artik gelenek olarak yasatma davranisini
gostermektedirler. Tirkmenlerin de din algilarini bu yonde okumak senkretizm

noktasinda okumaktan daha dogru olacaktur.

Tiirk topluluklar1 Islam’la nasil tanignustir? Hangi sartlar altinda Islamiyet’i
se¢cmistir? Miisliiman olduklarinda nasil bir din algilar1 vardi? gibi sorular1 sorarak
dogru noktalara ulasilacag1 diisiiniilmektedir Yukarida Képriilii Paradigmasi ' ndan
bahsederken belirtilen Yiiksek Islam-Halk Islami baglami Miisliiman olan Tiirkmen
topluluklarmin din algilarinin okumasinda konar-gogerlik ve iptdailigin 6n planda

oldugu ve farklarm bu noktadan okunmamasi gerektiginin alt1 ¢izilmisti. Her toplumun
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kendince bir inang¢ algist vardir. Tarihin kadim donemlerinde ortaya ¢ikan bu algi
toplumlara gore farkliliklar icermektedir. Toplumlar tarafindan kendi inanclari
baglaminda olusturulan mitoslar ve bu mitoslar dogrultusunda yaratilan ritiieller yeni bir
dinin i¢inde de varligmi kiiltiirel anlamda devam ettirmistir. Bu durum Tiirk Sufi

gelenegi igerisinde de kendisini ayn1 baglamda stirdiirmiistiir.

X. yiizyildan itibaren Islamiyet’e gecen Tiirklerle ilgili bir diger yanlis algi
Islamiyet’in Eski Tiirk Inanclar1 ile cok uygun oldugu goriisiidiir (Togan, 2019:361).
Tiirk Tengriciligi bu teze uymamakla beraber bircok nokta itibariyle nev-1 sahsmna
miinhasir bir inang olarak ortaya c¢ikmaktadir. Yukarida belirtildigi sekliyle siyasi
otorite tarafindan Alevi inancmn Tiirklerin eski inanglarmm bir Islami yorumu olarak
vurgulanmasi onlar1 zararsizlastirma politikasinin bir {irliniidiir. Ana akim inang
kapsammin Yiiksek Islam algisi ile ortaya konmasi, inang prati§ine de uymayan yanlis
bir alg1 olarak kendini gdstermektedir. Bu baglam icerisinde degerlendirmek Alevi
inanciin kendi i¢ yapismin gormezden gelinerek daha farkli problemlerin ortaya

¢ikmasina da neden olmustur.

Tiirk topluluklarinm Islam’t se¢mesi, onlarin kendi 6z Kkiiltiirlerinden
uzaklagmas1 anlamina kesinlikle gelmemektedir. Bulunduklar1 cografya itibariyle
bakildiginda Arap topluluklariyla ekonomik iliskileri goze c¢arpmaktadir. Emeviler
doneminde yavas yavas paral asker olarak kendilerini gostermislerdir. Fakat Islamiyet,
Emevilerin Arap olmayan Miisliimanlar1 dislayic1 Mevali politikalar1 nedeniyle Tiirkler
arasinda pek tevecciih bulmamistir. Bunu takip eden Abbasi donemi igerisinde ise
Tiirkler, yasadiklar1 bolgelere yayilan Islamiyet’e kayitsiz kalmamislardir. Once
Horasan ve Maveralinnehr bolgesindeki yerlesik Tiirk topluluklar1 arasinda yayilan
Islamiyet, daha sonra konar-gocer topluluklar arasmnda da kabul gormiistiir (Ersan ve
Alican, 2012:213). Miisliiman olduktan sonra askeri vasiflar1 nedeniyle Abbasiler ve
Islam igerisinde agirliklarmni iyiden iyiye ortaya koymuslardir. Gelisen siireg igerisinde
Selguklularin zayiflayan halifelik makaminin koruyuculugunu {istlenmis olmasi ve
Islami yap1 icerisinde nemli roller iistlenilmesi Islam’n Tiirk topluluklar1 arsinda hizla
yayilmasi konusunda bir diger gosterge olarak degerlendirilebilir. Ekonomik iligkiler,
bulunulan cografya, Islam Devleti igerisinde elde edilen konum gibi etkenler Tiirk

topluluklarmin Islam’1 segmesini kolaylastirmistir.
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Her toplumun kendi din algilar1 igerisinde bir dinsel bilingaltlar1 oldugundan ve
bu bilingalt1 cercevesinde gelistirdikleri ritiielleriyle bir inanglarinin var oldugundan s6z
edilmisti. Eski kiiltiiriin insantyla modern insan1 birbirinden ayiran temel farklardan biri
de giinlik yasami belli bir kutsallik i¢cinde yasamalaridir (Eliade, 2003:53). Dinler
tarihine bakildiginda bunun bir¢cok 6rnegini gormek miimkiindiir. Tipk: bir cografyada
yikilan devletlerin halklar1 kurulan yeni devlet icerisinde de varligin1 devam ettirmesi
gibi, eski inanglar da yeni din icerisinde muhakkak varligin1 devam ettirecektir. Fakat
inanglarin devam etmesi demek, eski inan¢ algilarmin yeni din igerisinde sekil
degistirerek yasamasi demek degildir. Alevi inanci tam bu noktada kendince ¢éziimler
iiretmistir. Ritiiel anlatimlarmda dikkat ¢eken husus, biitiin hepsinin bir Islami alt
yapismin olmasidir. Mitolojik baglamda toplumsal bir bilingaltindan bahsetmek
miimkiindiir, fakat s6z konusu inancin mesruiyeti noktasima gelince bunun sadece Tiirk
Tengriciligiyle alakali olmadig1 acik¢ca goze carpmaktadir. Annemarie Schimmel bu
konuda yaptig1 degerlendirmede Islam’in Yeni Platoncu ve Hiristiyan etkilerin giiclii
oldugu kadim doguda gelistigi icin, ilk donemde bazi dolayli etkilerin inanc1 etkiledigi
goriisiiniin tistiinde durmustur (Schimmel, 2018:43). Yine Danik’in ifade ettigi sekliyle;
“Orta Asya bozkirinda yasayan ve genellikle Samanist inanca sahip olan topluluklar,
siire¢ icerisinde Budizm, Zerdiistlik, Hiristivanlik ve Islamiyet gibi farkli inang
kiiltiirleriyle karsilastiklarindan dolayr hem bu kiiltiirlerin mistik havasi icinde hem de
bilin¢altlarinda yasayan olaganiistii olaylari, séylenceleri ve inanglart olustururken
cevre kiiltiirlerden de etkilenmislerdir (Danik, 2006: 39).” Diyerek konunun baglamini

Ozetlemistir.

Konar-gocer hayat tarzini benimseyen toplumlarda din algis1 da yasayislari
cergevesinde gelisir. Dogayla tam uyum igerisinde olmak ve her seyin siirekli hareket
etmesi (Yildirim, 2018:51) temel 6zelliklerdir. Tiirk topluluklarinin inang temelinde de
benimsedikleri konar-gocer yasam tarzi vardir. XI. yiizyilin son g¢eyreginde baslayan
Anadolu’ya go¢ hareketi Mogol istilasinin siddetini arttirdigi XII. ylizyilin sonlarindan,
XIII. yiizyilin ortalarina kadarki zaman diliminde olduk¢a yogunlasmistir. Gelenlerin
mahiyeti ise olduk¢a Onemlidir, siradan halkin yani sira bircok stfi ve abdal da

bulunmaktadir. Bir¢ok miiverrihin yorumladigi konu da bu gelen shfilerin inanci
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noktasinda olmustur. Bu zahid dindarlig1'” toplumsal yigmlar seklinde ilk agik
gorlintislerini XIII. ylizyil baslarinda almistir (Karamustafa, 2018:13). Bu yeni zahid
ziimreler, Islam’1 oldugundan cok farkli algilamis ve Islam’mn farz kildig1 cogu ibadete

kars1 ilgisiz bir durus sergilemislerdir (Karamustafa, 2018:27).

Inang, din modelinin gecerliligini kisiye kavratan yasam bicimine doniik
dinamik bir giictiir (Say, 2007:21), dolayisiyla dini kavrama noktasinda yasadiklar1
toplulugun rolii ¢ok 6nemli bir yer kaplar. Konar-gdger toplumlar modern tabakalagma
tarzinin disindadir, bu toplumlarda yeni bir dine geciste bireylerin karar almasi s6z
konusu degildir. Grubun lideri bu karar1 alir ve digerleri de onun pesi sira karara uyarlar.
(Yidirim, 2018:60). Aleviligin tesekkiili konusunda da bu iki noktanin iizerinde
durulmast 6nem tasimaktadir. Yukarida vurgulandigi iizere; ¢ok katmanli bir goc
sonrast Orta Asya iclerinden Anadolu topraklarma uzanan Tiirklerin Islamlasma
seriiveni; bu go¢ yollar1 sirasinda tanisilan toplumlarin inanglari, Islamiyeti kabulleri ve
tecrilbe etme noktasinda Iran ve Tiirkistan bdlgesine goc etmis Peygamber ailesinin
travmalar1 Anadolu Aleviliginin olusum asamasi i¢in 6nemli noktalar1 igermektedir. Bu
travmalarin biiyiik ¢ogunlugunu Ehl-i Beyt’e yapilanlar ve Hz. Hiiseyin’in katledilmesi
olusturmaktadir. Kerbela ve sonrasinda gelisen anlatilar Tirkmen topluluklarmin
Islamiyet’i tanima ve tatbik etme asamasmda ana iistleniciyi olusturmustur ve bu
travmalar1 en az Peygamber ailesi kadar Tirkmen topluluklar1 da igsellestirmiglerdir.
Bireysel olarak gecilmeyen bu yeni dinde toplumsal ve dinsel bilingalti ana akim
Islam’m disinda bir anlayis gelistirmistir. Bu anlayisin igerisinde Islami 6geler, Tiirk
Tengriciliginin bir gelenek seklindeki yansimasi ve biraz once vurgulandigi gibi Hz.
Hiiseyin’in vefati sonrasi gelisen travmalarin aktarimi Aleviligin kokenini ve

tesekkiiliinii anlamak i¢in 6nemli bir noktadir.

Tiirk topluluklarmin Islam algisinin mahiyeti konusunda 6nemli bir ornek

vermek gerekirse Ibn-i Fazlan bunun igin bicilmis kaftandir. Daha yeni Miisliiman

“«“

olmus Oguzlar arasindan aktardigina gore: “... i¢lerinden biri ‘bana Kur’an oku’ dedi.

7 Ahmet T. Karamustafa, genel olarak ana akim islam’in disinda bir yere konumlanan ve daha farkli bir
inanis benimseyen bu topluluklara “Zahidlik” ismini vermistir. Modern Alevi toplumu Zahidlik gelenegine
uzak olsa da ¢alismada erken dénemde bu ana akim islam disinda kalan, daha sofistike bir islam anlayisi
olan dini zimrelerden “Zahidler” olarak basetmek uygun bulunmustur. Ahmet T. Karamustafa, Tanrinin
Kural Tanimaz Kullari- islam Diinyasi’nda Dervis Topluluklari 1200-1500, cev.: Rusen Sezer, YKY, istanbul
2018, s.13.

26



Okuyunca hosuna gitti. Terciimana donerek ‘O’na susmamasint soyle dedi. Bir giin bu
adam terciiman vasitasiyla bana, ‘Bu Arap’a sor, Rabbimizin karisi var mi?’ dedi. Ben
ise onun soziinti bir giinah telakki ederek tovbe ve istigfarda bulundum. O da benim gibi
tovbe etti ve ‘estagfirullah’ dedi. Tiirkiin adeti boyledir. Bir Miisliimanin tesbih ve tehlil
getirdigini duyarsa onun séyledigini tekrarlar (Sesen, 1975:31-32).” Goriildigi gibi
din algist son derece iptidai ve Ogrendiklerini taklide yoneliktir. Anadolu’ya gelen
topluluklarin da din algisinin biraz daha gelismekle beraber bu minvalde oldugunu
varsaymak dogru olacaktir. Toplumlar mekan degisikligi ile kendilerini kaybetmez.

Kendi kiiltiirleri ve inanglar1 da onlarla her yere gitmistir.

X. yiizyilda Islamiyet’i kabul etmeye baslayan Tiirkmen ziimreleri kiiltiirel
etkilesimde bulunduklar1 Iran, Hint ve Cin medeniyeti tarafindan inan¢ baglaminda da
etkilenmistir. Figlal'min da aktardigi sekliyle Tiirkler Islamiyet’in bircok unsurunu
dogrudan dogruya Araplardan degil, Iranhlardan almislardir. Islam medeniyetinin
Tiirklere Iran Kkiiltiiriiniin merkezi olan Horasan yolu ile Maveraiinnehr iizerinden
geldigi (Figlali, 2006:66) bir gercektir. Yukarida bahsedilen Mogol istilasinm ardindan
da inanglar1 ana akim Islam’a pek uygun goriilmeyen bu insanlarm Anadolu’nun dini
yapisinda mutlak bir degisiklige sebep olduklar1 bir vakiadir ve Osmanli’nin kurulus
donemlerinde de varliklarini iyice hissettirmislerdir. Girilen kiiltiirel etkilesim, din
algisindaki kadim biling alt1 ve ana akim dini reddeden bu ziimreler Alevilik gibi bir

mister inancin olusmasinda ve palazlanmasinda 6nemli roller oynamiglardir.

Yukarida din ve inancin birbirinden farkli kavramlar oldugu belirtmisti. Din belli
dogmalar1 olan ilahi bir kavram iken; inang, dinden bagimsiz fakat o dinin icerisinde yer
alan topluluklarin kiiltiirel bilingaltinin dine yansimas1 olarak okunabilir. Bu baglamda
okundugu zaman Alevilik inancmnin merkezinde Islam diisiincesi olsa da inanca mensup
topluluklarin 6zellikle yukarida iistiine basilan sekliyle hem Ehl-i Beyt travmalarinin
hem de kendi yasam tarzlar1 etrafinda gelisen inang algilar1 6nemli yer tutmaktadir. Bu
noktada vurgulanmasi gereken konu yukarida belirtildigi gibi Aleviligin, Tirkmen
topluluklarmin bilingaltinda yer etmis bircok inancin Islami bir &rtiiyle kaplanmasi
anlamina gelmemektedir. Elbette ki kitaba ulasim ve ana akim inanglara ulasim 6nemli
bir noktay1 temsil etmektedir. Fakat sozlii gelenek ve efsanevi anlatimlarin gdlgesinde
gelisen Alevilik Islamiyet’in kitabi tarafindan etkilenmemis ve kendine daha farkli bir

yol gelistirmistir.
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Dinler tarihinde hemen biitiin inanglarin birbirinden etkilendigi ya da ritiiel
benzerliklerinin olmasi onlar1 6zglin olmayan inanglar yapmamaktadir, dolayisiyla
Alevilik islami bir senkronizasyonu temsil etmekten ¢ok Islam tarihindeki travmatik ve
kokii eskilere dayanan sufilik geleneginin bir getirisi olarak on plana ¢ikmaktadir. Yine
yukarida vurgulandigi gibi; birgok kdken ve tesekkiil iddialarmin yanina eklenebilir ki,
Tiirk topluluklarmnin Islamiyet’i kabul etmelerindeki gelismelerden 6n plana ¢ikan nokta
onlarin peygamber ailesi ve onlarin imamlar1 vasitasiyla Islam’1 pratik etmeleridir.
Siinni Islam mefhumunu tatbik etmeden bilingaltlarinda bulunan kahramanhk ve
magduriyet methumu yeni dinin igerisinde Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin vasitasiyla
canlanmistir. Ayrica Kuran’dan kopuk olmalar1 ve kirsal/kabilevi yasantilar1 Alevilik
diisiincesinin  topluluklar igerisinde kok salmasma da zemin hazirlamistir. Bu
noktalardan hareketle Aleviligin Islam’m igerisinde fakat kendi dinamikleri icerisinde

gelismis bir inang oldugu sdylenebilir.

2.3. Siirec Icerisinde Alevilik

Babai Isyan1, Mogol istilas1 ve takip eden siirecte Anadolu Selguklu Devleti’nin
siyasal otoritesinin zayiflamasi, Anadolu’nun dini ve siyasi durumunda oldukga biiyiik
degisikliklere sebep olmustur. Artik XIII. yiizyilin sonlarina dogru Anadolu’da baskin
dinsel gruplarm Vefailik mensuplari, Vefailikle iligkili Babai dervisleri ve Babailik
icerisinde yer alan Kalenderi gruplar oldugu (Yildirim, 2018:60) bir gercektir. Siinni
Islam’in disinda olan bu topluluklar, Osmanl’nin kurulusunda Ede Bal ve Geyikli
Baba gibi sahsiyetlerin himayesi altinda &rgiitlenmistir. Yine Babailer isyani’ninda
kardesi Mentes’i kaybeden Hac1 Bektas-1 Veli de daha sonra deginilecegi gibi en dnemli
mistik sahsiyetlerden biri haline gelerek Anadolu’nun Alevilik bilingaltinin ¢ok dnemli
bir figiirii haline gelmistir. Bir Onceki boliimde ozetlenmeye calisilan sekliyle bu
ziimrelerin goziinde daha mistik bir kimlik kazanan Misliimanlk, Tiirkmen
topluluklariin algilayisinda daha kiiltiirel ve daha mistik bir boyuta evrilerek nev-i

sahsima miinhasir bir hale biirlinmiistiir.
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Anadolu dinler tarihi icerisinde Abdalan-1 Rum (Asikpasazade, 2019:49) olarak
tanimlanan bu zahidlerin ve mistik sahsiyetlerin Islamlasma ve manevi birikim olarak
cok 6nemli noktada olduklar1 dncelikle alt1 ¢izilmesi gereken bir noktadir. Abdal Musa,
Koyun Baba, Hacim Sultan, Geyikli Baba, Ede Bali, Haci Bektas-1 Vell gibi
sahsiyetlerin etrafinda olugsmus kiiltler ve bu kiiltlerin yarattigi efsanevi anlatimlar
biitiinii takip edecek donemde yogun bir kiiltiir birikiminin temellerini atmistir. Kurulus
doneminde her ne kadar Osmanli dinsel yasaminda varliklarmi ciddi bir sekilde
hissettirmis olsalar da XV. yiizyilda Osmanl’nin gecirdigi degisimle artik farkh
algilanir bir hale gelmislerdir. Devletin Siinni bir Islam devleti haline biiriindiigii bu
donemde, kurulus donemindeki manevi hava dagilarak arasinin ag¢ildigir bu namiiteserri

gruplarin kendini adayabilecegi yeni gii¢ ise Iran’dan yiikselmistir; Safevi Devleti.

Konar-gdcer Tiirkmen topluluklarm kabilevi orgiitlenmesinin Islam’t kendi
kiiltiirleri icerisinde anlamalarma ve bu ydnde gelistirmelerine zemin hazirladig:
belirtilmisti. Insan, yasammm baglh oldugu engin gerce§i her zaman tanimaya
calismistir. Dolayisiyla bu noktada din daima ruha ve duyguya hitap etmistir (Challaye,
1998:215). Osmanli’nin merkezi idareye yonelik politikalarindan kacan Tiirkmen
topluluklarinin ruhuna ve duygusuna hitap edenler de Safevi seyhleri olmustur. Seyh
Ciineyd’le baslayan Safevi tarihi, onun torunu Ismail’in posta oturmasiyla cok spesifik
bir duruma biriinmiistiir. Osmanli’nin Siinni propagandasma karsi, Safeviler daha
mistik bir sekilde Anadolu Tiirkmenlerinin de mistisizmini besleyerek onlarin
karsisinda yer almistir. Bu miinasebetle de Alevilik bugiin bilindigi halini bu hareket
sayesinde XVI. yiizy1l ortalarinda vuku bulmus Ismail’in Kizilbas hareketi icerisinde

aldig1 iddias1 giindeme gelmistir (Karakaya-Stump, 2016:79).

Ismail’in kiyimdan kagisi, Erdebil’de saklanisi, kiiciik bir yasta posta oturmasi
ve en Onemlisi yazdig1 deyisler Alevi toplumsal belleginde ¢cok 6nemli bir yere sahip
olmasina neden olmustur. Ayrica bu bir benzerligin de Oniinii agmistir; Kerbela’y1 takip
eden siirecte Peygamber ailesinin Zeynel Abidin vasitasiyla devam etmesi ve imamiyet
fikrinin gelismesi ile Ismail’in de bir kiyimdan kurtulup posta oturmasi, onun ikinci bir
kurtaric1 gibi goriilmesinin Oniinli agmis olabilir. Alevi igtihadina da biiyiik katkilar1

olan Ismail; siirlerinde Hatayi mahlasmm kullanmis ve cem ritiiellerinin degismez
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deyislerinin ¢oguna imza atmustir'®. Safeviler Osmanli’da muhalefete doniisen Tiirkmen
ziimrelerini, Akkoyunlu ve Dulkadir hakimiyetinde yasayan diger benzeri asiretlerle
beraber ideolojik bir ¢ati altinda birlestirmeyi basarmislardir (Yildirim, 2018:116).
Donemin Kizilbaslar1 ismail’e tanrisal giicler atfetmislerdir. O’nu bazen Hz. Ali, bazen

de Mehdi olarak gérmiislerdir (Y1ildirim, 2018: 205).

1514 ise bu miicadelede 6nemli bir kirilma noktasi olmustur. I. Selim’in,
Ismail’e Caldiran Savasi’nda kurdugu iistiinliik ibreyi Osmanlilara ¢evirerek Tiirkmen
gruplarimi tekrar siik{it-1 hayale siirikklemistir. Osmanli’da ise XVI. yiizyilda ortaya
cikan I. Selim ve Ismail arasindaki cekismeleri anlatan “Selimname” literatiirii
(Yildirim, 2018, syf:37) dénemin &nemli bir yansimasidir. Selim ve Ismail arasindaki
cekismenin yansimasit ve Selim’in Anadolu’daki Ismail destekgilerine karsi nasil
Islam’in bayraktarligmi yaptigini anlatan bu literatiir miicadelenin sadece devletler
bazinda degil, Siinni Islam’in karsisinda konumlanan “zindik ve miilhidlerle” nasil
savasildigimi da anlatmasi bakimindan Onemlidir. Caldiran’daki yenilgiye ragmen
Anadolu’daki Safevi etkisi I. Siilleyman Doénemi’nde Ziinnunoglu, Veli Halife ve
Kalenderoglu isyanlariyla (Savas, 2018:47) kendini gostermistir. Anadolu’daki
Alevi/Kizilbag toplumu {izerindeki Kehl-Bodrogi’nin bu miicadelelerle alakali
degerlendirmesi alt1 ¢izilmesi gereken bir noktadir: “Yarim yiizyil boyunca devam eden
tutuklamalar ve infazlar belki tiim Kizilbaslart Islam’in sartlarini yerine getirmeleri icin
harekete gecirememistiv ama agik ki onlart kamusal hayattan koparmistir” (Kehl-

Bodrogi, 2017:38) diyerek tahkikatin ne boyutlara ulastigini vurgulamistir.

Merkezi otoriteyle herhangi bir sebeple farkli diisen marjinal gruplarin, toplum
nazarinda kotii ya da haksiz gosterilmelerinin yegane yolu, genel ahlaka aykir1 birtakim
iddialarla onlar1 su¢lamaktir (Savas, 2018:28). Bu baglamda Tiirkmen Alevi gruplar1 da
bir¢ok iddiayla kars1 karsiya kalmislardir. Tecaviiz, marjinal toplu ayinler, ahlaksizlik
faaliyetleri vb. iddialar gitgide bakis1 kotii bir yone dogru ¢evirmistir. Uzun bir siire

halk arasinda “mum sondii” olarak tabir edilen gelenegin varligiyla ilgili bircok yalan

8H{i Sahatayim imamlarin yaslari

Kitapta okurlar kogun sesleri

Erenler evliyalarin bas nefesleri

Cennet-i Ala’dan geliyor koglar

Yapilan gorismelerde aktarildigina gore; tiglanan (kesilen) kocun ardindan Hatayi’den sdylenen bir iceri
deyis érnegi (IS_TK)
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iddia anlatilip durmustur. Anadolu Alevi ve Tahtact Alevileri arasinda detayli bir saha
arastirmasi yapan Yusuf Ziya Yoriikan’in aktardigina gore: “.... Diger birisine su suali
sordum: ‘Bizim bu Alevilik ¢ok iyidir. Eskiden babalarimiz erenlerin yolundan
giderlermis, simdi yolumuz bozulmaya basladi. Eskiden erkdn baslarken mum sonermis,
kadin erkek birbirine karisirmig, amma bu, pirlerimizin yolu diye yapilirmis. Simdi bazi
yerlerde mum sonmeden kadin erkek birbirine karismaya bagliyyormus. Bilmem sizin
buralarda adet nasil? Zavalli muhatabim kizardir ve hayret etti ‘Ben boyle bir sey hi¢
gormedim’ dedi. Burada okurlarimi temin ederim ki, bu aldigim cevaplar samimi idi
(Yoriikan, 2015:103-104).” Goriildiigli gibi Yoriikan’in arastirmasmi yaptigr XX.
ylizyilin ortalarina kadar bu iddialar canliligii korumus ve 6nemli bir miiverrihin bile

merak ettigi konular arasma girebilmistir.

Safevi destekgisi Kizilbaglarla miicadele edilirken, namiiteserri bir yap1 olan ve
kurucusu Alevi deyislerinde de en ¢ok adi gecen pirlerden biri olan Hiinkar Haci
Bektas-1 Veli’nin Bektasiligi farkli bir noktaya evrilmistir. Peki Haci Bektas-1 Veli
kimdir? O’nu Anadolu Alevilerinin bir kismi i¢in bu kadar 6nemli hale getiren nedir?
Gibi sorulara verilecek cevaplar konunun baglami agisindan 6nem arz etmektedir.
Horasan’dan Mogol istilasindan kagarak Anadolu’ya gelen Bektas, Babailer Isyani’nda
kardesi Mentes’1 kaybettikten sonra, Nevsehir’in Sulucakaradyiik Koyii’ne yerlesmistir.
Yine Ocak, O’nun Anadolu’ya bir Haydari dervisi olarak gelmesine karsilik Baba
Ilyas’la tamisinca Vefiiligin etkisinde kaldigmi belirtmistir (Ocak, 2020:213). Sahin’e
gore de Selcuklu donemi Vefai dervisleri icerisinde degerlendirilmesi daha dogru
olacaktir (Sahin, 2014:73). Anadolu’daki Orneklerin aksine “yoldan sapmis” olarak
degerlendirilmemistir. Bunun altinda 6zellikle XV. yiizyilda Siinni cenahlarca da biiyiik
evliyalardan kabul edilmesi yatmaktadir (Ocak, 2020:215). Kendi ismiyle anilan tarikat1
da Anadolu’nun en biiyiik tarikatlarindan biri durumuna gelmistir. Tarikatin doktrinine
bakildiginda inang tarihinde derin kokleri olan panteizm ve antropomorfizm 6n plana
cikmaktadir (Yildirim, 2018:89). Burada agilacak bir parantez konunun baglami icin
uygun olacaktir. Panteizm ve antropomorfizm kavramlariyla agiklanmaya calisilan
tasavvuf icerisinde sik karsilasilan ve Tanri’nin veya kutsal kisilerin esyada ya da bir
insanin bedeninde tecessiim etmesi anlamina gelen huliil kavramidir (Ay, 2015:3).
Bilindigi iizere Alevi-Bektasi edebiyatinda sik¢a karsilagilan bu kavrama gore; Haci

Bektds Hz. Ali’nin yeniden zuhur etmesinden baska bir sey degildir (Ay, 2015:10).
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Ayrica Vilayetname’de anlatilan Bektas’in Anadolu’ya bir giivercin seklinde gelmesi
yani tasavvuf tabiriyle don degistirmesi (Vilayetname, 1990:18) antropomorfizm
kavrami i¢in birer 6rnek olarak durmaktadir. Osmanli’nin I. Murad doneminde temelleri
atilan Yeniceri Ocagi’nin Bektasi tarikatiyla derin iligkiler igerisinde oldugu
bilinmektedir. Buradaki esas nokta Osmanli’nin Siinni politikalarinin disinda kalarak
XVI. yiizyilin ortalarinda kurumsal bir bag olusturdugu (Yildirim, 2018:104)
konusudur. Bektas? dergahmin Osmanli’yla olan iligkileri bu duruma bakinca gayet iyi
goriinmektedir. Bu durum diger Alevi tarikatlarindan onlar1 aywran 6nemli bir nokta

olmustur.

Melikoff’un bu noktadaki iddiasi, Alevilerle Bektasiler arasindaki farkin sosyal
bir fark oldugudur. Genellikle asiretler seklinde kirda yasamis olan Alevilerdir;
Bektagsiler ise kent merkezlerinde toplanarak daha “elit” bir tarikat havasmdadir
(Melikoff, 2009:29). Fakat iddianin celistigi nokta Bektasilikle Aleviligin birbirinden
ayrilmamas1 gerektigini de sOylemesidir (Melikoff, 2009:29). Yine Kopriilii
Pradigmasi’nin Yiiksek Islam-Halk Islam: ayrimimm kendine baz alan Melikoff’un bu
iddias1 Hac1 Bektas’in sahs-1 manevisinden kaynaklanan durumun g6z ardi edilmesidir.
Anadolu din tarihinde 6nemli bir yer isgal eden Hac1 Bektas erken Osmanli doneminin
onemli manevi figiirii olarak saygi gormesi Yenigeri-Bektasilik baglaminin daha kolay

anlasilmasina vesile olacaktir.

Yukarida Yeniceri-Bektasi iligkisi anlatilmisti. Devsirme sistemine gore orduya
alman Yenigeriler uzunca bir siire Osmanli ordusunun bel kemigini olusturmuslar ve
kendilerine dini felsefe olarak Bektasiligi benimsemislerdir. Fakat XVIII. yiizyilin
ortalarinda sistemde bozulmalar bas gostermistir. Taht kavgalarinin merkezinde
olmalari, siyasetin i¢cine daha ¢ok girmeleri onlara olan tepkiyi iyice arttwrmustir. II1.
Selim doneminde baglayan yenilik¢i hareketlerin tamamlayicist II. Mahmut olmustur.
II. Mahmut’un ulemayi, Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmasmna karar verilen tiim
toplantilara ¢agirmasindan, ulemanin bu konudaki destegini cok dnemli bir etken olarak
gordiigli anlagilmaktadir (Farooghi, 2017:167). Nitekim yapilan ¢aligmalar sonucunda
1826 yilinda girisilen hareketle Yenigeri Ocagi kaldirilmistir, dolayisiyla da Ordu-

Bektagi baglantis1 erimeye baglamustir.
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3. BATI EGE TAHTACI ALEVILIiGi

“Bizim Tahtact Tiirkmen Aleviligi 200-250 sene once nasilsa i¢tihadr ayni devam eder.

Belki bir iki ritiiel degismistir ama ozlerinden kopmamuslardir.”

3.1. Tarihsel Siirec icerisinde Tahtaci Aleviligi

“Tahtac1” kelimesi aga¢ kesen ve aga¢ isleriyle ugrasan kisi anlamimna gelen
meslek erbabinin ismidir. Fakat bu meslek zaman igerisinde Anadolu’da yasayan bir
Alevi toplulugunun genel ad1 olmustur. Anadolu Aleviliginden az da olsa farkli bir dini
yaptya sahip olmalari, kendilerine 6zgii gelenek ve gorenekleri (Adem, 2010:204),
onlar1 diger topluluklardan ayiran 6zellikleridir. Gokgen, Altop ve Cayir’in bu konudaki
degerlendirmeleri Oonemlidir. Onlarin Tahtacilarin yapis1t hakkindaki; “... kiltiir ve
inang agisindan ne sadece Tiirkmen ne de Alevi tamimlart i¢inde degerlendirilebilecek
bir igerige sahiptir. Haci Bektas-1 Veli veya Pir Sultan Abdal ozelinde simgelesmis
Anadolu Alevi kiiltiiriine ait kurumsal yapuin ve bu yapilarin temsilcisi oldugu kiiltiirel
ve dini pratiklerin Tahtacilar nezdinde gecerliliginin olmadigini, bu kutsal kisilerin
cevresinde gelisen ibadet diinyasinin Tahtact toplulugu tarafindan saygiyla anilan bir
uzak kardes oldugunu séylemek gerekir (Gokgen, Altop ve Cayir, 2020:5).” diyerek
yapmig olduklar1 degerlendirme s6z konusu toplulugun yapisinin anlasilmasi igin
yerinde bir Ozettir. Ayrica belirtmek gerekir ki Tahtacilar bugiin yogunlukla Ege ve
Akdeniz bolgelerinde yasamaktadirlar.

Faruk Stimer, Tahtacilara yazili olarak ilk defa XIII. ylizyillda ve “Aga¢-Eri
Tiirkmenleri” olarak rastlandigmi agiklamaktadir (Siimer, 1962:522). Baha Said ise
genelde gocebe olduklarini ve “kara kege ev”lerde yasadiklarini; kereste islediklerini,
koyun ve keci giiderek kendi gegimlerini bu sekilde sagladiklarini aktarmaktadir (Said,
2000:162). Tahtacilik tabirinin bir meslekten ziyade Tiirkiye’nin ¢esitli yerlerinde
yasayan bir Alevi toplulugu igin kullamldig: belirtilmisti. Isimlerinin hangi kaynaktan
geldigi konusunda da bir¢cok goriis belirtilmistir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda yapilan

caligmalar Tahtacilarin Orta Asya Tiirk boylarindan biri olduguna ydnelik olmustur
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(Selguk, 2008:25). Tahtacilar1 Agag¢-Eri topluluguyla iligkilendiren Faruk Siimer,
onlarin Tiirkmen boylarindan birisi oldugunu belirtmistir (Siimer, 1962:521). Baha Said
de ayni istikamette goriis belirtmis fakat Tahtacilarin farkli bir Tiirkmen boyuna mensup
olduklarmmi1 iddia etmistir (Said, 2000:164). Yusuf Ziya Yoriikkan ise Tiirkmen
boylarindan biri oldugunu ve Orta Asya’daki “Tahtah” denilen bir boyun devami
oldugunu savunmustur (Yoriikan, 2015:364). Buna ek olarak, genellikle Tahtacilara
“Tiirkmen” denildigini, Tiirk¢e’den bagka bir dil bilmediklerini ve ananeleriyle, giyim-
kusamlariyla ve lehgeleriyle Tirkmen oymak geleneklerine uyduklarini ifade etmistir

(Yoriikan, 2015:200).

Birdogan’a gore ise Tahtacilar siire¢ icerisinde isim degistirmislerdir. “Agac-
Er1” olarak tanmirlarken Fars¢a bir kelime olan “tahta-tahte”ye Tirkge “-c1” eki

eklenerek Tahtaci olarak anilmaya baglamislardir (Ciblak, 2007:672)

Baz1 yabanci yazarlar, daha sonradan Miisliiman olan bir topluluk olduklarini
sOyleseler de bu goriis bugiin tamamen gegerliligini yitirmistir. Bu yabanc1 yazarlarin en
onemlisi Alman etnograf ve antropolog Felix von Luschan’dir. Luschan’in iddialarmni
Ozetlemek gerekirse; Tahtacilarm Tiirkliiklerinin sadece dil ve inanis ydniinden
incelenmesi gerekmektedir. Etnografik ac¢idan ise bu miimkiin degildir (Yazgan,
2017:103). Reenkarnasyon inancina sahip olduklarini (Yazgan, 2017:106), gorgii-sorgu
cemindeki torenin Hiristiyanlarin glinah c¢ikarma ayinlerine benzedigini (Yazgan,
2017:111) ve tiim bunlarin 1518inda Tahtacilarin inanglarmi1 Suriye’de yasayan
Ansaihlerle, Giineydogu Irandaki Kiirt Kizilbaslar ve Orta Mezopotamya’da yasan
Yezidilerle karsilastirilmahidir (Yazgan, 2017:113).

Tahtaciligin bir meslek oldugunu ve bu meslegi icra eden yari-gocer Alevi
Tiirkmen toplulugunun genel bir ad1 oldugu belirtilmisti. Bicen’e gore her agac isini
yapan topluluk tahtaci olarak nitelendirilmemistir, o yiizden Tahtaci tanimi anilan
bolgeyle smirlt olarak etnik ve dinsel bir nitelik tasimaktadir. Yine Bigen’e gore
yerlesik hayata 150-200 y1l dnce gegen ve okuma yazma bilmeyen bir toplumun yazili
kaynaklarda tarihini arastirmak hemen hemen olanaksizdir (Bigen, 2008:100). Bu
konuya vurgu yapan diger bir arastirmaci ise Kehl-Bodrogi olmustur. Ona gore; 1. Selim
doneminde yapilan tahkikatlardan ve zuliimden kacarak daglik alanlara yerlesmislerdir.

Dolayisiyla gerceklestirdikleri bu hayat tarzi degisikligi neticesinde Tahtacilar olarak
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anilmaya baslamiglardir (Kehl-Bodrogi, 2017:75). Yine Bodrogi’ye gore, toplulugu
Anadolu Alevi/Kizilbag gelenegi igerisinde degerlendirirken; s6z konusu grubun
kendilerini diger ziimrelerden net ¢izgilerle ayirdigini ve zaman icerisinde kendilerine
Ozgli bir kimlik bilinci igerisinde olduklar1 belirtilmistir (Kehl-Bodrogi, 2017:78).
Tahtacilarin agag isleme isiyle geg¢ tanistigini belirten Bigen, meslekle gegirilen zamanin
yogunlugundan 6tiirii kendilerine bu adin verildigini sdylemistir. Soyadlarinda ve siilale
isimlerinde de hi¢ gegmeyen “Agac¢-Erileri’nin de yine etimolojik arastirma yapilmadan
“Cemaat-1 Tahtaciyan” gibi Ozellikle Ermeni gruplarin soyadlarmma benzer bazi
kelimeler lizerinden Tahtaci tarthinin okunmamasi gerektiginin altin1 ¢izmistir (Bigen,

2008:107-108).

Anadolu’ya hangi yol iizerinden geldikleri de bir diger tartigma konusudur.
Oncelikle konar-goger ve yazili kiiltiire sahip olmayan bir toplulugun nereden geldigini
kesin olarak tespit edebilmek zor bir istir. Veli Asan Hazar Denizi {izerinden V.
yiizyilda geldiklerini iddia etse de bu ispat1 miimkiin olmayacak bir iddiadir. Asan’in
diger iddias1 ise XI. yiizyil sonlarinda diger Tiirkmen boylariyla Horasan’dan gelmis
olduklar1 ve takip eden siirecte bir kisminin Cukurova’ya, bir diger kismin da Kibris
iizerinden deniz yolu ile Mersin ve Antalya’nin daglik boliimleri olan Toroslara gelmis
olduklaridir (Asan, 2005:204-205). Yoriikan’in verdigi bilgiler ise Bagdat-Halep-Sam
baglantisini vurgulamaktadir. Bu yolu kullanarak énce Adana, daha sonra Kaz Daglari

ve nihai durak olarak da izmir Narhdere’yi vurgulanustir (Yoriikan, 2015:152)

Tahtacilar arasinda emsal bir ¢alisma yapmis olan Abdurrahman Yilmaz da
Basra, Samara, Meshed, Halep ve Sam’dan sonra Adana-Mersin-Maras bdlgesine
gelerek, buraya yerlestiklerini (Y1lmaz, 1948:15) ve Adana’dan ayrilma sebeplerini ise
o sirada Adana’da Derebeylik benzeri bir konumda bulunan Hizir Pasa’nin Dur Hasan
Dede’nin oliimii lizerine karisim1 elde etmeye calismasmin neticesinde Tahtact
oymaklariyla girdigi ¢atismanm sonucunda onlar1 Ege’ye gbce zorlandigimi (Yilmaz,

1948:16) belirtmistir.
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Stimer, Horasan kanali ile 6nce Sam, Halep ve ardindan Anadolu’da yerlesilen
ilk bolge olarak Maras-Antep-Malatya bolgesini isaret etmektedir. Siimer’in aktardigina
gore Malatya’nin ¢evresindeki daglarda yasamislar, Selguklu sultanlari arasindaki
rekabetten istifade ederek etrafa akinlar edip yol kesmislerdir. 1255°te Izzeddin
Keykavus hiikiimdar olunca bolgeden uzaklastirilmalarina karar vermistir. Bu zorunlu
gocten sonra Akdeniz ve Ege bolgelerine geldiklerini belirtmistir (Siimer, 1962:523-
528)

Tahtacilar hakkinda arastirma yapan ve kendisi de bir Tahtac1 olan Riza Yetisen,
ilerleyen siirecte 1. Selim’in Anadolu’daki Alevi kiyimi sirasinda kagarak daglara
yerlestiklerini ve karmlarini doyurabilmek i¢in tahtacilik meslegini edindikleri ve bu

meslekten otiirii “Tahtacilar” olarak anildiklarini belirtmistir (Yetisen, 1986:7).

Calisma kapsaminda yapilan goriismelerde Sn. Ziyat Izmir’den dinlenilen gelis
anlatis1 su sekildedir: “Genellikle bizim Tahtacilarin geldigi yer Horasan’dir.
Atalarimiz Basra-Samara yoluyla énce Musul’a geliyorlar ve Anadolu’ya da oradan
giriyoruz. Daha sonra Mardin-Maras yoluyla Adana’ya geliyoruz ve burada uzunca bir
siire yasiwyoruz. Derebeylik c¢atismalar: sirasinda pirimiz Dur Hasan Dede hakka
yiiriiyor. Bu olaydan sonra Ege, Akdeniz ve Toroslara dagiliyoruz (ZIY 1Z)”
dolayisiyla; Yilmaz’in belirttigi derebeyi ile gecen tartismanin Tahtaci anlatilarinda hala
gectigini belirtmekte fayda vardir. Yine yapilan goriismelerde Ege’ye gocle ilgili bir
anlatida: “Islamiyet’i Imam Musa Kazim’in torunlarindan ogrenmisiz. Anadolu’ya
gelen biitiin Alevi pirleri de Musa Kazim’in soyundandwr. Bizim Cobanli agsireti Dur
Hasan Dede’yle Bagdat-Halep iizerinden Anadolu’ya gelmis. Oradaki agiret
anlasmazliklarindan dolayr Toroslar iizerinden Karaman, ardindan Mugla ve Lzmir’e

gelmisler (MER_UN).”

Arastirmacilarin  aktardigi ve kayit altina aliman goc¢ hikayesi birbirini
desteklemektedir. Bu noktadan hareketle; Tahtacilar, Horasan kokenli bir topluluk
olarak XII. yiizy1l sonlarinda Mogol baskisi neticesinde Anadolu’ya go¢ eden bir
Tiirkmen toplulugudur. Samara-Bagdat-Sam-Halep yolu {izerinden Anadolu’ya
girmigler ve ilk olarak Marag-Adana bolgesine yerlesmislerdir. Yanyatir Ocagi piri Dur
Hasan Dede’nin oliimiiyle baglayan tartismanin neticesinde Mugla-Aydmn-Izmir

bdlgesine go¢ ederek Narlidere’yi ocak merkezi haline getirmislerdir.
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Yukarida da belirtildigi gibi Tahtacilar Tiirkmen’dir. XX. ylizy1l baslarina kadar
genellikle daglik alanlarda yasadiklari, daha sonra koylere yerlestikleri bilinmektedir
(Siimer, 1962:528). Baha Said, itikad olarak Alevi/Kizilbas gelenegine tabi olduklarini
belirtmistir (Said, 2000:163). Anadolu’da tespit edilen Tahtact oymaklar1 ise sunlardir:
Cobanl, Caylak, Sivri Kiilahli, Kokluca, Cingdzler, Uskiidarli, Enseli, Ala Abali, Cigili,
Mazici, Kahyali, Hacarli, Sehepli, Kabakg¢i, Aydinli (Bigen, 2008:109).

Obalar halinde yasayan ve kapali toplum yapisinin ozelliklerini ihtiva eden
Tahtacilar, kadin-erkek birlikte calismis; cemlerini de birlikte yiirtitmiislerdir. Giinliik
hayatlarinda pek mutaassip olmamalarina ragmen, inang¢ ve geleneklerini simdiye kadar
korumus ve digsaridan herhangi birine bilgi vermekten ka¢mmislardir (Ciblak,
2007:674). Uzunca bir miiddet daglarda gocebe olarak yasamislardir; dolayisiyla
bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel ortamdan soyutlanarak yillarca kapali bir toplum olarak
yasamini siirdiirmiislerdir (Ciblak, 2007:674). XIX. yiizy1l sonlarinda baglayan
yerlesiklige gecisle birlikte arastirmacilarin ve tarihgilerin nazarini celb etmeye
baslamiglardir. Yoriikan’in ifadesine gore Siinni koyliilerle higbir sekilde temas
etmemeye dzen gdstermisler; hatta pazara bile giderken dededen “hayirli almadikca®®”
obaya girmemis ve evine misafir olunmaz gibi bir anlayis gelistirmislerdir (Yoriikan,

2015:145).

Tahtacilarin, kendilerini toplumdan ve diger Alevi ziimrelerinden soyutlayarak,
geleneklerini yasatma yolunu se¢en daha kapali bir cemaat oldugunu soylemek
miimkiindiir. Tahtac1 kolektif bellegi bu durumu bize su sekilde anlatmustir: “Bizim
Tahtact Tiirkmen Aleviligi 200-250 sene dnce nasilsa i¢tihadr ayni devam eder. Belki
bir iki ritiiel degismistir ama ézlerinden kopmamislardir (Z1Y 1Z).” Dolayisiyla
tamamen kendilerine 6zgii bir itikat benimseyerek toplumsal yagamlarini bu dogrultuda

kurgulamis olduklarni ifade etmektedirler.

1% Hayirli almak: Tahtaci toplumlarinda dedenin rizasini ve duasini almak manasinda kullanilan bir deyim
Yoriikan, a.g.e, s.145.
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Osmanli doneminde kendilerini devletten soyutlayan Tahtacilar, kendi
hukuklarini olusturarak topluluk ici diizeni saglamislardir®®. Yakin ddéneme kadar
disaridan kiz alip kiz vermemislerdir. Kabile tarzinda yasayan Tahtact topluluklari
bosanmay1 kesinlikle yasaklamiglardir. Karisini terk eden veya ona ihanet eden ceme
bile alinmamustir (Yoriikkan, 2015:87). Torenlerde “dolu” adini verdikleri igkileri
kullanmalar1 edeb ve erkan gercevesini asmadan ibadet amacli kullanilmig (Eroz,
1990:110) ve herhangi bir aykiriliga hemen higbir aragtirmaci rastlamamistir. Kiz-erkek
iligkileri son derece demokrat yliriitiilmiis ve aralarinda rza ge¢me, baskasinin malina
namusuna goz dikilmesi gibi olaylara arastirmacilar tarafindan rastlanmamistir (Asan,

2005:214).

Tahtac1 toplumsal yapisinm en iistiinde Ocakli aileleri vardir. Soylarmi Imam
Ali’ye dayandirmaktadirlar. Bu toplumsal yapi igerisinde disardan evlenme olmadigi
gibi Ocakli bir kiz1 normal bir Alevi’ye dahi vermemisler (Yoriikan, 2015:129) ve bu
cihetle Ocakli aileleri kutsal kan bagmi disartya aktarmamislardir. Musahiplik
anlayisiyla toplum ic¢i denge bir arada tutularak, ailelerin kendi aralarinda bir bag

olusturulmustur?!.

20 Tahtaci geleneginin en énemli ayinlerinden biri gérgii ve sorgu cemidir. Bu cemlerin mahiyeti ve
mitolojisiyle ilgili 3. Bolimde ayrintili bilgi verileceginden burada ¢ok fazla tizerinde durulmayacaktir.
Musahiplikle ilgili ayrintilara daha sonra girilecektir. Mitolojik ve Erkan bakimindan incelemesi
yapilarak tahliller ortaya cikarilacaktir.
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3.2. Tahtac1 Ocak Gelenegi

3.2.1. Yanyatir Ocagi

Tahtacilar; Anadolu Aleviligi icerisinde yer alan, ancak diger ziimrelerden farkli
ozelliklere sahip bir topluluktur. Selcuk’a gore bazi ritiiellerine grup disindaki
Tahtacilar1 bile kabul etmemeleriyle ve topluluk disindan evlenmeme gelenekleri kapali
bir toplum yapisinda olduklarin gostergesidir (Selcuk, 2008:26). Diger bircok
Anadolu Alevi ziimresinin Hac1 Bektas-1 Veli Ocagi baglantilariyla Tahtaci ocaklar1 bir
tutulmamalidir. Bektasi gelenegi ve Bektasiligin Anadolu Alevileri iizerindeki niifuzu
icerisinde bulunmayan Tahtaci topluluklar1 bu a¢idan da bir farklilik arz etmektedir.
Bugiin baz1 Anadolu Alevi topluluklarinin merkezi olarak sayilabilecek Nevsehir’de
bulunan Haci Bektas-1 Veli Ocagi’ni tanimasma ve Haci Bektds’m burun kanindan
geldiklerini iddia eden Celebileri de kabul etmelerine ragmen, bu ocaga bagh degillerdir
(Ciblak, 2007:673). Ozellikle bu agidan diger ziimrelerden ayrilan Tahtaci toplulugu
Bektasi gelenegini de reddetmistir. Tahtaci belleginin aktardiklarina gore bu farklilik su
sekilde ifade edilmistir: “Bizim Tahtacilar Haci Bektas-1 Veli’ye, Yesevi'ye pek itimat
gostermezler. Neden diyecek olursan, Tahtaci olduklarindan bir de Yesevi, Ali’nin
Fatma’dan olan soyundan degildir. Onlar Ali’nin soyudur ama Seyyid-i Saadet
degildir. Imam Hiiseyin soyuna Seyyid-i Saadet denir. Imam Hasan soyuna Serif denir
ama onlardan kalmamig. Erenlerin ¢ogu onceden seyyiddi. Hep Hiiseyin soyundandir.
Yesevi de Hact Bektas da seyyid degildir. Hact Bektas Anadolu’da basi tutar ama biz de
yoktur. Bizde ¢ogunlukla Sah Hatayt vardir (Z1Y 17).”

Tahtacilarin bagh olduklar1 iki ocak vardir. Bunlar; Yanyatr ve Haci Emirli
Ocagr’dir (Ciblak Coskun, 2019:57). Fakat bugiin Hact Emirli Ocagi’na tabi olan kisi
sayis1 yok denecek kadar az oldugu i¢in Yanyatir esas ocaktir. Sadece Yanyatir ve Haci
Emirli ailelerine mensup olanlar Tahtacilara dedelik yapabilmektedir (Selguk, 2008:38).
Yildirim’in da ifade ettigi gibi; “Alevi inang sisteminin dini nitelikleri esas olarak
bireylere degil soy gruplarina endekslenmektedir” (Yildirim, 2018:241). Dolayisiyla

Tahtacilar da bu soy gruplarma baglilik konusunda emsal bir noktada bulunmaktadir.
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Yanyatrr Ocagr’nin merkezi Izmir Narhdere’dir. Ocagn piri Adana Seyhan
Durhasan Koyii'nde medfun Dur Hasan Dede’dir (Yilmaz, 1948:16). Tahtact
toplumunun 6nde gelen arastirmacilarindan biri olan Veli Asan, Dur Hasan Dede’nin
Anadolu’nun Islamlasma siirecinin bir neferi olarak goriilmesi gerektigini belirtmistir
(Asan, 2005:214). Dur Hasan Dede ve ocagin ismiyle alakali yapilan goriismelerde
aktarilan anlati su sekildedir: “Cobanli asireti Adana Ceyhan Misis Koyii'ne
yerlestiklerinde Anadolu’da ug¢ beylikleri vardir. Bu ugbeyinin kendisi veya oglu Hasan
Efendi’nin kardesine asik olur, vermezler, ¢ok da zorlanwrlar. Bas edemeyince hileye
basvurur bey. Ulemasint Hasan Efendi’nin yanina yollar; sohbet ederlerken konu kiz
konusuna gelir. Tekrar olmaz dense de ulema bilgi sinamada israrcidir. Madem
pevgamber soyundansin bir icazet, bir hiiner goster de inanalim derler. Hasan Efendi
de su karsidaki menevis agacint gordiiniiz mii? Simdi ona ugarak oraya gidecegim diyor
ve kalkiyor. Ulemalar ‘dur Hasan! dur Hasan!’ deseler de Hasan durmuyor ve dosta
vartyor. O yiizden menevis agact bizde kutsaldir. Bizde menevis agaci kesilmez
(ZIY _1Z).” Ocagn ismini alis1 da su sekildedir: “Dur Hasan Dede hakka yiiriiyiince
vasiyeti iizerine atalarindan olan yedinci imam Musa-i Kazim’in tiirbesine defnedilir;
Imam’in ‘yamina yatirin’ derler ve yamna yatirilarak ilk Kabe’ye st doniik cenaze
olur. O, sirtimi ilk pirine donmiistiir, Kabe’ye degil (ZIY 1Z).” Burada dikkat cekilen
olay Dur Hasan Dede’ nin pirine baglilig1 ve Tahtac1 geleneginin Imam Riza’ya olan
derin muhabbetidir. Dede pirine dogru yatarak Islam geleneginden bagimsiz olarak
daim{ istirahatgahinda Kabe’ye degil, Imam’na donerek bu baglilig1 epifanik bir boyuta

tagimastir.

Yoriikhan’in aktardiklarina gore Tahtacilar Bektasilerden eskidir, Dur Hasan
Dede’nin soyu Imam Musa Kazim’a kadar ¢ikmaktadir (Yoriikan, 2015:155).
Narlidere’nin ocak merkezi olmasinin sebebi ise Dur Hasan Dede’nin torunu Hizir
Dede’nin toplulugun basinda Narlidere’ye gelmis olmasidir. Ocak binasmnin ingasi ve
Narlidere’nin merkez olmasi hususunda goriismelerde aktarilan bilgi su sekildedir:
“Narhdere’ye 16 c¢adirlik obamizla iniyoruz, yani binlerce yillik bir gociin son
duragidir burasi. Tabii bu cemevi de toplulugumuzun yerlesik hayata gecildigi icin bir
cemevi ihtiyact duymasi tizerine yapiliyor. 1874 yilinda ingsaatina baglaniyor, 1960 lara
kadar cemevi olarak kullanilyyor. Burasi da 2006 da restore edilerek 2007 'de Kiiltiir ve

Inang¢ Miizesi olarak ziyarete agildi. Ocagin yapimi sirasinda yasanmis séyle bir hikaye
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var: Cemevi yaptlirken Hizir Dedemiz yardim c¢agrist yapiyor. Bu c¢agriyt duyan
Antalya Gokbiik Koéyii’'nden Musa Emmi diye biri merkebinin iizerine iki tane mertek
yiikleyerek aylarca siiren bir yolculugun ardindan insaata geliyor. Hizir Dedemiz
bakmus ki merteklerin biri yamuk. Merteklerin bir tanesini ayagiyla itiyor ve o agir basli
haliyle soyle diyor: ‘Bre zindik burasi cemevi, burada Kirklar Meclisi temsil ediliyor ve
buraya mertek de olsa egri bir sey giremez!’ diyor. Musa Emmi de o mertegi gotiiriip

yenisini getiriyor (MER_UN). ”

Tahtacilarin Yanyatir Ocagi’ndan baska bir ocaga bagliliklar1 yoktur. Tahtact
dedeleri de baska hicbir topluluga dedelik yapamazlar. Yoriikan’in aktardigina gore yaz
mahsulii toplandig1 sirada seyahate ¢ikip, miiritler gezilip ayinlere katilirlar ve her
kdyde bir sahsa yetki vererek (Yoriikan, 2015:143), o sahs1 miirebbi?? olarak atarlar.
Arastirma swrasinda yapilan gozlemlerde Tahtaci toplumunun igerisinde miirebbi adi
verilen bu insanlarin cem ve erkan yiiriittiigiine tanik olundu. Tahtaci ocaklarmin asil
baglihig1 Sah Ismail ve Safeviyye geleneginedir (Yériikan, 2015:171); dolayisiyla esas
ziyaret yerleri de Nevsehir’deki Hac1 Bektas degil, Horasan’in merkezi Meshed’deki
Imam Riza’nin ebedi istirahatgahidir (Yériikan, 2015:172). Tahtac1 ocakhlarmm da
iddias1 bu yonde gelismis ve soylarmi imam Riza kanaliyla Imam Ali’ye ¢ikarmuslardir.

Tahtac1 nefesleri de buna bagli olarak Sah Hatayi’den ve Kul Himmet’tendir?>.

22 Tahtaci terminolojisinde “dede vekili” olan kisidir. Erkan yiritir; cemlerin basinda bulunur (ZiY_iZz).
2 Aleviligin “Yedi Biiyiik Ozan”indan biridir. Cemlerde kullanilan bircok deyis kendisine aittir (IS_TK).
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3.2.2.Hac1 Emirli Ocag

Tahtact Alevilerinin diger ocagi Hact Emirli Ocagi’dir. Ocagin piri ibrahim
Sani’dir (Asan, 2005:213). Ocagin merkezi Aydin’in Germencik ilgesine bagli
Kizilcapmnar Koyii’diir (Ciblak Coskun, 2019:58). ibrahim Sani’nin &nderligini yaptig1
Hac1 Emirliler Anadolu’ya yine Halep-Sam yoluyla girmis ve ilk olarak Marag’1 yurt
edinmiglerdir. Ardindan gelen catigmalar neticesinde Aydin’a yerleserek burayr ocak
merkezi edinmislerdir. Yukarida belirtildigi gibi 6zellikle Hact Emirli Ocagi’na bagl
koylerde inanci siirdiiren kisilerin azalmasi nedeniyle Yanyatir dedeleri bu kdylerde de

talip edinmektedir (Gokgen, Altop ve Cayir, 2020:5).

Yoriikan’in aktardiklarma gore “Hatemii’l Enbiya Sah Ali Abbas” adiyla
basilmis miihiirde kendilerine verilen beratla?* ocakli olduklarmi belirtmislerdir
(Yoriikan, 2015:166). Bu vesikaya gore Hact Emirli Ocagi’nin piri Ibrahim Baba, Imam
Musa-1 Kazim evlatlarindandir. Fakat ismi gecen Sah Ali Abbas’in kim oluguna dair bir
kayit bulunmamaktadir. Vesikanm altinda bulunan miihiirlerde imam-1 Cafer, Seyh Safi
gibi isimlerin bulunmasi Tahtact ocaklarmin Safevi baglantisini ve kokenlerini
dayandirdig1 noktalar1 gostermesi agisindan dnemlidir. Yapilan goriismelerde ocaklarin
ayrilmasi hususunda Tahtaci toplumsal belleginin menkibesi su sekildedir: “Yanyatir
Ocag tek degildir, biz de Aydinogullari’yiz. Yanyatir’la bizim ocagi aywan ufak bir
piirtizdiir. Birbirine darilmiglar. Dur Hasan Dede de bizim dedemiz. Birbirine kiisiiyor

iki kardes ve ocagi aywriyorlar (HAL_ER).”

24 Berat hakkinda Yoriikan’in aktardiklari su sekildedir: “.. Halil Bey’de eski bir vesika vardir ki, tarihsiz
olan bu vesikanin yalniz miihrii matbudur. Bu miihiirde aynen ‘Hatem-il Enbiya Sah Ali Abbas 115’
yazilidir. Vesikanin kdgidi ve yazisi bunun pek eski bir sey oldugunu géstermektedir. Bundan bir zamanlar
Tahtacilarin bu kisminin Harput taraflarinda, Safi Karyesi’nde olduklarini anliyoruz. Vesikanin su fikrasi
calib-i dikkattir: “Sah Ali Abbas dergahina geliip Sah Ali Abbas hazretlerinin torunlari oldugu ispat-1 viicut
olup, kazan kaynadup, halife ¢cikarup, emiri olan Seyyid-i Saddt-1 Seniyye ziyaret topragi kefaret
oldugundan sebep, kiitiigiinii agdirup, Sultan ibrahim Baba evladi (Haci Emir), bu ikrar fetalarini, ikrar
bozanin cani cehennemde...” Bu satirlarda, Haci Emirlilerin ibrahim Baba eviadi olduklarini gérdiigimiiz
gibi, Sah Ali Abbas torunlari olduklarini da gériiyoruz. Fakat bu Sah Ali Abbas’in kim oldugu hakkinda
kendilerinde hicbir anane yoktur. Bu vesikanin altinda ‘imam-i Cafer bu oldu.’, ‘Seyh Safi bu evde.’, ‘Sah
Abbas odlu ismail’ gibi kayitlar mevcut oldudu gibi, ‘Sultan ibrahim Baba eviadi mahdum Halil Efendy’,
‘Seyh lsmail’ gibi kayitlar da vardir.” Yusuf Ziya Yériikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Otiiken
Nesriyat, istanbul 2015, 5.166-169. Yoriikan’in da aktardigindan da anlasildig gibi, beratin verilis tarihi ve
beratta yazan isimler gibi bircok nokta full bir goriintl ¢izmektedir. Ayrica yine anlasildigl gibi beratin
dizenlenme amacinin arka planinda Haci Emirlilerin, kendilerini Safeviyye gelenegiyle birlestirme amaci
yatmaktadir.

42



Ocaklar var olurken kendi anlatilarin1 yaratarak mesruiyet zeminlerini inang
teofanisiyle destekleyerek diinyevi temelinin yam1 sira ruhani temellerini de
olusturmusglardir. Bu cansiz bir varlig1 yiiriitmek olabilir, bolgelerindeki 6nemli bir gii¢
odagna karsi ¢ikmak olabilir ya da temellerini tamamen imam Ali’nin soyunun
kendisine dayandirmak yoluyla olabilmektedir. Ama her ocak muhakkak kendi i¢inde
bir mesruiyet zemini olusturmustur. Haci Emirli Ocag1 ise bir anlasmazlik sonucu asil
ve biiylik ocaktan ayrildig1 iddiasin1 giiderek kendi mesruiyetini saglamistir. Anlatilar
ve teofaniler ¢ercevesinde yaratilan bu temel, Aleviligin sozlii gelenegi tasima yoluyla
giiniimiiz anlatilarinda varlhigini siirdiirmiistiir. Yanyatir Ocagi’ndan ayrilan Haci Emirli

Ocag1 bunun nadide orneklerinden bir tanesini temsil etmektedir.
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3.3. Izmir’deki Tahtac1 Olmayan Alevi Ocaklar

3.3.1.Kose Siilleyman Ocagi

Kése Siileyman Ocagi, Cepni Alevilerinin ocaklarindan biridir®>. Anadolu’da
Yoriik-Tiirkmen geleneginden gelen bir toplum olan Cepniler Bergama ve Balikesir
bolgesinde yogun olarak yasamaktadirlar (Yoriikan, 2015:141). Siimer’in belirttigi
sekliyle yirmi iki boydan olusan Oguzlarm yirmi birinci boyudur. Oguz boy sistemi
icerisinde tamgalar1 “7T modelli” tamga smifina girmektedir (Siimer, 2015:52). Cepni
boylar1 Anadolu’nun Islamlasmasi konusunda ¢ok onemli katkilarda bulunmuslardir.
Hac1 Bektas-i Veli’nin Sulucakaradyiik’teki ilk miiridleri Cepniler olmustur (Siimer,
1993:269). Ocak’a gore ise bilakis kendisi de bu boya mensup olup, Bektaslu
oymagmin reisi oldugunu vurgulamistir (Ocak, 2020:81). Togan’in belirttigine gore
1263’te Sar1 Saltik’la beraber Kirim ve Dobruca’ya Islamiyet’i yaymak icin giden
boylar arasinda Cepniler de vardir (Togan, 2019:369).

Her lider ya da dini 6nder, mesruiyetini ayakta tutabilmek ve oOrgiitlenmesini
olabildigince diri tutabilmek i¢in bir¢ok degisik prestij anlatisina ihtiya¢ duymuslardir
(Danik,2006:48). Yapilan goriismede Kose Siileyman ile ilgili prestij anlatis1 su
sekildedir: “Kendisi 1200 yilinda dogmus, 1243°te de hakka yiiriimiistiir. Askerdir.
Mogol istilast doneminde Haci Bektds-1 Vel tarafindan irsad igin Sivas’in Sugehri’ne
gonderilmigstir. Boyle biiyiik evliyalara Hact Bektds nasip verip irsad igin Anadolu’nun
cesitli yerlerine gondermistir. 43 yasinda bir savasta®® sehit diiserek ayn zamanda
sehitlik riitbesine de sahiptir. Iste O’nun evlatlar da ilk énce Sivas’tan Hacibektas’a
gelmeden once Kirsgehir’in Mucur sehrine gelmisler. Oradan Ege Bélgesi’'ne Manisa
tarafina gelmigler. Oradan Harmandali’ya ve Bergama’ya. Bizim ocagimiz Tiirkiye 'de
bulunan 366 ocaktan biridir. Miirsitlik, pirlik ve rehberlik gorevlerini ayni anda yapar.

Yani miirsit olarak Hz. Muhammed, pir olarak Imam Ali, rehber olarak da Cebrail’i

ZArastirma sirasinda izmir Bergama Narlica Kéyii Cepni Alevi Dedesi Cemal Kiling’la gerceklestirilen
gorlisme neticesinde, Dede’nin anlattiklari ve literatlir taramalarini calismanin mahiyeti dagilmadan ve
Kose Suleyman ve Ocagl hakkinda pek arastirma olmamasi sebebiyle fazla ayrinti vermemek kosuluyla
calismaya dahil edilecektir.

26Sehit distigl savas 1243 Késedag Savas’’dir. Alaeddin Keykubat'in ordusunda komutan olarak
bulundugu belirtilmistir. Halil ibrahim Sahin, “Bati Anadolu Cepnilerinin Ocadi: Kése Siileyman Ocadi ve
Glintimiizdeki Durumu”, Tark Kaltira ve Hac Bektasi Veli Arastirmalari Dergisi, sy.63, Ankara 2012,
s.115.
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rehber edinen ve onlarin iigiinii de aymi anda birlestiren ocaktir. Pirimize Kose
denmigtir; ciinkii simdi o donemlerde Kdésem, Subu ve Hafiz gibi kelimeler dindar
insanlara soylenirdi. Hac1 Bektas-i Veli, Kose adini dedemize bizzat vermistir. Daha
baska yorumlari da var, mesela kose sa¢i sakali olmayan veyahut da ¢ocugu olmayan
insanlara da denir; ama isin asli Haci Bektds-i Veli ¢ok dindar oldugu i¢in Kose ismini

dedemize bizzat kendisi vermistir (CEM_KIL).”

Goriildiigii lizere Tahtacilarin aksine Haci Bektas baglantis1 Cepni boylarinda
daha belirgindir. Bu iliskiyi gosteren belgeler 1800’li yillara dayanmaktadir®’.
Glinlimiizde de Haci1 Bektas-i Veli’ye olan baghliklarint devam ettirmektedirler.
Bektasiligin temel felsefesi ocak tarafindan uygulanmasa da 6zellikle cem yapisinda
Bektasi izleri goriilmektedir (Sahin, 2012:115). Burada son olarak bir noktanin altini
cizmek konunun baglami agisindan yerinde olacaktir. Yukarida da belirtildigi gibi Haci
Bektas-1 Veli baglantisinin Cepnilerde bu kadar 6zel olmasmin bir nedeni hem
Bektas’in onemli bir Cepni dervisi olan Kose Siileyman’1 halife olarak atamasi hem de
metin i¢cinde Ocak’tan alintilandig1 gibi Bektas i bir Cepni oymagi oldugu diisiiniilen
Bektaslu asiretinin reisi olabilecegi teorisi aralarindaki iliskinin kilit noktasini
olusturmaktadir. Bu da ayni sehirde yasayan iki toplulugun arasindaki farki agiklamak

icin 6nemli bir konudur.

27 Sahin, a.g.m., 5.115. Sahin bu belgenin bir érnegini de makalesine eklemistir. Bu calismada
derinlemesine girilmeyecegi icin beratin icerigi calismaya eklenmemistir.
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3.3.2.Baba Mansur Ocag1

Baba Mansur Ocagi’nin?® kurucusu Baba Mansur isimli erendir, kaynaklar onun
her ne kadar Horasan kdkenli oldugunu soyleseler de soy seceresi kesin ve net degildir.
Bir diger iddia ise Imam Bakir’m torunu oldugu ve Ahmed Yesevi anlatilarinda gegen
Aslan Baba’nin oglu oldugu seklindedir (Kog, 2019:467). Ahmed Yesevi tarafindan
Anadolu’ya irsad i¢in yollanmistir. Sultan Meliksah doneminde amcasi Kavurd ile
1074’te Hemedan yakinlarinda yaptiklar1 savasta Baba Mansur Asireti’nin Araplarla
birlikte Kavurd’a karsi savastiklari da anlatilar arasindadir (Yilmaz, 2016:845-846).
Ocagin Merkezi Tunceli’nin Mazgirt IIgesine bagli Darikent Koyii’dir.

Kopriili Tiirk Edebiyati'nda Ilk Mutasavviflar kitabinda ismini Mansur Ata olarak
vermektedir. Kopriilii’ye gore Ahmed Yesevi ve Mansur Ata manen yaptiklar1 bir
sohbette Babiir Sah’m oglu Hiimayun’un Semerkant’1 almak istedigini ve Islam’1
burada yaymak istedigini sOylemis. Fakat iyi ruhlarin buna karsi c¢ikarak onu
Hindistan’a havale ettiklerini belirterek “Alemi al, gotiir’ diyerek Mansur Ata’yi
Kabil’e gondermistir. Hiimayun’a gidip Tiirkistan fethinin Hoca Yesevi tarafindan

miijdelendigini ve alemi getirdigini belirtmistir (Kopriilii, 2018:96).

Buradan da anlagiliyor ki Baba Mansur Ahmed Yesevi tarafindan aymi sekilde

Anadolu’ya irsad i¢in gonderilmis halifelerinden biridir.

Baba Mansur ve Ocagi hakkinda Sn. Ali Tekin Dede’nin aktardiklar1 su
sekildedir: “Ben Baba Mansur Ogullarindanim. Baba Mansur’un elimizde ne kadar soy
seceresi yoksa da Baba Mansurlarin bir kolu ailede bizim soy seceremiz. Baba Mansur
kendi piri, miirsid-i raibi de kendi i¢indedir. Birtakim ocaklarda farkh uygulamalar
varsa da Baba Mansur bu ocaklarin iginde miirsit ocagidir. Miirsit ocagi oldugu igin
bir¢ok ocak da Baba Mansur’a baghdir. Benim mensup oldugum Baba Mansur kolu
rehberlik koludur. Biz kendi icimizde denetleniriz, kendi sorgulamamizi yapariz.
Ayriyeten swrast geldiginde de pirimiz miirsidimiz de bize gelir, kendi yiiknesiyatini,
gorgiistinii, cemini, cemaatini yapar. Bizim beratimizdan bildigimiz kadariyla Baba

Mansur’un soyu Imam Bakir’a kadar dayaniyor. Imam Bakir vasitasiyla Zeynel

28Bir &nceki baslikta da belirtildigi gibi calismanin sinirlarini asmamak kaydiyla, izmir'de yasayan
Alevilerin bagh oldugu ocaklardan biri olan Baba Mansur Ocagl hakkinda Ali Tekin Dede ile yapilan
goriismelere dayanarak malumat verilecektir.
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Abidin’e, oradan Hz. Hiiseyin’e ve Sah-1 Merdan Ali’ye ve Muhammed Mustafa’ya
kadar dayaniyor. Ocak kendiliginden kurulmamistir, zaten gelenekte vardir.

Muhammed Ali’den gelen o soy siirekli varligini korumustur (AL_TEK).”

Ocagmn neden miirsit ocag1l oldugu hakkindaki bir soylenceye gore ise “Biz
Deylan Kolu’'ndan gelenleriz, ¢iinkii yasadigimiz bolge Dersim-Bingol tarafi. Iste
Hiisnii-i Mansur denilen bolge. Sobek denilen yer de Ocagimizin ilk kuruldugu yerdir.
Bunun da bir menkibesi vardwr; ‘Sah Mansur-Hact Kureys’ olarak adlandirilir. Birisi
miirgit, birisi pir ocagidir. Bulundugumuz ocagin orasi bugiin Alevilerin mihrabi
gibidir. Sah Mansur ve Haci Kureys’in bir anlatisa gore kardes olduklar: kabul edilir.
Kureys saf, temiz birisi; Anadolu diliyle ‘budala’ denir,; daglar: gezip dolasir. Bu sirada
Mansur evinin duvarim yapryor. Hact Kureys ormant gezer dolasir; yilam kirbag yapar,
aslana biner keramet gésterir Baba Mansur’a. Bunu géren Baba Mansur ‘erenlere
karsi boyle durulmaz’ der. Ordiigii duvarin iizerine ¢ikar, oturur, yiirii der ve duvar
yiirtir. Haci Kureys gelir; Sah Mansur’un eline niyaz olur ve ‘Ben canliyi yiiriittiim, sen
cansizi yiiriittiin. Sen benim pirim, miirsidimsin!’ diyerek ikrar verir. O ikrar, o giinden
beri devam etmektedir (AL_TEK). Burada anlatilan menkibe, Hac1 Kureys’i kendisine
baglayan Mansur Baba’nin istiinliigiinii nasil sagladigmna dair bir mitos anlatisidir.
Danik’in ifadesine gore “Bir inancin, érgiitlenmenin ya da bir agsiretin karsisindaki
rakipler iizerinde olusturmaya ¢alistigi prestij ve tistiinliik ¢cabalarint gostermektedir”

(Danik, 2006:52)
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Bu menkibenin bir benzeri Haci Bektds-i Veli Vilayetnamesi’'nde Seyyit
Mahmut Hayrani ve Haci Bektas® arasinda ge¢mektedir’® ve bu anlatmin sonunda da
kosulsuz bir biat s6z konusudur. Karsilasmanin buradaki anlatiminda ise Hac1 Bektas’in
yerini Mansur Baba; Seyyit Mahmut Hayrani’nin yerini de Hact Kureys almistir. Baba
Mansur mitolojisinde iki tanrisal varligin karsilagmasini anlatan bu menkibede kisiler
degiskenlik gostererek bdlge mitolojisinin anlatist haline gelmistir. Bu mitosun bir farkl1
versiyonuna Pakistan’da da rastlamak miimkiindiir. Pencapli Sufi Kalender Abu Ali’nin
bir duvar1 at gibi siirdiigii; Sarakh’li Seyh Lokman’in ise seriat kurallarima uymadigi
icin kendisini uyarmaya gelen din adamlarmni duvar yiiriiterek karsiladigi rivayet
edilmektedir (Danik, 2006:51-61). Burada son olarak bir noktanin altin1 ¢izmek yerinde

olacaktir.

2% Menkibenin bir degisik versiyonu Menakibu’l Kudsiyye’de Dede Garkin’la Seyyid Ahmed-i Kebir-i Rifai
arasinda gegcmektedir, dolayisiyla cansiz varliklarin yiritilmesi ve bu olgu tzerinden olusturulan mitler
gruplar arasi isim farkliliklari yapilarak kusaktan kusaga aktariimistir. S6z konusu menkibe ise su
sekildedir: “Seyyidii’l-halk-hulk seyh-i kebir, Ol Riifd’i ki giin gibi balkir/ Mar-i1 sengin elinde sir-i jiyan,
Uzre binmis geliir ki kani fiilén/ Seyh ister ki gére gosterde, Halvetinden revan cikar Dede/ Eyeri hddime
isaret ider, Kor divér izre hddim ata gider/ Ata binmez Dede divdra bindir, Divér altinda at gibi atilur/
Dede Garkin kerametin gériir bir, Bir divdra biner yiirir olur sir” Menakibu’l Kudsiyye, 130.-135. beyitler.
30 Seyyit Mahmut Hayrani ve Haci Bektas-i Veli arasinda gecen menkibe su sekildedir: “Haci Bektds’in
tinii her yere yayilmisti, her taraftan erenleri gérmeye geliyorlardi. Aksehir’de, Seyyid Mahmut Hayrani
derler bir er vardi. Bu er bir giin, bir arslana bindi; bir yilani da kamg¢i yapti ve li¢ yiiz Mevlevi dervisiyle
Hiinkar’1 gérmek icin yola ¢ikti. Sulucakaraéyiik’e yaklasinca, durumu Hiinkar’a bildirdiler, ‘Aliler SirtI’na
yaklasti.” dediler. Hiinkér ‘O gelen kisi canliya binmis, biz cansiza binelim’ dedi. Kizilcahalvet yakininda bir
kizil kaya vardi; bir dam duvari kadar bliyiiktii. Hemen o kayanin listiine ¢ikti ve ‘Ey kayacik, Tanri’nin
izniyle o gelen erenlerden yana yiirii’ buyurdu. Kaya, o an kus ucar gibi giirleyerek Aliler Sirti’na dogru yol
almaya basladi. Bu nedenle o kayanin basi tipki bir kusa benzer. Ote yandan Seyyit Mahmut Hayrani,
arslan Ustiinde elinde yilanla gelirken, Hiinkar’in bir kayaya binmis, yiiriitiip gelmekte oldugunu gérdii.
‘Er nazaninda kiistahlik, edepsizlik etmisiz’ deyip arslandan indi, yilani da elinden atti. Hiinkér, kayaya
‘Dur!’ dedi, kaya durdu. Seyyid Mahmut ile dervisler, Hiinkar’in eline ayagina diistiiler. Tekkekaya’nin
dibine oturdular; tam bir hafta sohbet ettiler, yediler, ictiler, semah déndiiler, safa ettiler. Cevreden
duyan isiten muhipler, asiklar da geldiler. Bir hafta sonra Seyyid Mahmut Hayrani, peymanceye durdu;
izin istedi. Hiinkdr ‘Hayran’im, seni bulundugun o yere saldik; orasi ekmegin olsun, yiirii’ dedi. Seyyid
Mahmut Hayrani, erenlerin safa nazarini aldiktan sonra vedalasip Aksehir’e dogru yiiriidii gitti.” Hacl
Bektas-i Veli Vilayetnamesi, haz. Abdiilbaki Gélpinarli, inkilap Kitabevi, istanbul 1990, s.49
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4. INANCLAR

Biilbiil idim Giil dalinda sakidim,
Medet Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali.

Sah-1 Merdan kitabindan okudum,

Medet Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali.

4.1. Hak-Muhammed-Ali: insan Ali’den Kozmik Ali’ye Ali

Tasavvurlar

“Hak-Muhammed-Ali” kavrami Aleviligin temel yapi tasglarindan bir tanesidir.
Dinler tarihinde 6nemli bir yer isgal eden “li¢leme” inanglarinin Alevilikte zuhur eden
bir parcasidir. Bilindigi iizere dinler tarihinde bir¢ok inangta “Zicleme” kavrami
mevcuttur. Alevilikte bahsi gecen bu tigleme ise diger drneklere sadece sayisal anlamda
benzemektedir. Burada kesin bir birlige inanan Aleviler s6zlii gecen li¢ varligin bir
sayllmas1 gerektigine inanmaktadirlar. Bu inan¢ i¢in Ay’m yapmis oldugu
degerlendirmede; “Tanrinin Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin birligi ve ayniligi iizerine,
Tanri’min ilk kez Hz. Muhammed ve Hz. Ali suretinde tecelli ettigi kabulii tizerine

kuruludur (Ay, 2015:7).” diyerek inancin birlik kismina vurgu yapmuistir.

Tanri, Alevi inang sistemi icerisinde mutlak yaraticidir. Tanri’’nin bu yaratma
kudreti Alevilik icerisinde bir mitle desteklenmistir. Yaratilis miti her inancin kendi
icerisinde var olan en 6nemli gizemdir. Dolayistyla en yiice tanrisal eser de diinyanin
yaradilist oldugu i¢in kozmogoninin anilmasi bircok inangta Onemli bir yer isgal
etmektedir (Eliade, 2017:95). Alevi kolektif bellegi yaradilis1 su sekilde aktarmaktadir:
“Yaradan, alem dedigimiz evreni milyarlarca yil once yaratti. Yerleri, gokleri, daglari,
taslart yaratmis. Diinya bombos, bir tek nur yaratmis. O nurda Allah’in inayeti ve
sevginin birlesmesi var. Allah o nura ‘Ben alemi yaratacagim, sen de git gez biitiin
alemi nurlandwr.” dedi. O bir topak nur yetmis sekiz bin yil gezdi, yaratilacak biitiin

alemi nurlandirdi; sonra Allah’in karsisina cikti, yoruldu. Ilk énce bir damla géz yas
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doktii; o gozyast deniz oldu. Denizin tuzlu olmasi ondandwr. Bir damla da ter diistii
topragin altina gitti o da su oldu; suyun nur olmasi da oradandir. Iste insanligin
yvaradilisi sevgi vizerinedir. Sonra Adem’i yaratti. Dort biiyiik melaikeye ‘Ben yeryiiziine
bir insan yaratacagim, bana her cesit topraktan getirin’ dedi. Ilk énce Cebrail indi ama
topragi alacakken daglar, taslar ve topraklar aglamaya basladi. Cebrail merhamete
geldi ve toprag gotiiremedi. Israfil de Mikail de gotiiremedi. Derken Allah i istedigi
topragi Azrail getirdi. Azrail’e ‘Senin getirdigin topraktan ben insami yaratacagim.

Miikafat olarak da insanin canini sen alacaksin’ dedi (CEM_KIL). ”

Alevilik Hz. Muhammed ve Hz. Ali’de ilahi bir nur goriir. Ayr1 viicuda sahip olsalar
da beraberdirler, ayn1 nurdan yaratimislardir ve bir sahsin iki adiymiscasina kabul
edilmislerdir (Figlali, 2006:185). Tahtact Alevi toplulugu da bu {iclemeyi olusturan
Hak, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi birbirinden ayrmamistir. Onlar, Tanrmin Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’yi kendi nurundan yarattigia inanmislardir (Selguk, 2008:2).
Tanrisal olan bu bagdan otiirli de isimlerinin birlikte anilmasi gerekmektedir. Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’nin yaratildigi bu nura “Nur-1 Muhammedi” adin1 vermislerdir.
Alevi ve genel Islam inancma gore Tanr’nin evreni yaratmasi iste bu nur sebebiyledir
(Figlali, 2006:184). Alevi toplumunun 6nde gelen arastirmacilarindan Riza Zelyut’a
gore: “Ali ve Hz. Muhammed aymi nurdandwr. Bu nur kronolojik tarihin disindaki
zamanin icinden, son peygamberle birlikte diinyevi zamanin igine girmistir. Bu nur
Hz. Muhammed’de niibiivvet, Ali’de de velayet nuru olarak bicimlenmistir (Zelyut,
1992:55). Kolektif bellek Hak-Muhammed-Ali inanc1 hakkindaki diisiincelerini yapilan
goriismelerde su sekilde ifade etmistir: “Hak-Muhammed-Ali iiclemesinde iiciiniin
birbirinden ayri gayri olmadigini goriiyoruz. Hepimiz Bir’den var olduk, Bir’'den karar
kildik. Isimler farkli olsa da ézde bir birlik oldugunu gériiyoruz. O iiclemenin birlik ve
beraberlik icerisinde oldugunu anlatmaya c¢alistyoruz. Yoksa birbirinden farkinin
oldugunu séyleyemeyiz. Ucii birbirini tamamlayip bir unsur olusturuyor. Sevginin,
askin var olusunun oradan geldigini kabul ediyoruz (AL_TEK).” Vurgu yapilan “Bir”
ifadesi ad1 gegen bu ii¢ varligin Alevi kozmogonisinde bir tekligi ifade etmesi agisindan
ayrilamaz bir biitlin olarak algilandigin1 gostermektedir. Tanr1 alemi yaratmadan 6nce
onun niivesi olan Muhammed-Ali nurunu yaratt1 ve bu nur iizerinden alemi meydana

getirdigine inanilmustir.
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Nur-1 Muhammedi mitolojisi Hak-Muhammed-Ali ii¢glemesinin merkezinde yer
almaktadir. Bu mitoloji; Adem yaratildig1 zaman onun alninda goriilen nurun biitiin
peygamberlere gecip Muhammed’in dedesi Abdiilmuttalip’te ikiye ayrilarak Hz.
Muhammed’e niibiivvet, Hz. Ali’de de velayet nuru olarak ortaya ¢ikmasi inancina
dayanir. Bu nur Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin evliliginde tekrar birleserek soyun devamini
getirecek olan kutsiyetin de bir agiklamasidir. Nur-u Muhammedi kavrami yine bir
anlatimla “Giiruh-u Naci®'” mitiyle sistematiklesmistir. Bu mitoloji konusunda Alevi
toplumsal belleginden dinlenilen anlati su sekildedir: “Ademle Havva eviendiler.
Evlenince bunlardan biri erkek biri kiz ikiz olmak tizere doksan dokuz tane cocuk oldu.
Insanhigin iiremesi icin onlarin birbiriyle evlenmesi lazimdi. Bir siire sonra Adem ve
Havva bobiirlendi, ‘bu kadar ¢ocuk olmasi benim kerametimdir.’ diyerek tartistilar.
Sonra dediler ki ‘bir keramet gésterelim, herkes siilbiinii ayrt ayri kiiplere koysun;
agzimt baglasin. Kirk giin sonra kiipiin agzi agilsin.” Tam otuz dokuzuncu giin Havva
Adem’in kiipiinii salladi. Kirkiner giin kiipii actilar; Havva’'min kiipiinden biitiin bortii-
bocek, akrepler, yilanlar ve ¢ryanlar ¢ikti. Adem ’in kiiptinden ise nur topu gibi bir oglan
cocugu ¢ikti. Sen kimsin dediklerinde ¢ocuk dile gelip ben Sit’im dedi. Sit Adem’in
bizzat kendi nurundandir. Sit on alti yasina geldiginde ona es olarak cennet hurisi
Giiruh-u Naci indi. O cennet melegiyle eviendiler. Sonra diinyaya gelen Dbiitiin

pevgamberler de Sit’in soyundandir (CEM_KIL)”

Bu mite gore Tanri’nin Adem’in siilbiinden kendi nuru vasitasiyla yarattig1 bir insan
olan Sit, yine cennetten gonderilen Giliruh-u Naci adli ilahi varliktan iireyen nesli
vasttasiyla bir nur silsilesinin baslangicini olusturmustur. Bu silsile Alevi mitolojisine
gore tiim peygamberlerde zuhur ederek ilahi gorevin kaynagi yine ilahi bir soy
epifanisine baglanmistir. Bu epifani sadece peygamberlerle sinirli kalmamis, daha sonra
velayete oradan da on iki imama kadar devam ederek soy temelli kutsiyet devam

etmistir.

31Bir mit her noktada ayni sekilde anlatiimaz, mit gesitli versiyonlariyla bellekte yer alabilir. Anlatinin bir
baska versiyonunu Riza Yildirim su sekilde aktarmaktadir: “Yetmis iki cocuktan sonra Adem’e vahiy geldi.
Tekrar bir cocuk yapmalari istendi. Havva Ana kabul etmedi. Cenab-i Allah Cebrail’e emretti ve Adem’e
Gliruh-u Naci adinda bir huri génderdi. Havva Anamiz huriyi gérdii. ‘Bu kim?’ diye sordu. ‘Bunu Adem icin
getirdik.” dediler. ‘Bundan ¢ocuk olacak’ dediler. Havva Anamiz da ‘Allah’in benden ¢ocuk vermeye glicii
yetmiyor mu ki,’ dedi ve Adem’in yanina gitti. Ehl-i Beyt siilalesi oradan (Adem ile Havva’dan) dedil.
Adem Ata’ya huri kizini génderdi. Havva Ana da vardi ama huri kizini génderdi. Huri kizi Adem ile evlendi.
Huri kizindan Ehl-i Beyt siilalesi geldi.” Riza Yildinm, Geleneksel Alevilik- inang, ibadet, Kurumlar,
Toplumsal Yapi, Kolektif Bellek, iletisim yay., istanbul 2018, s.356.
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Yukarida Nur-1 Muhammedi’nin Hz. Ali ve Hz. Muhammed’de ikiye ayrildigini,
Hz. Muhammed’de niibiivvet, Hz. Ali’de ise velayet olarak kendini gosterdigi
belirtilmisti. Oncelikle ifade etmek gerekir ki Tahtact Alevileri Hz. Ali’yi Hz.
Muhammed’in Ustiinde gormemektedirler. Peygamberligi velayetin Oniine koyarak
hiyerarsik olarak da 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Niibiivvet, Hz. Muhammed’e dogrudan
Tanr1 tarafindan bahsedilmis bir ilahi emir olarak Alevilik i¢in 6nemli bir konudur.
Burada Alevi inang sisteminin Siinni bakis agisindan ayrildigi nokta ise niibiivvetin
dolayisiyla Hz. Muhammed’in seriati, Hz. Ali’ye ait olan velayetin ise tarikat1 temsil
etmesidir. Peygamber ilahi gorevini yerine getirdikten sonra vefat etmis ve dini saglama
alma ve sirrina sahip olma hakk: velayete gecmistir, ¢linkii dinin batmi sirrint velayet
makami1 bilmektedir. Velayet de dogal olarak Peygamber’in en yakini, amcaoglu ve
damadi olan ve kutsal soyu devam ettirecek olan Hz. Ali ve onun devamina ait

olmustur.

Din kuruculari, dinler tarihi igerisinde hep flu kisiler olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
Hayat hikayeleri efsanevi anlatilara veya kendilerinden ¢ok sonra yazilmis eserlere
dayandirilmaktadir. Fakat 6nemli din kurucular1 igerisinde varligindan ger¢ek anlamda
haberdar olunan tek kisi Hz. Muhammed’dir. Eliade’nin bu konudaki ifadesi kayda
degerdir: “Evrensel din kurucularinin en az biri i¢in olduk¢a zengin bir tarihsel belge
kiilliyatina sahip olmak onemlidir, dinsel bir dehamin giicii boylelikle daha iyi
anlasilabilir; baska bir deyisle dinsel bir dehanmin ¢agrisimi zafere ulastirmak, ozetle
dogrudan tarihin akisini kokten degistirmek icin tarihsel kosullari hangi noktaya dek
kullanabilecegi boylelikle aywrt edilebilir (Eliade, 2017:89).”” Bu anlatim ¢er¢evesinde
incelendigi zaman Hz. Muhammed’in dinler tarihi igerisinde bir “ger¢ek kisilik” olarak
kendisini gostermektedir. O’nu tek basina bir din kurucusu olarak nitelemek eksik
kalmaktadir. Ayrica Medine’ye gerceklestirilen Hicret’le bir devlet kurucusu hiiviyetini
de kazandirmaktadir ki yine diger kurucular arasinda bu yoniiyle kendine 6zgii bir yer
edinmektedir. Hz. Muhammed’in devlet bagkanligi hiiviyetiyle birlikte Arap
toplumunda biiylik degisiklikler meydana gelmis ve cahiliye doneminin pek cok
aligkanlhigindan vaz gecilmistir (Orak Ergiilen, 2018:19).
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Peygamber kavrami genel olarak iistiin ve temiz bir insan resmi gizer. Hz. Isa’nin
bir bakire olan Meryem’den dogmasit bunun en canli Orneklerinden biridir. Hz.
Muhammed’in safligin1 ve temizligini Schimmel su ciimlelerle aktarmaktadir:
“Kur’an’da Muhammed’in iimmi oldugu soylenir. Islam sofulugunu anlamanin temeli
burada yatar. Allah’in kelam olarak ete kemige biiriiniip Isa araciligiyla tecelli ettigi
Hiristiyanlikta, kelama tertemiz bir kap olusturmak icin Meryem’in bakireligi nasil
gerekli idiyse, ayni sekilde Allah’in Kur’an’in kelami aracihigiyla tecelli ettigi Islam’da
da; emaneti, safligi bozulmamis bir sekilde aktarabilmesi i¢cin Muhammed’in, sozlii
olsun yazili olsun ‘akli’ bilgiyle kirlenmemis bir kap olmasi gerekliydi (Schimmel,
2018:60) " Schimmel Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevini almadan 6nce okuma-
yazma bilmemesini tam bir temizlik cercevesinde degerlendirerek, donemin Arap
toplum geleneginin disinda daha saf bir sekilde kalarak ve en 6nemlisi diinyevi bilgiden
uzak kalarak bu goreve hazirlandigin isaret etmektedir. Hz. Muhammed’in ilahi dinler
icin diger bir onemi ise kendisinin son peygamber oldugu ve onunla birlikte
peygamberlik halkasinin da tamamlandigidir. Ayrica; Kur’an Islam’in yeni bir din
olmayip?? insanlik tarihindeki biitiin peygamberlerin onderliginde insanlara bildirilen
ilahi emirlerin nihai bi¢imi oldugunu belirtir (Sachedina, 2014:6). Dolayisiyla Hz.
Muhammed bu ilahi emir zincirinin son temsilcisi ve mesaji aktaran son kisi iinvaninin

da sahibidir. “Sir” ise velayetindir.

Velayet zincirinin ilk halkas1 olarak kabul edilen Hz. Ali hem Alevi inancinin hem
de Alevi tasavvuf diisiincesinin temelinde yer alir. Bu inanis i¢in o, imamdir. imam Ali
Aleviler icin ne ifade etmektedir? Imam Ali’yi nasil algilamislardir? Insan mudir, yoksa
insaniistii bir varlik midir? Gibi sorular1 sorarak ve bu sorulara cevaplar arayarak dogru
noktalara ulasilabilecegi diisiiniilmektedir. Aleviligin bu konudaki diisiinceleri ve Siinni
Islam’in bu diisiincelere verdigi cevaplar Islam Diinyasi’'n1 uzun siirecek bazi
anlasmazliklara siiriikledigi bir vakiadir. Tarihsel agidan bakildiginda Islam halifelerinin
dordiinciisii, Peygamber’in amcaoglu ve damadi, Islam ordularinin komutan: olan Hz.

Ali; Alevi inancma gore ise halife se¢imlerinde hakki yenmis, goz ardi edilmeye

32 jlgili ayet: “O, NGh’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi, [bréhim’e, Mdisd’ya ve Isé’ya

buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayriliga diismeyesiniz. Kendilerini davet
ettigin bu din miisriklere agir geldi. Allah (dini teblig icin) diledigini secer ve kendisine yéneleni dogruya
iletir.” Kur'an-1 Kerim Tiirkge Meali, Cev.: EImalili Hamdi Yazir, Diyanet isleri Baskanhg yay., istanbul,
2018, 42:13.
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calisilmis ve kendisini istemeyenler tarafindan suikasta kurban gitmis, erenlerin

evliyalarin piri ve hem insan hem de insaniistii bir varliktir.

Hz. Ali’yi diger Islam biiyiiklerinden aywran bir numarali etken Peygamber ile
arasindaki ailevi bagdwr. Kendisi kiigiik yaslardan itibaren Peygamber’in himayesine
girmis ve O’nun yaninda biiyiimiistiir. islam, Peygamber’e teblig edildiginde yine Hz.
Ali ilk inananlar arsinda olmustur. Islam’m ilk yillarindan itibaren de biitiin savaslara
katilarak, Miisliimanlar arasinda kahramanhigin sembolii haline gelmistir (Unliisoy,
2016:22,26). Hicret gerceklestiginde Mekkeliler ile Medineliler arasindaki olas1 ihtilafi
onlemek amaciyla tamamen din birligine dayal1 bir kardeslik orgiitlenmesi 6ngéren Hz.
Muhammed, herkesi birbiri ile esleyip kardes ilan etmistir. Fakat Hz. Ali kimseyle
kardes ilan edilmemisti. Bunun {lizerine “Ya Resulullah, ashabini birbirine kardes ettin,
beni ise yalniz biraktin” diyen Hz. Ali’ye, Hz. Muhammed “Sen, Musa’ya Harun ne
menzildeyse, bana o menzildesin; ancak bundan sonra peygamber yok; sen diinyada da
benim kardesimsin, ahirette de (GOlpinarli, 2019:29)” demistir. Bu ilan Alevilere gore
Hz. Ali’nin Peygamber’in vasisi olarak Islam’in asil Imam’i oldugu seklinde
yorumlanmistir. Yukarida da bahsedilen Nur-1 Muhammedi’nin de sahibi olan Hz. Ali

bu menkibeye gore Peygamber tarafindan tasdik edilmistir.

Peygamber’in 6liimii ciddi bir sorunu beraberinde getirmistir. Calude Cahen’in
ifadesiyle “az kalsin biitiin eserleri yikilryyordu (Cahen, 2000:22)”; ¢iinkii Peygamber
kendinden sonra yerine gegecek kisiyi tayin etmeden vefat etmisti, bu da Islam diinyas1
icin yiizlerce yil siirecek bir kivileimin yakilmasi anlamina gelmistir. Dolayisiyla Alevi
inancina mensup Kkisilerin belle§inde de en cok yer eden olaylardan bir tanesi
Peygamber’in cenazesi ve yapilan halifelik secimidir. Tahtaci bellegi goriismeler
sirasinda menkibeyi su sekilde aktarmistir: “Ali’ye karsi siyasi bir durum var. Hz
Muhammed éldiikten sonra Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman toplanti yapiyorlar.
Hz. Ali haber gonderiyor; gelin once cenazeyi defnedelim diye. Onlardan bir haber
gelmiyor. Orada bir karar alimip biz varisi segtik diyorlar, Hz. Ali’ye danisiimiyor bile
¢linkii O’ndan ¢ekiniyorlar. Hz. Ali de cenazeyi kendisi gomiiyor. Nasil olur da bizden
habersiz defnedersin diye sorduklarinda da Hz. Ali ben size haber saldim ama
gelmediniz deyince; aralarindan biri o zaman cenazeyi ¢ikarip tekrar defnedelim diyor.
Bu sefer Hz. Ali Ziilfikar't gosteriyor ve bir adim geri ¢ekiliyorlar (HAL_ER)”
“Peygamber’in oldiigii giin Hz. Ali efendimiz O’nun defin isleriyle ugrasirken, baska
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bir yerde Hz. Ebu Bekir’in halifeligi ilan edildi. Hz. Ali buna bir sey diyemedi zaten
demeye firsatt da olmadi. Sonra Hz. Ali’ye gelip cenazeyi tekrar defnedelim
dediklerinde Hz. Ali o zaman bunu yaparsaniz ben de Ziilfikar’t alip karsiniza dikilirim
dedi ve onlar da korktular (IS_TK).” Menkibelerde vurgu yapilan temel nokta Hz.
Ali’nin Peygamber’in cenazesini kaldirirken digerlerinin halifelik igleriyle ugrastiklari
ve secimden sonra tekrar gomelim dediklerinde de Hz. Ali’nin insani vasiflarini terk
edip efsanevi kilic1 Ziilfikar’la bu yanls ise karsi koymasi dikkat ¢eken noktalardir.

Kilic1 goren karsi taraf ise Hz. Ali’nin heybetinden cekinerek geri ¢ekilmistir.

Mesruiyet saglama her inancin temelinde yatan 6nemli bir parametredir. Inananlar
inanglarin1 mesru bir zemine oturtarak karsisinda yer alan gruba saglamliklarini kabul
ettirmeye c¢alismalar1 olagan bir durumdur. Alevi inancinin mesruiyet saglama
konusundaki ilk adim1 Peygamberin cenaze toreni vasitasiyla olmustur. Gergek vasi Hz.
Ali goz ardi edilerek Peygamber’in yakin arkadasi Ebu Bekir-i Siddik’in halife
secilmesi  Aleviler tarafindan peygamberin vasiyetine uyulmamasi yoOniinde
degerlendirilmistir. Fakat Hz. Ali Islam’a olan baghlg ile bu olanlara ses
cikarmayarak, sira kendisine gelene kadar ilk ii¢c halifeye her zaman yardimda
bulunmustur. Ornegin Hicri Takvimin esas almmas: diisiincesi kaynaklara ve rivayete
gore Hz. Ali’ye aittir. Hz. Osman’in halife se¢iminde de yine Hz. Osman lehinde oy
kullanmig ve yaninda olmustur. Fakat yanlis gordiiklerini ve uygulamalar1 elestirmekten
de gekinmeyerek tavrini korumustur (Unliisoy, 2016:34-35). Alevilik diisiincesine gore
de Hz. Ali i¢in halifelik hic onemli degildir; onun asil isinin dinin 6zlinii agiklama

yetkisiyle donatildig1 Imamet vazifesi oldugu anlayist hakimdir (Figlali, 2014:113).

Hz. Osman’m sehadetinden sonra Hz. Ali halife olarak sec¢ilmistir. Halifeliginin
baslangicindan itibaren elestirdigi bir¢ok noktay1 degistirmeye calismis ve bazi valilerin
yerlerini degistirme yoluna gitmistir. Hz. Ali’nin bu tayinlerine ise en sert tepkiyi Sam
Valisi Muaviye vermistir. Hz. Ali’nin halifeligini tanimayan Muaviye Hz. Osman’in
kanini talep bahanesiyle Sam halkmi Hz. Ali’ye kars1 kigkirtmustir (Unliisoy, 2016:37).
Muaviye’nin, Hz. Ali’nin halifeligini tanimamasi siyaseten olsa da kokleri Islam

oncesine dayanan Emevi-Hasimi cekismesi de burada etkili faktérlerden biridir®3.

33 [slamiyet’in kiblesi K&be islam &ncesi ddnemde de 6nemli bir hac merkezi vasfi tasimaktaydi. Kur’an’a
gére Hz. ibrahim insa ettigi icin (2:127) bu yapinin bakimi ve sorumlulugu konusunda iki &nemli aile

55



Muaviye ile ¢ekismenin yani sira diger yandan Hz. Ebu Bekir’in kiz1 ve Peygamber’in
son esi Hz. Ayse ile ashabin 6nde gelenlerinden Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr de Hz. Ali’ye
biat etmeyenler arasindadir. Muaviye gibi onlar da Hz. Osman’in katillerinin
yakalanmasi gerektigini ve Hz. Ali’nin bu isle ugrasmamasini bahane gostererek isyan
etmislerdir. Isyanin sonucunda basinda Hz. Ayse’nin basinda bulundugu ordu ile hilafet
ordusu Basra yakinlarindaki Hureybe’de kars1 karsiya gelmislerdir (Figlali, 2014:122).
Islam tarihine “Cemel Vakasi” olarak gecen bu ac1 hadisede Talha ve Ziibeyr yasamini

yitirmistir (Unliisoy, 2016:39).

Cemel Vakasi’nin ardindan Hz. Ali, Muaviye’ye kendisine biat etmek lizere elgi
gonderse de Muaviye buna tevecciih gostermemistir. Muaviye iddiasindan
vazgegmeyerek savasi kaginilmaz hale getirmis ve neticesinde Siffin Savasi yasanmaistir.
Bu savasa dair hemen hemen tiim anlatimlarda, Hz. Ali savas1 kazanacakken
Muaviye’nin askerlerinin Kur’an yapraklarin1 mizraklarinin ucuna takarak Hz. Ali’nin

ordusunun motivasyonunu diisiirmeleri rivayet edilmistir>*.

Savasin akabinde gidilen “Hakem Olayi”nda Muaviye’nin hileyle halife ilan
edilmesi Hz. Ali tarafindan kabul edilmemistir. Neticede bu ihtilafli durumun ardindan
Hz. Ali Kufe’ye ¢ekilmis ve 661 yilinda Abdurrahman b. Miilcem El-Muradi tarafindan
zehirli bir hangerle bicaklanarak suikasta kurban gitmistir (Unliisoy, 2016:42,43).

Tarihsel olarak kisaca dzetlemeye calisildigi gibi “Insan Ali ’nin hikayesi bu sekildedir.

Dinler tarihine bakildiginda inancin igerisinde bazi kisilerin zamanla tarihsel
gercekligin disina ¢ikip “Kozmik Insan” olarak algilandig1 goriilebilir. Kozmik Insan
kavramiyla anlatilmaya g¢alisilan; bedenden ve ruhtan azade, sozii edilen insanin artik
zamandan ve mekindan bagimsiz diisiiniilen, insaniistii bir konuma gelmis veya
getirilmig inan¢ i¢in 6nemli bir figiir olarak diisiiniilen insandwr. Alevilik i¢in bu Hz.

Ali’dir. Peki Hz. Ali neden ve nasil bu sekilde algilanmustir? Insan Ali, hangi sartlar ve

siirekli bir tartisma icerisinde bulunmustur. islam sonrasi dénemde de bu tartisma 6nce Ali-Muaviye,
daha sonra da Yezid-Hiiseyin micadelelerinde en Ust noktaya ulasacaktir.

34 Cahen Muaviye askerlerinin “iste aramizdaki anlasmaziiklari ¢ézecek hakem budur” diyerek
bagirdiklarini Claude Cahen, fslamiyet, |, cev. Esat Nermi Erendor, Bilgi yay. Ankara 2000, s.32 bu da
Ali'nin ordusu tarafindan bir duraksamaya sebep oldugunu; Unlisoy ise “Allah’in kitabinin hakem
olmasinin” teklif edildigini belirtmistir. Kamile Unliisoy, Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlari XllI-XVI. Yiizyillar,
TTK yay, Ankara 2016, s.41. Figlah da yine ayni sekilde “Muaviye’nin ordusunun Allah’in kitabi aramizda
hakem olsun” dediklerini belirterek genel olarak savasin kazanani belli olacakken yapilan bu hileyle

dengelerin degistigine vurgu yapmislardir. Ethem Ruhi Figlali, “Siinni Tarih ve ilahiyat Gelenedinde Hz.
Ali”, edit. Ahmet Yasar Ocak, Tarihten Teolojiye; islam inanclarinda Hz. Ali, TTK yay., Ankara 2014, 5.124.
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mitlerle Kozmik Ali’ye donligmiistiir? Alevi mitolojisi Hz. Ali hakkinda bununla alakali
pek cok kiymetli malzeme vermektedir. Oncelikle yukarida agiklanan Hak-Muhammed-
Ali kavramu Aleviligin Ucler olarak tanimladig1 en kutsal zincirinin son kisisidir. Hz.
Ali, Alevilik diisiincesinde insan kimligini 6liimiiyle beraber yitirmis ve artik diinya dis1

bir kisi boyutuna ge¢mistir.

Anlatilarin ilki cenazesiyle alakali mittir. Bu mite dair Alevi toplumundan ¢alisma
kapsaminda dinlenen anlat1 su sekildedir: “Sah-1 Merdan Ali hakka yiiriimeden once
ogullarina ‘ben dldiikten sonra ¢ocuklarina dogudan yiizii pegeli bir bedevi gelecek,
benim naasimi alip gidecek, sakin onu durdurmaya ¢alismayin’ diyor ve gergekten o
bedevi gelip cenazeyi alyyor, yikiyor ve kefenliyor. Hz. Hiiseyin dayanamayip
arkasindan kosuyor ve bir bakiyor ki o bedevi Sah-i Merdan Ali’'nin kendisi
(AL_TEK)” Haci1 Bektds-1 Veli Vilayetnamesi’nde bu mite benzer bir anlatim Haci
Bektis ve Saru Ismail arasinda da ge¢mektedir ve bazi Alevi ziimreleri Hac1 Bektas-1

Veli'nin Hz. Ali’nin yeniden gelmis hali olduguna da inanmaktadirlar®®>. Alevi tarihi

35 Bu mit Haci Bektas-1 Veli Vilayetnamesi'nde Haci Bektas’a atfedilen sekliyle su sekilde gegmektedir “..
Sonra Tanri’ya niyazda bulundu. Peygamber’e salavat getirdi; kendi kendisine dua okudu ve Tanri’ya can
verdi. Saru ismail vasiyetine uyup hirkasiyla yiiziinii érttii; halvetin kapisini kapatti ve disari ¢ikti. Erenler
anasi Kadincik, Seyyit Mahmut Hayran, Karaca Ahmet, Kolu A¢ik Hacim Sultan, Rasul Baba, Seyit Cemal
Sultan sé6ziin kisasi tiim erenler, atli-yaya gelip yanip aglastilar; derken bir de baktilar ki Ciledagi
yéniinden, bir toz kopmus geliyordu; bir anda yaklasti. Hiinkar’in dedigi gibi bu kisi yiiziinii yesil bir pece
ile 6rtmiistii; altinda bir boz at, elinde bir mizrak vardi. Erenlere selam verdi; selamini aldilar. Mizragini
yere sapladi, atindan indi ve dogruca halvete girdi. Saru ismail disinda kimse halvete alinmadi; Karaca
Ahmet kapida nébet tuttu; kimseyi iceri sokmadi. Saru ismail su dékti. Yiizii pegeli er yikadi. Yanindaki
hiille donlarini kefen etti; onu kefenledi. Sonra tabuta koydular, alip musallaya gétiirdiiler. Boz atli er éne
gecip imamlik etti; erenler yetmis saf olup ona uydular. Namazi kilindi, gétiiriip sirladilar. Boz atli er
erenlerle vedalasip, atina atladi ve siirdii. Saru ismail kendi kendine ‘Acaba bu kim gériismiis oldugum
icin Hizir olsaydi muhakkak tanirdim’ dedi ve kosarak ardindan yetisti, ‘Namazini kildigin, yiiziinii
goérdiigiin er hakki icin sen kimsin? Bana bildir’ diye yakardi. Boz atl er, Saru ismail’in niyazina
dayanamadi; pecesini agti. Saru Ismail’in karsisinda birden Haci Bektds-1 Veli beliriverdi. [smail atinin
ayagina diisip, hayranhgini belirtti, ‘Liitfet erenler sahi otuz li¢ yildir hizmetindeyim; seni bilememisim,
kusurum var, sucumu bagisla dedi.” Vilayetname, s.88-89.

Haci Bektas-1 Vell Tahtacl ziimresinde olmasa da Anadolu Alevileri icin dogal bir lider konumundadir
hatta bazi bolgelerde Hz. Ali'nin yeniden diinyaya gelmis hali olduguna inanilmaktadir, dolayisiyla
Vilayetname’de gecen bircok anlatinin da Hz. Ali ve Haci Bektas baglantili olmasi ¢ok dogaldir. Yildirim,
a.g.e., s.197. Arastirma sirasinda Ali ve Haci Bektas baglantisi Tahtaci zimresinden degil de daha ziyade
diger zlimrelere mensup kisilerden dinlendi. Baba Mansur Ocagi dedesi Sn. Ali Tekin Vilayetname’deki
miti aynen aktardi. izmir-Bergama Cepni dedesi Sn. Cemal Kiling ise: “Aslinda inanca gére Haci Bektds-1
Vell Hz. Ali’nin son sifatiydi. Belki ayni bedenden degil ama; gériis olarak, yelpaze olarak. Cisim olarak
degil ama; cismi olarak devami oldu.” Tahtaci zimresi bu gorise katilamamakla birlikte, Tahtaci
dusincesinden dinlenilenlere dayanarak bir tekrar gelis (Huliil) inancina rastlanmamistir. Haci Bektas ve
Hz. Ali arasindaki baglanti icin de Tahtaci toplumu tarafindan su sekilde bilgi verilmistir: “Hacr Bektds-i
Veli’ye de Hz. Ali’nin tekrar gelisi derler ama biz Tahtacilar buna pek riayet etmeyiz (ZIY_iz).” Yukarida da
bahsedildigi gibi diger Alevi zimrelerinin aksine Tahtacilar Haci Bektas gelenegine bagli olmadiklari igin,
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icin onemli kisilerden Abdal Musa da Hz. Ali’nin Haci Bektids donunda geldigini

siirlerinde anlatmistir:

Giivercin donunda Uruma ucan
Imamlar eviniin kapusun acan
Ciimle evliyalar iistiinden gecen
Var midwr hi¢bir er Ali’den gayri
(Eroz, 1990:238)

Alevilikteki Hz. Ali algisi, mistik vasfa sahip inanglardaki kisi gizemi imgesine tam
olarak uymaktadir. Kisi gizemcili§inde insan ile Tanr1 arasindaki iliski efendisinin
karsisindaki kole ya da masukuna kavusma oOzlemi duyan asik gibi disiiniiliir
(Schimmel, 2018:36). Hz. Ali de cenazesini kendi tasiyarak adeta oliime sevgilisine
kavusan bir asik gibi yiirtimiistiir. Hz. Ali’yi Alevilik diisincesinde Kozmik bir hale
biiriindiiren de onun ilahi giiciin tam bir yansimasi olarak goriilmesidir. Tahtaci toplumu
burada ciddi bir ayrima girerek kesinlikle insan oldugunu vurgulamaktadir. Bu
diisiinceyi de goriismelerde su sozlerle ifade ettiler: “Ali efendimiz bizim donderimiz.
Peygamber’in yaninda biiyiimiis dort dortliik bir insan. Evet bazi ziimreler Ali’yi Allah
dive gosterdiler fakat dogmus bir insan Allah olamaz (IS_TK)” “Ali Allah degildir.
Zaten kendisine Allah diyeni kiligtan gecirmistir (CEM_KIL).” Tamamen insan
olduguna ve dogduguna goére Hz. Ali insandwr. Fakat insan kimliginin yaninda onda
ilah1 bir yan da gormektedirler: “Ali diinyadan 6nce yaratilmis yedi kere gidip geldigine
inanmilan bir varliktir. Muhammed miraca ¢iktiginda onun elini gériir (ZIY 1Z)”
“Peygamberimiz bile demis;, Ya Ali dogdugunu bilmesem sana Allah derim diye. O
derece bir insan (IS_TK)” Selguk da Mersin’de Tahtacilar arasma yaptig1 arastirmada
Hz. Al’yi Allah olarak niteleyenlerin bile Allah’in yaratan; Hz. Muhammed ve Hz.
Ali’nin yaratilan olduguna vurgu yaptiklarini fakat “En-el Hakk’ mertebesine ulastigina

ve Tanristyla bir olduguna inandiklariin (Selguk, 2008:75) altm1 ¢izmistir. Tahtact

diger zimrelerin anlattigi bu mitleri kabul etmemekle birlikte sadece saygi duymaktadirlar. Dolayisiyla
Haci Bektas-1 Veli ve Hz. Ali baglantisi onlar igin sadece diger ziimrelere ait bir bilgi olarak belleklerinde
yer etmektedir.

58



diistincesine gore Hz. Ali ilahi vasiflar1 olan dogmus bir insandir. O’nun kutsiyeti
yaratilistan once ¢izilmistir. Sadece peygamberlere mahsus olan bir nurun tastyicisi ve
nurun devamini getirecek olan insan olarak goriilmiistiir. Alevi diislincesi de bu
diisiinceyi inancin merkezine yerlestirmistir. Oyle ki; onu kozmik alemin ezeli aktorii,
Nur-1 Muhammedi’nin ortagi yani varhigin sebebi ve Tanri’dan ilk tecelli eden varlik

olarak gormiislerdir (Ay, 2015:7).

Hz. Al’nin insaniistii vasfina ait anlatilarda dikkat c¢eken diger 6nemli husus
hakkindaki menkibelerdir. Anadolu kiiltiirtine bakildiginda hakkinda en fazla menkibe
tretilen Hz. Ali, bir Alp ve Gazi gibi algilanmistir. Cesurlugu ve yigitligi ile ilgili
anlatilardan birisi soyledir: “Diismanin biriyle Ali efendimiz harp ediyor. Diismanini
altina aldiginda adam Ali’nin yiiziine tiikiiriiyor. Ali birakiyor o zaman adami, ‘neden
bwraktin adami?’ diye sorduklarinda ‘Su anda éldiiriirsem nefsim i¢in oldiirecegim,; bu
da bize yakismaz. Hak icin oldiirmek varken nefsim igin oldiiriirsem Allah beni
affetmez’ diyor ve karsisindaki adam Miisliiman oluyor (IS_TK).” Menkibenin en gdze
carpan kismi1 Hz. Ali’nin karsisindaki diismanini dldiirmesinin tamamen islam’a dayali
olmasi ve is Islam’dan ¢ikip insani hirsa geldigi anda bundan vazgeg¢mesidir. Yine Hz.
Ali’nin kahramanliklarmi 6ven Hayber Kalesi, Kan Kalesi’nin fethedilmesi gibi
anlatilarda da Hz. Ali insani vasiflardan siyrilip tamamen mitolojik bir kahraman gibi

goriildiigii sdylenebilir.

Alevi kozmogonisinin ilk halkasi1 Ugler’in velayet kismmin temsilini {istlenen Hz.
Ali Nur-1 Muhammed’in sahibi ve tasiyicis1 olarak Alevilik inancinin temel
noktalarindan birini olusturmaktadir. Yildirim’a goére; “Kutsal olanla olmayan arasinda
kesin bir ¢izgi cizilemeyince Tanrisal olanla olmayani ayirt etmek de imkdnsiz hale
gelir. Alevilik soz konusu oldugunda, bu kargasa en fazla Ali’nin mahiyetinde karsimiza
ctkmaktadir (Yildirim, 2018:172).” Yildrim’m bu ifadesiyle anlagilan Alevi
teolojisinin insana bakist Tanrr’nmmn insanm yiiziinde tecessim ettigi seklindedir.
Dolayisiyla Hz. Ali de hem tanrisal nuru tasiyan hem de Tanri tarafindan velayetle
gorevlendirilmis bir sahsiyet olarak onun hakkinda “Allah mudir, yoksa insan mu?”
sorusu hep sorulagelmistir. Tahtac1 toplumu igerisinde c¢alisma kapsaminda yapilan
incelemelerde yukarida da bahsedildigi gibi bir anadan dogduguna isaret edilerek
“dogan bir insana Allah denilemez” diisturuyla onu tamamen Peygamber’in vasisi ve

imamet ile velayet makaminin piri olarak algilamislardur.
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4.2. Hiiseyin Kiiltii

Hz. Isa carmuha gerilitken “Baba, onlari bagisla; ¢iinkii ne yaptiklarini
bilmiyorlar.5” diyerek kendini insanhiga feda etmistir. Kerbela’da sehadete ermek
iizere olan Hz. Hiiseyin de kaderine bagl olarak kendini insanlik igin feda etmistir®’. Bu
yoniiyle Alevi inanci igin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’den sonraki en énemli karakter
olma Ozelligini tasimaktadir. Dinler tarihi icin “kendini insanliga feda etmek” c¢ok
onemli bir referans noktasidir. Frigya’nin Attis rahipleri Kybele torenlerinde insanlhigin
yeniden uyanmasi i¢in kendi cinsel organlarini keserek ya da Persephone Hades’le
evlenmeyi kabul ederek yapilan anlagsma geregi alti ay yeryiiziine ¢ikarak insanligi
yeniden uyandiracak ve bahara kavusturacaktir; dolayisiyla Persephone Hades’in
karanlhigina inerek, Attis rahipleri de erkekliklerinden vazgecerek kendilerini insanlik

icin feda etmislerdir.

Alevi inancinin Imam Hiiseyin’e mutlak kutsallik atfettigi bir vakiadir. Bu
kutsalligmm atfedilmesindeki en Onemli etken onun daha dogumundan itibaren
Kerbela’da sehit olacaginin bilinmesi ve bundan hi¢ kagmamasi olarak gosterilebilir.
Daha ileride deginilecek oruc mitolojisi tamamen Imam Hiiseyin’in ¢ektigi acilar ve bu
acilarm yeniden yasanmasi tizerine kurulmustur. Anadolu Alevileri i¢in de inancin bas
aktorii haline geldigini ve hatta inancin merkez sahsiyeti olarak goriildiigiinii s6ylemek
miimkiindiir. Dolayisiyla ¢alisma kapsaminda yapilan goriismelerde Tahtacilarin ve
diger ziimrelerin inang¢ icerisinde en fazla kutsallik atfettikleri figlir olarak 6n plana

¢ikmaktadir.

Hz. Ali’nin sehadetinin ardindan Muaviye halifeligini ilan etmistir. 676 yilinda
oglu Yezid’e biat edilmesini isteyerek (Figlal, 2006:46) halifeligi babadan ogula gecen
bir sisteme baglamak istemistir. Fakat o sirada Mekke’de bulunan Imam Hiiseyin bu

karardan memnun olmamistir. Gelen bir¢ok tepkiye ragmen Muaviye bu isteginden

3¢ incil,Luka 23:33

3Y\ldinm’in  yaptigi saha calismalarindan aktardiklari araciliglyla Hiseyin’in  daha bitin alem
yaratiimadan 6nce kendi istegiyle Kerbela Olay’'ni Gstlendigi belirtilmektedir. Buna dair Yildirim’in
aktardigi menkibe su sekildedir: “.... Ama Kerbela Vakasi ortada kaldi; kimse almadi. Cenab-1 Hak ‘Ya
ruhlar bunu alan yok mu? Bunun miikafati cok’ dedi. Ruhlar ‘Biz onu alamayiz, onu tasiyamayiz ¢ok agir’
dediler. imam Hiiseyin’in ruhu da oradaydi; ‘Ben bunu aldim, kabul ettim ama benim de senden bir
istegim var. Yarin diinya aleminde insanlar diinyaya geldiginde benim yasimi tutup da iki damla yas
déken kullarinin amel defterlerini bana ver’ Cenab-i Hak da ‘Sen Kerbela’yr kabul edersen ben de bu

kullarin amel defterini sana veririm’ dedi. Yildirim, a.g.e., s.121.
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vazgecmeyerek kararmna karsi gelecek olanlari idam etmekle tehdit etmistir (Figlal,
2006:48). Bunun iizerine Imam Hiiseyin’de kendisine destek aramaya baslamis, aradig1
destek Kufelilerden gelmistir ve gelen mektup iizerine Kufe’ye hareket etmistir. Hz.
Hiiseyin Kufe’ye gittiginde onu davet eden Kufe’li Miislimanlar davetlerine sahip
cikmamiglardir. Bazilar1 ise Hz. Hiiseyin’e karst kurulan orduya katimislardir
(Demircan, 2010:71). Thanete ugrayan Hiiseyin davasindan vazgecemeyerek Yezid’in
ordusuna dogru yiiriiylise gegmistir. Burada belirtmek gerekir ki Hz. Hiiseyin ve Yezid
arasindaki miicadelenin kokii yine cahiliye donemindeki Emevi-Hasimoglu rekabetine
dayanmaktadir. Bu baglamda Hasimogullar1 ve Umeyyeogullar1 arasinda var olan ve
Hz. Ali ile Muaviye’nin sahsinda bas gosteren bu kabilevi ¢atisma Hz. Hiiseyin ve
Yezid ile baska bir sekilde sahne almistir (Orak Ergiilen, 2018:27). Hz. Hiiseyin de bu
nokta da Muaviye’den sonra Yezid’in basa ge¢cmesini kurumun i¢inin bosaltilacagini ve
git gide yozlasacagni diisiinmiis ve en Onemlisi halifeligin Emevi ¢ikarlar1 ig¢in
kullanilacagini diisiinerek hareket etmistir (Orak Ergiilen, 2018:40). Kerbela’y1 katliam
yapan noktalardan bir diger 6nemlisi ise; Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilmeden ele gecirilmesi
miimkiinken bu dogrultuda hi¢ adim atilmamis ve sadece kendisi degil kadmlar ve

cocuklar da hedef alinarak onlar bile 6ldiirtilmiistiir (Orak Ergiilen, 2018:84).

Alevi toplumu Hz. Hiiseyin’in ordusunda 72 kisi oldugunu s6ylemektedir. Yezid
ise Hz. Hiiseyin’e karst kurdugu ordunun basmna Omer bin Sa’d’1 getirerek hareketi
bastirmak istemistir. Sa’d basta bu isi kabul etmek istemese de tehditler karsisinda daha
fazla dayanamayarak Hz. Hiiseyin’in {izerine yiiriimistir (Figlali, 2006:53). Bazi
arastirmacilar i¢in ise durum farklidir. Bu noktada Orak Ergililen’in degerlendirmesi
konunun baglami i¢in 6nemlidir. O’na gére; “Omer’in makam sevgisi, onu Hz.
Peygamber’in torununu oldiirenlerin arasina katmistir. Omer’in ismi tarihe aldig
resmi gorevlerle ve yaptigi islerle degil, Hz. Hiiseyin’i oldiiren ordunun komutani
olarak gecti (Orak Ergiilen, 2018:64). Iki ordu Irak yakinlarindaki Kerbela’ya
vardiklarinda Hz. Hiiseyin’in ordusunun Firat’la olan iliskisi kesilmis ve cok zor
durumda birakilmislardir. Bu olayin neticesinde Hz. Hiiseyin 1 Ekim (10 Muharrem)
680 giinii (Ozarslan, 2016:52) Simir isimli kisi tarafindan kafasmin kesilmesi suretiyle
sehit edilmistir (Figlali, 2006:56). Yezid’in Hz. Hiiseyin’i katletmesi dini bir olaydan
cok politik bir olgudur. Bu olgunun altinda yine yukarida belirtildigi iizere tarihi Emevi-
Hasimogullar1 rekabeti yatmaktadir (Demircan, 2010:52). Yildrim bu durumu su
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sozlerle ifade etmektedir: “Islam Tarihi’nin bir cephesi de iki kabile arasindaki
miicadeleden ibarettir. Bir tarafta iyiligin temsilcisi Peygamber ve Ali’nin kabilesi olan
Hagsimogullary; diger tarafta kotiliigiin temsilcisi Umeyyeogullari. Peygamber Ebu
Sufyan’la, Ali Muaviye’yle ve Hiiseyin de Yezid’le savasmistir. Tarihin ana ekseni olan

iyi-kotii kavgasi burada iki kabile ile 6zdeslesir (Y1ldirim, 2018:217).”

Olayin tarihi gerceklige dayali olarak anlatist bu sekildedir. Fakat insanligin
biligsel gelisimi siirecinde mitolojik anlatilarin kendisinden sonra gelisen destan
anlatilarina kaynaklik ettigi (Enveri, 2018:48) bir vakiadir. Dolayisiyla Kerbela anlatis1
da zamanla Anadolu Alevilerinin ve Tahtact toplumunun belleginde en c¢ok
destanlastirilan tarihi olaylardan biri haline gelmistir. Oyle ki Alevilik icin en dnemli
ibadetlerinden biri olan Muharrem Matemi, Kerbela Olayi’nin meydana getirdigi bir
ritlie]l olarak 6n plana ¢ikmustir (Orak Ergiilen, 2018:10). Alevi toplumsal bellegi
Kerbela menkibesini goriismelerde su sekilde aktarmistir: “Hiiseyin, babasi oldiikten
sonra Muaviye’ye ‘savasacaksan benimle savas’ diyor. Bu arada zehirli hangerle
yaralanan Muaviye hasta oluyor. Unlii bir doktoru getirtip kendini tedavi ettiriyor.
Doktor ‘bu zehri kuruturum, ama sen bir daha eskisi gibi olamazsin’ diyor. Zaten bir
siire sonra da kendisi oliiyor ve oglu Yezid geciyor yerine. Yezid, Hiiseyin’e ‘biat et’
diyor ama Hiiseyin ‘esas hak benim’ diyor. Kufe'den de Hiiseyin'i ¢agirip ‘biz sana
sahip ¢ikacagiz’ diyorlar. Kerbela’ya variyorlar, oniinii kesiyorlar nehrin. Nehirden su
i¢irmiyorlar. Hiiseyin ‘isterseniz bizi oldiiriin ama biat etmeyiz’ diyor. Cocuklara,
kadinlara su vermiyorlar. Yetmis iki can derler olan kisiler. Hiiseyin oldiiriiliince
kellesini alip Kufe’'de bir giin kalvyorlar. Kufe’'de basini koyduklar: oda 151k sagiyor,
biitiin asker korkuyor ve askerin ¢ogu da terk ediyor Yezid’i. Sonra Sam’a gotiiriiyorlar.
Yezid’e ‘yaptiklarin yanhs, kadinlar: ve cocuklart birak’ denilince o da kadinlart ve

cocuklart serbest birakiyor. Zeynel Abidin de oradan kagiyor iste (HAL_ER)”

Bir baska menkibede ise: “fmam Hiiseyin dogduktan sonra Cebrail
Peygamber’e geldi dedi ki ‘Ya Muhammet sana miijdeler olsun, nur topu gibi bir oglan
torunun oldu.” Bir miiddet sonra Cebrail aglayarak tekrar geldi, dedi ki ‘Ya Muhammet
torunun Hiiseyin Ninova’'da sehit olacak.’ Kerbela’nin ismi Ninova'dir. Muhemmed
agladi ‘peki sehadetini biz gérecek miyiz?’ dedi. Cebrail de ‘Sen de anasi: da babas: da
goremeyecek.’ dedi. Peygamber ‘peki yasini kim tutacak?”’ diye sorunca, Cebrail ‘Onun

vimmeti tutacak’ dedi. Peygamber ve Ehl-i Beyt Hiiseyin'in matemini olmeden once
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Muharrem ayinda on iki giin tuttu. Simdi Kerbela'ya gelince: Tabi Hiiseyin, Ali’'nin
ogluydu. Haksizliga boyun egmezdi. Yezid de kendisine biat etmesini soyleyince, buna
kars1 geldi. Ona soz veren Kufe halki da arkasindan geri dondii. Kerbela denen yerde
Muharrem aywn 1’inde Hiiseyin ve yetmis iki kisi orada kistirildi. Yezid'in askerleri
tarafindan sehit edildi, su verilmedi. Tiirlii iskencelerle, insanlik disi entrikalarla;
cocuklardan baglayip, hepsini sehit ettiler. Yetmis iki yerinden yara aldi. Sonra Simr
tarafindan basi kesilerek Sam’a getirildi. Hz. Hiiseyin’in o kesik basi Sam’a gelene

kadar Kur’an’dan ayetler okudu (CEM_KIL)”.

Menkibevi anlatimlarda genel ¢ikarim; onlar1 tarihsel anlatilar cercevesinde
kurgulamak ve mistik birtakim eklemelerle konuyu dogaiistii bir hale getirmektir.
Kerbela anlatis1 da bunun parlak bir 6rnegini sunmakla beraber mitsel zamanin
inananlar admna hi¢ kaybolmayacagini gostermesi agisindan da dnemli bir Ornektir.
Derlenen anlatilarda genel olarak tarihi gerceklikler belli bir perspektifle aktarilirken,
ozellikle vurgulanan Hz. Hiiseyin’in her tiirli zorluga, iskencelere ve yildirma
politikasina ragmen bir an olsun vazge¢meyi diisiinmeyerek ciddi bir direng
gosterdiginden noktasi hep alt1 ¢izilen bir olgu olmustur. Menkibenin inananlar
tarafindan bu kadar taze tutulmasi bir yandan Hz. Hiiseyin’in kahramanliklar1 ve
kutsiyeti lizerine oturan “Maktel-i Hiiseyin” literatliriiniin olugsmasia da kaynaklik

etmistir (Giingor, 2003:456).

Hz. Hiiseyin’in Anadolu Alevileri i¢in diger bir dnemi ise Imamlik vasfidir.
Bilindigi gibi imamet babadan ogula gegen bir unvan degil; hak edene verilen bir
unvandir. Anadolu Alevileri de Imam Hiiseyin’i bu noktada tam merkeze koymuslardir.
Tam burada dikkat edilmesi gereken husus, gerceklestirilen miilakatlarin igerisinde
deginilen ve daha Once kaynaklarda ¢ok fazla bahsedilmeyen “Hiiseyni Tarikati”
anlatisidir. Bergama’da goriisiilen Cepni Dedesi Cemal Kiling Anadolu Alevilerinin asil
pir olarak gordiiglii kisinin Hz. Hiiseyin oldugunu su sekilde belirtmistir. “Hiiseyni
Tarikati bizim Anadolu Alevilerinin tarikatidir. Onun Kerbela’da sehit olusu
Anadolu’daki Alevilerde c¢ok biiyiik yara ac¢ti. Bu yiizden de Hiiseyni Tarikati’ni
benimsediler. Bizim anlayisimizdaki iki kurbanin biri Ibrahim’in oglu Ismail kurbani,

digeri de Imam Hiiseyin kurbanidir. Bu iki kisi de kendini insanhk icin feda etmistir.

Onun i¢in Hiiseyni Tarikati Anadolu’da ¢ok énemlidir. Imam Hiiseyin’e diiskiinliik,
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onun yasmni tutmak, ona kurban kesmek temeldir. Onun sehadeti bugiin insanligin

gelmis ge¢mis en vahim olayidir (CEM_KIL) ”

Yukarida belirtildigi gibi Hz. Hiiseyin’in bu denli kutsal olmasmin sebebi
kendini insanlhiga feda etmesi ve tiirlii iskencelere maruz kaldigina inanilmasina ragmen
inandig1 yoldan donmemesi olarak yorumlanabilir. Fakat asil dikkat c¢eken
“Anadolu’daki Alevilerde ¢ok biiyiik yara agti” ifadesidir. Bilindigi lizere Kerbela’daki
kiyimdan kurtarilan Imam Zeynel Abidin Tiirkistan cografyasma yerlesmistir. Diger
imamlarin da bu bolgede rahat edeceklerini bildiklerinden buraya yerlesmeleri
sonucunda Tiirklerle yapilan evlilikler ve kurulan akrabalik baglar1 sayesinde Tirkistan
ve Horasan bolgelerinde yasayan Tiirk topluluklar1 Islamiyet’i imamlardan ve
imamlarin geleneklerinden 6grenmislerdir (Aytas, 2010:19). Ayrica imamlarin hemen
hepsinin suikaste ugramalar1 Islamiyet’i onlardan 6grenen Tiirkmenlerde derin yaralara
sebep olmustur. Dolayisiyla Anadolu’ya go¢ eden Alevi Tiirk ziimrelerinin bilingaltinda
kalan en 6nemli anlatinin Kerbela Olay1 ve Hz. Hiiseyin’in sehadeti oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu vechile yukarida alintilanan Hiiseyni Tarikati anlatis1 ve tanimlamasi
Anadolu Alevilerinin ve Tahtacilarin Hz. Hiiseyin’e vermis olduklar1 6nemin 6nemli bir
gostergesidir. Alevi inancinin gelisim agamasinda etkili olan bu sebepler Hz. Hiiseyin’in

inancin merkezi haline gelmesinde 6nemli sebeplerden biridir.

Kolektif bellege gore Hz. Hiiseyin’in sehadetinin yaratilisinda belli oldugunu ve
Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin bunu bilerek yas tuttuklar1 belirtilmisti. Bilindigi iizere
Ocakli ailelerin soyu imamlar vasitasiyla Hz. Hiiseyin’e dayandirilmaktadir. Ayrica
dedelik makamina bu soydan olan kimsenin oturamayacagi da bir vakiadir. Peki imam
Hasan neden imam olmamistir da Hz. Hiiseyin imam olmustur? Bunun sebebi yine
Alevi geleneklerine gore belirlenmis liyakat sisteminin tabii bir sonucudur. Dedelik
babadan ogula gecse de yasca biiyiikk olan degil; liyakat sahibi olan kisinin posta
oturmasi bu sistemin baglica getirisidir. Hz. Hiiseyin’in imamet postunun gercek sahibi
olmasma iliskin ise Tahtaci-Alevi kolektif belleginden dinlenilen bir menkibe su
sekildedir: “Zaman icerisinde gerek Sah-1 Merdan, gerekse de miirsidimiz Hz.
Muhammed ‘biz bu yolu kurduk, bu erkani olusturduk; bizden sonra bu erkanit kimler
yiiriitecek’ diye sorduklarinda once Hz. Hasan’1 ¢cagirirlar; yagca biiyiik oldugu icin.
‘Hz. Hasan biz bu yolu sana emanet edersek bu yolun asiklarini, sadiklarini, taliplerini

nasil bu yola getireceksin?’ derler, Hz. Hiiseyin de ‘Gelenler gelir ya Dede’ diye cevap
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verir. Derler ki ‘Gelmeyen olursa ne yapacaksin’ diye sorduklarinda ‘Zorla getiririm’
der. "Yine gelmek istemezse’ diye sorarlar, bu sefer Hz. Hasan ‘Gerekirse de kilig
zoruyla getiririm’ deyince ‘Goniil kalsin, yol kalmasin ya Hasan; yolda zorlama olmaz.’
Sonra Hz. Hiiseyin ¢agwrilir. ‘Ya Hiiseyin biz yolu sana emanet edersek bu yolun
asiklarimi, sadiklarin, taliplerini nasil bu yola getireceksin’ derler. Hz. Hiiseyin ‘Gelen
gelir ya Dede’ diye cevap verir. ‘Gelmeyen olursa’ diye sorduklarinda Hz. Hiiseyin
‘Ardindan giderim’ der, ‘Yine gelmek istemezlerse’ diye tekrar sorduklarinda
‘Gerekirse sirtima alirim’ der. Derler ki ‘Eyvallah; yol senindir, makam senindir.
Buyur!’ denilerek Hz. Hiiseyin’e teslim edilir. Zaman igerisinde acaba Hz. Hiiseyin bu
kurallar yerine getiriyor mu, toplum icerisinde ayristirma yapiyor mu diisiincesiyle
once miirsidimiz Hz. Muhammed kalkar Hz. Hiiseyin'in meclisine gider ki biz buna Cem
Ayini deriz. Geg¢ip bir kenarda oturmak ister, Hz. Hiiseyin der ki ‘Ya dede oturma yerine
sana bir soru soracagim,; ona cevap ver 6yle otur. Yol mu uludur, sen mi ulusun?’ Hz.
Muhammed ‘Ben Muhammed Mustafa’yim. Yetmis iki alemin sefaat¢isiyim, Fatimatii’z
Zehra'nin atasi, sizlerin dedesiyim ve yolun kurucusuyum.’ Hiiseyin der ki ‘Dede géniil
kalsin, yol kalmasin. Yiiziinii dara ¢ek.’ Diyerek dedesini dara kaldirir. Sirastyla babast
Sah-1 Merdan Ali gelir, ona da ayni sorulari sorar, o da dogru cevabi veremeyince dara
ceker. Abisi Hasan gelir; onu da dara ¢eker. En son Fatima Ana gelir bakar ki babast,
esi, oglu darda. ‘Ya Hiiseyin ne bu hal? Sen babani, dedeni, abini dara kaldirdin;
kdinat ayakta.” Hiiseyin der ki ‘Ana siz mi ulusunuz yol mu?’ Anast ‘Der ki medet ya
Hiiseyin, goniil kalsin, yol kalmasin. Bizler faniyiz, gégiiciiyiiz ama yol kalicidir.” O
zaman digerleri de ‘Eyvallah, Hiiseyin yolun hakkini veriyor. Eyvallah ya Hiiseyin!
Makam senindir (AL_TEK).”

Hz. Hiiseyin Kkiiltiiniin tiim yapisim1 bu menkibede goérmek miimkiindiir.
Oncelikle O, posta hakki oldugu igin oturmustur. Bellegin verdigi yamita gore yolu her
seyin istiinde tutarak Alevi kozmogonisinin tiim mesruiyet zeminlerinin temelini
olusturmustur. Bugiin basta Tahtac1 ocaklarinda da goriildiigii gibi dedelik makamina
nasil gelineceginin drnegini yine inancin en kutsal kisilerini bile Oniinde dara ¢eken
Hiiseyin vermistir. Eliade’nin tabiriyle “her mit, bir gercekligin nasil var olmaya
basladigini gosterir” (Eliade, 2017:88). Dolayisiyla bu menkibeye bakildiginda
bugiinkii ocak geleneginin ve posta oturmanin ne sartlar altinda olustugu mitle

cizilmistir. Bir bagka nokta ise tasavvufun baslangicinin Peygambere kadar uzanmasimin
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ve ilhamin Kur’an’la birlikte ana odagmi olusturdugu (Schimmel, 2018:60)
diisiiniildiigiinde, menkibeye gére Hz. Hiiseyin’in dedesine karsi bile yolu bu kadar
savunmasi ve ayrica bilingaltinin Hz. Hiiseyin’e atfettigi kutsiyetin ne derece biiyiik

oldugunu gostermesi agisindan da 6nemlidir.

Her inancim kendi igerisinde dinamikleri vardir ve inanglar bu ¢ercevede gelisir.
Hz. Hiiseyin kiiltiine bakildiginda ise dinler tarihinin bir¢ok elementinin bir araya
gelerek, Islami temellere oturmus bir kisi gizemciligi ortaya ¢ikmaktadir. Aleviligin Hz.
Ali’ye verdigi onem ortadayken, Hz. Hiiseyin kendini feda etmesi yOniiyle tiim Alevi
ulularindan ayrilmaktadir. Bu sebeple oru¢ ibadeti tamamen bir yas havasina
biiriindiiriilmiis ve Hz. Hiiseyin’in acilarin1 ¢ekmek icin yapilan bir ibadet seklini
almistir. Dolayisiyla Kerbela anlatis1 Alevi bilingaltinin en canli tuttugu kiiltlerden biri

haline gelmistir.

Alevi inanci i¢cin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin ardindan gelen iigiincii isim Hz.
Hiiseyin’dir. Yukarida da belirtildigi gibi Kalubela’da vermis oldugu s6ze sadik kalarak
sehadete kavusmustur. Inancin anlattig1 menkibelere goére Hz. Hiiseyin istedigi takdirde
savasi bitirebilecekken, buna hi¢ yanasmamistir. Hz. Hiiseyin’inki hak ugruna gonilli
bir fedakarliktir®®. Tahtact ve Alevi diisiincesine gdore Muhammed ve Ali yolu
kurmustur; ama yolu yiicelten, ona ydn veren Hz. Hiiseyin olmustur. imamlik zinciri
onun oglu Zeynel Abidin iizerinden devam etmis ve yolu kurtarmistir. Hz. Hiiseyin
Alevi inancinin merkezidir. Gerek Tahtacilar gerekse de diger ziimreler, kurbanlarini
onun adma kesmis, oruclarini onun ¢ilelerini tekrarlamak i¢in tutmuslardir. Bu ac¢idan

bakildiginda Anadolu Alevi inang siireginin tam orta noktasinda bulunmaktadir.

38 Y)ldirim’in bu konuda aktarmis oldugu menkibe su sekildedir: “Cafer-i Cinni biitiin cinlerin piri ve lideri
idi. Hz. Hiiseyin’in sehit olacagi haberi bilinince Kerbela’da herkes siyah giyindi. Cafer-i Cinni, ‘Ya Hiiseyin!
Bu Kerbela’da herkes siyah giyinmis, yas halinde bu durum nedir?’ diye sordu. imam Hiiseyin, ‘Benim
sehitlik mertebem var,” dedi. Cafer-i Cinni, ‘izin ver dadlari onlarin iizerine yikayim, yildizlara isaret
edeyim onlari yerin altina doldurayim,” dedi. Imam Hiiseyin ‘Onlara giiciim yetmediginden dedil. Ben
yarin muhibbi sadik dostlara pir olarak kanat agmam lazim. Sehitlik mertebesi bédyle kucak agmama
vesile olacak,” dedi. Cefer-i Cinni imam Hiiseyin’le bu konusmay: yaptiktan sonra imam Hiiseyin, ona
‘Senin adin bundan sonra Cafer-i Tayyar olsun,” dedi. Ondan sonra ucaklarin piri Cafer-i Tayyar oldu.”
Yildirm, a.g.e., s.223.
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4.3. Ehl-i Beyt Sevgisi ve 12 imam inanc

Imam Hiiseyin’in sehadeti hi¢ kuskusuz Islam diinyasinda dniine gecilemeyecek
bir boliinmenin simgesi haline gelmistir. Bu kaybin ardindan kelimenin tam anlamryla
ikiye boliinen Islam diinyasi, yiizyillardir siiren bir tartismanin da odak noktasinda yer
almaktadir. Yukarida belirtildigi iizere Hz. Muhammed’in 6liimiiniin ardindan yasanan
halife krizinde Hz. Ali Alevi mancinin iddiasina gore disarida birakilmis ve
Miisliimanlarm lideri olarak Ebu Bekir segilmistir. Bu konuda ozellikle 12 Imam
gelenegini benimseyen Sii bir mezhep olan Isna Aseriyye taraftarlari Hz. Ali’nin Hz.
Muhammed tarafindan imam olarak belirlendigi gercegine dayanarak hilafetin de Nur-1
Muhammedi sahipleri tarafindan devam etmesi gerektigi iddiasinda bulunmuslardir
(Tiircan, 2004:65). Bu iddiada basta belirtilen biiyiik béliinmenin ilk 6nemli kivilcimi

Ehl-1 Beyt inanc1 ve onun igerigi olmustur.

Ehl-1 Beyt kimlerden olusur? Sii/Alevi, 6zellikle Tahtaci toplumundaki Ehl-i
Beyt inancinin kokleri nelerdir? Neden tarih boyunca tartismalarin odaginda olmustur?
gibi sorular1 sormak konunun baglami agisindan dnem arz etmektedir. Oncelikle Islam
diinyasmin en ¢ok tartistigi konu Ehl-i1 Beyt’in kimlerden olustugu konusudur. Esasinda
Ehl-i Beyt kavrami Arap kiiltiiriinde islam’dan &nce de var olmus bir olgudur. islam

oncesi donemde Kabe’nin etrafinda yasama ve onun ehli olma manasinda kullanilmistir

(Yildiz, 2004:284).

Islam’m gelisiyle birlikte kavram igerik degistirmis ve Peygamber’in ev halki
anlaminda kullanilmistir; fakat “Ev Halki” olarak kimlerin kastedildigi agik olmadigi
icin bir¢ok tartigmaya da zemin olusturmustur. Her bir inang, kendini tanimlamak i¢in
itikadi bir altyap1 olusturmak zorundadir. Erken donemlerde gelenekler igerisinde yer
alan baz1 kavramlar da bu inanglar ekseninde yeni bir bakis ile olusturulan terminoloji
icerisinde yerini almistir (Tiircan, 2004:53). Ehl-1 Beyt kavrammi da bu cercevede

okumak faydali olacaktir.
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Ehl-i Beyt’i olusturan isimler Islam diinyasinda en ¢ok tartisilan konulardan
biridir. Tartigmalarin odak noktasinda ise Ahzab Suresi’nin otuz l¢iincii ayeti yer
almaktadir®®. Ayette Peygamber’in hanimlarindan séz edilse de Ehl-i Beyt’in
temizlenecegine dair ifadedeki zamirin miizekker gelmesi ve hitabin gaipten muhataba
donmesi, bunun yaninda ayette gegen Ehl-i Beyt’in kimligi konusunda Peygamber’e
atfedilen haberlerin, esleri disindakileri de isaret etmesi (Tiircan, 2004:55) gibi sebepler
ciddi manada bir yorum farkini da beraberinde getirmistir. Alevi diisiincesi bu ayette
kastedilen kimselerin sadece Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olduklarini
vurgulamistir. Buna da kanit olarak Peygamber’in bahsedilen kisileri abasimin altina
almasiyla alakali hadisi gostermislerdir®’. Alevi terminolojisinde de Ehl-i Beyt’in
“Besler” ve “Penge-i Ali Abd” olarak adlandirildigi da bir vakiadir. Dolayisiyla
Alevilik, inanci genel yapisi itibariyle de sOylenebilecegi gibi kutsal aile kavramini
Ehl-i Beyt temelinde kurup; bu soya baglanmay1 da bir esas olarak kendine siar
edinmistir. Hz. Ali’ye ve Hz. Hiiseyin’e duyulan sevgi ve saygi Ehl-i Beyt sevgisi ve
saygistyla birlikte sistematiklesmistir (Eroz, 1990:33).

Alevi goriisiiniin aksine Siinni bakis acis1 ise yukarida belirtilen ayete farkli bir
yonden bakmistir. Ayrica Ehl-i Beyt’in mahiyeti konusunda da yine Alevi diisiincesinin
karsisina konumlanmustir. Siinni kesim s6z konusu ayette kastedilenin Peygamber’in
hanimlar1 oldugunu vurgulamistir. Hatta bu yaklagim genisletilerek Peygamber’in biitiin
yakmlar1 ve tiim Kureys Kabilesi de (Oz, 1994:499) Ehl-i Beyt kapsamma dahil
edilmistir (Tiircan, 2004:55). Buradaki esas nokta Kur’an’daki ifadelerin yoruma agik
olmas1 ve hadislerin tam anlamiyla berrak ifadelere sahip olmamasi durumudur. Dogal
olarak Kur’an bir kitap olmasindan dolay1 bu iddialara cevap verememekte ve konunun

muhteviyati: tamamen tefsir alimlerinin yorumuna bagli bir sekilde gelismektedir.

39 flgili ayet su sekildedir: “Hem vekalarinizla evlerinizde durun da evvelki cahiliyyet cikisi gibi siislenip
ctkmayin, namaz kilin, zekat verin, Allah ve Rasulu’ne itaat edin, Allah sade sunu istiyor: sizden Kkiri
uzaklastirsin da ey Ehl-i Beyt sizi tertemiz, pampak etsin!” Kur’an-1 Kerim, 33:33

40 Hz. Peygamber Ummii Seleme'nin evinde iken, "Ey Ehl-i beyt! Allah kusurlarinizi giderip sizi tertemiz
yapmak ister." Kur’an-1 Kerim 33:33 mealindeki ayet nazil olmus, bunun lizerine Peygamber Hz. Ali'yi,
Fatima'yl, Hasan ve Hiseyin'i abasinin altina alarak, "Allahim, benim ehl-i beytim iste bunlardir; bunlarin
kusurlarini gider, kendilerini tertemiz yap!" diye dua etmistir. Bunu géren Ummii Seleme "Ya Resiilellah!
Ben de onlarla beraber miyim?" diye sormus, Resilullah da "Sen yerinde dur, sen zaten hayirla
birliktesin" cevabini vermistir. Stileyman Uludag, “Al-i Aba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, II,
s. 306.
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Muaviye de halifelik iddiasin1 mesru temele oturturken kendisinin de Kureys
kabilesinden ve dolayisiyla Ehl-i Beyt’ten oldugunu (Tiircan, 2004:61) ifade etmesi

kavramin bir mesruiyet araci olarak kullanildigini géstermektedir.

Aleviligin Ehl-i Beyt’e bakis acis1 da kendi mesruiyet iddiasindan ortaya
cikmaktadir. Alevi bakis agisina gore Ehl-i Beyt mensuplart her seyden once giinahsiz
ve masumdurlar. Dolayisiyla da Islam’1 yonetmek Ehl-i Beyt’in tasarrufunda olmak
zorundadir. Yukarida bahsedildigi gibi Hz. Hiiseyin’in kendini feda edisinin ardindan
yasanan siire¢ de bu bagliligin temellerini olusturmaktadir. Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd
b. Ali’nin oglu Yahya’nin Horasan’daki faaliyetleri sirasinda Emevi valisi tarafindan
takip edilip katledilmesi (Sarikaya ve Unliisoy, 2009:309) bolgede yeni Miisliiman olan
Tiirklerin bu olay1 Kerbela Olay1 ile bagdastirmasi da muhtemeldir. Ayrica daha sonraki
donemlerde Imamlarm, o6zellikle Musa-i Kazimdan baslayan siiregte Tiirklerle
kurduklar1 akrabalik baglar1 ve kiiltiirel birliktelik Alevi toplumunun Ehl-i Beyt

bagliligimi sekillendirmis olmasi muhtemeldir.

Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus Tiirk topluluklarmin Islam’1 tanima
ve anlama siireclerinde Ehl-i Beyt’le olan temaslaridir. Tiirkmenlerin Islam’1 kabul ve
tanima siirecinde buna aracilik eden unsurlar arasinda Ehl-i Beyt mensuplarmin olmasi
ya da bu siirecte temas kurulan Ehl-i Beyt mensuplarinin maruz kaldiklar1 haksizliklara
dair anlatilar Tiirklerin onlara yakmlik duymasinda belirli 6l¢iide etki etmis olmalidir.
Bu baglilig1 ve Ehl-i Beyt inancinin en agik drneklerini tarikat ve Ocak silsilelerinde
gormek miimkiindiir. Alevi, 6zellikle de Tahtact ocak gelenegi Ehl-i Beyt inancini tam
merkezine almaktadir. Yukarida belirtildigi gibi Tahtac1 Ocaklar1 Dur Hasan Dede’nin
kokenlerini direkt olarak Imam Riza’ya baglamakla onu Ehl-i Beyt’in bir parcasi haline

getirmis ve kendini Imam Riza vasitasiyla da Peygamber’e kadar dayandirnustir.

Ehl-i Beyt bagliligi Alevi diislincesinin esas noktasini olusturmasinin yani sira
ona kars1 olmak toplumdan diglanmay1 da beraberinde getirir. Ehl-1 Beyt’e iligkin inang
Tevella ve Teberra*' kavramlariyla ortaya konulmustur. Bu, inancin yasamin biitiiniine

etkisini saglamaktir (Tasgin, 2004:279). Kutsal aile metaforunu merkezine alan Alevilik

41 Tevella ve Teberra: Bu kavramlara gére “Tevella; Ehl-i Beyt’i sevmek, onlarin velayet makaminin
sahipleri olduguna inanmak ve onlari dost bilmek” anlamina gelmektedir. “Teberra ise; Ehl-i Beyt’i
tanimayanlardan ve ondan uzak olanlardan sirt cevirmek” anlamina gelmektedir. Bu terim dogrudan
Yezid ve taraftarlarindan uzak durmak, onlara lanet okumak anlaminda da kullaniimaktadir. Ramazan
Yildirim, “Tasavvufi Bir Yorum Olarak Alevilik ve Bektasilik”, Ekev Akademi Dergisi, 41, Gliz 2009, s. 111.

69



kendi orgiitlenmesini de yine bu kutsiyet cercevesinde gerceklestirerek miti ve
toplumsal hayat1 paralel olarak yasatmaya devam etmistir. Tevella ve Teberra kavrami

Tahtaci- Alevi-Bektasi nefeslerinde de sik islenen konulardan birini olusturmaktadir:
Al-i Ali'yi eyle tevelli
Sevmeyene sen soyle teberri
Nakis-1 ahmak batil-1 nahak
Kafir-i Mutlak Simr ile Mervan*

Kavramin ve inancin Alevi kolektif belleginde ifade ettikleri su sekildedir:
“Muhammed 6lmeden once dedigi bir séz var;, ‘Size iki sey birakiyyorum, biri Kur’an,
digeri Ehl-i Beyt’ diye. Kendisiyle beraber bes kisi oluyor. Bunlar sizin onderiniz
olacak, bunlari koruyacaksimiz’ dedi ama tabi korumayr bwrak ikiligi ondan sonra
baslattilar. Boyle geldi, boyle gitti (IS _TK).” Goriildiigii iizere Tahtacilarin bu
konudaki temel algis1 Ehl-1 Beyt’in Peygamber tarafindan birakilan bir miras olmasina
ragmen bu mirasa saygi duyulmadigi ve Ehl-i Beyt’in bir siyaset malzemesi durumuna
getirildigidir. Alevilik ise Peygamber mirasina sahip ¢ikarak Ehl-i1 Beyt’i tam merkeze

alan bir uygulama haline getirmistir.

Ehl-i Beyt baghiliginm énemli bir kismini da 12 imam inanc1 olusturmaktadir. 12
imam inancinin temelinde yine Nur-1 Muhammedi kavramiyla olusturulan bir silsile
kendini gostermektedir. Daha 6nce de belirtildigi gibi bu nur Hz. Adem’den baslayarak
Hz. Muhammed’e niibiivvet, Hz. Ali’ye de velayet olarak intikal etmistir. Hz. Ali’nin
Peygamber’in kiz1t Hz. Fatima’yla olan evliligi sayesinde nur siirekliligi korunarak bu
evlilikten dogan Hz. Hiiseyin ve onun devami olan Evlad-1 Resul nesli tarafindan
tasmmustir (Ucer, 2004:263). Alevi diisiincesine gdére imamlar Ehl-i Beyt’ten olduklar1
icin giinahtan ve hatalardan azadedirler ve Ali’nin sahip oldugu velayet zincirinin
tastyicist durumundadirlar. Aleviler de Peygamber ailesine verilen bu dinsel otoritenin

1s131inda kendi Islam algilarini olusturmuslardir (Daftary, 2017:68).

42 Mehmet Erdz, Anadolu’da Alevilik Bektasilik, T.C. Kiltiir Bakanlig yay., Ankara 1990, s.35
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Imamet fikrinin odak noktasmnda yine yukarida bahsedildigi gibi Hz.
Muhammed’in 6liimii ve vasiyet krizi dnemli bir rol oynamaktadir. Bu olayda Hz. Ebu
Bekir’in halife secilmesine itiraz eden Ali taraftarlarmin da olmasi Islam diinyasinda Sia
kolunun ilk niiveleri olmas1 ag¢isindan énemlidir®’. Hz. Fatima’ nin da ilk olarak Hz. Ebu
Bekir’e biat etmeyip Ali’nin hakkinin yendigine dair bir kabulii oldugu ve hilafet
seciminde Ehl-i Beyt’in goz ardi edildigini belirtmesi (Tiircan, 2004:59) aslinda
ayrismanim sadece tabanda degil Islami elit tabaka arasinda da bir siirtiismeye neden
oldugu goriilmektedir. Hz. Ali’nin halifeliginin ardindan oglu Hz. Hasan yine Ehl-i
Beyt ve Imamet temelli olarak hak iddia etmis fakat Muaviye tarafindan zehirlenerek
sehit edilmistir. Daha sonra ise yukarida anlatilan Kerbela Olayi’ni takip eden siiregte
ise Sia yine Imametin nur tasiyicilar: tarafindan siirdiiriilmesi gerektigini vurgulamustir.
Sia’nm Imamiye** kolu da Ali’nin a¢ik¢a Peygamber tarafindan imam olarak atandigmn,
dolayisiyla imametin ve hilafetin Ali soyundan devam etmesi gerektigini vurgulamistir.
Bu Imameti devam ettirecek olanlar ise Alevi terminolojisinde 12 Imam olarak
adlandirilan kisilerdir. Bu isimler: Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Zeynel Abidin,
Muhammed Bakir, Cafer-i Sadik, Musa el Kazim, Ali Riza, Muhammed Taki, Aliyyiil

Naki, Hasanii’l Askeri ve son imam Muhammed Mehdi’dir.

Tahtac1 toplumunun Horasan ve Tiirkistan’dan go¢ yoluyla Anadolu’ya gelmis
bir topluluk oldugundan sdz edilmisti. 12 imam kiiltiiniin de 6zellikle Iran ve Tiirkistan
cikish oldugu diisiiniildiigiinde Tahtac1 Alevi diislincesine bu yolla girmis olabilecegi
bir vakiadir. Bu konuda Alevi belleginin aktardiklar1 su sekildedir: “Simdi bizde hangi
boydan, hangi soydan olursa olsun, kime sorarsan soralim kokenimiz Horasan der.
Horasan’a baktigimizda da Tiirkmen boylarinin egemen oldugu kesindir. Oraya

Kerbela’dan sonra Imam Zeynel Abidin’in gétiiriilmesi, Zeynel Abidin’in orada evlenip

4 Medine’de Hz. Ali'nin Halife secilmesi gerektigine inanan kiiciik bir gruba dayanan bu kavram
Baslangicta Ali'nin bazi dostlarindan ve destekgcilerinden olusmaktaydi. Bu azinlik grup zaman igerisinde
Siatii’l-Ali yani Ali'nin taraftarlari olarak anildi daha sonra da genel bir isim olarak Sia kavrami kullanildi.
Farhad Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, cev. Ahmet Fethi, Alfa yay., istanbul 2017, s. 71

4 [mamiye mensuplari; Hz. Peygamber’in Ali’'nin imametini acik ve sarih olarak bildirdigini
belirtmektedirler. Bunu da su anlatiyi referans olarak géstermislerdir: “Allah Resulu islam’in ilk
déneminde s6yle buyurmustu: ‘Kim mali konusunda bana biat eder?’ Bunun (izerine topluluk kendisine
biat etti. Sonra séyle buyurdu: ‘Kim cani lizerine bana biat eder? O, benden sonra bu isin velisi ve vasisi
olacaktir.” Oradakilerden hicbiri biat etmedi. Sonunda Ali elini uzatarak O’na cani konusunda biat etti ve
bu biatin geregini hakkiyla yerine getirdi. Bu éyle bir sonu¢ dogurdu ki Kureysliler Ebu Talib’i séyle diyerek
ayiplar oldular: ‘Yedgenin, oglunu senin lizerine emir tayin etti’” Muhammed Bin Abdilkerim es-
Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev. Muharrem Tan, Kabalci yay., istanbul, 2014, s.135.
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cogalmasi, Imam Musa-i Kazim, Imam Riza, Imam Bakir, Imam Cafer-i Sadik hep
Horasan’da yasadilar. Bugiin bizim menkibelerimizde, deyis, duvazimamlarimizda®
cok sik yer alwr. Horasan piri Imam Riza, Musa-i Kazim diye... Simdi baktiginda
Alevilerin biiyiik bir boliimiiniin Horasan bélgesinden yola ¢ikip Anadolu’ya yayildigini
gortiyoruz. Tahtact Tiirkmen Alevileri, Orta Asya Tiirkmen gelenegini hig
yitirmemislerdir (AL_TEK).”

12 Imam inancmin o6zellikle Tahtacilar i¢in kokenlerinden bahsederken
vurgulanmas1 gereken nokta Tahtacilarm Sah Ismail baglantisidir. Sia’nin Imamiye
kolunu kabul etmis Safevilerin Tahtacilarla kurduklar1 iligkiyi belgelere dokmek pek
tabii ki miimkiin degildir. Fakat Sah Ismail’e ait nefeslerin Tahtacilarm dini torenlerinde
onemli bir yere sahip olmasi, asiret ile Safeviler arasinda siki bir bagin bulunduguna
isaret etmektedir (Kehl-Bodrogi, 2017:76). Tahtac1 bellegi 6zel bir 6nem atfettigi Sah
Ismail’den su sekilde bahsetmistir: “Safevi kuruldugu zaman Anadolu Alevilerinden
sadece bizim Tahtacilar asker gonderdi. Tahtacilar Sah Hatayi'yi kendilerine sith gibi
gormiisler. Ali’den sonra, 12 Imam’dan sonra gordiikleri en giizel sey,; ciinkii i¢ dis

ictihad, komple ic-dis nefesler ondandwr (ZIY 17).”

Goriildiigii iizere Tahtacilarda 12 Imam kiiltiiniin kokenlerinde Sah Ismail ve
Safevi etkisi yadsmamaz bir gercektir. Yapilan goriismeler swrasinda ifade ettikleri
sekliyle kokenlerini Horasan’a baglamalar1 ve muhtemelen bu bolgede baslayan
etkilesim yeni bir greti olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Tahtacilardaki 12 Imam
inancinin gelismesinde Anadolu’daki Safevi hareketlerinin etkisi biiyilkk Onem arz

etmektedir (Selcuk, 2008:105).

Kiilt icerisinde ozellikle Tahtacilar i¢in 6n plana ¢ikan kisi Imam Cafer-i
Sadik’tir. Cafer-i1 Sadik’in 6n plana ¢ikmasinin en dnemli nedeni Tahtac1 Alevilerinin

Kur’an’dan sonra en ¢ok deger verdigi ve kutsal gordiigii kitap olan Buyruk?o’un yazari

*>Duvazimam: Cemlerde imamlarinin isimlerinin gectigi nefesler.

4Buyruk’un yeni Tirk alfabesiyle ilk basimini Sefer Aytekin yapmis fakat kitap fazla basilmamistir.
Mehmet Erdz ise sozli propagandanin yaninda ilk yazili basim oldugu goriisini savunmustur.
Bozkurt’'un ana metinden 6nce vermis oldugu bilgilere gore ise; Anadolu Alevileri {izerinde propaganda
calismalari yapan Safeviler gonderdikleri halifelerin yaninda bu kitabi gondermisler ve kitap biyik 6nem
kazanmistir. Képrili'ye gore ise kitabi imam Cafer degil Sah ismail’in dedesi Seyh Safi yazmistir. Buyruk,
Der. Fuat Bozkurt, Salon yay., Konya 2018, s.11-12. Ayrica burada bir parantez agmak dogru olacaktir.
Buyruk hakkinda detayli bir calisma yapan Yildirim, Tahtacilarin kullandigi Sefer Aytekin Buyruk’u tzerine
su degerlendirmeyi yapmistir: “Modern dénemde gerek Alevi toplumu gerekse arastirmacilar nezdinde,
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olmasidir. Diger 6nemli nokta ise Aleviler arasinda Ehl-i Beyt karsitlarinin karsisinda
durarak Imamet vazifesini gercekten ifa ettigi goriisiiniin benimsenmesidir.
Golpmarli’nin ifadesine gore yolun koruyucusu olmus ve inanci kendi ismiyle anilan
Caferiyye teriminin kurucusu olmustur (Golpmarly, 1970:104). Tahtac itikatlarinin da
tamami Buyruk tizerinden gergeklestirilir ve ibadetlerin tamami Cafer-i Sadik anlatilar1
tizerinden icra edilir. Yusuf Ziya Yoriikan ise Tahtacilarin kendilerinden Caferi olarak
bahsettigini ve yol-erkan1 Ogrenmek i¢in bu kitabin Oncelikli olarak okunmasi
gerektigini  dinledigini aktarmustir (Yoriikan, 2015:61). Aleviligin ana kitab1
mahiyetinde olan Buyruk temel sorulara karsilik verme amacindadir (Buyruk, 2018:12).
Torenler, soylenceler, ilkeler ve toreler gibi kavramlar: sistematiklestirerek; Alevi dinsel
hayatin1 diizenlemesi agisindan ¢ok onemli bir eserdir. Ayni sekilde kitabin yazari
Cafer-1 Sadik, yolun organizasyon kismmi kitabiyla ¢izdiginden dolay1; Tahtacilar i¢in
12 Imam’in igerisinde soylarmin dayandigmi belirttikleri Imam Riza’yla birlikte en

onem verdigi kisilerden biri durumundadir.

Bir kitap olarak Buyruk Tahtaci/Alevi toplumunun Kur’an’dan sonra en énem
verdigi kitap olarak O6n plana ¢ikmaktadir. Yolun, erkanlarm, cemin ve diger tiim
toplumsal isleyis Buyruk’un emirlerine gore yapilmaktadir. Kisacasi Alevi inang ve
uygulamalarmin ana yazili referans1 durumundadir (Yildirmm, 2020: 20). Icerigi ve
onemi hususunda Yildirim’in sdyledikleri kayda degerdir. Yaptig1 degerlendirmede;
“Buyruk’ta yer alan emirleri en genis kapsamiyla Evliya olarak ifade edilen, baslarini
Muhammed-Ali, Ehl-i Beyt ve On Iki Imam’in ¢ektigi ve 6ziinii Nur-1 Muhammed Ali’'nin
olusturdugu bir kutsal toplulugun buyrugudur. Bu inanca gére, Buyruk'ta ifade edilen
kurallar ve emirler Adem’in yaratilisinda konulmus olup o giinden bu yana Hak ehli
canlar tarafindan uyulmakta ve uygulanmaktadir (Yidirim, 2020:24-25).” demistir.
Alintilanan parcadan da anlasilacagi gibi burada da bir kadimlik vurgusu ve yaratilisa
yapilan atif hakimdir. Yukarida belirtildigi tizere Ali’nin ilk yaratilan insan ve Tanr1’nin

tecellisi oldugu inanci1 gibi Buyruk’un da en bastan beri var olduguna inanilmaktadir.

Buyruk kavraminin igerigini blyiik oranda 19. yiizyil sonlarinda istinsah edilen ve Tahtaci Alevileri
arasinda bulunan (Tahtaci Buyrugu adi ile meshur) bir niisha ile doldurulmustur. Bunun sebebi siiphesiz
Latin harfleriyle ilk yayinlanan Buyruk’un (Aytekin yayini) bu yazmasi esas almasidir.” Riza Yildirim,
Menakib-1 Evliya (Buyruk)- Tarihsel Arka Plan, Metin Analizi, Edisyon-Kritik Metin, YKY yay, istanbul 2020,
s.36-37.
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Buyruk hakkinda Alevi kolektif bellegi bizlere sunu ifade etmislerdir:
“Aleviligin ana kaynagr Buyruk tur. Buyruk Kur’an-1 Kerim den ayri degildir. Kur’an-1
Kerim’in iginden cimbizla oziinii, ahlaki taraflarim ve dogru diiriistliigiinii almustir.
Yani insanliga hitap eden tiim taraflarini almistir. Buyruk 'un kurallar: neyse Cem’de de
o kurallar uygulanir (CEM_KIL)”. “Imam Cafer Buyruk u yazmus ve kurallart koymus;
zaten biz de oradan o6greniyoruz, Cafer’in Buyruk’unda oldugu gibi yagsiyoruz

(iS_TK)".

12 Imam inancinin orta yerinde dinler tarihi i¢in énemli bir kavram olan Mehdi
diisiincesi ortaya ¢ikmaktadir. Dinlerin ¢ogunda insanligin maddi ve manevi sikintilarimni
sona erdirecek, ictimai ve dini hayati ideal olgunluga ulastiracak (Sarik¢ioglu,
2003:369) ve Tanr1 tarafindan génderilen bir kurtaricinin gelip insanlhig1 yeniden diizene
ve refaha kavusturacagi diisiincesi hakimdir. Dolayisiyla ilahi dinlerde de bu inancin
niivelerini gérmek miimkiindiir. Yahudilik, Mehdi diisiincesini ilyas Peygamber’in
kisiliginde viicuda getirmis ve Kudiis’ii putperestlerden temizleyecek ve diger din
mensuplarin1 hakimiyet altmma alarak Siileyman Mabedi’'ni yeniden insa edecek kisi
olarak degerlendirmistir (Giin, 2017:104). Yahudilerin ugradig1 siirgiinler ve maruz
kaldig1 kotiiliklerin Mesih tarafindan diizeltilecegi ve Tanri’nin kralligmi kuracagi

diisiincesi Yahudiligin en temel inanglarindan biridir.

Hiristiyanlara gore Hz. Isa’nn Mesih olarak gelecegi Tevrat’ta yaziliyken,
Yahudiler bu metinlerde yaptiklar1 degisikliklerle onu tasdikten kaginmislardir (Figlali,
1981:182). Yine Hiristiyanlara gore Hz. isa, ¢armiha gerildikten sonra dirilmis ve

yeniden diinyaya gelecegi zamana kadar Rab’bin huzuruna yiikselmistir’.

I[slam tarihinde ise Mehdi diisiincesi hakkinda birgok farkli goriis ortaya
cikmistir. Hadislerde kiyametin kopusuna dair alametler en kiigiik ayrmtilarina kadar
rivayet edilmis olsa da (Figlal, 1981:185) Siinni alimlerin ¢oguna gore 1stilah anlamiyla
mehdi kelimesi Kur’an’da ge¢medigi gibi mehdi diisiincesi de yer almamaktadir (Giin,
2017:108). Hadislere gore mehdi ile iliskili olarak Hz. Isa’nin semadan inisi ve

akabinde kiyametin kopusu ortaya konmaktadir (Giin, 2017:111). Bilindigi tizere

47 Matta 28:1-8; Luka 24:1-12; Yuhanna 20:1-10
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Islamiyet’e gore Hz. Isa 6lmemis ve gége Tanrmin huzuruna yiikseltilmistir*®. Hz. isa,
kiyametle ilgili haberlerin karsisinda tartismasiz olarak bulunmasma ve titizlikle bircok
defa ele alinmasina ragmen bir iman esas1 haline gelmemistir (Figlali, 1981:195-196).
Hadisler ve ayetler birbiriyle ¢elismesine ragmen nasil oldu da mehdi diisiincesi Islam
icerisinde bu kadar tevecciih buldu? Figlali’ya gore tartigmadaki esas nokta Mehdi
inancinin sadece Yahudilik ve Hiristiyanlara ait olmadig1 ve dolayisiyla biitiin dinlerde
kabul edilen bir inanci temsil etmesi hasebiyle Islamiyet icerisinde de inanilan bir
gelenek olabilecegi (Figlali, 1981:197) noktasidir. Dinler tarihinde devamlilikta
farkliliklar olmasina ragmen, eski inang¢larin yeni din icerisinde bir gelenek olarak
yasamaya devam ettigi gercegi bu inancmn Islam icerisindeki olasi konumu hakkinda

aciklayict olmaktadir.

Alevilik ise Mehdi diisiincesini 12 Imam Kkiiltii iizerinden kavramsallastirmistir.
Yukarida da belirtildigi gibi Miisliimanlarin liderleri Nur-1 Muhammedi tasiyicilari olan
Imamlardir, dolayisiyla gelecek kurtarict da bir kutsal nur tasiyicisi olmak zorundadir.
Mehdi’yi bekleme inanc1 Alevilik’te temel bir kavramdir fakat gelis seklinde bir ihtilaf
s0z konusudur. Bazilarma gore Mehdi gelecekte bir sahsiyet iken, bazilarina gore ise bir

yeniden gelis “ric ‘at” metaforunun simgesi olacaktir (Giin, 2017:114).

Bu yeniden gelis metaforu da inang igerisinde bir menkibeyle desteklenmistir.
Alevi belleginin aktardigna gdre menkibe su sekildedir: “/mam Ali 'nin kendi neslinden
olan bir oglu var. Hz. Muhammed’den miras kalan bir hurmalik var orayr beklemeye
gidiyorlar bir hirsizlik olmasin diye; énce Imam Hasan gidiyor, onu korkutuyorlar.
Imam Hiiseyin gidiyor, onu da korkutuyorlar. Son olarak Imam Hanife've gidiyorlar
sen git diye; Imam Ali de arkasindan gidiyor. Ali biliyor korkutmaya ¢alisacaklar ve
bakiyor ne yapacak diye. Bir an Hanife babasini hirsiz sanip saldirmis ve bogazini
stkmig. O arada Hz. Ali yiiziindeki pegeyi kaldirinca babama karsi geldim diye kagryor
ve bir kayaya siginiyor. Bu hadiseden dolayr ¢ok utandi, yaril kaya deyince iste o

48Hz. isa’nin dlmedigi ve goge yikseltildigiyle alakali Kur’an’da bazi ayetler sunlardir: “O vakit ki Allah
buyurdu: ya isa! Emin ol ben seni eceline yetirecedim ve seni bana ref'edecedim ve seni o kiifredenlerden
pekleyecegim ve sana tabi olanlari o kiifredenlerin kiyamet giiniine kadar fevkinde kalacagim, sonrada
hep déniimiiniiz banadir, ihtilaf edip durdugumuz seyler hakkinda o vakit aranizda hiikmii ben verecegim
Kur’an, 3:55. ” “Ve biz Allah’in Resulii Mesih isa ibn-i Meryem’i katlettik demeleri sebebiyle -halbuki onu
ne katlettiler ne salbettiler ve lakin kendilerine bir benzetme yapildi- ve filhakika onda ihtilaf edenler
bundan dolayi sekk icindedirler, ona dair bir ilimleri yoktur ancak zann ardindan giderler, halbuki onu
yakinen katletmediler. Dogrusu Allah onu kendine ref’eyledi. Allah bir aziz, Hakim bulunuyor. Kur’'an
4:157-158.
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kayaya girdi, bir daha da ¢ikmadi. (IS_TK)” Mitten anlasilacag: iizere Mehdi’nin adi
Hanife’dir ve bizzat Hz. Ali’nin ogludur. Bu olay oldugunda ise babasma gii¢
uygulayabildigine gore ¢ocukluk cagmi ¢oktan ge¢mis oldugu yoniindedir. Babasina
vurma utancina dayanamayip sir olarak kendisini saklamistir. Bagka bir anlatida ise:
“Mehdi bes yasinda sur oldu. Inamsa gore kiyamet giiniinde tekrar ¢ikacak ve Isa’yla
bulusacak (CEM_KIL)” Bu anlatiya gore ise daha bes yasinda bir c¢ocukken
kayboldugu ve kiyamete yakm degil, kiyametin koptugu giin gelecek ve Hz. Isa’yla
bulusarak kendini insanliga gosterecegi seklinde bir anlat1 da gelismistir. Imam
Mehdi’nin ortadan kaybolmasiyla birlikte Nur-i Muhammedi de son bulmustur.
Dolayisiyla; Imamlarin mahiyeti ve kutsal aile kavrammin Imam Mehdi’yle birlikte

insanlardaki temsil ve tecellisi son bulmustur (Yildirim, 2018:170).

Mitler, tarihsel zamandan miinezzeh ve kronolojik olma kaygisi giitmeyen
anlatilardir. Imam Mehdi anlatilarmda da bunun tipik bir 6rnegi goriilmektedir.
Kendisinin sir olmasindan miitevellit insanli§1 kurtarmaya geri gelecegi ve mutlak
krallig1 {istiin kilacagi goriisli bir yana tarihsel gergeklik farkli bir anlat1 sunmaktadir.
Golpmnarl’ya gore Imam Mehdi H.255 yilinda (Miladi. 868/869) Saban aymm on
besinci cuma gecesi dogmustur (Golpmarl, 1970:199). Babasi da anlatilarin aksine
Imam Ali degil, Imam Hasanii’l Askeri’dir. Yine Golpmarli Mehdi’nin sir oldugunu

sdylese de bunun nasil gerceklestigi konusunda bir bilgi sunmamistir®.

12 Imam inanci igerdigi mitler, anlatilar ve kokler olarak Aleviligin ve
Tahtacilarin kendilerine 0zgii inan¢ sistemlerinin kdse taslarindan biridir. Vurgusu
cokca yapilan, Alevi Ocak yapilanmasinin ve kutsiyetinin tam olarak islendigi 6nemli
bir kiiltii ihtiva etmektedir. Hz. Ali’yle baslayan imamet halkas1 6nce Cafer-i Sadik’in
Buyruk’u araciligiyla itikadlarini sistematiklestirmis, Mehdi’nin varligiyla bir kurtarici
metaforunu her yoOniiyle islemis ve Nur-1 Muhammedi baglantilarmi da bu kiilt
sayesinde hi¢ kaybetmeyerek soylarmin dayandig: temel olarak inanglarinin énemli bir

dayanagi haline getirmislerdir. Tiim uygulamalar1 ve toplumsal hayatlarmin biiytlik bir

49Gslpinarl Mehdinin geri gelecegiyle alakali ise su bilgileri vermektedir: “Kiyamet alametlerinden olmak
lizere zuhur edecegi, Mekke’de Riikiin’le Makaam, yani Kabe-yi Muazzamayla Hacer-iil Esved arasinda,
kendisine beyat edilecegi bildirilen ve hadislerde, sayilari on iki olarak beyan bulunan Hulefa-yi Rasidin’in
sonuncusu ve gene, zuhuruyla kiifiir ve zuliimle dolmus bulunan yeryiiziinii, adaletle, esitlikle
dolduracadi, biitiin aleme hiikmedecedi, yedi yil hiikiim siirecedi, kendisinden sonra Isa Peygamber’in de
inecedi, Deccal’in éldiiriilecedi bir inang esasidir.” Abdiilbaki Gélpinarli, On iki imam, Der yay., istanbul
1970:205.
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boliimiinde rehber edindikleri imamlar vasitasiyla geleneklerini bu yonde kurgulayarak

inanclarini gelistirmislerdir.
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5. RITUELLER VE MIiTOLOJi

Ciktim Kirklar yaylasina
Cagwrdim tigler askina
Yiiziimii yerlere siirdiim
Yediler Kirklar askina

(Hatayi*’)

5.1. Ayin-i Cem

Aleviligin ana akim Islam’dan goriiniir farki ibadetler konusunda ortaya
¢ikmaktadir. Islam’m en dnemli ibadeti olan namaz konusu Aleviler tarafindan belli bir
mitoloji ¢ercevesi olusturularak reddedilmis ve “Cem” adi verilen ritiiel ¢ergevesinde
ibadetlerini yapma yolunu se¢mislerdir. Peki Aleviler neden namaz kilmayip Cem
ederler? Cem’in mitolojik altyapisi nedir? Kag ¢esit Cem vardir ve bunlar1 birbirinden
ayiran farklar nelerdir? gibi sorulara yanitlar arayarak Aleviligin bu en miihim ibadetine

mitolojik baglantilar ve anlayis farkliliklar1 gercevesinden 151k tutulmaya calisilacaktir.

Bir terim olarak “Cem” toplanmak anlamina gelmektedir; fakat dinsel bir
anlama biiriindiigiinde bir¢ok farkli yaklasimlar goriilmektedir. Bedri Noyan’a gore ise
Ayin-i Cem, Aynii’l Cem sdzciigiiniin galat halidir. “Ayn” varlik, gercek anlamina
gelmektedir ve boylece gergek birlesme ve birligin 6zl gibi kavramlar: ifade etmektedir
(Noyan, 1995:64). Noyan Cem Toreni’ni ele alrken, Cem’in bir ibadetten ziyade
insanin Tanr1’y1 zikretmesinin en yiice sekli oldugunun altim1 ¢izmektedir. Tabii ki bir
Cem’in Cem olabilmesi icin kurban “uglamak’” gerekmektedir (Erdz, 1990:96).
Tahtacilar arasinda Cem Toreni’ne doniillen semaha atifla “Halka Namazi” da
denmektedir (ZIY [Z). Cem Ibadeti'ni yalnizca bir ibadet olarak gdrmek yanlis
olacaktir. Belli ritiieller toplamindan daha kompleks bir yap1 olan Cem To6reni’nin

dogrudan Alevi toplumsal orgiitlenmesinin temel yapi tasi niteliginde olmasi ona farkl

50 Mugla Tahtacilarinin Kirklar Semahi’ndan bir nefes.
>1 Tahtacilarda kurban kesme islemine “Tiglama” adi verilmektedir (ZiY_iZ).
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bir anlam da yiiklemektedir. Yukarida deginildigi gibi yillarca siiren toplumsal
izolasyonun bir sonucu olarak Cem, Aleviler arasinda sadece bir ibadet sekli olmaktan
ziyade i¢inde bulunulan klan yapisinin diizenlenmesi islevini de gormiistiir. Burada
sorunlar ¢oziilmiis, dargmliklar giderilmis, Alevi toplum yapismin siiphesiz en dnemli
kurumu olan miisahiplik bagi kurulmus, yargilamalar yapilmis ve cezalar tespit
edilmistir. Sadece bu agidan bakildiginda bile Cem’in ciddi anlamda bir toplumsal
islevinin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yoriikkan’a gore ise “Cem ayini, cemiyet
halinin en hararetli sekilde yasandigi bir ayindir (Yoriikan, 2015:66)”. Yapilan
goriismelerde Tahtacilarim Cem ibadetine biiyiik 6nem verdikleri, ona toplumsal deger
atfettikleri, bu yiizden Cem’in kesin kurallarla diizenlenmis oldugu, Cem’e girecek

kisilerin ayrintil1 bir kurallar silsilesine tabi tutulduklar1 gériilmiistiir.

Ibadetin toplumsal yanmin disinda kalan kismu ise bir hayli incelenmeye
degerdir. Oncelikle Alevi inang pratiginin temelinde tamamen mitolojik dgelerin yattig1
belirtilmedir. Her ibadet, her ritiiel ve her gelenek bir mitolojik altyapiya sahiptir. Bu
noktadan hareketle denilebilir ki Alevi mitolojisi inanca etkisinden ziyade tamamen
ritiielleri etkilemis ve ritiieller, mitolojik zamanin yeniden yasanmasmin sadece bir
yoludur. Eliade’ye gore; “mitin ana islevi ritiiellerin ve tim anlaml insan
etkinliklerinin, beslenmenin, cinselligin, c¢alismanin vb. kusursuz benzerlerini
olusturmaktir (Eliade, 2017:89)” dolayisiyla Cem Toreni’nin de altinda bu sekilde bir
mitoloji yatmaktadir. Kozmolojik bir zamanda gerceklesen bu anlatinin ad1 Kirklar
Meclisi’dir. Aslinda Cem ritiielleri de Kirklar anlatisinin bir temsilinden bagka bir sey
degildir. Melikoff da arastirmasi kapsaminda konustugu Sivasli bir Alevi’den
aktardigina gore Alevilerde Cem demek Kirklarin Cemi’ni taklit etmek, yani onu
canlandirmak demek oldugunu belirtmis ve Alevilerin bu konuda hemfikir olduklarmin
altin1 ¢izmistir (Melikoff, 2009:67). Yiikselis motifi dinler tarihinde sikg¢a rastlanan bir

motiftir ve Islam icerisindeki yiikselme Hz. Muhammed’in miraciyla’> sembolik hale

52Mirag, Islami terminolojide Peygamber’in gége yiikselisini ve Tanri’yla bulusmasini ifade etmektedir.
Olay Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gidis ve oradan da yikseklere c¢ikis seklinde
yorumlandigindan kaynaklarda “isra ve Mirac” olarak adlandirilsa da Tiirkcede “Mirac” terimi her ikisini
de kapsamaktadir. Salih Sabri Yavuz, “Mirac”, TDVIA, XXX, s.132. Kur’an’in cesitli surelerinde su sekilde
gecmektedir: “Tenzih o Stibhana ki kulunu bir gece Mescid-i Haram’dan havalisini miibarek kildigimiz
Mescid-i Aksa’ya isra buyurdu ona ayetlerimizden gdsterelim diye, hakikat bu: odur, isiten, géren.”
Kur'an, 17:1. “O dem ki Sidre’yi biiriiyen biirliyordu. Géz ne sasti ne asti. Vallahi gérdii rabbinin
ayetlerinden en biiyiigiinii gérdi.” Kur’an 53:16-18 gibi ifadelerle Hz. Muhammed’in gége cikip Tanri’yla
gérustiginin alti cizilmektedir. islam inanisina gére namaz da burada farz kilindi. Anlatiya gére ilk farz

79



gelmistir. Mirag, Kirklar ve Cem ibadeti birbirine bagli bir biitiindiir ve her mit bir
gercekligin nasil var olmaya bagladigini gdostermektedir (Eliade, 2017:88). Eliade’nin
yiikselme ve Tanr’y1r gérme kavramlarina iliskin goriisi su sekildedir: “Insanin
erisemedigi yukart katlar, yidizlara ait bolgeler aliskanligin, mutlak hakikatin,
sonsuzlugun olaganiistii giicleri ve itibartyla donamirlar. Orasi Tanri’nin evidir; oraya
sadece birka¢ ayricalikli insan tirmanma ritiielleriyle erigebilir (Eliade, 2017:105)".
Aslinda Peygamber’in mirac1 da bundan farkli degildir. “Burak” isimli bir atla ve Hz.
Cebrail rehberliginde katlar1 tirmanarak gerceklestirdigi bir erginlenme durumudur. Bu
durumun sonucunda Islam literatiiriinde Miracname adi verilen tiir olusarak
Peygamber’e ovgililer dizilmistir. Alevi mancinin da diger tasavvufi ekollerden farki
miraca toplumsal bir karakter kazandirmis olmasidir. Bir Alevi’nin hayatinda miracin
en kusursuz deneyimi dolayisiyla Cem ibadetidir. Cem’in 6zii de bu cihetle mirac

metaforudur (Yildirim, 2018:147).

Alevi kolektif belleginden dinlenilen Mira¢ ve Kirklar anlatis1 su sekildedir™:
“Peygamberimiz miraca ¢ikmis, Tanri’min huzuruna ¢ikmis. Doniisiinde bir aslan
goriiyor, aslan buna yol vermiyor; vermeyince Cebrail parmagindaki yiiziigii agzina at
gec diyor ve Peygamber de yiiziigii verip geciyor™®. Cenab-1 Hakk’in huzurundan déniip
gelen Muhammed bir mekdna denk gelir ki biz buna ‘Kirklarin Mekdni’ deriz. Kapiya

kilinan namaz elli vakitti ve Peygamber déniiste Hz. Musa’ya ugradiginda israilogullari tecriibesiyle
bunun fazla oldugunu Allah’a miiracaat ederek diisirmesini telkin ve tavsiye etmistir. Peygamber’in de
Allah’a miracaati sonucu Namaz 5 vakte inmistir. Cagfer Karadas, “Isra-Mirac Hadisesi: Mahiyeti ve
Gergekligi”, KiSBU ilahiyat Dergisi, Haziran 2019, s.58. Calisma kapsaminda yapilan goriismelerde
Mirag’taki bu olay su sekilde kaydedildi: “Mira¢’ta, Peygamber hakkin huzuruna ¢ikip geri déndiigiinde
g6giin yedinci katinda Musa’yla karsilasir. Musa ‘Ya Muhammed sen hakkin huzuruna ¢iktin, neler
gordiin, ne konustunuz?’ der. Peygamber ‘Cok seyler konustuk ya Musa’ diye cevap verir. Musa ‘Peki
namaz hakkinda ne konustunuz?’ diye sorunca denir ki o zamana kadar 52 vakit namaz kilinirdi. Musa
‘Yahu bu senin immetine agir gelir; sen tekrar ¢ik Cenab-i Allah’in huzuruna ve ricada bulun da biraz
indirsin.” der. Hz. Muhammed tekrar ¢ikar: ‘Bu benim (immetime agir gelir.” deyince Cenab-1 Allah
‘Tamam 35 vakit kilin diye buyurur.” Tekrar Musa agdir gelir deyince, iste bu ikinci ¢ikisinda namaz 5 vakte
inmistir (AL_TEK)".

33 Mitin farkli versiyonlari icin bkz. Buyruk, s.22-26 ve Yériikan, a.g.e., 5.64-66

54 [S_TK Peygamberin, aslanin agzina yiizigiinli birakmasi verilen menkibeye gére Tanrr’yla géristiikten
sonra gerceklesmis gibi anlatiimisken, menkibenin bir baska iletiminde ise durumun farkli oldugu
goriniyor. Yildinm’in aktardigi yizik menkibelerinde de yiz(igi vermesinin Cebrail’in tenkidi olmasiyla,
gaipten gelen bir sesin yizigl vermesini tenkit etmesi gibi farkliliklar géze carpmaktadir. Yildirnm’in bu
konuda vermis oldugu anlati su sekildedir: “Hz. Peygamber, aslani gériip (lrperince Cebrail Ona
‘parmadindaki hatemi aslana ver, o sana yol verecek,” dedi. Hz. Peygamber parmadindaki hatemi aslana
verdi ve aslan sakinlesip yol verdi. Aslan sakinlestikten sonra Cebrail Peygamber’e ‘Yedinci kat semadan
sonra yoluna yalniz gideceksin ¢linkii ben buradan sonra seninle gelemem, gelirsem kanatlarim yanar,”
dedi. Hz. Peygamber aslan yol verdikten sonra yetmis iki perdeyi gecti ve Allah ile arasindaki son perde
olan 73. perdeye ulasti. Yildinm, a.g.e., s.319.
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geldiginde kapuyt ¢calar Peygamber, iceriden ‘sen kimsin?’ diye ses gelir. Peygamber de
‘Ben peygamberim’ deyince ‘aramizda zaten bir peygamber var; sen var git timmetinin
basina’ denilir. Peygamberi bir merak salar. ‘Bunlar kimdir de bana ihtiyaglari yok’
diye diigtiniir. Giderken yolda Cebrail ile karsilasir. Cebrail ‘Git bir daha ¢al kapiy,’
deyince Peygamber kapiyr calar ve tekrar acilmaz. Ugiincii seferde Peygamber ‘Ben
miskinler sultantyim, yoksullar sultaniyim,’” deyince kapt agilir ve iceri girer
(AL_TEK)”. “Bakiyor ki iceride 13 kadin, 27 erkek toplam 40 kisi erenlerden
oturuyorlar (IS_TK)”. “Peygamber sayiyor iceride oturanlari ve 39 kisi cikiyor. ‘Siz
kendinize Kirklar diyorsunuz ama burada 39 kisi var,” diyor ama tabi Selman disarida
o sirada (MER_UN)” "... Bana bunu ispat edin deyince Hz. Ali efendimiz bicagim
¢tkariyor birinin kolunu kesip tabagin icine tutuyor. Tabaktan 39 damla ve pencereden
de Selman’in 1 damla kam da gelivor (IS_TK)”. “Peygamber ‘éziiniiziin, séziiniiziin,
ruhunuzun ve bedeninizin bir oldugunu anladim,’ der (AL_TEK)”. “Bunun iizerine
Kirklar da ‘sen madem Peygambersin, bize Peygamberligini géster,’ diyorlar. O zaman
bir iiziim tanesi veriyorlar eline®® ve bir billur tabak geliyor Peygamber’e. O iiziimii
eliyle eziyor ve dagitiyor. Icen keyfe geliyor; Peygamberimiz de semah donmeye
baslyyor. Basindaki 20 metrelik sarig: diisiiyor. Ali’yi cagirip diyor ki ‘Bunu 40 parcaya
bol ve herkesin beline birer parca bagla,’ diyor. Bizim bel bagimiz oradan geliyor,
bagin ii¢ digiimii vardir. O diigiim iictiir, niyaz dictir (IS_TK)”. Menkibenin en
spesifik an1 ise soyledir: “Semah bittikten sonra Peygamberimiz Hz. Ali’ye ‘Sen buraya
nasil geldin ya Ali, nasilsin?’ diye sorunca Ali de ona yiiziigii sormus ve ¢tkarip
Peygamber’e vermis. Iste o zaman Ali’ye “Dogdugunu bilmesem sana Allah diyeceSim

(IS_TK), demis.”

Aleviligin kendine 6zgii olusturdugu mitolojisinin en canli anlatimini yukarida
alintilanan menkibede bulmak miimkiindiir. Mira¢ ve Kiwrklar anlatis1 Aleviligin Tanr1
telakkisini, Hz. Muhammed’in inang igerisindeki yerini ve Hz. Ali’ye yiiklenen tanrisal
ozellikleri gostermektedir (Sivri ve Kusga, 2014:88). Alevi anlatilarinda pek sik
karsilasilan “Ali-aslan” motifi ve Muhammed’in hatem-i yiiziigiiniin aslan donunda

olan Ali’de oldugu anlatis1 Ali algisinin Alevilerce hangi boyutta algilandiginin 6nemli

55 Burada yine mitin farkl bir versiyonunu anlatmakta fayda vardir. Yukarida aktarilan menkibede Giziim
peygambere iceriden verilirken Melikoff'un aktardigina gore ise disarida rizk dilenmeye gitmis olan
Selman elinde bir UGziim tanesiyle dénmiis ve Peygamber’e mucize gdstermesi icin vermistir. irene
Melikoff, Uyur idik Uyardilar, cev. Turan Alptekin, Demos yay., istanbul 2009, s.47.
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bir kanitidir. Diger bir motif ise Kirklar motifinin mahiyeti hakkindadir. Hz. Cebrail’in
giremedigi, Peygamber’in mucizevi bir olayla gerceklestirdigi 72 alem gezisinde
karsilastigi bu topluluk zamandan ve mekandan miinezzeh, kutsal alanin icerisinde
uhrevi bir yasant1 siiren eren toplulugudur. Menkibenin anlattigina goére Peygamber’in
lizimii ezmesiyle birlikte ortaya c¢ikan igecegi icenin semaha kalkip dondiigii
belirtilmistir. Yapilan goriismelerde Tahtacilar, cemlerinde dolu admi verdikleri igkiyi
sarhos olmak i¢in degil; bunun Kirklar Cemi’nde uygulanmis bir ritiiel oldugu i¢in

ictiklerini belirtmislerdir.

Cem’in en nev-i sahsina miinhasir unsurlarindan bazilar1 doniilen semah ve
alinan doludur. Semabh ritiielinin de kokeninin Kirklar Meclisi’ne dayandig: bir vakiadir.
Tahtac1 bellegi semahi su sekilde anlatmustir: “Semah, Alevilerin ibadet seklidir.
Semah ’ta anlatilan bircok unsur vardir. Kadin-erkek karsilikli doneriz semahlari, orada
herkes oncelikle bir candwr. Halka big¢iminde yapariz cemlerimizi... Bunun sebebi cemal
cemale olma felsefesinden kaynaklaniyor. Her figiiriin ayri bir anlami vardir. Ellerin
actlip kapanmast bir giiliin agmasini,; sevginin ve barisin tiim diinyaya pay edilmesini
anlatir. Ayaklarin yere vurmast topragin onemini anlatir; esitligi, dayanismayr ve
paylasmayr anlatir. Alevilik evrenin birligine inanwr. Semah, goksel varliklarin
sistematik olarak doniislerini anlatir. Dedemiz giinesi simgeler, semah donenler géksel
varliklar: simgeler. Dogadaki dongii icerisinde evrende siirekli varolusumuzu anlatir
(MER_UN)”. Yapilan semah tanimi icerisinde Alevilik inancmmn birlik &gretisinin
sirayet ettigi atmosferi gérmek miimkiindiir. Tahtacilarin her seyden 6nce dogayla
hemhal olmus bir topluluk olarak bilingaltlarinda natiirizm belirtisi gormek sasirtici
olmayacaktir. Hayatlarini ormanlarda gecirmis bu toplulugun ibadet ritiiellerini dogayla
biitiinlestirmeleri tamamen anlasilabilir olmanin yani1 sira bir inan¢ geleneginin devami
olmas1 ac¢isindan da incelenmeye degerdir. Yukarida bahsedildigi gibi Alevilik
icerisinde bazi Islam &ncesi geleneklerin Islami bir hal alip yeni inang icerisinde
farklilagarak yasamaya devam etmesi durumunu goérmek miimkiindiir. Tengricilik inanci
icerisinde Kamlarin belli bir dansit takip ederek goge yiikselme ritiieli yaptigi
bilinmektedir. Dolayisiyla Semah’1 da kadim bir gelenegin Islamilestirilmesi olarak

okumak yanlis olmayacaktur.
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Ocak da 6zellikle Kamlarin ve ritiiellerinin mahiyeti konusunda yapmis oldugu
degerlendirmede: “Samanist Tiirklerin uyguladiklart kadinli-erkekli dini ayin ve
merasimler, bilindigi tizere, Miisliimanligin kabuliinden sonra da ozellikle gocebeler
arasinda devam etmistir (Ocak, 2018:176).” ifadesiyle Cem ibadetinin kokenleri
konusunda geleneksellesmis Islam dncesi térenlerin devami olabilecegi konusuna vurgu

yapmistir.

Cem ibadetinin diger bir spesifik yonii ise kullanilan dildir. Bilindigi tizere
Islami gelenekte ibadet dili Arapgadir. Fakat, kendilerini Tiirkmen olarak niteleyen
Tahtac1 gruplar1 ve Alevi toplumu ibadetlerinde ana dillerini tercih etmislerdir. Bunun
altinda yatan sebebin koklerini inan¢ ayrimindan ¢ok, dil bazli diisiinmek daha dogru
olacaktir. Tahtaci toplumu bu durumu su ciimleyle ifade etmistir: “Cemde kesin olarak

Tiirk¢e dua edilir; ¢iinkii biz Tiirkiiz ve oyle ¢alimiyor kulagimiza (HAL_ER).”

Tahtacilarda yilda bir kere yapilan Sorgu Cemi ve her persembe aksami
gergeklestirilen Cuma Cemi olmak iizere iki onemli Cem ifa edilmektedir. Bunlarin
haricinde aileler arasinda kan bagma bagli olmayip sadece inanca dayali bir yol
kardesligini tanimlayan musahipligi ilan etmek i¢in yapilan Musahip Cemi ve yola
girme toreni olarak da adlandirilan Zkrar Cemi de gerceklestirilen 6nemli ibadetlerdir.
Cocuk dogumu, diigiin-nisan torenleri sonrast ve Olim sonrasi yapilan dini

organizasyonlara ise Tahtacilar “Erkan ” ismini vermislerdir.

Tahtac1 toplulugunun siiphesiz en 6nem verdigi Cem, Sorgu Cemi dir. Yilda bir
kez dedenin de tesrifiyle gergeklesen bu torende Tahtacilar yillik giinahlarinin
bagislanmasi i¢cin cemaatten helallik ister ve bir yeniden temizlenme isleminin pargasi
olur. Sorguda teker teker dedenin Oniine gelen topluluk iiyeleri once dededen, daha
sonra da cemaatten rizalik isterler. Torenin genel isleyisi yapilan goriismelerde su
sekilde nakledilmistir: “Delile vardiktan sonra gelir dedenin oniinde durursun. Dede
sorar ‘Erenler, meydana gelen cani nasil bilirsiniz?’ cemaat de ‘Allah taksiratinm
affetsin veya Hak muradini versin’ deriz. Eger yoluna ¢ok diiskiinse ‘Sah sefaatcisi
olsun’ deriz. Sonra post gelir, dosek kurulur. Dosege esin ile niyaz eder, varirsin. Bacin
gelir, niyaz eder ve musahipli bir adam meydana geliyorsa ilk esinin ayagina niyaz
eder. Bu ayaklarla kétii yere gitmeyeceksin manasindadir. Musahipli degilsen ayaga

inilmez. Kalkar kemendine niyaz eder ve yiiziine ii¢ defa ‘Hak-Muhammed-Ali askina’
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diyerek niyaz eder. Bunlardan sonra varsa bir su¢un soylersin; affedilecekse sefaatci
cikilir (ZIY 1Z).” Buyruk’a gore Alevi dedelerinin giinah affetme yetkileri vardir ve bu
yetkilerini direkt olarak Tanr1’dan almiglardir (Buyruk, 2008:38). Dolayisiyla bu yetkiyi
toplum nezdinde kullanan dedeler daha 6nce vurgulandigi gibi Aleviligin toplumsal

yOniine uygun olarak topluluga nizam verme amaciyla kullanmistir.

Bu baglamda baska deginilmesi gereken nokta bazi yazarlarin Sorgu Cemi’ni,
bir Hiristiyanlik uygulamasi olan giinah ¢ikarma islemiyle benzerlik gdosterdigini
belirtmeleri ve Dede’ye bu tdren sonrasinda verilen Hakullah’m> Hiristiyanlarm giinah
cikarma sonrasinda papaza verdikleri parayla benzestigini iddia etmeleridir (Selcuk,
2008:135). Tahtac1 toplumunun Dede’ye verdikleri para, Dede’nin yaptig1 yol masrafi
ve ocak merkezinde kurban kesilmesi i¢in verilen bir yardim ticretidir, dolayisiyla bunu
papaza yapilan 6demeyle bir tutulmamasi gerekmektedir. Ayrica Sorgu Ceminin
muhteviyat1 geregince giinahlarin1 sdyleme islevi de giinah ¢ikarma eylemine
benzememektedir. Hiristiyanlik giinahi kisi ve Tanr1 arasinda kabul edip tam bir gizlilik
saglarken, Alevilik giinah1 toplumun Oniine c¢ikartarak kisiyi direkt olarak cemaat
Oniinde bir itirafa zorlamaktadir. Bunun sebebi ise yukarida bahsedildigi gibi Cem
Ibadeti’nin toplumsal yoniidiir. Topluluk igerisinde yasanan ve kabilevi bir
orgiitlenmeye sahip olan Alevilik, Ozellikle Tahtacilar go6ziinde de bu sekilde
yasandigindan toplumdan dislanmay1 en biiyiik su¢ olarak saymaktadir. Bu agidan

bakildiginda sorgu toreninin dinamikleri daha kolay anlasilabilecektir.

Cem ritiielleri, kelimenin tam manasiyla egzotiktir. Ozellikle Tahtacilarda bu
kurallar daha da kati bir disiplinle uygulanmaktadir. Oncelikle Cem yapilan yer
“Meydan” olarak adlandirilir ve ilk kural esige niyaz etmektir. Tahtacilar ve Alevi
toplumunda kap1 esigine biiyiik bir onem atfedilmektedir. Bir¢cok Alevi ritiieli gibi bu da
Islamlagsmaya tabi olmus bir islam 6ncesi gelenegidir. Kehl-Bodroginin ifadesiyle
“Kapi esigine duyulan saygi ile ilgili yapilan agiklamalar, bu gelenegin Islam’a
uyarlanma ¢abasini gostermektedir” (Kehl-Bodrogi, 2017:210). Kap1 esigi arkaik

toplumlarda da ¢cok 6nem verilmis bir yapidir.

56 Hakullah kavrami yapilan gériismelerde su sekilde ifade edilmistir: “Herkes kendi ocadina biat eder.
Mesela Tahtacr dedeleri gidip de Ballm Sultan Ocagi’na hakullah vermez. Dede miirsidine gider,
Hakullahini verir. Dede cemaatten Hakullah alir; o parayla kendi pirinin tiirbesine gider, kurban keser ve
herkese yedirir (ZIY_[z).”
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Bu konuda bir degerlendirme yapan Eliade sunlar1 sdylemektedir: “Insan konutlarina
ve kap esiklerine bir ritiiel islevi yiiklenmistir. Ev esiginden gegilmesine bir¢ok ritiiel
eslik eder, reveranslar yapilir veya secdeye kapanilir ve dindar bir baglilikla el stiriiliir
(Eliade, 2017:25).” Her iki yazarin da vurguladigi gibi esik ritiielinin ¢ok eski bir
kokenden kaynaklandigir goriilmektedir.

Cem ibadetinin bir diger olmazsa olmazi 15181 temsil etmesi amaciyla ve gesitli
materyallerden yapilan bir kandil olan Delil’dir. Delil’e ¢ok biiylikk bir 6nem
atfedilmekte, ondan sorumlu kisi eger Delil sonerse diiskiin ilan edilmektedir. Delil
uyanmadan cem baglayamaz c¢ilinkii onun vyerlerin ve gdklerin nuru olduguna
inanilmaktadir (Gokgen, Altop ve Cayir, 2018:10). Yapilan goriismelerde delil hakkinda
dinlenilenler su sekildedir: “Delilden Kur’an-1 Kerim’de de bahsedilmektedir. Zeytin
agacimin dalindan yapilacak diye anlatilir. Biz de hala zeytin agacinin yagindan bir
fitille yapilwr. Simdi farzet ki isiklar kesildi; bizde delili sondiiren diigkiin ilan edilir ve
ko¢ kesmek zorundadir. Delilci’yi de halk seger. Delil, o meydan agildiginda cemaat
dedeye varir ve ikisine de niyaz edilir. Mesela sorgu ceminde once Delil yanar, Delil’e
kavusulur. U¢ defa niyaz ederek varirsin Delil’e... Ondan sonra herkes teker teker gelir
Dede 'nin oniine; ‘Ask ola!’ der niyaz eder, Dede nin oniinde durursun (ZIY 17).” Baz1

bolgelerde Delil mumdan yapilsa da Tahtacilar buna siddetle karsi ¢ikmaktadirlar.

Tahtacilarin Anadolu Alevilerinden en biiyiik farklarinin bir¢ok ziimrenin aksine
Hac1 Bektas-1 Veli Ocagi geleneginden ayrilmalar1 oldugu belirtilmisti. Bunun dogal bir
sonucu olarak ozellikle seyahatin zor oldugu eski donemlerde dedelerin taliplere
erisiminin zor olmasi bir takim farkli uygulamalarin yapilmasmi zorunlu kilmistir. Bu
amacla Tahtacilarda Miirebbilik kurumu diger ziimrelere oranla ¢ok daha 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Miirebbiler toplulugun icerisinden, dort yolun kapisindan girmis ve
toplulukca dogru bir kisi olduguna kefil olunan kisilerden, Dede’nin onayiyla secilmis
kimselerdir. Miirebbiler; cem yOnetip, erkan tutabilmektedirler. Miirebbilere duyulan
ihtiya¢ Tahtacilarin bagka ocak dedelerine talip olmamak istemesiyle alakali bir
durumdur. Yapilan goriismelerde dedelik makamindan sonra en ¢ok miirebbilik
makaminin 6neminden bahsedilmis ve gorisiilen kisiler 06zellikle miirebbilerle

goriigiilmesi gerektigini tavsiye etmislerdir.
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Cem Toreni’nin bir biitiin olarak ana akim Islam’dan bazi farkliliklar igerdigine
deginilmisti. Gerek ritiiel bakimindan gerekse bu ritiiellerin uygulanmasi noktasinda
Alevilik ana akim Islam’m kabul etmedigi bazi uygulamalar1 icermektedir. Bu
uygulamalardan en ¢ok goze carpani ise ibadetleri kadin ve erkegin bir arada
gerceklestirmesi ve Islam’in en 6nem verdigi konulardan birisi olan kible meselesini
Tahtacilarm kabul etmemesidir. Kible olarak insan1 kabul eden Alevi/Tahtac1 inanc1 bu
kavrami1 “Aynayt tuttum yiiziime/Ali goriindii goziime” beytiyle sistematize etmislerdir.
Bu noktada baz1 Alevi geleneklerinin islam 6ncesi unsurlardan kaynaklandigini, onlarin

Islamileserek Aleviler arasinda yasamaya devam ettigini kabul etmek gerekmektedir.

Tahtact toplumsal yasaminin tam merkezinde bulunan kadmn, gocer yasam
tarzina uygun bir sekilde esleriyle birlikte aga¢ kesmis ve diger erkeklerle 6zgiir
bicimde etkilesimde bulunmustur. Alevi inag¢ diislincesinin merkezinde Hz. Fatima’nin
bulundugu da diisiiniildiiglinde kadinin ibadet noktasinda erkekle arasindaki perde
kalkmig ve tam bir esitlik saglanabilmistir. Saha arastirmasi sirasinda goriisiilen
Tahtacilarin bu hususta aktardiklar1 kayda degerdir: “Bizde Kible yoktur. Mekke’ye
donmeyip ¢ember oluruz; kadinlar erkekler karsilikly oturabilir. Ondan dolayr biz
‘Benim Kabe’m insandir’ diyoruz (IS_TK). “Siinnilerde tespihte Hocamn arkasina
oturulur, bizde ise herkes Imama doner; Kabe yi kaldirdiginda herkes cemal cemaledir.
Biz bunu yapryoruz, esas olan yiiz yiize olmaktir. Toplumsal bir kaynasmadir. Bizde
kadin erkek bir arada ibadet edebilir (ZIY 1Z)”. “Cemlerde halka biciminde otururuz.
Kadin erkek aym yerde ibadet ederiz ¢iinkii burada oncelikle herkes candwr. Burada
Ana, baci, kardes; can cana, kalp kalbe ibadet edilir. Esittir ¢iinkii; erkek kadini, kadin
olarak gormiiyor. Kadin erkegi erkek olarak gérmiiyor (MER_UN)”.

Toplumsal karakterin ibadete yansimasi olarak degerlendirebilecek bu
uygulamalar Tahtacilarin ve Anadolu Aleviliinin {izerinde herhangi bir tartisma
yasamadig1 ortak ictihatlaridir. Kadinin toplum igerisindeki degeri ibadet kisimlarinda
da kendisini gostermis ve 6zellikle Cem ritiiellerinin en dnemli kism1 olan semahlarda

da kendisini gostermistir.
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Tahtac1 kolektif bellegindeki iz diisiimden aktarilana gore: “Ben ana-bacryim.
Cem’de biitiin kadinlar benim sorumlulugumdadir. Ne vazife yapilacaksa ne olacaksa
erkekler bile bana damswr. Ana-bacimin piri Fatima Anamizdwr. Kadincik da ana-
bacidir. Ana-baci kurbani pisirir, taksim eder ve semaha kalkacaklari tespit eder. Gelen
kadinlarin giyimine kusamina dikkat eder (LEY_TK)”. “Esas Cem, iceri Cemi’dir
bizde. Sadece 4 kadin oynar. Ikiserden 6 kadin oynarlar (IS_TK)”.

Cem ibadeti yapilirken birtakim isleri yapmak icin bazi gorevliler orada hazir
bulunmak zorundadirlar. Bu kisilere “/2 Hizmetli” denilmektedir ve gorevleri
Buyruk’ta isaret edilen sekliyle sabittir. Bu hizmetliler ve gorevleri Buyruk’a gore su
sekildedir’’: Térene yeni katilan taliplere yol-erkan 6greten Miirebbi, Cem sirasmda i¢
giivenligi saglayan Gozcii, delilin yanmasindan ve onun sdnmemesinden sorumlu
Delilci, kurbanlarin kesilme, yiiziilme ve bicilmesinden sorumlu Kurbanci, téren
esnasinda baglamayi calan Sazci, doluyu dagitan Semsi, Cem’in baslayacagmi haber
verip cemaati toplayan Pervane, sofra iglerinden ve kurbanin pay edilmesinden sorumlu
Sofract, kurbani pisirecek odunu saglayan Oduncu, kurbanin artan kemiklerinin
gomiilmesinden sorumlu Kuyucu, su dagitimini yapan Sucu ve ortaligin sembolik olarak

temizleme gorevini yapan Siipiirgeci’® dir.

Bu gorevlilerin en O6nemli Ozellikleri cemaat tarafindan secilmeleridir ve
gorevlerini layikiyla yerine getirmeleri beklenmektedir. Aralarinda herhangi birisi igini
yanlis yapar yahut aksatirsa diiskiin ilan edilmektedir. Cem To6reni Alevilerin en
kendine has ritiiellerinden bir tanesidir. Tamamen disiplin igerisinde, torene katilanlarin
kesin teslimiyet dairesinde olarak ifa edilen bir erginlenme ibadetidir. Ritiiel-mitoloji
baglantisinin net olarak okunabildigi Cem ibadeti, kutsalin igerisinde kutsalla beraber;
mitsel zamanin yad edildigi 6nemli bir erginlenme ve toplulugun her kesiminin bir
arada bulundugu c¢ok spesifik bir anlar biitiiniidiir. Tahtacilar, diger topluluklardan farkl
olarak hala iptidai bir sekilde bu ibadetlerini yerine getirmektedirler. Ileriki boliimlerde

bahsedilecegi gibi artik gliniimiiz diinyasinda ¢esitli TV kanallarindan, diger ziimrelerin

57 Eseri diizenleyen Fuat Bozkurt, Buyruk’ta kendi ekledigi dipnotlarda gérevler ve iceriklerini bu sekilde
sadelestirmistir. Buyruk, s.93-94. Ayrica bkz. Selguk, a.g.e., s.121-122; Yetisen, a.g.e., s.109-110.

58 Siipiirgeci Tahtaci ictihadinda cok énemli bir figiirdir. Yapilan goériismelerde Semsi ve Kurbanciyla
birlikte en c¢ok bahsedilen gorevlidir. Bu konuda Tahtaci toplumundan dinlenilenler 6nem arz
etmektedir: “Kadindan siipiirgeci olmaz; erkek olmak zorundadir. Piri Selman-1 Farisi’dir. Selman iranl’dir
ve 355 yasinda vefat etmis bir erendir. Kirklardan birisidir. Ehl-i Beyt’ten kabul ederiz biz onu... (ZiY_iz)”.
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torenleri yaymlanirken Tahtacit toplumu bunun ¢ok yanlis oldugunu goriismeler
esnasinda bir¢ok kez ifade etmistir. Bu yonleriyle de kendilerini diger ziimrelerden

farkli olarak gérmektedirler.

Tahtac1 toplumu cem tdrenlerini su sekilde aktarmislardir®: “Meydan hazirlanir,
Cebrail tiglanir ve biitiin olarak haslanir. Terciiman® kurbanlar: tekbirlenir. Cebrail 'in
basi, sag kanadimin altina alinir. Dede bir terciiman okur. Gozcii esigi alip gelir ve
niyazda dar olur. Esik oklavaya benzer 120 cm uzunlugunda bir sopadir. Iki elin ici de
dedeye doniik bir vaziyette ‘Yolumun savcisiyim, tarikatin bekgisiyim, Cemevi'nin
gozcuisiiyiim. Karacaahmet Sultan’in vekiliyim. Hizmetim bana vermez zahmet, bizim
pirimiz gozcii Karacaahmet. Hii Erenler! Hak gelsin,” der ve Dede giilbeng verir:
‘Bismillah Allah Allah la ilahe illallah Muhammeden Resulullah Aliyii’l veliyullah, arif-
i billah, miirsid-i kamillullah yolunda, Sah-1 Merdan huzurunda, Kirklar Cemi’nde esik
hizmetin kabul olsun. Evinin, ocagimin kismetleri giir ola, biitiin giinahlarin affola.
Karacaahmet Sultan’in himmeti iizerine ola. Ger¢ege Hii!’ der ve gozcii gecip yerine
oturur. Herkes diizenini alir. Su-siiptirge yapilir. Delil yakilir, delil nurdur. Nur suresi
okunur ve ardindan Nad-1 Ali duasi okunur; béylece Imam Ali ceme cagirilmis olur:
‘Duhr-i iman, kain-i evliya, kuvvet-i abdalan, Giiruh-u Naci, nur-i Al-i Abé delilimiz
Sah-1 Merdan savki ola. Uzerine nice yillar meydan acik ola. Bekarlara; musahipler,
asinalar, pesineler nasip eyle, ¢ocugumuzu 12 Imam’la hidayet eyleyip yollarimizi
stirdiirmeyi nasip eyle! Gergegin demine Hii Ya Ali’ diyerek delilci haywlist okunur.
Dede, miirebbiyle esikten gecip delile varwr. 3 defa eliyle nuru yiiziine siirer. ‘Stikiir
kavusturana’ denir. Dede postuna oturur ve herkes delile niyaz edip yerine oturur.
Daha sonra miirebbi bacist ya da Dede nin ana sultani postu sag kolunun altina alip

meydana gelir. Terciiman okunur:

>%Burada aktarilan Cem Téreni yilda bir kez Dede’nin de gelisiyle yapilan Sorgu Cemlerinin genel bir
anlatisidir. Tahtaci Cemlerinin ictihadi genel olarak aktarilacagi sekildedir.
80 yapilan ritiielin pesi sira kesilen kurban icin Tahtacilar ‘Terciiman’ ifadesini kullanmaktadir.
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Kirklar Meydani’'nda Ali erkana diiserken serdi bu postu.
Hatice-i Fatimatiizzehra birlik meydanina serdi bu postu.
Imam Hasan agu icip gécmeden,

Hiiseyin Kerbela’'nin meydanina serdi bu postu.

Imam Zeynel Abidin ag1 icmeden,
Muhammed Bakuwr serdi bu postu.
Imam Cafer, imamlarin 15181,
Imam Kazim dir hakkn asigi,
Imam Riza siirdii tenden zahiri,

Muhammed Taki serdi bu postu.

Aliyii’l Naki costu soyledi,
Hasan-iil Askeri ikrar eyledi.
Mehdi sahib-i zaman heniiz gelmedi,

Hac1 Bektas-1 Veli serdi bu postu.

Ketmer Dervis askinla yanmisim,
Hizmet icin darima durmusum,
Sermek i¢in meydana gelmisim,

Destur eyle pirim, serem bu postu.



der ve Dede destur verip postu yere atar. Ustiine ¢ikar ve hayirlisini alir. Bunlar bitince
once miirebbi bacistyla meydana gecer. Bu yemin ve and i¢me torenidir. Ayagina niyaz
eder; bu ayaklarla mesru olmayan yerlere gitmeyesin manasindadir. Kemerd-i bestine
niyaz eder, eline, beline, diline sahip olasin manasindadir. Hak-Muhammed-Ali askina
diye de yiiziine niyaz eder. ‘Allah eyvallah,’ diye karsilik verilir. Herkes birbirine doniik
sekilde Dede 'nin dizine erkekler sag yana, kadinlar da sol yanina olmak iizere yatarlar.
Carsaf yoktur. Dede ‘Tac-i devlet, Selman-1 Pak, kemerd-i best’ diyerek 3 defa kemeri
basina sirtina vurur. Sonra Dede ‘Giinahkdrim, giinahlarimi af eyle sah. Muhammed
Mustafa, Hiiseyin-i Kerbela, Sah-1 Merdan Ali ve Fatimatii’z-zehra icin tovbe
giinahlarima! Sah-1 Merdan savki, Hal-i gaziler, yol erenlerin kadim yolu, gafil olma
Yanyatiroglu! Nefs-i Tarikat-1 Aliyii’l Veli'dir. Kalkmaniza bir emir’ der ve yerdekiler
de ‘Emrallah’ derler ve kalkarlar. Niyaz ederek, meydan hayiwrlisi alirlar. Sonra diger
ciftler gelir ve ayni ritiiel uygulanir. Herkes esiyle gelmek zorundadir. Esi olmayanlar,
ikrarlilar en son gelir. Diiskiin kurban kestiyse ikrarli darina gelmistir. En son basi
yikik (DUL) erkek ya da kadinlar geger. Meydana gelip, niyaz edip, ayaklar: baglayip
hafifce egilmek ve kollar: rahat bir sekilde yanlara sallamak ‘Hallac-1 Mansur’ daridir.
Asilmus bir insani andirir. Bu darin piri Hallac-1t Mansur’dur. ‘Hasan Mansur Dart’ da
denir. Diz iizeri de dara durulur;, bu da ‘Nesimi Dari’dir’. Ayaklar bagli durulan dar
vardir; bu da ‘Imam Hiiseyin Dari’dir®’’. Ikrar veren canlar, meydandan gecerler.
Artik sira igeri kurbanlarina gelmistir. Buna esi olmayanlar ve ikrar vermeyenler
alimmaz. Iki kisi su-siipiirgeye kalkarlar. Terciiman kurbani boyledir. Once farras gelir
‘destur pirim’ der stipiirge ¢alar. Selman gelir, niyaz edip delile 3 damla damlatir.
Sonra farrasin ayak basparmagina ve Dede’ye damlatir. Sonra Selman’la farras yer
degistirir. Dede’nin éniinde dar olup haywl alirlar. Sonra dolu gelir. Dolu i¢mek 12
Hizmet ten biridir. Dolu icimi bitene kadar sisenin agzi kapali tutulur. Fincana katip

uzatirken kime ne kadar verdigini kimse gormez. Kimse kimsenin i¢ip icmedigini bilmez,

81 jmam Hiiseyin Dari ile ilgili verilen menkibe su sekildedir: “Hz. Muhammed bir giin torunu Hasan’dan
su ister; Hiiseyin’e kiyamadigi icin Hasan’dan istemistir. Ama Hiiseyin dayanamaz ve dedesine su vermek
icin kosar. Kosarken, ayagini bir yere vurur. Sol ayaginin parmadi kanar. Onu dedesine géstermemek icin
sad ayadinin basparmadiyla érter. Dedesi suyu icene kadar bekler; buradan kalmadir (ZiY_iZ)”. Bu
menkibe ‘Hiiseyin Kiiltii’ isimli bélimde agiklanmaya calisilan imam Hiseyin’in mahiyeti hakkinda ¢ok
dénemli bir anektod icermektedir. Gorildiigli lzere dogumunda kaderi belli olan imam Hiseyin’e
davraniglarda bile ihtimamli davranilarak bir su bile istenmemistir. Mitolojinin ve daha sonra gelisecek
olan kisi kutsiyetinin mesru altyapisi bu tarz menkibelerle saglanmis ve kilt de bu anlatilarin tizerine bina
edilmistir.
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valnizca veren ve icen bilir ki, icki niyetiyle i¢ene verilmez. Kurbani kesen de bigcagiyla
beraber gelip, dededen hayiwrlisini alir. Her sey kutsanir. ‘Yediren askina hayra himmet
eyleyin’ denilir. ‘Cemaat de nur-i imam olsun’ der. Dolu igen de ‘Sah-1 Merdan
yardimcimiz olsun’ der. Dolu islemi bitince anaya, gozciiye, pervaneye ve kurbanciya
da dolu verilir ve ikrarll ¢iftler davet edilir; Semsi, fincana doluyu koyup Dede’ye
uzatir. Dede ‘Allah Allah diyelim kadim billah bilelim. Geldi hak dolusu, hak versin biz
icelim. Demine Hii’ der ve baciya doluyu verir. Bact bir yudum alip esine verir ve
niyazlasirlar. Baci, Dede’ye fincani uzatir, Dede’nin elini oper ve ‘dolunuz kabul
olsun,’ der. Icenler de ‘Icene helal olsun’ derler. Sonra asina olacaklar ya da terciiman
kesenler vardir; onlar gelir. Sonra Dede’ye ¢erez ikram edilir. Dede destur verince
yvemege gecilir. Semsi herkese ayni kararla vermeye ozen gosterir. Cerezler toplanir,
swra nefesi alacak canlarin Semsi dolusuna gelir. Kim nefes alacaksa; ilk doluyu alan
nefesi de alacaktir. Ilk doluyu alan baslar iki dortliik okur. Bu dortligiin Sah
Hatayi’den olmasina 6zen gosterilir. Bittikten sonra Dede giilbeng okur: ‘Bismillah
Allah Allah La ilahe illallah Muhammeden Resulullah Aliyii’l Veliyullah Miirsid-i
Kamilullah yolunda Kirklar Cemi’'nde Sah-1 Merdan huzurunda nefesler daim ola,
muratlariniz  kaim ola, gonliiniiz aydan ola. Hizir Nebi yoldasiniz ola. Dilde
dileklerimizi Hak-Muhammed-Ali vere. Elif Allah, Mim Muhammed, Cim Cebrail, Ayn
Ali. Ali’nin eline, kiiffarin kériine, din iman gayretine, ask ve sevk ile diyelim Allah
Allah! 12 Imamlar askina divelim Allah Allah! Tebarekellezi yer-i giiran Kerbela’'da
yatan sehitlerimiz askina diyelim Allah Allah! Cagamimiza ¢aglayamimiza, okuyanimiza,
yazammiza, gokten haywrli rahmet, yerden haywli bereketler ihsan eyleye! Calip
cagirana, Sah Hatayi erenlerinin himmetinden mahrum kalmaya. Gercege Hii!’
dedikten sonra Semsi tekrar dolu verir. Semaha kalkacak 3 baci 3 erkek ayarlanir. Bu
‘Tkrar Semahi’dir’. Musahip Semahi’nda 6 baci kalkar. Her baci swrasim bilir, gelip
dolu alir. Bir erkekle dolusunu paylasir; bu onla semah edecegi anlamindadir. Baci
meydana niyaz ettikten sonra dar olur. Canin ayak ve kemerine niyaz eder ve erkan
semahi doniiliir. Ayaklar peymangelidir ve eller salinmaz. Semahta kadin, elini gogiis
hizasindan asagiya; erkek de gébek hizasindan asagiya indirmez. Ilk iki dortliikte kimse
kafasini kaldrip; semah donenlere bakmaz. Kimin semaha kalktigini sadece Giivender,
Dede, Semsi, semaha kalkan erkekler ve onu kaldiran bacilar bilir. Erkan

semahindakiler dardadir. Miirebbi bacisi ve Dede bacisi semaha kalkinca cemaatteki
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bacilar dara dururlar. Dede bacilarin darini indirir: ‘Bismillah Allah Allah la ilahe
illallah Muhammeden Resulullah Aliyii’l Veliyullah arifibillah miirsid-i kamilullah
yolunda Kirklar Cemi’nde Sah-1 Merdan huzurunda dar-1 divaniniz kabul, ocaginiz gen,
goniilleriniz rusen ola. Biitiin giinahlariniz affola, dar géren cehennem dart gérmeye.
Génliiniiz aydin, Hizir Nebi yoldasiniz ola. 12 Imamlar katar eyleye. Gercege Hiil’
deyince bacilar birbirlerine niyaz ederler ve otururlar. Semah oynayan bacilar hala
ayaktadir. Dede onlara da haywh verir: ‘Allah Allah! Semahlariniz saf, giinahlariniz
affola. Yardimcimiz hak ola. Hak diye atilan adimlar, sah diye kalkan kollar dert
gormeye. Semah’t bizlere bahseyleyen Muhammed Mustafa Ehl-i Beyti'nin sefaatleri
tizerimizde eksik olmaya. Sah-1 Merdan sefaat¢iniz ve yardimciniz ola. Semahiniz ask
ola, zikr ola, ¢arp ola, erkan semahina yazila. Ger¢ege Hii!’ der. Baci bir adim atip
cani niyazlar. Ayni nefese devam edilir. Bu sefer hizli ve biraz farklidir. Ayaklar serbest
ve kita sonlarinda ‘Sah Ali’m Sah’ diye baslar; o arada hem kendi etrafinda hem de
birbirlerinin etrafinda donerler. Giines’le Ay gibidir. Bu bitince hayirli alinir ve
yerlerine otururlar. Baci, giivendere bir dolu verir ve yerine gecer. Ayni semahlar 3
kere tekrar edilir. Erkan Semahi’ndan sonra 3 baci 2 can veya 4 can 3 baci U Diizeni
dedigimiz sekilde bir basta erkek, bir basta kadin olmak iizere meydana swrtini déner
dar olurlar. Baglanti alinacaktir. Baglanti ya da Nutk-u Sah Hatayi dedigimiz bir

nefestir. Duvazimam adiyla da bilinir ve kendisine ozgii agir bir makami vardir.
Biilbiil idim giil dalinda sakidim,
Medet Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali.
Sah-1 Merdan kitabindan okudum,

Medet Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali.

En sonunda Dede haywhsini verir: ‘Bismillah Allah Allah la ilahe illallah
Muhammeden Resulullah Aliyii’l Veliyullah arifibillah miirsid-i kamilullah yolunda
Kirklar Cemi’nde Sah-1 Merdan huzurunda dar-1 divaniniz kabul, eviniz ocaginiz sen,
kismetimiz giin ola. Her isleriniz hayrola, serler defola, gonliiniiz aydin, Hizir Nebi
yoldasiniz ola. 12 Imamlar katarina katila. Dar ¢eken, didar géren, cehennem dart

gormeye. Sah-1 Merdanin esi Fatimatii’z-zehra sefaatciniz ola. Gergege Hiil’ der.
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Canlar bir diz iizerinde durarak birbirleriyle niyazlasirlar. Bu arada Semsi bastaki 7
kisiye dolu verir. Herkes doluyu paylasir, sona gelince ilk bastaki doluyu alir. Bu
helallesmedir. Semsi doluyu siwrreder. Varsa son doluyu fincana doldurur ve meydana
gelir: ‘Hii Erenler! Hak getirsin; kadekdrim, badekdarim, kiilli kiilli giinahkarim. Arti
gelip eksi sattiksa, kiminize az verdik, kiminize ¢ok. Benden kani misiniz?’ der ve
cemaat de ‘Allah eyvallah!’ denilince ‘Destur!’ der, sirreder ve ‘Hak getirdi, semsi
bitirdi’ diyerek; niyaz edip, haywhsin alir. Giivende gelir; dar olur, baglamay: éper ve

su terciimant okur:
Erenler Cemi’nde ¢caldim sazimi,
Muhammed Ali’ye baghdir 6ziimii.
Imam-1 Cafer-i Sadik tir pirimiz bizim,
Hii deyip de meydana geldim Erenler.

diyerek dar olur ve Dede haywrlisimi verir. Erkan semahi da tamamlanmig olur. Sira
delili sondiirmeye gelir. Ikrar veya Meydan Cemlerinde kurbandan énce sondiiriiliir.
Duast okunur ve sofra diizenine gecilir. Semsi sofrayi getirir, esikten tekbirleyip geger:
‘Allah Allah diyelim, kadim billah diyelim. Geldi hak sofrasi, hak versin biz yiyelim.
Gergege Hii!’ der. Eger biiyiik Cem ise sofra dolulu olur. 3 tekbir verilir. ‘Ya Rahman
Ya Sah’ diyerek sofra indirilir. Once tek sofra atilir. Meydan kurbam gelir. Ardindan
ikrar terciimanmi ve var ise dis agma; adak varsa onlar yenir. Dede tuz atip kurban
sahiplerine lokma verir. Bu lokma cigerden, gogiis etinden ve bacaklardan, eline degil,
agzina verilir. Canlar sofra olurlar, kurban pay edilir. Az ise kurbanin suyundan ¢orba
takviyesi yapilir. Kurbanin yaminda asla aci, sarimsak, sogan, tursu vs. yenilmez. Delil
olan kurbanlarda bu sekildedir. ‘Hii Erenler! Gozde nizam yok, elde terazi. Herkes
hakkina oldu mu razi?’ diye sorulur. Canlar da ‘Allah eyvallah!’ der. Dede ‘Ya Allah
Ya Muhammed Ya Ali destur!’ deyince yemege baslanir. Kesinlikle su icilmez. Yeme igi
tamam olunca Gozcii ‘Hii pirim hak gelsin’ der ve Dede sofra duasini okur: ‘Bismillah
Allah Allah la ilahe illallah Muhammeden Resulullah Aliyyii’l Veliyullah arifibillah
miirsid-i kamilullah yolunda Kirklar Cemi’nde Sah-1 Merdan huzurunda Allah’imiza
hamdola, devlet millet var ola. Lokmalar ocaktan, sofralar bucaktan eksik olmaya.

Dolar tasa dokiilmeye. Artik-noksan yerlere ugratmaya. Hak lokmast bir kazanina
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karsilik gele. Lokmalarin kabul ola. Hakullahiniz hazir-1 meydanda adil ve sahidiniz
ola. Kazanmip getirene, pisirip getirene, yiyip icen canlardan Allah razi ola. Allah
kurbanlarimizi kabul eyleye ve sefaatinden mahrum etmeye. Arafat’ta Cebrail’in
sturiisiine dahil olup, kazanana bereket ve tiim islerinize rahmet eyleye. Yiyene helal,
vedirene delil ola. Yiice Allah 6lmiislerinize rahmet eyleye. Nimetinden, bereketinden
mahrum etmeye. Sofralarmizi dolu tuta. Hak-Muhammed-Ali yardimcimiz ola.
Sofralarimiza Hizir Nebi ugraya. Halil Ibrahim bereketi vere. Nur ola, sirrola, hakka
teslim ola. Gergege Hii!’ der ve gozcii sofrayt indirdigi gibi diizenli bir sekilde ‘destur
pirim’ der gotiiriir. ITkrar Cemi béylece biter. Herkes yerine oturur ve Dede Cem
Birleme Giilbengi’ni okur: Bismillah Allah Allah la ilahe illallah Muhammeden
Resulullah Aliyyii’l Veliyullah arifibillah miirsid-i kamilullah yolunda Ugler, Begler,
Kirklar Cemi’ne gelen; eline, beline, diline sahip olan, yiiziinii dara ¢cekip yatan-oturan,
yiiztinii hakka yetiren, evine gidip yiiziinii yastiga bas koyan canlar; sag yatip sofa
kalkalar. Yiice Allah ciimlemizin yardimcist ola. Dilimize dilek, gonliimiize murat vere.
Diismanlarimizin agzimt kilit, basini bulut eyleye. Kemlikten, yaramazliktan, ciimle
hasenattan, elimizde, belimizde, dilimizde cem-i ciimle azalarimiz igledigimiz
giinahlarin ciimlesini Muhammed Ali yolunda 12 Imamlarin hakki hiirmetine bagislaya.
Hatalarimizi iyilige tebdil eyleye. Kul beserdir sasar, hata eder ama biiyiikliik de
sultanliktir. Sultanlik da bagiglar niyetiyle oziinii dara ¢ekip tovbe eden canlarin
tovbesini kabul ve makbul eyleye. Kur’an-i1 Kerim’i her tirlii isimize rehber,
hareketlerimize onder, kabrimize arkadas, ahiretimize yoldag, sirat iizerinde sirdas ve
cehenneme karst sir eyleye. Ciimlemiz cemlerimiz burada tamam olduktan sonra tamam
iste geldi vakit zaman; hizmetlerinizde var ise aksaklik-noksanlik onu da tamam eylesin.
Cennette yatan pirimiz Dur Hasan yardimcimiz olsun. Ol Sah-1 Merdan. Gergek
erenlerin demine Hii!’ diyerek cemi bitirir. Herkes Dede’ye hakullah verir. Hakullah

birakanlar birbirlerinin ne biraktigini bilmezler ve Cem béylece bitmis olur (ZI1Y _1Z)”.
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5.2. Yol, ikrar ve Musahiplik

Alevilik siirekli bir yolu ifade eden ve bu yola baglanmay1 esas kilan bir inangtir.
Tiim Aleviler yolun ehli olmaya calisirlar ve hayatlarmi bu yonde idame ettirirler.
Yapilan tiim ibadetlerini, konugulan tiim konular1 ve birbirleri ile olan tiim iligkilerini
yola gore diizenlerler. Bu da hi¢ siiphesiz bir inang disiplini igerisinde yagamalarina
neden olmustur. Yukarida Alevilerin inanglarina “Muhammed Ali Yolu” ismini
verdiklerinden bahsedilmisti. Bu yola baglilik bir Alevi i¢in hayattaki en Onemli

tabudur.

Alevi terminolojisinde yol; “Eline, beline, diline sahip ol” kavramiyla
Ozetlenmistir. Kavram incelenecek olursa; eline sahip ol ile nitelendirilen kimsenin
malma g6z dikme yani ¢alma telkinini icermektedir. Diline sahip ol kavrami ise; yalan
konugsmamayi, kotii soz soylememeyi ve sirri ifsa etmemektir. Beline sahip ol diisturu
ise; zinaya yeltenme anlamma gelmektedir. Kavramin can alic1 noktasi kesin bir ahlaki
temizlenmeyi ifade etmektedir, dolayisiyla en basindan beri vurgulandigi gibi Alevi
toplum yasantisinin bir nevi 6ziinii olusturmaktadir. Genelde bir arada ve kabileler
halinde orgiitlenen Alevi toplumu birliginin bozulmamasinin bu ilkelerle Oniine
gecilmek istenmesi gayet kabul edilebilir bir durumdur. Burada dikkat ¢cekmek istenilen
bir onemli konu da Sir kavrammdir. Bilindigi iizere 6zellikle XV. ve XVI. yiizyilda
Aleviler aleyhine yapilan tahkikatlar, Alevi toplumunu kabuguna g¢ekilmeye zorlamistir
ve stire¢ icerisinde Alevi yolu kimseye bahsedilmeyen, yolun muhtevasini paylasmay1
reddeden bir inang¢ hiiviyetine biiriinmiistiir. Dolayisiyla sir paylasilmaz ve kimseye

aciklanamaz bir tabu olarak muhafaza edilmistir.

Tahtac1 Aleviliginde yola girmenin ilk adimi Zkrar’dir. Tkrar vermeyle birlikte
kisi kesin ve net bir bicimde yolun kurallarin1 da kabul etmis olur. Tahtacilar islam’in
sartlarinin eline, beline ve diline sahip olma diisturunda toplandigina inanirlar.
Dolayisiyla Islam yolunun da ikrarla pekistigine inanmaktadirlar. Tahtacilar igerisinde
ikrar1 alinmayan bir kisi, sug islerse bile diiskiin olarak kabul edilmemektedir (Selcuk,
2008:217). Ikrar teriminin Alevi kolektif bellegindeki izdiisiimii goriismelerde
aktarildigina gore sdyledir: “Tkrar Allah’a kul, Peygamber’e iimmet ve Ali’ye talip
olmak demektir. Kaideleri vardir, bir horoz veya kurban kesilerek alinacak iceri,

veminin dede oniinde alinmasi lazimdir. Anasi, babasi, akrabasi, esi, dostu, musahipli
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olanlar ve ikrar verenler orada hazir bulunmahdirlar (IS TK)”. Her Cem’e herkes
girememektedir. Goriildiigii gibi ikrar merasimine de girmenin bazi kurallar1 vardir.
Dikkat cekmek istenilen diger nokta ise Tahtaci Aleviliginde kiz ¢ocugunun ikrarinin
allmmama durumudur. Tahtaci toplumda kadinlarin ikrar evlenirken alinmaktadir
(Gokgen, Altop ve Caymr, 2018:23). Ikrar konusundaki kriterler kolektif bellek
tarafindan su sekilde belirtilmistir: “Siinni alinirsa diiskiin olunur, terciiman kurbani
kesilmesi gerekir. O yiizden bizim Aleviler disaridan evienmezler. Siinni’yle olan
evlilikten dogan ¢ocugun ikrari alinmaz, evlenip ikrar vermeyen diiskiin olmaz. Kadinin
ikrart alinmaz ¢iinkii kimle evlenecegi belli degildir. Siinni biriyle evlenip bosanmus,
daha sonra Alevi'yle evlenen bir kadin da yola giremez (ZIY 1Z)”. “Kizlarin ikrari
alinmaz. Bu kotiilemek icin degil; kizin nereye gelin gidecegi ve kimle evienecegi
bilinmedigi i¢in ikrari alinmaz. Eviendikten sonra eger esi Alevi’yse birlikte ikrar

verirler (IS_TK)”.

Goriildiigti tizere kiz g¢ocuklarinin evlenmeden Once ikrarinin almmamasi
durumu inangla ilgili degil, daha ¢ok toplumun disa acilmasini engelleme ¢abasinin bir
yansimasidir. Toplulugun kabilevi 6rgiitlenmesi kiz ¢ocuklarinin igeride kalmasina 6zen
gdstermis ve toplum bir onlem olarak egzogamiyi®’ kesin bir bigimde yasaklamustir.
Ikrar kriterlerinin en 6nemlisi ise erkegin ikrarmm almmasmm ardindan evlendigi
kisinin de Alevi olmasmin zorunlu tutulmasidir. Sirr’in disar1 ¢ikmamasi ve toplum
hayatinin dengelenmesi hususundan yola ¢ikilinca genelde ana akim disinda kalmig bir
toplum olarak Alevilerin bu dogmalara bagl kalmasi anlasilabilir bir durum olarak

ortaya ¢ikmaktadir.

Ikrar Toreni’nin genel tasviri, Tahtact kolektif bellegi tarafindan yapilan
goriismelerde su sekilde aktarilmistir®: “Dede once Cebrailleri® tekbirler; ‘Tekbir-i
kurban tekbir-i kurban! Teni terciiman, cami Ismail ola. Arafat’ta Halil Ibrahim
sofrasimin sefaatinden mahrum etmeye. Cebrail terciimaniz, hak katinda adil ve sahit
olsun,’ diye dua okunur. Disarida musahipli birisi tarafindan tiglanmr. Ana-baci ocaga

koyar, oniine gelen kurbani pisiremez. Meydan agilir. Sualden sonra Dede oglanin

2Kabile disindan evlenme anlamina gelmektedir.

8Bu kisimda Tarikat nikahi akabinde yapilan térenden séz edilecektir, nikah ve evlenme merasimleri
ilerleyen bélimlerde aktarilacaktir.

84Cebrail olarak bahsedilen horozdur. Tahtaci mitolojisinde dnemli bir yer tutan horoz, kurban olarak
kabul edilir ve kanatlarindan dolayi Cebrail adiyla anilir. Buyruk, s.107.
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kemendini boynuna takar. Tigbendi onu esige getirir ve esige niyaz edilir: ‘Erenler
hayra minnet eyleyin; eli elde, yiizii yerde, gozii darda hak didarina, Muhammed
hatirina katar eyle,” diye 3 kere tekrarlanir ve cemaat de ‘katarin uzun olsun,” der ve

ikrar alma toreni biter (ZIY _17)”.

Ikrar sadece Muhammed-Ali Yolu’na girisin baslangicidir. Bir Tahtac1
Alevisi’nin asil ve en biiyiik amaci [nsan-1 Kamil olmaktir. Alevi inanc1 bunu 4 Kapi 40
Makam pratigiyle sistematiklestirmistir. Bu 4 Kapr’nmin isimleri ise; Seriat, Tarikat,
Marifet ve Hakikat'twr (Melikoff, 2009:87). Bu diisiincede Aleviler i¢in 6nemli olan
ahlaki ve sosyal degerlerdir (Kehl-Bodrogi, 2017:143). Bodrogi’nin ifadesiyle, bu
Ogretinin esas amact:. “...Tim mistiklerin en yiiksek amacit olan Tanri’yla bir olma
yetkinligine erismektir (Kehl-Bodrogi 2017:148)”. Bilindigi lizere dinler tarihinde
onemli bir Ogreti olan Budizm’in Nirvana’ya ulasmak amacinin, yani cesitli
asamalardan gegerek en yiiksek insani vasfa sahip olmak diisiincesiyle benzer bir
sekilde diistinmek 6gretiyi anlamak noktasinda faydali olacaktir. Dolayisiyla 4 Kap1 40
Makam Ogretisi yukarida ismi anilan bu dort asamayi gecerek yaratanla bir olmak

durumunu ifade etmektedir.

Tahtacilar bu konuda da diger Alevi ziimrelerinden ayrilmiglardir. Yukarida da
deginildigi gibi Aleviligin tasavvufl yonlerini daha toplumsal bir sekilde kendilerinde
yasatan Tahtacilarda 4 Kapi: Musahip, Asina, Pesine ve Cigildas kapilaridir (Yilmaz,
1948:43). Tahtacilarin bu noktada diger ziimrelerden farkli diisiinmelerinin temeli ise
yine toplumsal yapilariyla alakalidir. Daha 6nce birgok noktada belirtildigi gibi kabilevi
orgiit yapilarini, toplumsal dayanismaya dayali yasam bicimlerini muhafaza eden ve
iptidailigin biitiin 6zelliklerini tasiyan Tahtacilar, inanclarm1 Anadolu Tiirk tasavvuf
geleneginin ve Haci Bektas Ocagi otoritesinin disinda siirdiirmiislerdir. Dolayisiyla
Alevi inancinin bu Onemli Ogretisini de ana akim gelenekten farkli bir noktada
algilayarak daha toplumsal bir diizleme oturtmuslardir. Bu diizlemin temelini de Hz.
Ali’nin yasadigi olgunluk evreleri olarak sistematiklestirmislerdir. Musahiplik, asinalik,

pesinelik ve c¢igildaglik torenleri de Buyruk aracilifiyla belirlenmis kurallara gore
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yapilmaktadir®. Tahtacilar bu dort kapiyr mistik bir temelden ziyade, daha toplumsal

bir yap1 olan kan bag1 digindaki yol kardesligi tizerine bina etmislerdir.

Tahtacilar dini yasamlarmi {i¢ sac ayag1 iizerine oturtmuslardir. ik ayak yol
kavramidir. Arastirma sirasinda goriisiilen kisiler yolu hep Kur’an, Peygamber ve Ali
referansli olarak ifade etmislerdir. Diger bir ayak ise ritiiel-mitoloji ekseninde
olusmustur; tiim ibadetlerine ve ritiiellerine mitolojik bir altyapt sunarak dini
vecibelerini bu nokta-i nazardan gerceklestirmektedirler. Son ayak olaraksa toplumsal
selametin saglanmasi olarak aciklamak miimkiindiir. Uygulamalarin ve i¢ asayisin
saglanmas1 devreye girdigi zaman dini kurallar ve ge¢mis uygulamalar hep goz oniinde
bulundurulmustur. Anadolu Aleviligi ve onun bir alt kiimesi hiiviyetini tasiyan Tahtact
toplulugu “3 Siinnet 7 Farz” olarak adlandirilan 6greti araciligiyla dini ve toplumsal
yasamlarini bir denge iizerine kurmuslardir. Bu siinnetler ve farzlar yine Buyruk
aracigiyla sistematiklesmistir. Siinnet ve farz kavramlar1 Alevilige bagli bulunduklari
Islam araciligiyla ge¢mis olsa da bu kurallar1 Islam’1 tam olarak tanmimlamadan kabul

etmiglerdir (Kehl-Bodrogi, 2017:147). Dolayisiyla kavramlar ayni olsa da ana akim

8 Musahipligi tek olarak degerlendirecegiz. Asinalik ve Pesinelik ise Buyruk’ta su sekilde aktarilmaktadir:
“Asina: Oz Kurbani vermis iki musahipli cani, asina etmek séyledir; Cem belirlendidi aksam énce Cebrail
tekbirlenir, sonra dések atilir. Miirebbi o asina olacak 4 cani yedegine alir. Besi birlikte meydana gelirler.
Sonra 6z kurbani veren canlar miirebbisiz meydana gecerler. Dések kalkip ferras-i Selman gelir. ikisi
birlikte hizmetini alirlar. Sonra asina, dolusu olan bir kiyya dolu mezesiyle gelir. Asina olacak canlara birer
dolu verilir. Dolu igilip sirrolunca 6z kurbani dolusu gelir. Biitiin erkanlar tamam olduktan sonra 6nce
Cebrdil gelir. Ardindan asina olacak canlar bacilariyla birlikte gelip miirsit ya da rehberin sofrasina
otururlar. Cebrail’den asina olacak canlara birer lokma verilir. Sonra sofra kalkar. Ardindan 6z kurbani
gelir. Oz kurbani veren canlar bacilariyla miirsit sofrasina otururlar. Bunlarin dérdiine de birer lokma
verilir. Hizmetleri tamamlanip yatan-oturan duasindan sonra yeni asina olan bacilar on iki kapiyi gezip
hak gértirler. Buyruk, s.107.

Pesine: Terciiman sirasinda pir pesine olacak dért cani karsisina ¢adinir. Onlar énce esige gelip niyaz
ederler. Sonra o dért can pirin karsisina gelince pir asina dolusundan bir fincan dolu verir. Canlarin dérdii
de niyazlasip dara durunca dar giilbengi ¢ekilir. Miirebbinin bacisi o gece, bacilarin ikisini de yanina alir.
Bu bacilar, on iki kapi ag¢ip hak kapisini gériirler.” Buyruk, s.108. Cigildas kapisina girme toreninin
Buyruk’ta gecmedigi goralmustir. Cigildas Téreni Abdurrahman Yilmaz'in aktardigina gore su sekilde
gerceklesmektedir: “Cigildas olacak kimseler disarida birbirleriyle anlasirlar. Terciiman ayini yapildigi ve
kurban kesildigi bir zamanda ¢igildas olacaklarini miirside séylemek icin dara dururlar. Miirsit hayirl
verir. Miirsit kurbanin yenme zamani gelince sag géziinii alir, bu dért kardese verir, ki bundan sonra
cigildas olmus olurlar. Ayin zamaninda erkekler yesil sarinir kadinlar ise alli-yesilli baglanirlar.”
Abdurrahman Yilmaz, Tahtacilarda Gelenekler, CHP Halkevi yay., Ankara 1948, s.76. Bu noktada
belirtmek gerekir ki Riza Yetisen cigildashk kapisina girisin rittelini farkh sekilde anlatmaktadir. Yetisen’e
gore cigildaslik kapisina girecekler kurban olarak elma keserler. Yetisen, a.g.e., s.114. Yapilan
gorliismelerde de cigildaslik téreninde elmanin kurban olarak kabul edildigine dair anektodlar edinildi.
Buna gore; “Pesineden cigildasa gegis elmayla olur. Sadece pesineliler yer elmayi. Bir elmayi Dede dérde
béler; elma bizde kurbandir ¢iinkii. ElImanin (stiine basiimaz. Bu da peygamberimize dayanir. Bir giin
Ali'ye ‘Ya Ali asina pesine misin’ der peygamberimiz ve cebinden bir elma ¢ikarir. Bu elmayi da dérdii
paylasir (ZiY_iz)”.
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Islam’dan kesin bir alg1 ayrimi tasimaktadir. imam Cafer’e gore bu siinnet ve farzlar
sunlardir: “Birinci siinnet; daima Allahin kelami ve Kelime-i Tevhid kalpten gitmemeli.
Goniilde kin, kibir olmamal. Ikinci siinnet; kalbinde avdet olmaya. Ugiincii siinnet;
talip olan yola teslim ola. Birinci farz; hep varligin kudretini hak bile, imanini
seytandan nasil sakimirsa, sen de oyle sakin. Ikinci farz; candan gece, haktan donmeye,
musahip ola. Ugiincii farz; her nerede olsa daima oziir ve niyaz eyleye. Dérdiincii farz;
miirebbi hakkina kail ola, halifeden tovbe ala. Besinci farz, musahip hakkini ceme
getire, musahip hakkini yitirmeye. Altinci farz, halifeden el tutup tévbe kila, halifeden
hirka giye, beli berk ola. Yedinci farz, yol ehline peymal ola. Hakk ile sohbet kila
(Buyruk, 2008:193-194)".

Buyruk’ta ayrintili bir sekilde belirlenmis olsa da toplum tarafindan daha basit
diizeyde algilanmis ve buna gore bir inan¢ gelismistir. Abdurrahman Yilmaz’in
aktardigina gore 3 Siinnet 7 Farz su sekildedir: “Ug Siinnet; Allah, Muhammed ve
Ali’dir. Bunlarin iigiinti bir bilmek gerekir. Yedi Farz ise; musahip, miirebbi, rehber,
miirsit, asina, pesine ve ¢igildasliktan ibarettir. Diger bir rivayete gore; iki musahip iki
de esleri dort, bir miirebbi bir rehber ve miirsit yedidir (Y1lmaz, 1948:43)”. Gorildiigi
iizere Buyruk’un aktardigindan farkli olarak 3 Siinnet diisiincesi olarak Alevi {liglemesi
kabul edilmistir. Tahtacilar bu noktada 3 Siinnet ve 7 Farz diisiincesine de farkl
anlamlar yiiklemistir. Farzlar daha toplumsal ve dini hiyerarsiler baz alinarak

olusturulmustur (Kehl-Bodrogi, 2017:148).

Musahiplik kurumu bu noktada hayati bir rol oynamaktadir. inancin esaslari
geregince ortaya ¢ikan uhrevi sorumluluklar mevecut anlagsmayi ailelerin de dahil oldugu
bir list kademeye tasir (Gokgen, Altop ve Cayir, 2018:25). Toplumu bir arada tutan
temel ¢imento hiiviyeti goren musahiplik iki ailenin yol kardesi olma vazifesini
yiikklenmektedir. Siiphesiz Tahtaci toplulugunun en Onemli ve kutsal gordiigi
inan¢lardan biri olarak musahiplik, koken olarak kendisine yine Peygamber’i ve Hz.
Ali’yi se¢mistir. Buyruk’taki tanimi incelenmeye degerdir: “Pir oniinde kardes olan,
Kirklar ile kardes olur. Kisi kamil bir pir meydaninda kardes olunca, yetmis yedi
erkanda ve on yedi erkanda erkan sahibiyle musahip olur. Bir baba ve ana karnindan
dogmakla kardes olunur. Ciinkii, bir kirktir, kirk birdir. Buna birlik makami denir
(Buyruk, 2008:78)”. Bu tanima gdore musahip olan kisiler Kirklar’la denk bir manevi

konuma ulasacaklar ve ayni anadan babadan dogmaktan daha evla bir mertebeye sahip
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olacaklardir. Dolayisiyla musahiplik kavline giren kisiler toplumun segkin tabakasina da
katilmis olmaktadirlar (Yildirim, 2018:247). Yoriikkan da benzer bir yorumda bulunarak
bireyin toplumsal olarak bir statiiden, diger bir statiiye gegisinin ana amacinin bir
mevkie ve bir yere sahip olmasinin Ornegi olarak musahipligi isaret etmektedir
(Yoriikan, 2015:82). Bu agidan bakildiginda dini bir toplum olarak Tahtacilarda

musahiplige verilen 6rnek daha anlasilabilir bir hale biirlinmektedir.

Kana bagli olmayan ve iki ailenin 6zgiir iradesiyle birbirlerini kardes gibi gérme
yoluyla edinilen musahiplik, Cem Torenlerine katilma anlaminda da cok ciddi bir
dereceyi temsil etmektedir. Musahipsiz ayinlere girilemez. Musahip dogumda, 6liimde,
diiglinde ve musahibinin 6nemli anlarinda hep yaninda olmahdir (Melikoff, 2009:48).
Alevi ictihadima gore musahibin yaptig1 her sey diger musahibi de ilgilendirmektedir. O
kadar ki, musahiplerden biri diiskiin ilan edildiginde diger musahip de diiskiin kabul
edilmektedir (Kehl-Bodrogi, 2017:168). Kardesler arasinda bile bu kural islemezken s6z
konusu musahiplik oldugunda kurallar olduk¢a kat1 bir hal almistir. Ayrica musahip
seciminde Onemli kriterlerden biri de musahiplerin birbirlerine ekonomik olarak denk
bir durumda olmalar1 dogru bir durum olarak kabul edilmektedir (Kehl-Bodrogi,
2017:169). Bu hususta Tahtac1 kolektif bellegi sunlar1 aktarmistir: “Musahip nasil olur?
Esit haklara sahip; zengin zenginle, fakir fakirle, okumus okumusla olur. Her seyleri
esit olacak. Fikirleri de dahil esit olmak zorundadir ki ileride bir darginlik olmasin
(IS_TK)”. Bu ekonomik ve fikri birligi saglamak i¢in aileler birbiriyle goriisiip ortak bir
karara varmaktadirlar. GOkgen, Altop ve Cayir’a goére bu goriismeler sirasinda aile
bireylerinin hayat anlayislarin1 ve ilkelerini birbirlerine karsi ¢ok net bir sekilde
belirtmesi ¢ok 6nemli olarak goriilmektedir (Gokgen, Altop ve Cayir, 2018:25). Yine
musahiplik hukuku uyarmca, musahiplerin ¢ocuklar1 da birbiriyle evlenememektedir
(Erdz, 1990:111). Ayni sekilde iki musahiplinin karis1 veya kocas1 6ldiigiinde de diger
taraf dul dahi olsa musahibinin esiyle evlenememektedir. Bu kurallar ¢ok siki ve
asilamaz bir durumdadir. Calismanin basindan itibaren aktarilan toplumsal diizenin
korunmasi hususunda en cok goze carpan kurum olarak agiklanabilecek musahiplik,

ciddi bir diizenleyici olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
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Alevi inancinda yer alan biitiin maddelerin mitolojik bir dayanagi oldugu
belirtilmisti. Uygulanan her madde yukarida s6zii edilen mitoloji-ritiiel baglantisina
vurgu yapmaktadir. Pek tabii ki musahipligin de mitsel dayanagi bulunmaktadir. Baz1
anlatilar musahipligin kokenini Adem’e kadar gotiirmektedir®®. Buna karsin yaygin
inanigsa gore ise musahipligin iki 6nemli dayanagi vardwr. Biri Hicret, digeri ise Gadir-i
Humm Olayi’dir. Bu olaya gore Peygamber Veda Hacci doniisiinde Gadir-i Humm
denilen mevkide verdigi vaazinda Ali’nin kendisinin vasisi oldugunu ilan ederek mistik

bir zamanda ilan edilmis kardesliklerini diinya yasaminda da insanlara ilan etmistir®’.

Musahipligin kokenlerine dair Alevi belleginden derlenen goriisler su sekildedir:
“Ozellikle Alevilik ahlaka dayalidir. Insanligin da en onemli unsuru ahlaktir. Islam’in
yedinci ayinda Mescid-i Nebi denilen yerde orada bulunan 40 kisiden 39’u kendine bir
yol kardesi buldu. Hicret’te Medine halkina ensar, Mekke halkina da muhacir dendi.
Her ensar, bir muhaciri evine aldi. Ciinkii onlar sadece caniyla geldi. Iste bu toplantida
Muhammed Mustafa’nin huzurunda 39 ¢ift musahip oldu. Onlart yol kardesi ilan etti.
Muhammed Mustafa 622 yiinda o6lmeden once Gadir-i Humm’da; ‘Ben kimin
Mevlasiysam Ali de onun mevlasidir. Cenab-1 Hakkin dostu benim de dostumdur,’
diyerek Ali’yle arasindaki samimiyeti anlatt (CEM_KIL)”. “Musahiplik Hz.
Muhammed’in ilk Mekke’'den Medine’ye hicret ettiginde yaninda gelen insanlart da
orada bulunan Medinelilerle kardes etti; ‘Medineliler, Mekkelileri misafir etsin,
gelenlere sahip ¢iksin. Yemesine, i¢mesine yardim etsin,’ diyerek bir nevi musahipligin
baslangici oldu. Sonra hacca gidiyor, donerken Gadir-i Humm’a vardiginda seksen bin
kisinin karsisinda dev havutlarin® iizerine kendisi ¢ikiyor; ‘Ben Ali’yi kendime musahip

yaptim. Siz de kendinize musahip tutun,” buyuruyor (IS_TK)”.

Yukarida aktarilan menkibelerin ortak noktast Muhammed-Ali birligine yapilan
atif ve Ali’nin vasiligini Muhammed’in agzindan resmi bir duruma kavusturmasidir.
Bilindigi iizere Gadir-i Humm’daki bu olay iizerine Alevilik Hz. Ali’nin yonetim
anlamindaki tiim otoritesinin daha sonradan yapilan miidahalelerle elinden alindigini ve

haksizliga ugradigin1 belirtmektedir. Bir diger dnemli vurgu ise bir onceki bdliimde

®Melikoff, a.g.e., s.163. Melikoff burada Cebrail'in Adem’e kusak kusandirdigini anlatip bu anlatiya
dayanarak kokeni buraya dayandirmaktadir. Ayrica bkz. Selcuk, a.g.e., s.257-260

7Ayrica bkz. Yildirim, a.g.e., 5.248; Unlisoy, a.g.e., 5.92; Serpil Bagci, “Metinlerden Resimlere: Elyazma
Tasvirlerinde Hz. Ali” islam inanclarinda Hz. Ali, Edit. Ahmet Yasar Ocak, TTK yay., Ankara, 2014, 5.226

68 Deve semeri anlamina gelmektedir.
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aktarildig1 gibi Hz. Ali ve Hz. Muhammed’in tek bir varlik olarak diisiiniilmesinin orada
bulunanlarca takdis edilmesi anlatisidir. Manevi alemde biitiinlesen bu iki isim zahiri
alemde de kardesliklerini takdis etmislerdir. Bu mitoloji vasitasiyla Alevilik inancinin

birlestirici ¢imentosu olarak tanimlanan musahiplik, kendine uygun kdkeni yaratmustir.

Diger menkibede ise ortak vurgu Islam tarihinin en nemli olgularndan birisi
olan Hicret’tir. Olaya yapilan atfa bakildiginda Aleviligin toplumsal yaninin menkibede
genis yer tuttugunu soylemek miimkiindiir. Eger bu iki menkibe antropolojik a¢idan
degerlendirilirse, aslinda anlatilan iki menkibenin toplum icin farkli dinamiklerden
beslendigi sdylenebilir. Buna gore; musahipligin toplumsal kismi1 ve musahip hukuku
Islam tarihinin 6nemli bir olay1 referans almarak olusturulmus ve kurum ensar-muhacir
baglantistyla derin bir koprii kurulmustur. Kurumun asil ve 6nemli olan dinsel-mitsel
baglantist ise kozmik bir donemde yaratilmis iki ilahi insanin, 6limliiler huzurunda
kendilerine yiiklenen bu epistemik birligi ilan etmeleridir ki, siiphesiz bu bir inanan i¢in
ciddi bir motivasyon kaynagi haline gelmistir. Dolayisiyla kokleri dinsel-mitsel ve tarihi
anlatilara dayali musahipligin, Alevi kozmogonisi i¢in bu kadar 6nemli olmas1 inancin

taraftarlar1 tarafindan kayitsiz bir sekilde inanilip uygulanmasini saglamstir.

Musahiplik ayini ise tam bir erginlenme ritiielidir (Yildirim, 2018:247). Riza
Yetisen’in bu toren igin sdyledikleri oldukea ilgi ¢ekicidir: “Buraya ¢oluk-cocuk, heniiz
tarikata girmemis bekar ve evliler, yabancilar kat’iyyen alinmazlar. Toreni gizli
tutarlar. Toren sir olarak kabul edilir (Yetisen, 1986:91)”. Goriildiigii lizere téren de
kurumun kendisi gibi kat1 kurallarla sinirli ve toplum tarafindan ¢ok 6nem verilen bir
ritiel durumundadir. Tahtaci toplumunun goriismelerde aktardigma gore, ritiiel su
sekilde gerceklesmektedir: “Musahiplik kardesliktir. Kardes olmaya niyetli iki aile
ikrarli olmalidir. Musahip Cemi tutulacag: giinden bir giin énce meydandan gegilir,
meydandan ge¢meyen ceme giremez. Bir giin once temizlenmis olursun. Sorgunu
bitirmis olacaksin. Kuyu kazilir, kurbanlarin pisecegi ocaklar hazirlamr. Sofra getirilir,
kurbanlar gelir ve iistiine kurbanciya hediye birakilir. Herkes toplaninca su stipiirge
vapilir ve delil wyandirilir. Gozcii esige gelir, niyaz eder. Delile énce kurban kesecekler
varwr. Kurbani kesecek olan da musahipli olmalidir. Kurbanlar hazirlanir. Terciiman
musahipleri esikten gegip dar olurlar. Kurbanct kurbani bagsi sol tarafta olacak sekilde
niyaz ederek esikten gecirir. ‘Hii Erenler! Terciiman Kurbani getiriyorum,’ diye ii¢ kere

tekrarlar. Kogu birakir, bir adim geri ¢ekilir, ayagi bagl dar olur bekler. Kurbandan
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bir isaret beklenir; bu meleme ya da gevis getirme vesairedir. Boyle bir isaret gelince
sag on ayagim eline alir, goziinii kapatip dedenin tekbirlemesiyle sol ayagini da
kurbanci ayaklarimin arasina kistirir: ‘Tekbir-i kurban tekbir-i kurban. Teni terciiman.
Cani Ismail’e, kurban-1 halil, ferman-1 celil, Arafat’ta Halil Ibrahim siiriisiine katila.
Gergege Hii,” diye dua eder. ‘Terciiman kurbanminiz kabul olsun’ diye cevap verilir.
Kurban sahipleri, kurbandan niyaz alirlar. Kurbanci, kurbani kazana koyar ve gelir.
Ocaklar hazirlanmir, kuyunun yaminda tiglanmir. Kanlar yere akitilmaz. Bunun nefesi

sovledir:

Dinleyin Muhammed Ali’nin iiniinii
Kocglar Ali’ye dondii yiiziinii
Cemevi’'nde kesilen kurbanin kanini

Kuru yere akitmayin dediler.

Dinleyin Muhammed Ali’nin igini
Ali’ye pay aywrdilar dostinii
Cemevi 'nde kesilen kurbanin basini

Dort bast mamur yerdedir.

Dinleyin Muhammed Ali’nin firagini
Hii deyince yakin dediler iragini
Cemevi’nde kesilen kurbanin yiiregini,

Verin Ehl-i Kamil’e yer dediler.
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Ars-1 Ala’ dadir kurbanin siiriisti
I¢clerinde vardir ciimle varisi
Cemevi’nde kesilen kurbanin derisini

Verin hak rehbere alir dediler.

Hii’diir Sah Hatayim ortaya aldilar Imam Cafer’i
El ele verdiler, ¢ektiler katari,
Stikreyle iki cihanin serdar
Hutbesi okunuyor insanin.

Kurbanlar asilmaz, yerde yiiziiliir. Basi ayrt bir kazanda az kaynatilir. Ciger ve yiirek
de ana kazana alinir ve kavurma yapilmaz, haslama yapilir. Kurban pismeye birakilir;
kurbanci da iceri niyaz edip geger ve haywrlisimi alir. Kurbandan sonra Ana dosek
getirir. Esikten gecip niyaz ederek postu serer. Her post iniginde miirebbi meydana
gecer ve musahip olacak c¢iftleri boyunlarina tigbentleri bagh bir sekilde kiyafetiyle
getirerek; miirebbinin solunda siralanmirlar. Esige gelip niyaz ederek gegerler. Ayaklar
baghdir ve miirebbi ‘Hii Erenler! Elleri elde, yiizleri yiizde, ozleri darda, hak didarinda
Muhammed-Ali yolunda musahip katari iletiyorum’ der. ‘Katariniz uzun olsun’ denince
bir adim atar. Daha sonra bu tekrar 3 kere daha yapilir. Daha sonra ‘katar ilettim, el
ele, el hakka’ der hep beraber niyaz ederler ve miirebbi bir adim geri ¢ekilerek, diz
tistiinde Nesimi Dari’nda bekler. Diger canlar Dede ’nin huzurundadir. Dede’nin dizine
yatarlar ve sunlart séylerler: ‘Selman-1 Pak kemerd-i best, Muhammed Mustafa, Aliyii’l
Miirteza Haticetii’l Kiibra, Fatimatii’z-zehra Sah Hiiseyin-i Kerbela igin tovbe
glinahlarina. Sah-1 Merdan savki, hal gaziler hali, yol erenlerin yolu, gafil olma
Yanyatiroglu diyen Ustazoglu, iistaz nefesi; Tarikat-i Ali Veli’dir. Kalkmaniza bir emir
Allah!” denir. Canlar kalkip niyaz ederler. Dar olup hayirli alirlar. Sonra diz iizerine
Dede ’ye, miirebbiye, katar: uzatan delilciye ve baciya niyaz ederler. Sonra bact baciyla,
erkek erkekle niyazilasirlar. ‘Allah haywl mutlu etsin’ denilir. Baska musahip yoksa
dordii birden meydana tekrar gelir. Esige, meydana, delile niyaz ederler. Dar olup

bacilari beklerken, ilk gelen baci; her birinin énce ayaklarinin ucuna niyaz eder. Ilk
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once yast biiyiik erkek geger, Dede’ye niyaz eder ve delile arkasinin donmeden durur;
ayaklart baghdir. Sonra diger erkek gecer. Ilk gelen erkegin bacisi Dede’ye, erkegin
ayak ucuna, kemendine ve yiiziine niyaz eder. Oteki bact da aynisini yapar. Sonra
Dede’nin karsisinda dar olurlar. Dede yeni musahipleri sorgudan gegirir: ‘Erenler,
meydana gelen canlart nasil bilirsiniz?’ diye sorar. ‘Hak mukadderatint versin’ diye
cevap verilir. Bastaki baciyla, sondaki bact niyazlasir. Hayirli alimir. Bitince tiim canlar
el ele dosegin ucundan tutarlar. Dede: ‘Hii Erenler! Bismisah Allah Allah La Ilahe
Hlallah Muhammeden Resulullah Aliyyii’l Veliyullah Arifibillah Miirsid-i Kamillullah
yvolunda Kirklar Cemi’'nde déseginiz daim ola, Allah su désegimizin huzurunda nice
villar ikrarli, musahipli, asinali-pesineli olmayr nasip etsin. Désegimizde seksen bin
melekler secde etmis ola. Imam-1 Ali ve esi Fatima sefaatciniz ola. Gercege Hii!’ der.
Ana sultan désegi toplayp, disariya giin batisina dogru gotiiriir ve silkeler. Bunun
anlami da giinahlarimizin o désegin iizerine dokiiliip;, dosekle giin  batisina
gondermektir. Ana da sonra esikten gecip haywhisimi alir. Semsi doluyu, baci ¢erezleri
hazirlar. Onlar da haywrlisint alir. Dolu gelince ilk olarak Dedeye verilir, Dede doluyu
alir, delile doner ve 3 defa ‘Kadeh seni, bade seni, vermeyelim yade seni. Yezid'in
miinkiri ne haddine, zerre kadar tade seni. Sah askina, pir askina hayret-i men eyleyin,’
der ve her soyleyiste de delile bir damla damlatir. Bu gérevi ocakzade Dede yaparsa,
bu doluyu tek basina sirreder. Diger dolu hizmetlerinde oldugu gibi siraya gore gider.
Musahiplere dolu verilir. Verirken de ‘dolu gerek, icmeye Ali gerek. Hiiseyin askina’
der. Baci, fincana dolu katar ve musahip olanlardan bastaki cana verir. Musahipler
arasinda dolu doner ve Dede’ye geri verilir. Sonra niyazlasilir. Yerlerine gegerler ve
cerezler yenir. Artik bu noktadan sonra okunan nefes iceri nefesidir; tamamen agita

doner:
Matem ayinda yasini ¢ekelim,
Giizel Sahim’in al kanda yiizdiigii giindiir.
Yezidler elinden giriftkar oldular,

Imamlarin samdan bezdigi giindiir.
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Soldurdular taze, giil gibi teni,
Ay ile giinde giydi, o kara donu.
Ciimle sehitlerimizin al kirmizi kant,

Levir levir aktigi giindiir.

Bir baska igeri nefesi ise soyledir:
Kalem irsad olup suracigina gelmeden,
Kur’an Ars-1 Ald’da yazilmad mi?
Cebrail emrine rehber olall,

Ali ile Muhammed e stiziilmedi mi?

Ali’ye ezelden baglidr oziim,
Muhammed yoldasi arifedir soziim,
Selman keskiiliinde ezilen bir tane tiziim

O da Kirklarin Cemi’'nde ezilmedi mi?

Diger bir nefeste ise:
Adem hani su diinyaya gelmeden,
Muhammed Ali’nin nurunu gordiin mii?
Hak nasibini almis kudret eliyle

Haci Bektas-1 Veli’yi gordiin mii?
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Su diinyayr hamur edip yoguran,
Dort ana 9 babayr doguran
Kitab-1 Eles 'ten bizi ¢cagiran,

Can icinde canani gordiin mii?

gibi iceri nefesleri okunur. Bunlar bittikten sonra Dede, meydandaki gibi giilbeng eyler.
Kurbanlar pismek iizere diyerek diger erkanlara gegilir. Bunun altisi fikra gibi
hikayeler, altist ise agittir. Meydana ti¢ can gelir. Nesimi darinda durulur, buna ‘Seki
Erkani’ denir. Iki tane ana-baci gelir, ellerini oturanlarin iizerine koyarlar ve agit

okurlar. Ana bacilar ikiser dortliik séylerler:
Diildiil, Kanber durdu dara,
Isa kahreyledi, daldr havaya,
Sehriban anam soyundu, bindi ¢iplak deveye

Allah bir Muhammed Ali diyerek.

Ariyiz ugariz kudretin balina,
Kudretinden kismetimiz buluna.
Veysel Karan gitti Yemen yoluna

Allah bir Muhammed Ali diyerek.
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Diger anaya geger sira:
Giin dogar da giinahim yitirir,
Miimin olanlari Cemevi'ne getirir.
Muhammed’e salavat verir

Allah bir Muhammed Ali diyerek.

Dort kitap indi de dordiine diistiim,
Kur’an Muhammed’in virdine diistii.
Kul Himmet pirinin derdine diistii,

Allah bir Muhammed Ali diyerek.

bunlar soylendikten sonra Dede baciya ‘Haydi biz de bu yayladan saha gegelim’ der ve

bir sonraki erkege gecilir ve Sah Hatayi’den agitlar alinir:
Imam Hiiseyin’e olan zulme,
Gokte melek, yerde insan agladh.
Yedi, kesti, kollarini baglad,

Gokte melek, yerde insan agladh.

Elin kesti bir Allah’in zalimi,
O bilmedi ne olacak hali,
Ay tutuldu da giin yiiziine diistirdii nuru,

Gokte melek, yerde insan aglad.
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Diger anaya geger ve:
Kerbela topraklar: kan kokar,
Egilip de yiiziim siiresim geldi.
Sehitler de sirtiistii yan yana yatar,

Tek tek yaralarin sarasim geldi

Kerbela Colii'nde giilbengler ¢ekilir,
Her matem ayinda ¢eraglar yakilir,
Sehitlerin saht da giiller takinr,

Derleyip de giiliinii veresim geldi.

Kerbela Colii 'nde bir tek giiniim var,
Su diinyada ayrilik var, oliim var.
Benim de kafeste bir tek canim var,

Canimu yollarina veresim geldi.

Agitlar bitince ‘Dedem bu seki, iyi seki mi?’ diye sorarlar. O da ‘iyi seki’ deyince, hep
beraber niyaz ederler. Hayirli alir; yerlerine gegerler: ‘Hak didarinda adil bir sahidiniz
ola, iceriden alimip disarida satilmaya. Gergege Hii!’ diyerek bitirir. O erkanlar,
disarida kimseye anlatilmaz. Sirada Imam Hiiseyin Erkam vardir. Bizim icin de en
onemlisi budur. Bir can Dede nin éniine sirtiistii yatar. Uzerine kirmizi bir tiilbent

ortiiliir. Nefes, agit ve mersiyeler alinir. Bitince bir agit da Dede alir:
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Muharrem ayinin onunda,
Aglasana ne duruyorsun, gozlerim.
Su yalan diinyaya etmeyin nefes
Firat iistiinde yatyyor Ali Abbas,
Aman Ali Ekber tiikendi nefes,

Ne duruyorsun aglasana gozlerim.

Dede diger agita geger:
Imam Hiiseyin Kerbela’da sehit olacak,
Alem aglar, cihan aglar, ¢éller aglar.
Ars-1 Ald ya aldy ah-1 figanlar,
Melek aglar, insan aglar, ¢6l aglar.
Ah-u zarla doldu Kerbela 'nin arasi,
Yikildi Ehl-i Beyt'in koskii, yuvast,
Hazirland: on iki bacinin devesi

Binen aglar, ¢eken aglar, deve aglar.

Yirmi dért baciyr iiryan edip soydular,
Her birini bir deveye koydular.
Bundan ne act ne gam duydular,

Duyan aglar, géren aglar, dil aglar.
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Bize gam yiikiinii saldilar,
Bu haksiz davayi bize reva gordiiler.
Firat akiyor da bir yudum su vermediler,

Firat aglar, nehir aglar, gol aglar.

Sah Hatayim der ki yaramiz ¢ok derin,

Kerbela’da zor diisiip gidenleri goriin,

Yirmi dort bacinin da halini bir sorun,
Soran aglar, géniil aglar, dil aglar.

kalkarlar ve erkek bastan niyaz edip, haywrli alirlar: ‘Allah Allah! Her isler hayrola,
hayirlar feth ola, serler defola. Allah 12 Imam’in katarindan ayirmaya. Hizmetinizden
hayir-hasenat goresiniz. Erkanlarimizi disarnida alimp, disarida satmaymn. Imam
Hiiseyin’in esi Fatma’'nin sefaati tizerinize olsun. Gergege Hii!’ der ve niyazlasirlar. Bu
erkan da bittikten sonra kurban getirilir. Bu arada fikralar anlatilir. Diizen bozulmadan
6 erkek 6 baci olmak iizere 12 kisi son erkana kalkarlar. Bu ‘Lale Erkani’dir. Bu
erkanda Kerbela sehitleri gomiildiikten sonra orada laleler actigr soylenir, oradan
kalmistir. Bu da bitince giivende gelir, nefes soyler ve Dede hayirlisint verir. Kurbanlar
gelir. Kurbanci cigeri, yanagi ve dosii yani kurbanin iist kismini getirir. Basiyla yiiregi
swrredilir. Egik indirilir; bacilar ¢orek ya da kénbe dedigimiz seyleri getirir. Once
terciiman kurbani gelir. Kurban sahiplerine lokma verilir. Sonra musahip kurbani gelir
ev varsa 6z kurbani gelir. Sonra asina kurbani gelir varsa pesine kurbani gelir. Eger
cigildas olacak varsa elma gereklidir. Bu yiizden 12 Imam ve Muhammed Ali askina
elmayt kesip yemeyiz. Su asla igilmez. Gozcii lokmast bitene takviye yapar. Bitince,
Dede sofra giilbengini okur. Sofralar toplanir ve kurbanlarin kalani ¢ukura gomiiliir.
Su-stipiirge gelir, ana-baci ¢com¢a kaldirir. Bir can ile bir baci temiz bir kap igerisinde
su getirir. Dede ‘Hii Erenler! Ask ile meydana yiiriiyorum’ diye 3 kere séyler. Ugiincii
seferde ‘Ask ile meydana geldim’ der. Duaya bagslar: ‘Bismillah Allah Allah! Yezidler
yapti hile, askin ile diistiik yola. Sakka suyunu aldik ele, icenlere ab-1 hayattir ya
Hiiseyin! Dertlere dualar, hastalara sifa kil ya Hiiseyin! Ahmet-i Muhtar agkina,
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Haydar-1 Kerrar askina, yardan bastan ge¢misiz Sah Hiiseyin askina! Kerbela’dan
diisiip can verenler askina, Yezidlerin elinden su su siye sehit olanlarin askina, goéziim
yasim sebil ettim 12 Imam askina! Icenlere ab-1 hayat kil ya Hiiseyin!’ bundan sonra su

kabt Dede 'ye verilir, Dede suyu alir ve su terciimani okur:
Sat hazarat lanet olsun ey miinafik canina,
Ben demedim hak buyurdu senin sanina.
Ummetim dersin salavat versin Peygamber’e,

Ali’ye seklin var ne amel ah ile peymanina.

Elli kere hacca gitsen vakfin kabul olmaz,
Arafat’a diisersin de kelb diiser kurbanina.
Ali hazretinden adabeti kesmedim,
Sefaati kimden umar ciirm-i isyanina.

El azazil ahseni takvime inkar eyledi,
Yuh senin ciiriik, ge¢cmis o fasit imanina.
Gel sultan Hatayim sen bu sirri séyle gel,
Sah bir keram kanidir, kalmaya ciimlenin isyana.
La feta illa Ali La seyfe illa Ziilfikar

Bunu okuduktan sonra cezveyle su alir ve delile ti¢ damla Allah Muhammed Ali diyerek
damlatir. Kendisi ‘Hayra minnet eyleyin,” diyerek bir yudum icer. Erkan bitince tekrar
suya destur verilir. Yamndaki baciya verir; her cana azar azar su verilir. Kana kana
icilmez. Kabin iginde biraz kalir, delile dogru gelinir ve delile de serpilir. Bu, rahmet
kabul edilerek; suyu gelen ‘siikiir yarabbi’ der. Sonra Dede biitiin hizmet sahiplerine
hayirly verir. Tecelle niyazlar: verilir. Tiim bacilar ve yandakilerle niyazlasirlar. Dede

cem birleme giilbengini okur ve musahiplik cemi bitmis olur (ZIY 1Z)”.
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5.3. Orug

Dinler tarihinin sembol ismi Eliade: “Arkaik toplumlarin insant miimkiin
oldugunca kutsalin iginde veya kutsanmis nesnelerle i¢ ice yasama egilimindedir
(Eliade, 2017:16).” demistir. Bu ciimle, Aleviligin oru¢ ibadetine bakis agisini
yansitmasi ag¢isindan ¢ok Onemlidir. Caligmada siklikla vurgulanan mitoloji-ritiiel
baglantisinin anlasilmas1 i¢in bu ibadetin ve mitolojik altyapisinin maiyeti inancin

kendisini anlamak icin ciddi bir kaynak arz etmektedir.

Oruc Ibadeti s6z konusu oldugunda; Alevilerin/Tahtacilarin i¢inde yasadiklar
kutsal zaman Kerbela’dir. Burada belirtilmesi gereken onemli bir nokta ise Alevilerin
orucu bir ibadet olarak degil de daha ¢ok bir matem olarak gormeleridir. Alevilik i¢in
yikilmaz bir tabu olarak goriilen Kerbala ve onun yikici etkileri, ancak Imam
Hiiseyin’in  ¢ektigi acilarin toplum tarafindan da ¢ekilerek hafifleyeceginin
disiiniilmesidir. Dolayisiyla Aleviler mitsel zamanmn i¢inde kalarak higbir zaman
dindiremeyecekleri bir acmin yarattigr duygusal tahribati kendileri de tecriibe etmek

istemektedirler.

Bilindigi {izere Hz. Muhammed’in torunu Imam Hiiseyin 10 Muharrem 61 (m.10
Ekim 680) tarihinde Kerbela’da sehit edilmis ve bu sehadet Alevilerin hi¢ unutmadigi
bir tarih haline gelmistir. Imam Hiiseyin’in sehadeti olayindaki 6nemli noktalar; ac ve
susuz birakilmasi, gaddar bir sekilde dldiiriilmesi ve 6zellikle Alevi bakis agisina gore
elinde bulunan halifelik hakkinin Yezid tarafindan gasp edilmesi konularidir.
Dolayistyla bu ibadet, ana akim Islam’m orug algisindan farklilasarak ibadetin Gtesinde
bir matem olarak algilanmistir. Bu yOniiyle de Alevi toplumu i¢in Cem ibadetiyle

birlikte 6nde gelen ritiiellerden biri durumundadir.

Deginilmesi gereken ilk nokta Muharrem ayinin muhtevasiyla ilgilidir. Kutsiyeti
Islam dncesine dayanan bu ay, cahiliye ddnemi toplumu tarafindan da Haram Aylar’dan
biri olarak kabul edilmistir. Bu aylarda savas yapilmamis ve kan dokiilmemistir
(Dedekargmoglu, 2015:33). Yine bu ayda Kabe’ye ziyaretler yapilip, festivaller
diizenlenmistir. islam sonras1 dénemde de Muharrem aynmnin kutsalligi devam etmis ve
Haram Aylar’in igerisinde sayilmigtir. Muharrem aymin mitolojik tarafina bakildiginda

ise aymn kutsiyeti ve daha sonra yapilacak olan ibadetlere sagladig1 altyap: rahatga
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goriilmektedir. Tahtact kolektif bellegi ¢alisma kapsaminda yapilan goriismelerde

Muharrem mitolojisini su sekilde aktarmigtir:

“Inancimiza gore insanlarin atasi Adem’dir. Isledikleri bir sugtan dolay:
cennetten kovulurlar. Cezalari bitince Havva’yla bulusunca bir giin orug tutar. Ayni
zamanda bu 1 Muharremdir; siikiir orucudur. Nuh, tufandan kurtulunca kendisi de bir
giin ekleyerek orug tutar;, 2 giin tutmus olur. Yine Muharrem ayidir. Ayrica Nuh,
gemideki kuru bakliyattan asure kaynatir. O da buradan kalmistir. Ibrahim, Nemrud 'un
atesinden kurtulunca bir giin de kendisi ilave eder; 3 olur. Musa, Firavun’dan kag¢ip
Kizildeniz’i gecerek kurtulmalari nedeniyle bir giin ekler;, 4 olur ve asure kaynatir.
Yakup, oglu Yusuf’a kavusunca 5 giin oru¢ tutar; asure kaynatir. Eyiip, yaralari
iyilesince 6 giin orug tutar. Yunus, 40 giiniin sonunda baligin karmindan kurtulunca 7
giin orug¢ tutup, asure kaynatir. Ismail kurban olmaktan kurtulunca 8 giin orug tutar.
Muharrem’in dokuzuncu giinii Muhammed Mustafa, Ben-i Umeyyeogullari'ndan, Ebu
Sufyan ve Mekkeli miigriklerin elinden kurtulmak igin hicret eder; Medine’ye varinca 9
giin orug tutar; onuncu giin asure kaynatir. Ne yazik ki son Resul’iin torunu Hiiseyin ve

73 siihedanin Kerbela'da zalimce katledilmeleri yine 10 Muharrem dir (Z1Y 1Z)”.

Yukaridaki anlatiya gore ana temada yine bir peygamberler silsilesi durmaktadir.
Daha once Nur-1 Muhammedi kavramiyla agiklanmaya calisilan bu silsilenin bir
tecellisi Muharrem’in  kutsalligi icin de gegerlidir. Alevilere goére oru¢ tutmak;
Adem’den baslayip son Resul’e kadar siikiir muhteva eden bir gelenek iken Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesiyle birlikte bagka bir hale biirinmiistiir. Yine Alevi kolektif
belleginden dinlenilen bir baska menkibede: “Alevilerin orucu, oructan cok matemdir.
Muharrem ayimin 1’inden 12’sine kadar yas-i matem tutarlar. 12 giin bitince, on
liciincii giin asure kaynatilir. Adaklar kurbanlar kesilir. Once yas, sonra adak. Bunun
iki baglantist vardir. Birisi Nuh olayia dayanir. Nuh, insanligin ikinci Adem ’idir;
kurtulug olarak. Nuh, gemisiyle kurtulunca gemideki gidalardan asure yapti; insanlik
kurtuldu dercesine. Alevilikte, Imam Hiiseyin oldiikten sonra, Imam Zeynel Abidin kaldi
ve Ehl-i Beyt oradan devam edecek diye bir nevi yas tutarken, onun da bayrami yapilir.
Muharrem, ayni zamanda Haram Aylar’dandir. Cahiliye’de savaslar bile dururmus...
Muharrem, insanligin var olusundan beri varmis. Allah kdinati ve Adem’i Muharrem 'de
yaratti. Sit, bedene Muharrem’de geldi. Nuh, Muharrem’de karaya ¢ikti. Ibrahim atese
Muharrem’de atild1. Isa ¢armiha Muharrem’de gerildi. Musa Nil’i Muharrem de béldii.
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Hicret, Muharrem’de oldu. Yunus baligin karnindan Muharrem’de ¢ikti. Yusuf kuyudan
Muharrem’de ¢ikti. Bunlar hep kutlama amaclidir ama hepsinden en farklist Imam
Hiiseyin Muharrem’de gsehit edildi. Hep kutlu bir ayken Hiiseyin bunu tamamen

degistirdi. Muharrem, kurtulus, var olus ve baslangictir (CEM_KIL)”.

Kutsal silsile ve kalitimsal bir gelenek olarak ortaya ¢ikan Muharrem Orucu;
kendi mitolojik yanindan ziyade tiim bunlar1 unutturacak bir matemin kaynagmi da
olusturmasi bakimmdan Aleviler tarafindan kutsal bir ay olarak kabul edilmistir. Ikinci
menkibede de belirtildigi gibi peygamberler zamanmin degil; mistik ve kozmik bir
zamanin da ana yiklenicisi durumunda olan Muharrem, direkt olarak yaratilisin ana
kaynagi olarak da ifade edilir. Ayrica insanligin ikinci kurtulusunun kaynagi ve Alevi
inan¢ dinamiginin temel direklerinden biri olan Ehl-i Beyt’in de Zeynel Abidin
vasttasiyla devam etmesi yine bu ayda yasanmustir. Imam Hiiseyin burada yasi
simgelerken; Zeynel Abidin Ehl-1 Beyt’in var olmasini saglayan bir anka kusu benzeri

olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

Kur’an ve ayetleri de Muharrem mitosunun referanslar1 olarak ©6n plana
cikmaktadir. Yapilan goriismelerde Alevi bilingaltinin bu konudaki izdiisiimii su sekilde
yansimaktadir: “Biz Muharrem ayint oru¢ olarak tutariz. Kur’an’da oru¢ hakkinda
Bakara Suresi 183,184 ve 185. ayetlerden69 bahsederiz Ramazan’® hakkinda sadece bir
ayet vardir. Muharrem ay1 hakkinda ise su emir gelir Muhammed Mustafa’ya: ‘Senden
onceki kitap ehline farz kilindig1 gibi orug senin iizerine de farz kilindi’!,” Demek ki

Muhammed’den onceki tiim peygamberlere orug farz kilindi. O yiizden biz buna

69 Referans ayetler su sekildedir: “Ey iman edenler! Uzerinize oru¢ yazildi, nitekim sizden evvelkilere
yazilmisti gerek ki korunursunuz. Sayili giinler, icinizden hasta olan veya seferde bulunan ise diger
glinlerden sayisinca, ona dayanip kalacaklar lizerine de fidye: bir miskin doyumu, her kim de hayrina
fidyeyi artirirsa hakkinda daha hayirlidir, bununla beraber orug¢ tutmaniz sizin igin daha hayirlidir eger
bilesiniz. O sehr-i Ramazan ki insanlari irsad icin hak furkani, hidayet delili beyyineler halinde Kur’an onda
indirildi, onun igin sizden her kim bu ay Suhudda ise onu orug tutsun, kim de hasta yahut seferde ise
tutamadigi glinler sayisinca diger giinlerden kaza etsin, Allah size kolaylik irade buyuruyor zorluk irade
buyurmuyor, hem buyuruyor ki sayiyi ikmal eyleyesiniz de size hidayet buyurdugu veghiizere Allah’i tekbir
ile bliyiikleyesiniz ve gerek ki siikredesiniz.” Kur’an, 2: 183-185.

70 Yakin zamanda Tahtacilar arasinda bir calisma yapan Gokgen, Altop ve Cayir Kaz Daglari bolgesinde
yasayan Tahtacilarin Ramazan Bayrami icin civardan imam getirip bayram namazi kildiklarini
belirtmislerdir. Amed Goékcen, Zeynep Altop ve Bade N. Cayir, Kaz Daglar’ndan Toroslara Tahtacl
Tirkmen Alevileri, istanbul Bilgi Univ. Yay., istanbul 2020, s.107. Fakat bu calisma icin yapilan saha
arastirmasi sirasinda ve goriismelere esnasinda ne Ortaca ve Narlidere Tahtacilari ne Cepniler ne de
Baba Mansur Ocagi talipleri boyle bir uygulamanin oldugunu beyan etmemislerdir. Dolayisiyla denilebilir
ki s6z konusu eserden verilen dipnot ¢ok kigik bir grup icin gecerlidir.

1 Burada atif yapilan ayet; Bakara 183'tiir.
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‘Peygamber Orucu’ diyoruz. Kerbela’ya kadar bu orug vardi. Ondan sonra orugluktan
ctkip, mateme ve yasa donmiistiiv (AL_TEK)”. “Bakara Suresi’nin inmesi 19 seneyi
bulmugstur. Inene kadar Peygamberimiz hangi orucu tutmustur? Kur’an da orucla ilgili
pek cok ayet bulunmasina ragmen Ramazan’la alakali bir ayet bulunmaktadir’.
Kur’an’da oviilen Muharrem, Receb, Zilkade ve Zilhicce aylaridir. Bunu Tevbe Suresi

tasdik eder” (ZIY 17)”.

Oncelikle yukarida vurgulandigi gibi Kur’an yoruma acik bir kitaptir ve
kendisini ifade etme sans1 bir kitap olmas1 sebebiyle de yoktur. Dolayisiyla anlatilanlar
iddiadan 6teye ge¢cmemektedir. Burada, bu ifadelerin tartisilmak istenmesinin temel
sebebi ise Alevi inancinin en temel ibadetlerinden biri olan orucun Kur’an’daki
ifadelere dayanarak ne sekilde anlasildigidir. Oncelikle aktarilan her iki diisiincenin
ortak noktasi kadim zaman vurgusudur. Yani sorulan soruya bakildig1 zaman
goriilecektir ki Alevi diisiincesi sadece bir ayette gecen Ramazan ifadesinden once kitap
ehillerine hangi orucun farz kilindig1 noktasini sorgulamaktadir ki, bu soruya da cevabi
Alevi mitolojisi kendi igerisinde cevap vermistir. Yukarida anlatilan bu kozmogonik
zincir, orug ibadetinin esas tutulmasi gereken ayimni Muharrem olarak agiklamaktadir.
Yaradilisin, yok olusun ve Olimiin yasandigi bir ay olarak Muharrem, biitiin orug
anlatisinin merkezi olma hiiviyetindedir. Basta da vurgulandigi gibi mitoloji-ritiiel
baglantismin acgik bir zuhuru olan orucun kozmik zamanda yasanmig birtakim
hadiselerle ve artik mitoloji durumuna gelmis olan anlatilar biitiiniinii ifade etmesi

acisindan incelenmeye deger bir konu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Tabi ki her mitoloji ister yas igersin ister kutlama igersin sonunda muhakkak bir
kurban veya ilahi bir yemegi muhteva etmektedir. Muharrem orucunda bu gorevi asure
ve tiglanan Cebrail {istlenmektedir. Yukarida alintis1 verilen menkibeden de anlagildigi
gibi asure ritiielinin yine mitolojik bir temeli vardir. Bu noktada belirtilmelidir ki diinya

mitolojisinde en c¢ok rastlanan motif tufandir. Tufan hem diinyanin yeniden

72 Bakara 184’(i kastetmektedir.

73 7iY_iZ Tevbe Suresi 36 ve 37. Ayetleri kastedilmektedir. S6z konusu ayetler su sekildedir: “Dogrusu,
aylarin sayisi Allah yaninda on iki aydir, gékleri, yeri halkettigi giinkii Allah yazisinda; bunlardan dérdii
haram olanlardir, bu iste en paydar, en dogru dindir, onun icin bunlar hakkinda nefislerinize zulmetmeyin
de miisrikler size kaffeten harbettikleri gibi siz de onlara kaffeten harbedin ve bilin ki Allah korunanlarla
beraberdir. O Nesi ancak kiiftirde bir fazlaliktir ki onunla kafirler sasirtilir, onu bir yil helal bir yil da haram
itibar ederler ki Allah’in haram kildiginin sayisina uydursunlar da Allah’in haram buyurdugunu helal
kilsinlar, bu suretle kétii amelleri kendilerine siislenip glizel gésterildi, Allah da kafirlerden ibaret bir kavni
hakka hidayet etmez.” Kur’an, 9:36-37.
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yaratilmasina hem de insanhigin yeniden canlanmasina yol agmistir (Eliade, 2017:82).
Bu yoniiyle de 6zel bir anlam yiiklenen asurenin bir yeniden dogus yemegi ritiieli
icerdigini soylemek anlasilabilirdir. Orug, Alevi mitolojisinde tam bir iiziintiiyii ve
matemi icermis ve “Olmeden once Olmek” gibi bir metafor ekseninde
degerlendirilmistir. Nuh’un gemisinin kurtulusu ise bir yeniden dogusu ve bu dogusu
kutlamak i¢in pisirilen bir yemegi ifade etmektedir. Bilindigi tizere Kerbela’dan
kurtulan Zeynel Abidin de Ehl-1 Beyt’in devaminin yani kutsal ailenin varliginin bir
semboliidiir. Bu noktalar g6z 6niinde bulunduruldugu zaman bu yeniden dogus yemegi
farklr iki mitolojik yapinin tek bir baglamda degerlendirilmesine yol agmistir ve Zeynel
Abidin’in varligi, 6lmeden 6limii tatmak isteyen bu toplulugun yeniden dogumunu
simgeleyen bir yemekle sembolize edilmistir. Asure kaynatma ritiieli ile ilgili Tahtac1
toplumunun aktardiklar1 su sekildedir: “Muharrem Orucu’nun bitiminde, on birinci
giiniin sonunda agure kaynatiriz. Aksam bugday1 kaynatilir; serbeti ayri yapilir. Bunun
icine 12 c¢esit malzeme girmesi gereklidir. Sabah horozumuzu keseriz; asuremiz
pistikten sonra da ilk olarak ii¢ kisiye veririz. Sonra da hi¢ pigsirmeyenlere dagitiriz.
Ogleden sonra da kesilen horozlarimizi yiyoruz. Oru¢ tutmayan horozdan yiyemez.

Asureden yiyebilir ama kurban yemek i¢in kurban olmak gereklidir (LEY_TK)”.

Tahtac1 toplumunun, ritiiellerini bir disiplin igerisinde gergeklestirdigi daha once
belirtilmisti. Muharrem aymin genel bir tasviri su sekilde aktarimustir: “Muharrem
Ayr’na girmeden once tiim canlar temizlenir ve mateme hazirlanir. Genelde siyah
giyinilir. Cemevi’nde toplanilir. Her can evinden bir seyler getirir. Hayvansal gidalar
hari¢ tutulur. Kan ihtiva etmeyen yiyecekler yenir. Biz de yumurta dahi yenmez. Erkan
diizeni alintr; Dede veya miirebbi matem orucunu anlatir. Bakara 183-184, Fecr 1-2-3,
Al-i Imran 61 ve 104, Ashab 33 ve Sura 23 okunur. Selamlama okunur, yemekler gelir
ve sofra duasi okunur. Erkan bozulmadan siyah bir kap icerisinde su getirilir ve tiim
canlar bu kaptan su icer. ‘Selamullah ve Selametullah Ya Hiiseyin,’ denir ve Dede son
suyu ‘Lanet olsun Yezid’e ve Kavm-i Yezid’e, rahmet olsun Imam Hiiseyin’e’ der ve
icer. Bunun ardindan matem duasi okunur: ‘Bismillah Allah Allah! Erenlerin
himmetine, Hak-Muhammed-Ali askina, Imam Hiiseyin efendimizin savm-1 aksamina,
Kerbela sehitlerinin, diisenlerinin erva-y1 ta’linin niyetine matem. Fatima Ali sefaatini,
12 Imam ve 14 Masum-1 Paklarin muhabbetine, 17 kemerd-i bestin hiirmetine, niyet-i

siyah-1 matem. Zahir, batin, hak ve gayb ve gercek erenlerin hiisn-i himmetleri
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iizerimize sayebdn ola. Yuh miinkire lanet Yezid’e, rahmet Hiiseyin’e. Gergegin demine
Hii!” der ve tiim canlar niyaz eder. 12 giin boyunca su igilmez, eglence yapilmaz. Kiz
istenmez, nigan, diigiin asla olmaz. Hatta baglamalarin telleri gevsetilir ve ters asilir.
Tras olunmaz ¢iinkii kesilirse kan ¢ikar. Dokuzuncu giine kadar ¢amagir ytkanmaz. En
az tigtincti orug bitene kadar dus alinmaz. Birlik olmaya 6zen gosterilir, oruglar birlikte
actlir. On birinci giin Dede’nin veya miirebbinin evinde toplanilir. Herkes evinde ne
pisirdiyse getirir. Erkan tutulur, sofra duasi okunur. Evkan bozulmadan sakka suyu
gelir ve bir yudum su icilir. Sonra eve dagilimir ve bacilar asurelerinin hazirliklarini
yapar. Sabah ona dogru oruglu olunur. Asureyle orug sonlandwrilir. Cebrail’i kurbanci
tiglar. Toplanilir ve aymi terciiman kurbamndaki gibi biitiin olarak haglanir. Esik ve
stiptirge gelir, tek tek tiim kurbanlar tekbirlenir. Bu kurban da disari verilmez.
Gomiilecegi i¢in kemikli verilmez. Catal-kasik kullanilmaz. Semsi ‘Hii Erenler!’ deyince
sofra tutulur ve giilbeng okunur. Sofra kaldrilir, su-siipiirge yapilir. Su icilmeye izin

verilince sakka suyu icilir ve sonra erkan dagilir (ZIY _17)”.

Goriildiigi lizere orucun tutulmasi esnasinda ve ardindan icra edilen orug
sonlandirma ritiiellerinde gercek anlamda bir matem havasi hakimdir. Tahtac1 toplumu
orug ritiiellerine kat1 sekilde baglanarak, icerdigi kan pihticigi dolayisiyla yumurta
yemeye bile mesafeli davranmaktadir. Yukarida alintilanan menkibelerde de belirtilen
Kerbela anlatis1 orug ritiielinin tiim sathalarinda dogrudan bir etki birakarak, aciy1 ve
matemi biitiin olarak hissetmek noktasinda yine mitsel zamani yasama arzusunu
hissetmektedir. Hiiseyin Kiiltii isimli boliimde de aktarilmaya caligildig1 gibi bir siikiir
gelenegi, bir matem gelenegine doniiserek yiiz yillardir devam eden bu ¢ok spesifik
erginlenmenin temellerini olusturmustur. Bir yaniyla Tanr1’ya hemhal olmanin yaratici
bir etkinligi olarak korunmus, diger yaniyla Aleviligin derin sur1 igerisindeki yerini
almistir. Bu sirrm adi matemdir. Matemlerini derin bir liziintliyle yasamislar ve bunu
siyah renkle biitiinlestirmislerdir. imam Hiiseyin’in yasadigi biitiin sikintilar1 sartlar
elverdigince ve bunu modern yasamm zorluguyla birlikte gerceklestirmeye

calismislardir.
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Alevi bilingalt1 orucun maiyeti ve yapisiyla ilgili su bilgileri aktarmistir: “Hz.
Hiiseyin Kerbela’ya geldiginden itibaren Muharrem 1’dir. Adem Ata’dan Muhammed
Mustafa’ya kadar biitiin peygamberlerin tuttuklar: tesekkiir orucudur. Ne cennet
sevdast ne cehennem korkusundan otiirii Aleviler oruc tutmaz. Aleviler tiim
pevgamberlerin bir sikintidan kurtulduklarindan otiirii hakka tesekkiir orucu tutup niyaz
ettikleri igin Hiiseyin de ceddinin tuttugu bu orucu tutmaya baglar ama zuliim ve
yvoksulluk altinda Yezid’in ordusu oniinii kesmistir, Firatin oniinii kapatmistir ve sudan
mahrum birakmistir. Orug¢ orugluktan c¢ikip mateme ve yasa biiriinmiistiiv. O giin
muhasara altinda kalan Hiiseyin orucunu tutmaktan geri kalmamustir. Alevi toplumu da
bu yolun bendeleri; Hiiseyin'i pir kabul edenler de Hiiseyin orucunu nasil tuttuysa
miimkiin oldugu kadar biz de onun gibi tutmaya ¢alisalim. Biz ondan evla miyiz ki
Hiiseyin on giin orucu tutarken esinin elini tuttu da biz tutalim? Cocugunu mu sevdi?
Sofraya oturup, rahat yemek mi yedi? Gidip rahat banyo mu yapti? Elbiselerini iitiileyip
de giyindi mi? Her giin tras mi oldu? Ben demiyorum bugiin bunlar yapilsin. Elbette ki
modern diinyada yasiyoruz. Cagimiza gore hareket edecegiz ama oziimiizii yasatacagiz.
Orug tutmaktan maksat onu yasatmak, Hiiseyin’i anlamak, onun ilkelerine sahip ¢tkmak

ve onun dik durusunu sahiplenmektir (AL_TEK)”.

Aktarilan anlatilardan anlasildig1 iizere goriilmektedir ki, Alevi toplumu
mitolojik zamanla, orug vasitasiyla bir baglant1 kurmuslardir. Yasamadiklari, ger¢ekten
tecrilbbe etmedikleri ve bir mit haline gelen Kerbela’y1 tuttuklar1 orugla tecriibe
etmiglerdir. Dolayisiyla orucun mahiyeti ve mitsel zamanmn yasatilmasi hususu bu
toplulugun motivasyonunu anlatmak i¢in ¢ok degerli bir donedir. Bu noktada daha 6nce
dikkat c¢ekilen bir husus olan mitler vasitasiyla yaratilan ritiiellerin inang¢ pratigine
aktarilmasinda 6nemli bir 6rnek teskil eden bu ibadetin yillar gegse de asla unutulmayan

derin bir matemin tiim ayrintilarini muhteva ettigi bir gercektir.
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6. GELENEKLER

“Herhangi bir mezarlikta mezara baglanmig bir ¢caput toplulugu goriirseniz bilin ki o

)

Tahtact mezaridir.’

6.1. Dogum

Kapali toplumlarda klana yeni bir bireyin katilimi ¢ok onemli ve hayati bir
olaydir. Bir insanin dogumu siiphesiz klanin soyunun devam etmesi bakimindan ve
gelenegin yasamasi hususlarindan dolay1 6zel bir 6nem ihtiva etmektedir. Tahtacilarda
da bu olguya 6zel torenler diizenlenmis ve birtakim ritlieller gergeklestirilmistir. Tahtac1
toplumu ekseninde calisma icerisinde defaetle vurgu yapilan bir konu olan dinsel
topluluklarin yeni din 6ncesi geleneklerinin bir bilingalt1 olarak korunmasi ve toplumsal
olaylarin da hem bu yeni din hem de kendi kadim gelenekleri icerisinde varliklarmi

koruma diisiincesi 6zellikle dikkat ¢eken bir nokta olmustur.

Riza Yetisen’in aktardiklarma goére bir ¢ocuk diinyaya geldiginde eve
Dedelerden birinin c¢agirilmasi suretiyle, kendisine bir yemek ve yaninda gelenlere
yemekli-ickili eglence de diizenlendigi (Yetisen, 1986:33) bilinmektedir. Biiyiiklerin
veya ulu kisilerin yeni dogmus bebeklere isim vermesi ise kokleri derine giden bir
gelenektir. Bu konuda Bahaeddin Ogel: “... cocuga bir ad koymak icin biiyiik bir
toplanti yapiliyor. Bu siwrada post giymis ve postun tiiylerine de ¢ingiraklar takan bir
dervis ¢ika geliyor ve séyle diyor: ‘Ali dost, veli dost! eller giyer birer post! biz giyeriz
ikiser post!” deyip oglamn adini koyuyor (Ogel, 2014:17-18)” diyerek bir tasvir
sunmustur. Gorildiigi iizere topluluk tarafindan kabul edilmis ulu bir kisi gelip
cocugun ismini vererek ¢ocugu kutsamis ve isim duasini ederken yine referans olarak
Ali’nin ismi kullanilmugtir. Isim verilmesi sirasinda da Dede ¢ocugu kucagina alarak iig
defa “Peygambere Salavat, salli ala Muhammed adi (bebegin adi) diyenin akibeti
haywh olsun. (Ciblak Coskun, 2010:85)” der. Burada vurgulanmak istenilen; dua ve
temenninin ii¢ kere okunup Hak-Muhammed-Ali tglemesine yapilan gondermeyle

bebegin yolunun dogumundan cizilmesi ve bu cihetle kutsanmak istenmesidir. Yine
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cocuk dogdugunda eger bebek erkekse, annenin basina yesil-kirmizilt bir sal baglanarak
cocugun uzun dmiirlii olmasi dilenir ve bebegi gorenlerin kesinlikle bir hediye getirmesi
beklenir. Eger hediye gelmediyse bebegi gormek de miimkiin degildir (Yimaz,
1948:35).

Cocuklara verilen isimler de ayrica kolektif bilingaltinin yansimasi agisindan
onemlidir. Omer, Osman ve Bekir kesinlikle konmas1 istenmeyen isimler olarak 6n
plana c¢ikmistir. Yukarida bircok kez deginilen bir konu olan Haci Bektas-1 Veli
gelenegi ve Tahtact ayrimi isim konusunda da kendisini gostermistir. Bektasilerde
yaygm olan Bektas ismi de Tahtacilar arasinda pek rastlanmayan isimlerden olmustur.
Lohusa kadinin yatagi 6zellikle besigin yanina yapilarak, kirk giin birlikte kalmaya 6zen
gosterilmistir. Uzerlerine bir ip, kendir ve deve tiiyii bagh bir bez asilarak anne ile
bebegin arasindaki bagin artirilacagina inanilmistir (Bigen, 2008:112-113). Bu kirk
giiniin sonunda ise “Kwklama” adi verilen bir toren gerceklestirilerek bebegin artik
tamamen bu diinyaya ait oldugu tasdik edilir. Yalnizca kadinlarin katildigi bu térende
ortaya bir minder ve minderin iistiine de bir besik konulur. Musahipli iki kadin, besigin
iki yanina gecerek bebegi “Peygambere Salavat, Seyyidine Muhammed. Kutlu olsun
diyenin akibeti hayirli olsun,” diyerek besigin altindan 3 kere birbirlerine yuvarlarlar.
Daha sonra bebek erkekse yanina bir kiz, kiz ise de yanina bir erkek bebek yatirilarak

toren sonlandirilir (Yetisen, 1986:34)7.

Yapilan goriigmelerde Tahtaci kolektif bellegi yeni dogum ve bebek erkanini su
ctimlelerle aktarmiglardir: “Tahtacilarda dogum meydana gelince herkes yardima kosar.
Bebegin gobegi diiser ve tuzlama yapilir. Bizim Tahtacilarda dogan ¢ocuga balli tuz
stirerler; bu yiizden agzimiz ve koltuk altimiz kokmaz. Bu isi bacilar yapar. Tuzlama
bitince beklenir, yikanir ve tekrar anneye verilir. Ayni giin veya yedinci giin kurban
kesilir. Isim verme téreni yapilir. Miirebbi ya da isim verecek zat ¢ocugu annesinden
alir. Anne miirebbinin elini 6per. Miirebbi 3 kere ‘Bismillah, masallah! Fetebarekallah
ahsene aleykum’ diyerek Ibrahim Suresi otuz dokuzuncu ayeti okur”. Ayetten sonra sol

kulaga kamet okunur. Odada bulunan diger kisiler de dar olup beklerler. Sonra

74Ayrica bkz. Yilmaz, a.g.e. .36

75 S6z konusu ayet su sekildedir: “Hamd O Allah’a ki bana ihtiyarlik halimde ismail ve [shak’i ihsan
buyurdu, siiphe yok ki Rabbim her halde duayi isitiyor (14:39)” Ayetin igerigine bakildiginda Hz.
ibrahim’in geg yasta gelen cocuklari ishak ve ismail’e ettigi siikrii, Tahtaci toplumu yeni dogan gocuklari
icin bir kutsama amaciyla tekrar ederek, bebegi Kur’an ayetiyle kutsamayi amaclamislardir.
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cocugun Yyliziine anne ve babasinin ismiyle kendi ismi soylenir. Giilbeng okunur ve
hazirlanan logusa serbeti getiriliv. Miirebbi ‘Allah Muhammed Ali’ diyerek serbetten
bebegin agzina 3 damla damlatir. Cocuk anne babaya verilir ve téren sona erer.
Durumu iyi olanlar kog¢, olmayanlar iki Cebrail tiglar, erkan tutulur, dolu getirilir. Bu
adet Hz. Muhammed’den kalmadir. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin dogdugu zaman ikiser
‘Nezike Kurbani’ kestirmistir. Kurbanlar tiglandiktan sonra kurbanct kurbani pargalar.
Davete ¢ikilir, herkes ¢agrilir ve erkan tutulur. Dede devamli bulunmadigindan bu
toreni miirebbi yiiriitiir. Diiskiinliigii olmayanlar bu térene katilabilirler. Herkes bu
sofraya oturamaz. Ilk sofraya asinali-pesineliler, ikinci sofraya musahipliler ve iigtincii
sofraya ikrarlilar oturur. Corap ¢ikarilir. Imam Zeynel Abidin sehit edildiginden ona
binaen pantolonlardan kemerler c¢ikarilir. Posu baglamr; bas tamamen kapall
olmalidir. Herkes beline kemerd-i bestini baglar. 3 kere niyaz edip, 3 diigiim atilmast
gerekir. Selman gelir; su-siipiirge edilir. Tarikat abdesti aldirir’®. Terciiman okunur:
“Stipiire siipiire yol oldu, bu yolu Muhammed Ali kurdu. Hiiseyin-i Kerbela icin goziim
yastir, lanet olsun Yezid'in bagri kara yastwr, Pirimiz Kwklar icinde Selman-i
Farras’tir. Bu cemali Muhammed, Imam Hasan Hiiseyin dost bilip verelim. Imamlarin
ctimlesine salavat” dedikten sonra Dede ‘destur pirim’ der, siipiirge ¢alinir ve Dede
haywhisimt verir: ‘Her islerin hayrola, hayiwrlarin fethola, serlerin defola. Allah 12
Imamlarin katarindan didarindan aywrmaya. Hizmetinden haywr hasenat géresin, sefaat
bulasin. Safkamin ak, Selman’in pak ola. Hizmet sahibinin hiisn-i himmeti iizerine hazir
ve nazwr ola. Geldigin yoldan, girdigin sefaat bulasin. Ger¢ege Hii!’ der ve son olarak
esikciye de tarikat abdesti aldirir. Dolusu varsa dolu gelir. Sisenin kapagi a¢ilir ve
fincan iistiine kapatilir. Niyaz edip dar olur ‘Ali geliyor, Veli geliyor. Horasan’in piri
geliyor. Hii dedi de Cem’e geliyor’ der ve miirebbi hayirlisini okur: ‘Allah Allah La
ilahe illallah Muhammeden Resulullah Aliy’iil Veliyullah, arif-i billah, miirsid-i
kamilullah yolunda Kirklar Cemi’nde Sah-1 Merdan huzurunda dolu hizmetin kabul ola.
Bu kurbanda igecegimiz dolumuz ab-1 kevser dolusu ola. Dolup tasa dokiilmeye, artik-
noksan yerlere ugramaya, divan-i dergaha yazila. Nur ola, swrrola, Imam Hiiseyin
yardimcimiz ola. Gergege Hii!’ der. Doludan bir fincan koyup siipiirgeye 3 damla

damlatir. Sonra Dede’ye ve miirebbinin bas parmagina damlatilir. Dede yoksa i¢meden

"%Tarikat abdesti Tahtacilarda Cem’de alinan bir goénil abdestidir. Bu konu milakatlarda su sekilde
acitklanmistir: “Sag elle sol elin bas parmaklari iist iiste konularak 3 damla su dékiiliir. Goniil abdestidir
(ziy_iz)".

122



once 3 damla da yere damlatilir. Sonra miirebbinin sagindakine ve solundakine verilir,
buna ‘dolu iicleme’ denir. Herkese 3 damla verilir ve 12’ye tamamlanir. Daha sonra
semsi sofrayi getirir: ‘Allah Allah diyelim, kadim billah diyelim. Geldi hak sofrasi, hak
versin biz yiyelim. Demine Hii diyelim’ denilerek sofra tekbirleyerek, ‘Destur ya
rahman, destur ya sah’ diyerek sofrayr indirir. Kurban kiiciik ise dogii ¢ikar ve once
bast yenir. Dogii dort basi mamur olanlar yer; onlar da pesinelilerdir. Cocuk sahibine
sadece ikrarliysa veya musahipliyse agzina lokma verilir yoksa sakincalidir. Onun igin
lokmadan herkesin tadabilmesi icin kelle paca gibi bir ¢orba yapryoruz ama sarimsak
ve baharat konmaz. Sonra dos gelir ve tuz atilir. Tuz miirsit yerine geger. Sonra onun
lokmasi kurban sahiplerine verilir. Sonra miirebbi ‘Hii! Lokmaya destur. Cemaatten
yiyenler dosttur’ der ve yemekler indirilir. Miirebbi’ye bir bardak su verilir ve ‘Lanet
olsun Yezid’e, ala kam-1 Yezid'e. Rahmet olsun Imam Hiiseyin’e ve Ehl-i Beyt-i
Muhammed’e. Kerbela sehitlerimizin ruhuna varsin’ der ve suyu bir yudum icer. Ondan
sonra erkandaki sagindakine ve solundakine verir. Suya destur verilir ve ‘icenler
dosttur’ denilir. Miirebbi onay verince disaridakilere de sofra kurulur ve tamam
denince kurban sahipleri de c¢agirilarak sofra giilbengi okunur. Yemekler yendikten
sonra semsi ‘destur pirim’ diyerek sofrayi toplar ve suyu siipiirgeyi getirir. Sonra
arkasindan ana-baci gelir. Ana ¢omgasini niyaz ederek alir, ‘Hii erenler, hak gelsin’
der ve haywrhisini alir. Ondan sonra semsi gelir. Once miirebbi, sonra da sagindaki ve
solundakiyle niyazlasir. Ondan sonra kurban sahiplerini cagirir. Ikrarliysa el éperler.
Eger musahipliyse; once miirebbi ve sonra sagindaki ve solundakiyle su dokme sekline

gore niyazlasirlar. Tekrar ‘ask ola erenler’ denir, niyaz edilir ve erkan biter (Z1Y 17)”.

Bir bebegin dogumu ve sonrasindaki erkana bakildiginda Alevi-Tahtac1
mitolojisine ait bircok kavrami bir arada gérmek miimkiindiir. Gortismeler kapsaminda
aktarilana gore; bebek dogdugunda kesilen kurbanin ana referansi yine Peygamber’dir,
dolayisiyla bu referans bir menkibe haline getirilerek gelenek sekline biirtinmiistiir.
Ayrica yukarida da bahsedildigi gibi ¢ocugun adinmn okunmast ve kirklama
torenlerindeki gibi erkan diizeninde de Hak-Muhammed-Ali ii¢lemesinin ruhunun
onemli bir yer kapladigini belirtmek nemlidir. [slamizasyon olarak tabir edilen, Islam
oncesi geleneklerin unutulmayip Islamlastiktan sonra dahi, gelenek olarak varhgmi
devam ettirmesi burada 6nemli bir konu olarak on plana ¢ikmaktadir. Tuzlama olarak

adlandirdiklar1 bebegi tuza yatirma merasimi de eski gogebe yasantilarindan bir temizlik

123



gelenegini ihtiva etmesi agisindan 6nemlidir. Kur’an referansi da Tahtacilarin sik bas
vurdugu ve kendilerini ait gordiikleri dini hayatlarinin her noktasinda bir referans olarak

kullanmalar1 agisindan ciddi bir gosterge olarak on plana ¢ikmaktadir.
6.2. Dusak Kesme

Dusak kelime anlami olarak; atin ayagina vurulan kostege verilen isimdir. Dusak
kesme ise en iinlii Tahtac1 geleneklerinden biridir. Yeni yiirimeye baslayan bir bebegin
bu islem yapilinca diismeden ve daha hizli yiiriiyecegine inanilir. Ayni zamanda
cocugun dusagi kesen kisiye benzeyecegi disiiniiliir (Bigen, 2008:115). Dusagi
kesilecek kisi kizsa, dusagi bir kadin tarafindan; erkekse de bir erkek tarafindan
kesilmesi gerekmektedir (Yetisen, 1986:35). Dusag1 kesecek kisi ise 6zellikle toplum
tarafindan sevilen ve basarili kisiler arasindan segilir. Yapilan bu torenle ilgili
aktarilanlar su sekildedir: “Cocuk ilk adimini atmaya basladiginda ayagina bir ip
baglanir ve dualar esliginde kesecek kisi karsidan kosarak gelerek o ip kesilir. Cocugun
kesen kisiye benzeyecegine inanildigi icin o yiizden akilli okumus kisiler tercih edilir.
Burada verilen mesaj; bu ¢ocuk yasaminmin her doneminde zorluklarla miicadele
edebilsin, her zaman ayaklar iizerinde durabilsin ve basimin ¢aresine bakip bir birey

olabilsin (MER_UN)”.
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6.3. Siinnet

Stinnet merasimi Tahtacilarda 6nemli bir hadise olarak goriilmektedir. Toren
biiyiilk bir ihtimamla gergeklestirilmektedir. Diigiin yapilacaksa aile efradinin
kendilerine yeni giysiler yaptirmasi zorunlu olarak goriilmektedir (Yetisen, 1986:41).
Tahtacilarin geleneklerine gore bir ¢ocuk yedi yasindan once siinnet edilmeli ve sarik,
salvar ve yelekten olusan bir g¢esit siinnetlik giydirilmesi adettir (Gokcen, Altop ve
Cayir, 2018: 103). Siinnet edilecek ¢ocuk bir at iistiinde gezdirilir ve kesildikten sonra
da kesilen et parcgas1 bir tepsiye konarak gezdirilir; buradaki amag siinnet¢iye parasini
odeyebilmektir (Yilmaz, 1948:37). Tahtaci kolektif bellegi siinnet geleneklerini su
sekilde anlatmistir: “Siinnet merasimi bizde ¢ok onemlidir. Hali vakti iyi olanlar diigiin
yvaparlar ama en énemlisi kurban tiglanir. Davetiyeler hazirlanir ve musahip yardim
etmek zorundadir. Kesilen kurbana ‘Izir Kurbani’ denir. Muhammed Mustafa’ dan
kalmistir. Torunlart Hasan ve Hiiseyin siinnet olacaklart zaman kendileri kurban
tiglatip eglence tertip ettirmistir. Stinnet olacak ¢ocugu miirebbi, musahip ya da bir
akrabast hazirlar ve gezdirilir. Cocuk yataga getirilir ve giilbeng okunur. Siinnet olur,

tebrik edilir. Kurban tiglanir ve erkan diizeni aymdir (Z1Y 17)77.”

Tahtacilar kurban ritiiellerine ¢ok énem veren ve hemen her térende kesinlikle
bir kurban kesen bir topluluk olarak one ¢ikmaktadir. Goriildiigii gibi slinnet merasimi
esnasinda da bir kurban kesilir ve bu kurbanlarin referans noktasi yine Peygamber’dir.
Dolayisiyla bu ritliellerin kutsalliginin yaninda ayni zamanda kendilerine miirsit
edindikleri kisinin de yolundan gitmeleri hissiyat1 tOrenlerin kutsiyetini daha da

belirginlestirmektedir.

77 Bkz. Bebek erkani.
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6.4. Nisan-Evlilik

Evlilik ve evlilik siireci Tahtac1 toplumunun en énem verdigi konulardan biridir.
Tabi ki oncelikle bu Tahtacilarin toplumsal yapisiyla bire bir uyum gostermektedir.
Kapal1 toplum yapisini ihtiva eden topluluklarin genel olarak ¢ogalmaya ve degerlerinin
yine kendi i¢lerinde kalmasina 6zen gosterdikleri bir vakiadir. Dolayisiyla Aleviligin sir
olarak kabul edildigi bir toplumda da egzogami bu konunun anlasilmas: i¢in bir kilit
noktay1 icermektedir. Luschan da bu konu iizerinde durarak Tahtacilarm 6zellikle kendi
kabilelelerinin i¢inden evlendiklerini belirtmistir (Yazgan, 2017:70). Yukarida da
bahsedildigi gibi Siinni bir kisiyle evlenmeye kesin olarak izin verilmezken, eger bu
gibi bir durumla karsilagilirsa kadinin veya erkegin babasi da diiskiin ilan edilmektedir.
Yoriikan’in aktardiklarina gore ise Tahtaci kadinlarinin, Tahtaci olmayan Alevi bir

erkekle bile evlendikleri ¢ok nadir olmustur (Yoriikan, 2015:225).

Bir topluluk olarak Tahtacilarin mutaassip olduklarini sdylemek zordur. Insanlar
ozellikle es secimlerinde ve sosyal hayatlarinda bir 6zgiirliik i¢erisindedirler (Yoriikan,
2015:70). Riza Yetisen’in aktardiklarma gore her ne kadar es se¢imi genclerin
kendilerine bagli olsa da bazen ebeveynler de siirece dahil olmuslardir (Yetisen,
1986:35). Toplumsal yasant1 kadin ve erkege bir arada bulunma firsatin1 vermistir. Is
hayatinda, tarlada beraber ¢alismislar ve ayn1 zamanda Yoriikan’in aktardiklarina gore
kadinlar igki sofralarinda bulunmustur (Yoriikan, 2015:25). Dolayisiyla es se¢imleri
buna bagh olarak daha Ozgilir bir ortamda yapilabilmistir. Kadinlar ¢ocuk
yetistirilmesinde ve mirasta da erkekle ayni hakka sahip olmasi da cinsiyetler arasindaki
esitlige verilen Oneme isaret etmektedir (Erden, 1995:55). Ayrica daha Once de
deginildigi gibi Tahtacilarda bosanma kurumu kabul edilmez ve esler birbirlerine sadik
olmak zorundadirlar. Herhangi bir aldatma durumunda ise bunu yapan kisi diiskiin ilan

edilerek toplumdan uzaklastirilirlar.

Yetigen’in aktardiklarma gore Tahtacilar arasinda kiz kacirma ¢ok normal bir
durum olarak goriilmiistiir. Bunun amac1 genglerin eger anne-baba onayina nail olmama
ihtimaline karsilik olarak aldiklar1 bir 6nlem olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kacacak olan
kadin ve erkegin arasinda bulunan bir el¢i vasitasiyla haberlesen cift genelde
aksamiizeri kacarlar ve bdylece aralarindaki engelleri kaldirmis olurlar. Yine Yetisen’in

aktardiklarma gore eger sevdigi kiz1 kagirmayan bir erkegin sevdigi kadin bagka biriyle
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evlenirse o erkek toplum icerisinde alay konusu olma durumuna diistiigi de olmustur
(Yetisen, 1986:37-38). Tahtac1 kolektif bellegi tarafindan, nisan ve evlenme gelenekleri
ile ilgili yapilan miilakatlarda aktarilanlar su sekildedir: “Bir oglan eviendigi zaman
baba her seyle ilgilenir. Yeni gelin geldiginde bazi yapilan seyler vardir. Kagip geldiyse
(gelin) hamile oluncaya kadar basi baglanmaz. Diigiinle evlenirse hemen bir giin sonra
bast baglanir. Bu konuda ananelerimiz ¢ok onemlidir. Gelin geldigi zaman kaynana onu
yetistirecek. Evin hal ve hareketlerini soyleyecek. Kapidan girerken once sol ayagini
basar iceri. Kacan gelin ise sag ayagiyla girer. Geline ev dolastirtlir, ‘bu evi bil,
koruyucu oldugunu bil’ anlamindadir. Sonra kiz kag¢tiysa bir baris yapilir ve baris
kurbam kesilir. Oglan evinin insanlarim tamrlar, tanisirlar. Oglan herkesin elini oper.
Birkag giin sonra da oglan evi kiz evini ¢agirir. Orada ayrt bir kurban keserler bu sefer
de kiz birinin rehberliginde herkesin elini dper ve barisilmis olur (IS_TK)”. “Kiz
istemede, onceden birbirini tantyan gengler ailelerini tamistirir ve uygun bir tarih
belirlenir. Bu bizde genelde kutsal oldugu i¢in Cuma aksamidir. Kiz evinin, oglan evinin
ana babast musahipliyse bir Cebrail tiglamir. Dolu alirlar. Belli kesimlere haber
ederler. Aksamiizeri erkan tutulur. Kizi isteyecek zat énceden bellidir. Selman gelir; su-
stipiirge calar, analar-babalar yan yana otururlar ve toren gerceklesir. Bizde goriicii
usulii yoktur. Kiz ve oglani miirebbi ortaya cagirir. Onlerine bir baci gelir ve niyaz
eder. Kiza fikri sorulur. Erkan diizeni bozulmadan dolu gelir ve ti¢lenir. Eger kiz evinde
ve oglan evinde diiskiin yoksa onlara da dolu verilir ve sofra giilbengi okunur. Resmi
nikahin yaminda Tarikat-1 Aliyye nikaht vardir. Dede hep olmadigi icin yapilamiyor.
Nikah kutsaldir. Muhammed Mustafa, Hz. Ali’yve ‘Ya Ali, Yiice Allah kizim Fatima ile
senin nikahini kutlu bir melegin yaninda kiydi; bana da emaneti sana teslim etmek
diistiyor. Hazirliklar: yapin.’ diye buyurmustur. Burada da kurban kesilir. Bu kurbana
‘Velime Kurbanmi’ denir. Oglamin kendi kazancindan kesilmek zorundadir. Cebrail
tiglanir. Nikahta ikrar da olur. Dede 6nce Cebrailleri tekbirler: ‘Tekbir-i kurban tekbir-
i kurban. Teni terciiman, cani Ismail ola. Arafat’ta Halil Ibrahim sofrasimin sefaatinden
mahrum etmeye. Cebrail terciimanmimiz hak katinda adil ve sahit olsun,’ der. Kurban
disarida musahipli biri tarafindan tiglanir. Ana-bact ocaga koyar, oniine gelen kurbani
pisiremez. Meydan ac¢ilir. Sualden sonra dede oglanin boynuna kemendini takar.
Tigbendi onu esige getirir ve esige niyaz edilir: ‘Erenler hayra minnet eyleyin. Eli elde,

yiizii yerde, gozii darda. Hak didarina, Muhammed hatirina katar eyle,’ denir ve cemaat
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de ‘katarin uzun olsun’ diye cevap verir. Bu ii¢ kere tekrarlandiktan sonra ‘el ele, el
hakka. O bana, ben ona’ diyerek diz ¢okerler ve ikrar alma toreni biter. Bu toren
bittikten sonra baci ile oglan dedenin karsisina gecerler. Once nikah kiyilir. Delile
niyaz ederler ve dedenin oniinde diz olurlar. Bizde nikah cemaatin sahitliginde kiyilir.
Dede, kiz ile oglanin sag ellerini birlestirip,; kendi eliyle tasdikler: ‘Bismillah Allah
Allah! Allah’in emri, Peygamberimizin kavli, Ehl-i Beyt’in siinneti, Imam Cafer’imizin
Buyruk’unda, cemaatimizin sahitliginde ‘kizim sen nikahint kabul ediyor musun’ diye
once kiza sorar, kiz ‘Allah eyvallah’ diye cevap verir. Oglana da aynit soru sorulur ve
oglan da aym sekilde cevaplar. Ikisi de sorgudan gectikten sonra dede: ‘Bismillah Allah
Allah! La ilahe illallah Muhammeden Resulullah Aliyii’l veliyullah arifibillah miirsid-i
kamilullah yolunda, cemaatimizin sahitliginde, evliliginiz Adem ata ile Havva anamizin,
Muhammed Mustafa ile Haticetii’l Kiibra min, Imam Aliyyii’l Miirteza ile Fatimatii'z-
zehra’nin evlilikleri gibi yeryiiziinde daim kilsin. Yiice Allah sizlere ve dogacak
cocuklarimiza hayirli, ugurlu, feyizli 6miirler bahsetsin. Hayirli eviat olarak biiyiimeyi
nasip etsin. La ilahe illallah Muhammeden resulullah Aliyyii’l veliyullah! Kani kanda,
cani tende, eli goniil telinde; nikahiniz, muratlariniz hayrola. Tuttugunuz evin kismeti
giir ola. Biitiin giinahlar affola. Yiice Allah yeni yuvanmizi nimetinden, bereketinden,
rahmetinden mahrum eylemeye. Ucler, begsler, yediler, kirklar yardimciniz ola.
Birbirinizi utandirmaymn. Gergege Hii!’ der ve nikah bitmis olur. Diigiinde yine erkan
tutulur. Selman gelir; su-siipiirge tutulur. Evlenecekler dar olurlar ve miirebbi giilbeng
ceker: ‘La ilahe illallah Muhammeden resulullah Aliyyii’l veliyullah arifibillah miirsid-i
kamilullah La feta illa Ali La seyfe illa Ziilfikar! Yezid’in ensesinden gitmesin tiglanan
kurbanlar. Miimin canlarin kalbinden ¢ikmasin ehl-i didar. Ciimle kaza belayr def
eyleyen pervardeler, algcakta yiiksekte yatan evliyalar ve gedik gozler. Sinir bekgiler ve
kayp gerceklerin yiizii suyu hiirmetine diigiiniimiiz kutlu olsun. Kazasiz belasiz
bitirmeyi nasip eylesin. Bayragimiz Celal Abbas bayragi olsun. Gergege Hii!’ der ve
Selman bayrag ii¢ kere operek diigiin sahibine verir. Herkesin gérebilecegi bir yere
astlir. Erkan diizeni bozulmaz ve dolusu varsa sirredilir. Yemekler yenir, sofra duasi
okunur ve erkan biter. Diigiiniin ertesi giinii bagsbagi yapilir. Eger ikrar alinmadiysa

basbagi da yapilmaz (ZIY 1Z)”.
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Aktarilan ritiiellerden de anlagilacag: tizere evliligin kutsal sayilmasindaki esas
referans noktast Ali ve Fatima’nin evliliginde gizlidir. Zamandan ve mekéandan
miinezzeh bir yerde ve zamanda kiyilan bu nikah bir yasam se¢imi degil, kaderdir.
Dolayisiyla Tahtacilarin fikir diinyalarinda da evlilik bu noktalar1 icermektedir. Hz.
Ali’yle Hz. Fatma’nmn, Hz. Muhammed’le Hz. Hatice’nin hatta Hz. Adem ile Hz.
Havva’'nin evlilikleri hep bu minvalde diisliniilmiis ve kurum bu kutsalliklar
cercevesinde olusturulmustur. Kesilen kurbanin ihtiva ettikleri de yine bu yondedir.
Bircok kez vurgulandigi gibi esas referans her ne kadar kadim gelenekler olsa da
Tahtacilar bunu basarili bir Islamizasyon siirecine tabi tutarak, topluluklarmi bir arada
tutan evlilik kurumunun ana tasiyicisi olarak kendilerinin kutsal saydiklar1 kisilerin
evliliklerini rol model olarak kabul etmislerdir Yukarida da ifade edildigi gibi Tahtacilar
arasinda bosanmanin olmayis1 bu kutsal evliliklerle kendi evlilikleri arasinda kurduklari

bag olarak yorumlanabilir.

Evliliklerin akabinde yapilan Bagsbag: Téreni ise Tahtacilarm oldukca
ehemmiyet verdikleri bir konu olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Riza Yetisen’den edinilen
bilgilere gore bu toren bir gen¢ kadinin yetiskinlige adim atma toreni olarak
yorumlanabilir (Yetisen, 1986:39). Kacan kizlar anca hamile kalinca bu térene hak
kazanirken, normal yollarla evlenen kadinlar hemen ertesi giin bu tdrene
gecebilmektedirler. Bu tdrende Tahtaci kadinlarina Ug Etek denilen geleneksel bir

kiyafet ana-bacilar tarafindan giydirilmektedir’®.

78 Kiyafetin bélimlerini Abdurrahman Yilmaz su sekilde vermistir: “’Géynek’ adi verilen gémlek, evde
kendi elleriyle diktikleri ‘Deyre’ dedikleri (i¢ etekli entari, salvar gibi bol ve pagalari biizmeli bir pantolon
plan ‘Kéncek’, bele doladiklari ve kusaga mukabil olan ‘Kemer’, yiinden kendi dokuduklari bir fita olan
‘Onliik’, carsida dikilmis ve hazir alinan ii¢ etekli ‘Entari’, fitayr baglamak icin kullanilan iki parmak
kalinliginda dokuma bir ip olan ‘Onliik Badr’, kendi yaptiklari bir baslik olan ve sadece kadinlarin giydidi
‘Terlik’, terligin lizerine baglanan ‘Yaghk’, kizlarin alinlarina bagladiklari bir bez olan ‘Ceki’, sadece evli
kadinlarin baslarina bagladiklari ve siisledikleri ‘Keten’, giimiis ve diger dederli madenlerden siis olarak
yapilan ‘Tomaka’ ve son olarak genelde sari renkte olan ayakkabi ‘Edik’.” Yilmaz, a.g.e., s.32 ve Yoriikan,
a.g.e., s.216-218.
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Bagbag1 Toreni hakkinda Tahtact toplumunun aktardiklar: su sekildedir: “Basbagi
damadin annesi tarafindan hazirlanir. 3 Etegi, goynegi, terligi, keteni hazirlanip geline
givdirilir. Duasiwyla birlikte ben ana-bact olarak kiyafeti geline giydiriyorum. Kiyafet
givdirilirken: ‘Peygamber’e salavat, seyyidina Muhammed. Kutlu olsun diyenin akibeti
hayirly olsun’ diyerek salavat okunur. Sonra kafasina kocaman bir yaghk baglariz.
Ustiine terlik, bir de ¢eki baglariz. Ondan sonra gelinin kusagina gelir sira. Kusagin bir
ucundan kiz ¢ocugu, diger ucundan da bir erkek ¢ocugu tutar ve oyle baglanr
(LEY_TK)”. “Kadinlarimiz evlendikten sonra ‘Deyre’ dedigimiz giysiyi giyer. Hemen
evlendiklerinin ertesi giinii bu kiyafet geline giydirilir. Bunu yaparak kaynana geline
‘senin bagini bagladim artik, benim kizimsin. Seni kabulleniyorum’ mesaji verir. Kagan
geline giydirilmez, ancak hamile kalinca giydiriliv. Hakka yiiriidiigiimiizde de bu giysi
giyilir. Bu bizim oliimliik-dirimlik kefenimizdir aynmi zamanda. En basta goynek
giydiririz. Bu giysiyi giydirenlerin ana-baci olmasina ya da ocakzade olmasina ozen
gosterilir. Her parca giydirilirken 3 kere salavat okunur. Basina renkli kusak baglantir.
Asil bag baglamanin simgesi budur. Kusagin rengi Allah-Muhammed-Ali’yi simgelemek
icin yesil-kirmizi-beyaz olarak segilir. Altimiza da salvarimizi giyeriz. Goynegin listiine
3 etegimizi giyeriz. 3 etegin arkasi Turna kusunu simgeler. Pestemalimizi baglariz.
Onun tizerine de asil bas onemlidir. Kusak baglanir, iistiine stislii terlik dedigimiz bez

cekilir (MER_UN)”.
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Resim 1.: Geleneksel 3 Etek kiyafetini giymis bir Tahtact kadini”.

79 Fotograf kendi arsivimden, anneannem Dé&ne Sarol’a aittir.
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6.5. Oliim-Cenaze

Oliim, diinyanin biitiin topluluklarinda agiklanamayan bir fenomendir ve ¢ogu
toplum, 6liimiin yeni bir hayatin baslangici oldugu inancina sahiptir. Dolayisiyla bir yok
olus degil; bagka bir alemde hayatin devam edecegi inanci geligsmistir. Diinya dinlerinin
pagan donemlerinde genellikle yer alti diinyasi olarak nitelendirilen 6liim, ilahi dinlerin
yayilimindan sonra farkli bir sekle biirlinerek sevap-giinah, yani iyi insan-kotii insan
ayrimindan kaynakli bir ahiret resmi ¢izmistir. Iyi insanlar ve Tanr1 goziinde dogrular:
yapanlar cennete; kotiiler ve giinahkarlar ise cehenneme yollanacak inanci hakim inang

seklini almistir.

Tahtacilar’in kendilerine Tiirkmen dedikleri ve ¢evrelerinde yasayan diger
topluluklar tarafindan da Tiirkmen olarak adlandirildiklar1 belirtilmisti. Bu noktada
Tilirkmenlerin yahut diger Tiirk topluluklarinin o6lim ile alakali geleneklerini
incelemekte fayda vardir. Dini bilingalt1 olarak adlandirilan bu silsileye gore inanglarin
ve geleneklerin sekil degistirerek yasamasi dogal bir durum olarak ©n plana
cikmaktadir. Dolayisiyla 6liim de bir inangtan ¢ok bir gelenek seklini alarak toplum
icindeki varligmi korumustur. Olii gémme gelenekleri, cenaze merasimleri ve ardindan
tutulan yas siireci artik inancin disinda bir alg1 seklini almistir. Her ne kadar ritiiel yeni

inang 0geleriyle siislenmis olsa da dini bilingalt1 her noktada kendisini géstermektedir.

Jean-Paul Roux’un aktardiklarina gore; Islamiyet’ten &nce Tiirk topluluklar
Oliilerini yakarak defin islemini gerceklestirmisler fakat zamanla yerlesik hayata gegisin
hizlanmasi sebebiyle VII. yiizyillin sonlarindan itibaren topraga gémme islemi daha
baskin hale gelmistir (Roux, 2015:105). Ayrica bircok yerde Oliim kelimesi yerine
topraga verme deyiminin kullanildiginin da alt1 ¢izilmektedir. Giinlimiiz konusma diline
bakildiginda bu deyimin hala kullaniliyor olmas1 din-kiiltiir-mitoloji baglaminin toplum
icin ne kadar onemli bir nokta oldugu bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. Ydriikhan’in
aktardiklarma gore ise; Tahtacilar’in, eski Tiirk geleneklerinden bir cenaze merasimi
olan ‘Yog’ olarak adlandirilan ciddi bir matem haline biiriindiiklerini ve erkeklerin
sacini, sakallarini yolduklarmni; kadinlarin da aglamaktan bayilacak raddeye gelene
kadar bagirmalar1 geleneginin Tahtacilar arasinda da ayni sekilde var oldugunun alt1
cizilmektedir (Yoriikan, 2014:74). Yoriikkan’in daha sonra Tahtacilar ve gelenekleriyle

ilgili yazmigs oldugu kitabinda ise bu torene dair bir goriisii bulunmadigi gibi;
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1970’lerde Tahtacilar arasinda yaptig1r arastirmada Riza Yetisen de bu konunun
varligindan bahsetmemistir. Ayrica Tahtacilar hakkidaki bir diger 6nemli gozlem ve
arastirma kitabinin sahibi olan Abdurrahman Yilmaz da 1940’11 yillarda bu torene dair
bir iz belirtmemistir. Calisma kapsaminda yapilan goriigmelerde de Tahtacilar’in cenaze

merasimlerine dair boyle bir tdrenin varligina rastlanmamaistir.

Bir gelenek artik yasamiyor olabilir fakat bu tamamen oldiigli anlamina
gelmemektedir. Yukarida bahsedilen toren, zamanla farklilasarak devam etmistir.
Buradaki referans noktasini yine Tahtacilara ait iki onemli eserden almak dogru
olacaktir. Riza Yetisen’in aktardiklarina gore ozellikle kadmlar cenaze merasimlerinde
okuduklar1 agitlarla kesin bir acinin tarifini yapmaktadirlar (Yetisen, 1986:49). Yoriikan
da bu agit yakma ritiiellerinden bahsederek, kadinlarin 6lii canin acisin1 yasatmak i¢in
adeta yaristiklarmin altmi ¢izmektedir (Yoriikan, 2015:229). Ritiieller toplum icerisinde
yasamaya siiphesiz ki devam ederler. Islam-dncesi dénemlerin bir gelenegi olan 6liiyle
birlikte kendine zarar verme ritiieli bir sekil degisimine ugrayarak yerini acili bir

aglamaya birakmustir.

Tahtacilarin 0lii defnetme torenlerindeki diger bir dini bilingalt1 6gesi ise
yasayislarina uygun olarak gelistirdikleri dogayla bir olma konusunda ortaya
cikmaktadrr. Bilindigi {lizere mitolojiler ve inanglar yasam bicimine gore
sekillenmektedir. Dolayisiyla Tahtacilar da cenaze merasimlerini bu yasayisa gore
gergeklestirmektedirler. Bu konu hakkinda Tahtaci bellegi sunlar1 ifade etmistir: “Bizi
diger Anadolu Alevilerinden ayiran en belirgin farkliligimiz hakka yiiriime ritiielimizdir.
Yasamis oldugumuz ice doniik yasamsal tarzimizdan, daglarda barmmiyor olmamizdan
dolayr da bunu koruyabilmisiz. Biri oldiigiinde haber verilir ve herkes cenaze evine
gelir, agitlar yakilir ve destek olmaya calisilir. Eskiden biiyiik aviularimiz varmis ve
cenazelerimiz avluda bekletilirmis. Herkesin evinde cenazesi icin aywrdigi bir yorgani
yastigr vardir ve bunlar hi¢ kullanmilmaz. Olen bir kadin ise Deyre giydirilir. Eger giysisi
givdirilemeyecek durumdaysa mutlaka iistiine konur. Bas baglamada gelin nasil
stisleniyorsa oyle siislenir. Yanina ¢ok sevdigi ozel esyalart konulur. Bizim inancimiza
gore ten oliir ama can olmez. Dogada stirekli bir sekilde var olacagimiza inaniriz biz.
Varligin birligine inanwriz. Erkekler, eskiden Amerikan bezinden pantullar varmig,
onunla gomiiliirmiis. Beyaz gomlegi, eger musahipliyse kemerd-i besti baglanir ve

basina da posusu baglanirmis. Bazi dag koylerimizde hala bu ritiieller yapiliyor.
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Herhangi bir mezarlikta mezara baglanmis bir ¢aput toplulugu goriirseniz bilin ki o
Tahtact mezaridir. Bu da bize ozgiidiir. Mezarin yeni oldugu anlamina gelir. O ¢aputlar
40 giin kalir mezarda, kisi hakka yiiriiyiince hemen yaslhilarimiz tarafindan hazirlanir,
gomiilme biter bitmez mezara konur. Daglarda yasadigimiz icin kurtlar, kuslar
desermis mezarlarimizi, riizgarda sallanminca korurmus o ¢aputlar mezarimizi. Isik da
bizim i¢in kutsaldir. Mezarin basinda 40 giin 151k yanar. Ayni 151k evlerde de yanar.
Yikama kazanimizin ve mezarimizin igine mersin ve defne yapragi koyariz giizel koksun

diye (MER_UN)”.

Aktarilan anlatida 6nemli bazi noktalar olmakla birlikte bir konunun altini
ozellikle cizmek faydali olacaktir. Yoriikan’in aktardigina gore Tahtacilar oliilerini
yikamakla beraber, yikamadiklar1 da olmustur. Gusiil, abdest gibi dini gerekliliklere
uymadiklar1 belirtilerek cenaze namazini da hoca varsa kildiklar1 belirtilmistir
(Yoriikan, 2015:229). Calisma kapsaminda dinlenilenlere gore ise artik boyle bir
uygulama kesinlikle kalmamistir. Oliiler, islami usiillere gore yikanmaktadir. Burada bir
diger farklilik yine dini biling alti konusudur. Tahtacilar oliilerini kiyafetleriyle ve
sevdikleri esyalariyla beraber gdmmektedirler. Bu gelenegin koklerini Islam-oncesi

inang devrinde aramak faydali olacaktir.

Tiim toplumlarda O6liimden sonra mutlak bir yasam inanci oldugunun alt1
cizilmisti. Dolayisiyla Tahtaci ziimresi de bu geleneklerini bir Islamilestirmeye tabi
tutarak Kkiiltiirleri icerisinde yasatmiglardir. Roux’nun belirttigine gore antik Tiirk
topluluklarmda mezarin igine meftanin 6zel esyalarinin kondugu ve bunlarla
defnedildigi bir vakiadir (Roux, 2015:108). Giiniimiizde var olan s6z konusu ritiielin

kokenlerini bu eski gelenekte aramak faydali olacaktir.

Dogayla iliskili bir toplum olarak Tahtacilar geleneklerini de bu baglamda
gelistirmislerdir. Cenaze torenlerinde de bu goze ¢arpmaktadir. Mezarlarin1 dogadan
koruma amaciyla baslarma ¢aputlar baglayarak oliilerini kurtlardan ve yabani
hayvanlardan korumuslardir. Ayrica tabutla gomiilmelerinin nedenini dogadaki

saldirilardan korunma istegi olabilecegi kuvvetle muhtemeldir.
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6.6. Bir Gelenek ve Inan¢ Olarak: Hizir, Hidirellez, Nevruz

Stiphesiz Alevi mitolojisinin en kendine has figiirlerinden biri Hizir’dir. Hizir
kimdir? Neyi temsil etmektedir? Var olus amaci nedir? Alevi mitolojisi igerisindeki yeri
nedir? gibi sorular1 sormak konunun agikliga kavusmasinda yardimc1 olabilecek sorular

olarak on plana ¢ikmaktadir.

Hizir’in kim olduguyla alakali iki mitolojik baglantidan bahsetmek miimkiindiir.
Biri Islam-6ncesi Tiirk mitolojisi ve digeri Islami mitolojidir. Ogel’in aktardiklarmna
gore Eski Tiirk inanislarindaki Kocalar’'m dzellikleri Islam’dan sonraki donemde Hizir
karakterine doniismiis ve bu sekilde gelenek igerisinde yasamaya devam etmistir (Ogel,
2014:11). Ogel, iddiasmni temellendirirken cesitli destanlardan drnekleri derleyerek ve
Hizir’1n &zelliklerini ihtiva eden bu karakterleri toparlayarak Islami ortii altina girmeden
onceki mitolojik figiirlerin altim1 ¢izmistir. Kaym agacindan inen Ak-sa¢li Koca, Altin
Sakalli Ay Koca, Gék Sakalli Kocalar gibi figiirler Hizir mitinin Islamilestirme oncesi
temelleri maiyetindedir. Siirec icerisinde Tiirklerin onemli karakterlerinden biri olarak
on plana ¢ikan Korkut Ata’nim da Hizir ile bir tutuldugu goriilmektedir (Ogel, 2014:114-
116). Hizir, Islamiyet-6ncesi Tiirk diisiincesinde beyaz atl, yesil sarikli, yardima
ihtiyaci olanin imdadma kosan zamandan ve mekandan miinezzeh bir figiir olarak

goriilmektedir.

Islami anlatmin kaynagma gelindiginde ise; burada ilk olarak Kur’an-1 Kerim’in
Kehf Suresi’nin 60. ile 82. ayetleri ¢ikmaktadir. Bu ayetlere gore kissa su sekildedir:
“Bir vakit Musa gen¢ adamina demisti ki ‘Durup dinlenmeyecegim,; ta ki denizin
birlestigi yere kadar varacagim, yahut senelerce yiiriiyecegim. Her ikisi, iki denizin
birlestigi yere varinca baliklarini unuttular. Balik denizde bir yol bulup gitmisti.
(Bulugsma yerini) gecip gittiklerinde Musa gen¢ adamina: Kusluk yemegimizi getir bize,
hakikaten su yolculugumuz yiiziinden basimiza epeyce sikinti geldi, dedi. (Geng adam):
Gordiin mii? Dedi, kayaya sigindigimiz sirada baligi unuttum, onu hatirlamami bana
seytandan baskasi1 unutturmadi, o, sasilacak bir sekilde denizde yolunu bulup gitmigti.
Musa: iste aradigimiz o idi, dedi. Hemen izlerinin iizerine geri dondiiler. Derken
kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan bir rahmet vermis, yine ona
tarafimizdan ilim ogretmistik. Musa ona: sana ogretilenden, bana, dogruyu bulmama

vardim edecek bir bilgi 6gretmen icin sana tabi olayim mi? Dedi. Dedi ki: Dogrusu sen
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benimle beraberlige sabredemezsin. (I¢ yiiziinii) kavrayamadigin bir bilgiye nasil
sabredersin? Musa: Insallah dedi, sen beni sabreder bulacaksin; senin emrine karsi
gelmem. (O kul) Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar hi¢hbir sey
hakkinda bana soru sorma! Dedi. Bunun tizerine yiiriidiiler, nihayet gemiye bindikleri
zaman o (Hizir) gemiyi deldi, Musa: Halkini bogmak i¢in mi onu deldin? Gergekten sen
(ziyani) biiyiik bir is yaptin! Dedi. (Hizir) ben sana, benimle beraberlige sabredemezsin
demedim mi? Dedi. Musa: Unuttugum seyden dolayr beni muaheze etme, isimde bana
gli¢liik ¢cikarma dedi. Yine yiiriidiiler, nihayet bir erkek ¢ocuga rastladiklarinda (Hizir)
hemen onu oldiirdii, Musa dedi ki: Tertemiz bir cani, bir can karsiligi olmaksizin
katlettin ha! Gercekten sen fena bir sey yaptin! (Hizir) Ben sana, benimle beraber
(olacaklara) sabredemezsin, demedim mi? Dedi. Musa, eger, dedi; bundan sonra sana
bir sey sorarsam artik bana arkadaslik etme, hakikaten benim tarafimdan (ileri
stiriilebilecek) mazeretin sonuna ulastin. Yine yiiriidiiler, nihayet bir koy halkina varip
onlardan yiyecek istediler, ancak koy halki onlari misafir etmekten ka¢indilar, derken
orada yikilmak tizere bulunan bir duvarla karsilastilar, (Hizir) hemen onu dogrulttu,
Musa: dileseydin, elbet buna karsi bir iicret alirdin, dedi. (Hizir) soyle dedi: Iste bu
benimle senin aramizin ayrilmasidir, simdi sana sabredemedigin seylerin i¢ yiiziinii
haber verecegim. Gemi var ya, o, denizde ¢alisan yoksul kimselerindi, onu kusurlu
kilmak istedim, (¢iinkii) onlarin arkasinda, her (saglam) gemiyi gasbetmekte olan bir
kral vardi. Erkek ¢ocuga gelince, onun ana babasi, miimin kimselerdi, bunun icin
(cocugu) onlart azginlik ve nankorliige bogmasindan korktuk. (devam etti) Boylece
istedik ki, Rableri onun yerine kendilerine, ondan daha temiz ve daha merhametlisini
versin. Duvara gelince sehirde iki yetim ¢ocugu idi; altinda da onlara ait bir hazine
vardi, babalart ise iyi bir kimse idi, Rabbin istedi ki, o iki ¢ocuk giiclii ¢aglarina
erissinler ve Rabbinden bir rahmet olarak hazinelerini c¢ikarsinlar, ben bunu da
kendiligimden yapmadim; iste, hakkinda sabredemedigin seylerin i¢ yiizii budur
(Kur’an, 115:60-82)”.
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Menkibeden anlasildigi kadariyla Allah’in yeryiiziine gonderdigi en biiyiik
peygamberlerden biri olarak kabul edilen, Kizil Deniz’i ikiye yarmus, Israilogullari’ni
vaat edilmis topraklara ulastirmis Hz. Musa, Allah’in bir kulundan batini ilmi 6grenmek
icin bir yolculuga ¢ikmis ve bu yolculugun sonunda ilmi 6grenemeden geri donmiistiir;
clinkii gordigli olaylara anlam veremeyerek bu kula karsi gelmis ve aralarindaki
anlagmaya aykir1 davranmistir. Bu kul Hizir’dir ve Kur’an’dan da anlasilacag lizere
peygamberler iistii bir mevkii temsil etmektedir. Ocak’in bu noktada tartistig1 mevzu da
onemlidir. Ocak bulugmanin ne zaman gergeklestigine ne Kur’an’da ne de hadislerde
yer almadigina, dolayisiyla bu kissadaki kisinin gercek Hz. Musa olup olmadigini ve
Hz. Musa’nin yasam 6ykiistinde bu kissanin nereye yerlestirilecegi konusunda bir fluliik
oldugunu belirtmistir (Ocak, 2019:59). Bu hangi Musa konusu cevapsiz kalinca da tefsir

alimleri gercek Hz. Musa’da karar kilmislardir®’.

Ocak’in vardigi son kani konunun baglami agisindan kiymetli bir bakis agisini
temsil etmektedir: “Islam ilahiyati acisindan Hizir'in maddi bir ebedi hayat
stirmedigine ¢ogunlukla inanildigr ortaya ¢ikmaktadir. Sadece mutasavviflar ve halk
arasinda oliimsiiz olduguna inanilmasina ragmen, ilmi yonden béyle bir seyin miimkiin
olmadigi c¢esitli devirlerde farkli alanlardan ulema tarafindan kesin olarak
actklanmistir (Ocak, 2018:79)”. Goriildiigi lizere hem maiyeti hem de yapabildikleri
acisindan kutsal bir varlik olarak Hizir, olaganiistii bir varlik metaforunu ve teolojik bir
inang noktasmi temsil etmekten ¢ok halk nezdinde kurtarici olarak kabul edilmis bir

fenomen olarak halk diisiincesinde 6n plana ¢ikmaktadir.

Hizir inanc1 6zellikle Alevilik ekseninde bir inang olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
Buradaki Hizir inancin1 Kur’an’da anlatilan karakterden ziyade basi sikigsan insanogluna
imdada yetisen bir karakter olarak degerlendirmek gerekmektedir. Bu sekliyle Hizr,
yukarida belirtildigi gibi Tiirk mitolojisinde de epey karsilik bulmaktadir. Kir ath, beyaz
elbiseli ve yesil sarikli hali islamilestirme déneminde de korunarak devam etmistir.
Tasavvufta ‘don degistirme’ olarak tabir edilen sekil degistirebilme yetenegine sahip,
tabiat varliklarina hiikmeden, o6liyli diriltebilme giicine sahip (Ocak, 2019:96)

insaniistii bir yapidadir. islami dénem igerisinde pek gok masalda ve anlatida da kendine

80 Efsanenin bir de iskender-Zulkar-neyn baglami olarak aciklamasi da vardir fakat burada sadece islami
baglami ve genel Tiirk-Alevi mitolojisi baglami verilmekle yetinilecektir. Bkz. Ahmet Yasar Ocak, islam-
Tiirk Inanclarinda Hizir yahut Hizir-ilyas Kiiltii, Timas yay., istanbul 2019, s.60-63
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yer bulan Hizir; giireste yenilen bir pehlivana yardim etmis, bir genci kuyudan

kurtarmus ve bir geng kiz1 devden kurtarmustir (Ogel, 2014:120).

Tahtacilar ise yapilan goriismelerde Hizir Kiilti’'nli su sekilde aktarmuglardir:
“Bir deyise gore oliimsiizliigii bulan Hizir Ilyas’tir. Bunlar oliimsiizliigii ararken bir
yerde denk geliyorlar su basinda. Biri denizlerin, biri de karalarin hakimi. ‘Hizir her
yverde hazir’ derler. Bunlar oliimstizliigii buldugu gibi simdi o suya zemzem diyoruz.
Ismail’le Hacer anamiz susuz kaliyor. Su aramaya baslamislar, cocuk debelenirken
ayaginin altindan su ¢ikmis; oliimsiizliigiin simgesi;, Hidwrellez’i bayram olarak kutlariz
biz. Hizir bir efsanedir. Gonliimiizdeki Hizir, bir nevi Hz. Ali’yi simgeler. ‘Ali Hizir dir,
her yerde hazirdir’ deriz. Hidiwrellez giinii hayvanlar salinir, baglanmaz (IS_TK)”.
“Hizir belki peygamberlerden iistiin bir varlik. Hz. Musa’yla sohbet edeni biz nasil
sorgulariz. Her 6 Mayis’ta bir giil dibinde, Ilyas’la bulusurlar. Gece giil agacina
niyazda bulunuruz, sabah safaga dogru dilegimiz oradan alimwr. Giin gérmeyen bir
yverde sakly tutulur. Hidirellez kurbami kendi basina veya ortakla beraber tiglanip
hazirlanir. Terciiman gibidir; biitiin haslanir ve o yilki kuzulardan olmak zorundadir.
Anasimin boyuna gelmis olmalidir. 6 Mayis aksami erkan tutulur. Yalniz bu kurbanda
‘Tovga’ vardwr. Haglama kogun suyu ile pilav pisirilir. Sonra buna yogurt karistirilir ve
tovga olusur. Tovga tiim Tiirk kavimlerinde bulunan kutsal bir yemektir. Erkan diizeni
alimir. Su-siipiirge, ardindan dolu getirilir. Ayni meydandaki gibi 3 sira nefesi alinir.
Erkan semahi doniiliir, baglanti alinir ve dolu swrredilir. Esikten sofra geger, sonra
tovga gelir, sonra kurbani gelir. Kurban kesenlere lokma verilir. Sofradakilere pay
edilir. Sofra giilbengi okunur, niyazlasilir. Tekrar su-siipiirge tutulur. Ana-bacinin

hayirlist verip, dagilmir (ZIY 1Z)”.

Goriildigii iizere anlatilan bilgiler ile kiiltiin mahiyeti literatiir ile uyugmaktadir.
Artik dini biling alt1 tamamen Islam 6ncesi frekanslarini yitirmis ve Islami diisiince tam
olarak kiilte egemen olmustur. Hatta kiilt Islami &gelerden ziyade bir Alevi mitosu
konumuna yiikselmistir. Hz. Ali’yle Hizir’in bir olarak diisiiniilmesi bunun net bir
kanitidir. Hizir’in 6zellikleri Ali’ye de atfedilerek bu kutsiyeti Aleviligin en tanrisal
figiirlerinden birine verilmis ve kiilt ile inanis birlestirilmistir. Kiilt zamanla Hizir ve
Ilyas’m birlesimi olarak ortaya ¢ikan Hidirellez sekline biiriinmiistiir. Riza Yetisen bu
menkibeyi su sekilde aktarmaktadir: “Eski zamanlarda bir ¢esme varmis fakat nerede

oldugunu kimse bilmezmis. Onun suyundan icenler 6liimsiiz olurmus. Hizir bu sudan
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icmis ve onun igin her zaman yasamaktadir. O giin herkes ¢esitli dileklerde bulunur.
Ilyas da bu sudan icmis ve o da Oliimsiiz olmus. Her sene su kenarinda
bulusacaklarindan, herkes giin dogmadan kir ¢icekleri toplayip kapilara asar. Bayram

hazirlig yapulir (Yetisen, 1986:23)”.

Yetisen’in aktardigi bilgiler de goriigmelerde aktarilan Olimsiizlik suyu
anlatisin1 desteklemektedir. Dolayisiyla denilebilir ki; Hizir, ister Islam-oncesi isterse
Islam sonras1 isterse de Anadolu tabanli bir mitos olsun, Aleviler ve Tahtacilar bu miti
kendi inanglar1 igerisinde gerek Hz. Ali’yle biitiinlestirerek gerekse de ondan bagimsiz
miistakil bir sahsiyet olarak diisiiniip, onu kendi inang¢ sistemleri igerisinde miistesna bir
yere oturtmuslardir. Mitin islevini agiklarken beklenen kurtarici fikrini her mitolojide
karsilagilan bir olgu oldugu noktasindan hareket ederek, Hizir’in ve Hidirellez’in
Tahtacilarda da sadece kiilt olarak kalmayip ayn1 zamanda, Tahtacilar arasinda yaygin
olan Hizir Orucu'na kaynak teskil ettigi de bilinmektedir. Gorlismeler kapsaminda bu
konuyla ilgili anlatilan menkibe su sekildedir: “Bizde dehir, yani insan diye bahsedilen
adak orucu vardir. Giintimiizde 13-14-15 Subat tarihlerine denk gelir. Hizir Orucu
olarak da tamimlanir. Bu oru¢ soyle ortaya c¢ikmistir: ‘Hasan ve Hiiseyin
rahatsizlanmiglar. Hz. Muhammed, Hz. Ali’yle beraber eve gelince ¢ocuklart perisan
halde bulurlar. Hz. Ali’ye ve Hz. Fatma’ya adak orucu tutmalarim soyler. Ertesi giin
oruca niyetlenirler ve evdeki hizmetgilerle beraber orug tutarlar. Aksamiizeri tam orug
acacaklarken bir dilenci a¢ oldugunu ve ekmek istedigini soyler. Hz. Ali, ev halkina
damisir, onaylarini alir ve aksam yemeklerini ona verirler. Kendileri suyla orug¢ acarlar.
Ertesi giin yine aymidir. Bu sefer bir esir gelmistir. Lokmalarini esire verirler ve
kendileri a¢ yatarlar. Ugiincii giin aym sekilde devam eder. Bu sefer bir gayrimiislim
gelir ve lokmalarim vererek kendileri a¢ yatarlar. Bir giin sonra Muhammed ziyarete
gelir; c¢ocuklar toparlanmigtir. ‘Orucun nasil gec¢ti Ya Ali’ diye sorar, o da ‘size
malumdur ya Muhammed’ deyince ‘gelenler Hizir’dr ya Ali’ der. Bu arada kapr acilir
ve i¢eri Hizir girer. Elinde nurdan bir tepsiyle iceri girer. Sonra Cebrail de gelir’. Bu

orug bazi yerlerde 3, bazi yerlerde 5, bazi yerlerde 7 giindiir (ZIY 1Z)”.
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Ritiiel-mitoloji ekseninde incelendiginde Tahtaci algisinda nev-i sahsma
miinhasir bir fenomen olarak 6n plana ¢ikan Hizir Orucu bu 6zelligiyle inang icerisinde
onemli bir yer tutmaktadir. Ayrica Hizir’m Ozelliklerini ve kim oldugunu idrak
edebilme noktasinda da ayirt edici bilgilerle karsilasilmaktadir. Menkibeden anlasildigi
kadartyla Hizir, Hz. Ali ve beraberindekilerin tefekkiir boyutlarini zorlayarak; onlara tek
sigimmalar1 gerekenin Allah olmasi gerektigini gdstermektedir. Ayrica yine Hizir’in
insan iistii Ozelliklerine dayanarak, Hz. Cebrail’in de onun dostu oldugunun
vurgulanmas1 mitin yapist hakkinda ve Alevi diislincesindeki Hizir algis1 konusunda
ciddi fikirler vermektedir. Bu yoniiyle bakildiginda Hizir Kiiltii’niin Peygamber ve Ehl-i
Beyt’e de yardim edebilecek kutsallikta biri olmasi, inancin muhtevasinin

anlagilmasinda yardimci olmaktadir.

Hidirellez’in yam sira Tahtacilarda en az onun kadar 6nemli olan diger bir giin
de Nevruz’dur. 21 Mart tarihine denk gelen Nevruz kutlamalar1 baharin habercisi ve
antik topluluklarin yilbasi olarak kutladigi 6nemli bir tarih olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
Ayn1 kutlama Islam 6ncesi ve sonras1 donemde Tiirk topluluklar1 arasmnda da biitiin
mitolojik baglantilariyla birlikte yaygin bir gelenektir. Cin kaynaklarmin belirttigine
gore Tirkler, en eski zamanlardan beri bu giinii bahar senlikleri olarak kutlamis ve bu
kutlamalar1 kirlara ¢ikarak, baharin gelisini bir festival havasina biirlindiirerek
kutladiklar1  bilinmektedir (Tutar, 2002:612). Tiirk topluluklarinin Nevruz’la
iliskilendirdikleri en onemli olay ise Ergenekon Destani’dir®'. Destan, antik Tiirk
topluluklariin yasayis tarzlarin1 yansitmasinin yani sira; 6nemli bir nokta olan dagi
eritme olaymin da 21 Mart olduguna inanilmaktadir. Selguklular ve Osmanlilar
doneminde de Anadolu’da ihtimam gosterilen bir bayram olarak 6n plana ¢ikmaktadir.

TBMM’nin agilmasiyla birlikte yeni Tiirkiye Cumhuriyeti de ‘Nevruz ve Ergenekon

81 Destanin 6zetini Ogel su sekilde vermektedir: “Dadlarin arasinda sikisarak cogalmaya baslayan
halklar, artik bu dag ve ormanliklar icinde yasayamaz hale gelmislerdi. Ciinkii buralar, onlara ¢ok dar
geliyordu. Yasamak da artik ¢cok gii¢clesmisti. Daglar arasindaki tek gegitten gecmek de yine ¢ok zor idi.
Hepsi bir araya gelip, bu dar gecitten nasil gegeceklerini diisiindiiler ve kurtulus igin bir yol aradilar.
Hemen bu gegitte bir demir madeni vardi. Bu madeni isletir ve onlari eriterek, daima demir ¢ikarirlard.
Baska bir yol bulamayinca, bu demir kapiyi eritip, oradan ¢ikmaga karar verdiler. Hepsi bir araya gelip,
ormandan odunlar topladilar ve eseklerle, yiik yiik kémiirler getirdiler. Ayrica da kériikler yaptilar. Bu
kériikleri yapmak icin de yetmis bas at ve ékiiz kestiler. Bunlarin derilerini soyup sepilediler. Topladiklari
dag gibi odun ve kémidirleri gegidin 6niine yigdilar. Kériikleri 6yle dizdiler ki, ates yanip da kériikler
tiflenmege baslayinca, dag hemen eriyip delinecekti. En sonunda atesler yandi, kériikler isledi ve gegit de
eriyip parcalandi. Bu sirada pek ¢ok da demir elde edilmisti. Tabii olarak da yol agilinca, igceride hapsolan
halkin hepsi, disari kolaylikla cikabildiler. Bu suretle bozkirlara yayilip, her biri bir yerde yerlestiler.”
Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolaijisi, I, TTK yay., Ankara 2014, s.71.
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Bayrami’ ismiyle ilk olarak 21-22 Mart 1921 tarihinde kutlanmistir (Karaman,
2008:132). Dolayisiyla denilebilir ki hem mitolojik bir fenomen hem de toplumsal
bilingalt1 bayrami olmas1 hasebiyle Tiirk topluluklar tarafindan tarihin her doneminde

kutlanan 6nemli bir bayram olarak goriilmiistiir.

Islam sonras1 donemde de Tiirk ve Tiirkmen topluluklar1 hem Alevi inancina
mensup kisiler hem de siinni topluluklar tarafindan kutlanmaya devam etmistir.
Calismanin ana temas: olan Tahtacilarda ve Bat1 Ege Aleviligi 6zelinde ise bayram,
tarth boyunca ¢ok 6nemli goriilmiis ve ‘Sultan Navruz’ olarak adlandirilmistir. Tahtact
ziimreleri Nevruz i¢in kurbanlar keserek baharin gelisini kutlamislar (Yoriikan, 2014:
68) ve bugiine 6zel Cem ayinleri yaptiklar1 da belirtilmistir. Hicri takvimde 9 Mart’a
denk gelen Nevruz’da Tahtacilar, bayram kutlamasini yaptiktan sonra yaylaklarma gog
etmiglerdir (Tutar, 2002:613). Abdurrahman Yilmaz’in bildirdiklerine gore ise bu
bayramda; icki tiiketmek, oliileri ziyaret etmek ve ¢ocuklarm yumurta yemesi énemli
adetler arasinda sayilmistir (Yilmaz, 1948:99). Riza Yetisen ise pismis yumurtalarin
cesitli boyalar yardimiyla renklendirildigini ve mezarlikta tiim aile fertlerince birlikte
yendigini aktarmustir (Yetisen, 1986:23). Dolayisiyla goriilmektedir ki hemen hemen
diinyanin biitiin mitolojilerinde yeniden dogus fikrini igeren bahar bayrami ve soz
konusu ziimreler i¢in Nevruz torenleri Tahtacilar arasinda mezarlar1 ziyaret ederek
Oliileriyle bir araya gelmek gibi bir ritiieli icermenin yani sira; yaylalara ¢ikarak da

dogayla birlesmenin bir yolu olarak kabul edilmistir.

Tahtac1 toplumsal bellegi Nevruz geleneklerini su sekilde aktarmustir: “Nevruz
Anadolu ve Orta Asya Tiirkleri tarafindan aswlardir kutlanir. Yoresel ve cesitli
etkinliklerle kutlamak hala devam eder. Bir yilbasi olayidir;, yeni giin anlamina
gelmektedir. 21 Mart’1t 22’sine baglayan gecedir. Biz Tahtaci Tiirkmen Alevileri'nde
daha da ayrintilidir; Imam Ali’nin dogum giiniidiir. Kurbanlar tiglanir. Nevruz su
nedenlerden dolayr énemlidir: Yilin ilk giinii ve baharin habercisidir. Giindiiz ile
gecenin egit oldugu giindiir. Adem’in hamuru bugiin yogurulmaya baslanmistir. Cenab-1
Hak diinyay1 bugiin yaratmaya baglamistir. Adem ile Havva'min bulustugu giindiir.
Nuh’un gemisi bugiin kurtulmustur. Ibrahim, atesten kurtulmustur. Ismail veya Ishak,
kurban edilmekten kurtulmugtur. Musa, Kizildeniz’i ikiye yarmistir. Yunus, baligin
karmindan kurtulmugtur. Cenab-1 Hak diger 11 yildizi Ko¢ Burcu’nda Nevruz giinti

yaratmistir. Biz Aleviler buna ilaveten, Kur’'an-i Kerim’in bugiin hasil olmaya
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baslamast a¢isindan da onemlidir. Ali ile Fatma bugiin evlenmigstir. Ali, Nevruz giinii
halife olmustur. Asil konu II. Mahmut 'un Nevruz Macunu’nun adint degistirerek Mesir
Macunu yapmasidr. Bu giin sabah kalkilir, kurban tiglanir. Aksam toplanilir, herkes
evinden bir seyler getirir ama ¢ogunlukla kurban eti ve ‘Konbe’ getirilir. Erkan tutulur.
Konbe onemlidir, kurban sayilir. Cebrail’in olmadig yerlerde ikrar bile alinmistir

VAN@ VAR

“Nevruz bizde doganin yeniden dirilisini temsil eder. Yeni bir yasami, yeni bir
yilt anlatir. Nevruz giinii birka¢ giin oncesinden hakka yiiriiyen yakinlarin mezarina
gidilir. Mezarlar temizlenir ve kire¢ badanalar siiriiliiv. Nevruz giinii sabaht da
mezarliga gideriz. Herkes, yakiminmin mezarimin bagsinda evinde yapmis oldugu
viyeceklerle bir sofra acar. Sofraya, oraya gelen herkes de davet edilir. Sultan Navruz
denir bizde; bunun sebebi de Nevruz gecesi saat 12’de gokyiiziinde ¢ok giizel bir kizin
goriildiigiine inanilir. O kizin adidir Sultan Navruz. Aslinda gokyiiziinde goriilen o kiz

toprak anadir (MER_UN)”.

Aktarilan anlatilar bu toplulugun dini hafizasinin ne denli zengin oldugunun ¢ok
giizel bir kanitidir. Anlatilardan 6nce verilen bilgiler genel olarak bayramim mitolojik
altyapist ve kutlama torenlerinin kdkeni hakkinda verilen genel degerlendirmelerle
ortlismektedir. Baharm kutsanmasi, yeni bir yila girilmesi ve bayram olarak kutlanmasi
hususlar1 miilakatlar igerisinde anlatilan noktalarla da Ortiismektedir. Fakat bayram
icerik bakimindan inang-mitoloji baglamma girdiginde artik genel bir islamilesmeden
bahsetmek miimkiindiir. Goze carpan ve mitin sorgulanmasini saglayan ilk olgiit
Nevruz’un dinamiklerinin gecirdigi Islamlasmaya paralel olarak Muharrem mitiyle
bagdastirma noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Dini biling alt1 antik ve kadim bir bayrami
yeni dinin dinamikleri igerisinde evrimlestirmis ve antikite ile yeni dinin bir¢ok motifi
ic ice geemistir. Bir yeniden doguma paralel olarak ‘Adem’in hamuru yogurulmaya
basland:’ ifadesiyle evrim gecirmis ve Hz. Adem bu dogusun simgesi haline gelmistir.
Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin evliligi kutsal bir birlikteligin ilanin1 yine bu tarih 6zelinde
sembollestirerek daha da bir anlam kazanmistir. Diger muharrem mitolojisi 6geleri de
bu tarihle biitiinlestirilerek yeniden dogusun ¢ok spesifik bir sembolii haline getirilen
Nevruz giiniiniin, Kur’an’1in hasil olmaya basladig1 giin olarak kabul edilmesi konusu da

kiilt muhtevasina eklemlenmistir.
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Diger bir konu ise mitlerin yasam kosullarma gore sekillenmesi noktasidir. Bu
da hayatin mit tzerindeki etkisini gostermektedir. XIX. yiizyilin sonlarina kadar
daglarda hayatin1 ge¢irmis Tahtac1 toplumunun mitolojik bilingaltinin neredeyse biiytlik
bir kismint doga olusturmustur. Dolayisiyla anlatida ifade edildigi sekliyle gokyiiziine
kutsallik atfedilmis ve bir prensesin goksel temsili olduguna inanilan yildizin bir
toplumun genetik kodlarina nasil islendiginin ve hayat sartlarinin inanglar iizerindeki
baskisini ifade etmesi bakimindan ¢ok degerli bir noktay1 isaret etmektedir. Konbe adini
verdikleri sacda pisirilen bu ekmegi de kurban olarak kabul etmeleri de yine hayat
sartlarmin ve gilinliikk pratiklerin inan¢ i¢indeki roliinii yansitmasi acgisindan ¢ok

onemlidir.

Gelenekler ve mitler inanglar1 etkilemenin yani sira, inang icerisindeki ritiielleri
de etkilemektedir. Tahtacilarin ritiiellerini temellendirirken bahsetmis olduklari
mitolojik unsurlar ve bu unsurlar1 hayat tarzlariyla biitlinlestirmeleri onlar1 incelenmesi
gereken bir topluluk haline getirmektedir. Dolayisiyla inanglarinin boyutunu gésteren su
climle onlar1 anlama noktasinda ¢ok onemlidir: “Niye Allah’tan korkalim, biz onu ¢ok

seviyoruz. Insan sevdiginden korkar mi? (ZIY 1Z)”.
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7. SONUC

Inanglar ¢ogu insanin hayatinda belirleyici role sahiptir, Insanlarm kimliklerinin
olusumunda, yagam tarzlarinda, bireysel ve toplumsal yasamlarina yon veren kurallarin,
iyilik ve kotiiliik kavramlarinin sekillenmesinde ve diger insanlarla iligkilerinde dinin
agirhigl yadsmamazdir. Arastirma siiresince yapilan miilakatlarin da gosterdigi gibi
Tahtacilik /Alevilik toplumsal yapisinin muhafazasinda inanglarin etkisi biiytiktiir. Bu
cihetle ¢alisma boyunca vurgulanan ve dinsel bilingalt1 olarak tanimlanan dramatik

gecmisin hemen biitiin toplumsal hayata sirayet ettigini soylemek yerinde olacaktir.

Calisma kapsaminda yapilan saha arastrmasinin bazi sonuglarint burada
paylasmak faydali olacaktrr. Inan¢ motivasyonunu olusturan bu noktalar, inancin
mahiyetini anlama agisindan gayet kritik bir noktadir. Tahtacilarm/Alevilerin
inanglarindaki  siiphesiz  en Onemli motivasyon kaynagini Kerbela Olay1
olusturmaktadir. Neredeyse biitiin goriismelerde soze giris kismini olusturan Kerbela,
inananlarm iglerinden atamadig1 bir nokta olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Burada yasanan
olaylarin gerek tarihsel gergeklik seklinde anlatimi gerekse de mitsel temalarla siislenen
noktalar1 gostermektedir ki Tahtacilarin inang piramidinin tepe noktasinda Kerbela
Olay1 ve Hiiseyin Kiiltii durmaktadir. Ilgili boliimde belirtildigi gibi baslangigta siikiir
icerigi tastyan orug ibadeti Kerbela’nin ardindan bir matem havasima biirlinmiistiir. Bu
olayin kutsanmas1 ve mitsel zamanin tekrarlanmasi olarak tanimlanabilecek orug ibadeti
icerisinde inananlar, tamamen Imam Hiiseyin’in yasadig1 acilar1 yeniden yasamayi
amagclayarak; pirleriyle ger¢ek diinya igerisinde mistik bir birlesme amacini

tasimaktadir.

Tahtac1 dini bilincaltindaki her noktanin temelini mitolojiler olusturmaktadir.
Inang igerisinde bulunan her kurum, yapilan her ritiie]l ve inanilan tiim noktalarin
referansini Peygamber ve Imamlar olusturmaktadir. Ana akim Islam dis1 gelisen
inanclarinin mahiyetini anlamak i¢in ise yeni dine gec¢is sartlarin1 gbéz Oniinde
bulundurmak gerekli olacaktir. Buna gore; miilakatlar esnasinda sik¢a vurgulandig: gibi
kokenlerini Horasan bdlgesine dayandiran topluluk, dini 6grenme ve tecriibe etme gibi
ilk adimlar1 bu bdlgede atmistir. Bolgenin demografik yapisi dini algilama sathasi
acisindan incelenmeye degerdir. Kerbela’dan kurtulan Zeynel Abidin ve onu takip eden

imamlar bu bolgede yasamiglardir. Dolayistyla bilingaltinda ciddi bir travma durumuna
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gelen Hiiseyin baglilig1 ve itikat olarak Imamlarm goriisiiniin benimsenmesi Alevilik
tarihinin incelenmesi gereken esas noktasi olarak durmaktadir. Ayrica unutulmamasi
gereken bir durum da Tahtacilarin asil baglh bulundugu ve ululardan kabul ettigi Erdebil
Sufiligi’nin merkezi de Horasan bdlgesindedir. Tahtacilarin atalarinin Anadolu’ya gelis
oncesi 1srarla koken olarak kabul ettikleri bdlgenin, daha sonra Siinni Osmanli’nin
karsit1 olarak Tiirkmenleri de yanina ¢ekmis Safeviler’in ylikselme bdlgesi olmasi inang

icin ciddi bir bilgi sunmaktadir.

Anadolu’daki Alevi ziimrelerinin durumuyla Tahtacilarin bu noktada ayrilmasi
da calisma icerisinde iistiinde durulan konulardan bir tanesidir. Bilindigi lizere bir¢ok
Anadolu Alevi toplulugu icin iist otorite, Nevsehir’de bulunan Haci Bektas-i Veli
Ocagr’dir. Alevi orgiitlenmesinin tepe noktasini temsil eden s6z konusu ocak bugiin de
varligmi Celebi ailesi vesilesiyle siirdiirmektedir. Bu biiyiik otoritenin etkisinden uzak
kalmis olmak Tahtacilar1 diger ziimrelerden ayiran keskin bir noktadir. Durum
boyleyken, Bergama’da yapilan goriismede Cepnilerin {ist otorite olarak Haci-Bektas-1
Veli’yi kabul ettikleri tespit edilmistir. Ayni il siirinda yasayan bu iki farkl toplulugu
burada ayiran nokta nedir? sorusuna cevap olarak Cepnilerle Tahtacilarin gé¢ yollarini
tespit etmek yeterli olacaktir. Calisma igerisinde yer verildigi gibi Haci1 Bektas-1 Veli
Sulucakaradyiik’e yerlestiginde yaninda bulunan ve ona tabi olan topluluklardan biri de
Cepniler olmustur. Sivas’ta kurulan ve Bergama Cepnilerinin ocagmin piri Kose
Siileyman’in da Bektas’m vekillerinden biri oldugu disiiniildigiinde fark ortaya
cikacaktir. Caligma icerisinde verilen giilbenglerin de igerigine bakmak bu farkin
anlasilmasinda yardimci olacak diger bir bilgidir. Tahtact giilbenglerinde diger
ziimrelerde oldugu gibi ‘Hiinkdar Haci Bektas® seklinde bir ifadenin de bulunmuyor
olmas1 farki daha goriiniir kilan noktalar olarak 6n plana g¢ikmaktadir. Go¢ yollari,
yasanan cografya farklilig1 ve inanca dair bilingalt1 6geleri Tahtacilarin farkli bir inang

mekanigi gelistirmesine neden olmustur.
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Tahtacilarin esas bagliligi ise Sah Hatayi’ye ve Imam Riza’ya olmustur.
Musahiplik téreninde, tercliman kurbanlarinda, asinalik-pesinelik térenlerinde ve igeri
ad1 verdikleri cemlerde okunan nefesler tiimiiyle Sah Hatayi’den olmak zorundadir. Bu
nokta onlarin hem izole ge¢mislerinin bir pargasi hem de sozlii aktarimla kulaktan
kulaga gelmis olan Osmanli’nin Alevi karsit1 diislincesinin bir yansimasi olarak

goriilmektedir.

Aktarilan anlatilarda alt1 c¢izilmesi gereken nokta; kolektif belle§e gore
Tahtacilarin Selim-Ismail cekismesinde Ismail’in tarafini tutmakla kalmayip bizzat
savasta da Osmanli’nin karsisinda yer aldiklar1 konusudur. Tahtaci diisiincesinin gog
sonrast donemde Erdebil’le baglarin1 koparmadiginit ve ritiiellerden nefeslere kadar
Ismail’in izlerini tasimalar1 resmi netlestirmektedir. Calisma igerisinde de aktarildigi
gibi Imam Riza’ya ait oldugu kabul edilen hil’atin da bu konuda etkisi oldugunu
sdylemek miimkiindiir. Ayrica goriildiigii iizere Ismail, bir hiikiimdardan ¢ok evliya-
mistik  bir kisilik olarak algilanmistir. Bunun sebebi ise Osmanli Siinni
propagandasindan rahatsiz olan Tahtaci topluluklarmin Ismail’i bir kurtarici olarak
gormeleri etkili olmus olabilir. Tarihi kaynaklarda, Ismail’in Tahtacilarla nasil baglanti
kurdugu noktas1 pek acik olmasa da Tahtaci belleginde bu noktalarin varligini
siirdiiriiyor olmas1 Ismail’in Anadolu’daki Alevi/Kizilbas orgiitlenmesi icin halifeler

gonderdigi ¢ikarimini yaptirmaktadir.

Tahtac1 geleneksel yasami da inanca bagli bir hayat tarzinin izlerini tasimaktadir.
Bu noktalar1 aydmlatmak igin Oncelikle Tahtaci toplumsal yasaminin ¢oziimiinii
yapmak ve dogru noktalar1 belirlemek konu acisindan elzemdir. Caligma kapsaminda
bir¢ok kez deginildigi gibi Anadolu’ya go¢iin ardindan Maras-Hatay- Adana baglantisini
takip ederek Mugla, izmir ve Aydin kirsalin1 yerlesim yeri olarak belirleyen Tahtacilar
izole yasamlarma baslamiglardir. Klan orgiitlenmesine dayali yasam bi¢imlerini XIX.
yizyilin sonlarmna kadar devam ettirmis olmalari; geleneklerini muhafaza etmenin
baslica yolu olarak gormiislerdir. Narlidere ve Aydin merkezli iki ocaga talip olmak

Tahtacilar i¢in en dnemli nokta olarak on plana ¢ikmaktadir.
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Bagka higbir ocak dedesini kabul etmeyen toplulukta; erisimin zor oldugu
donemlerde vekillik iglevi géren miirebbiler ritiiellerin yerine getirilmesinde bas yetkili
olmustur. Bu da toplumsal piramidin inan¢ dinamiklerine goére kurgulandigmin bir
isareti olmanim yani sira toplumsal hiyerarside dedenin ardindan miirebbinin gelmesine
vesile olmustur. Toplumsal manada bilingaltina doniisen bu durum neticesinde, goriisme
talebinde bulunulan bircok Tahtact miilakat icin miirebbilerine yOnlendirmistir.
Miirebbilerle yapilan goriismelerde, bu durumun sebebi olarak cemaatin biitiin
toplumsal olaylarin miirebbi liderliginde yiiriitiildiigii icin kendilerinin ehil olmadigini
disiindiikleri, dolayisiyla inang ve geleneksel konularin miirebbi kontroliine
brrakildigini iletilmistir. Miirebbi seciminde ise tiim cemaatin Dede huzurunda yapilan
bir oylamayla se¢ilmesi Tahtacilarin yapisi hakkinda 6nemli bir bilgi icermektedir.
Ocakli aileler ise kutsal aile imgesinin net bir Ornegidir. Talipleriyle evlenemeyen
ocaklilar toplumsal piramidin bozulmamas1 ve kutsal kanin karigmamas1 diisiincesiyle

bu yoldan ka¢inmuglardir.

Tipki ritliellerde oldugu gibi is hayatinda da kadin-erkek bir arada ¢alismistir.
Agaci birlikte kesip, kereste haline getirmek kadin ve erkegin birlikte calismasiyla
gerceklesmistir. Dolayisiyla ekonomik hayatin yiiriitiilmesinde bir cinsiyet esitliginden
s0z etmek miimkiindiir. Kesilen aga¢ kereste haline getirildikten sonra marangozlara
satilmaktadir. Tahtacilar; agaci kesmelerine ragmen marangozluk islerinden
anlamamakta ve bu tiir malzemeleri disaridan temin etmislerdir. Asil meslekleri olan
tahtacilik haricinde; biiyiik-kiiciikbas hayvancilik ve az da olsa yerlestikleri yaylak ve
kislaklarda tarim da yapmuslardir. Yerlesik hayata gecis yilizyillar siiren gelenegin
yikilmasma yol agmistir. Ozellikle Narlidere’nin Izmir’in demografik yapisi neticesinde
zenginlesmeye baslamast ve Tahtacilarin ticaretle birlikte zenginlesmesi birtakim
geleneklerin kaybolmasma sebep olmustur. Narlidere’nin ikinci ve tglincii kusak
Tahtacilar1 artik ikrar vermemekte, musahip tutmamakta ve Aleviligi kiiltiirel anlamdan
ileri gitmeyecek bir sekilde kabul etmektedirler. Kirsal bolgede gelenekler yasatilmaya
devam etse bile, buradaki gen¢ kusaklarin yiiksek oranda sehirlere gé¢ etmeye devam
etmesi Kirsal Alevilik i¢in bir tehdit olusturmaktadir. Gelenegin durumuna dair Alevi
bilingaltmm su sozleri kayda degerdir: “Cem’de seriat, tarikat ve marifet kapisi
konusmaz, onlar sadece dinleyicidir. Asil sohbetin gectigi yer hakikat kapisidir. Yasli ve

kamil olanlar, bilgiyle donatilmis, yol-erkani iyi bilenler Dede’nin yanindan itibaren
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otururlar ki arkada oturanlar bilgiyle donansinlar. Aleviler béyle olgunlagmistir. Simdi
bunun da disina ¢iktik. Seriat Kapist en onde, Hakikat en arkada... Bir de masa-
sandalyeye alistik. Alevi toplumu biraz da rahat yasayan bir toplum ¢iinkii inang
yoniinden hi¢bir baski yok. Yaslhilarimiz sirtini duvara dayamak, genglerimiz de onde
oturmak istiyor; yani bir ters-diiz durumu var. OSretmen égrenciyi egitmek istiyorsa
Hakikat Kapisi onde oturacak ki nerede ‘Allah Allah’ denilecek, nerede secdeye
gelinecek, nerede tevhidde bulunulacak onlar belirlesin. Dolayisiyla biraz da
yavanlastik sehir Aleviliginden otiirii geleneklerimizden uzaklagtik. Sehirlesmeden otiirii
Alevilik giiniimiizde farkli algilaniyor. (AL_TEK)”. “Mesela duyumlar altyoruz bazi
verlerde musahipligi kaldirdik diyorlar. Musahiplik kalkmaz c¢iinkii Kur’an’a karsi
gelmis olursun. Tahtacilar igtihatlarint hi¢ bozmadilar. Bugiin Aleviligi en dogru
vasayanlar bizleriz ama koyde yasayanlar. Sehirde yasayanlar uzaklastilar iyice

(ziy izy”.

Aktarilanlara gore anlaticilar i¢in Aleviligin yasadigr en biiyiik tehlike
geleneklerden kopmak olarak algilanmaktadir. Geleneklerin ve ritiiellerin yasatilmasi
konusunda yasanan bu zorluklar, bir sikayeti gecerek ¢iglik durumuna gelmektedir.
Alevilik/Tahtacilik kirsal yasama gore sekillenmis bir inang¢ olarak ©n plana
cikmaktadir. Dolayistyla sehirlesmenin tehlikesi binlerce yillik inancin  bazi
geleneklerinin bozulmaya basladigini gostermenin yami sira; yash neslin de vefatiyla

birlikte inan¢ dinamiklerinin kotii etkilenmesi s6z konusu olmaktadir.

Alevi topluluklarinin birbirleriyle iliskileri konusu da baska bir resim olarak 6n
plana ¢ikmaktadir. Farkli ziimrelerle yapilan gorlismelere dayanarak denilebilir ki;
Tahtacilar 6zelinde, glinlimiizde diger topluluklarla fazla etkilesime girilmemektedir.
Toplumsal bilingaltinin digavurumu olarak okunabilecek bu durumun sonucunda bugiin
bile Tahtaci kadnlarinin diger Alevi ziimreleriyle evlenmesi s6z konusu oldugunda
buna yanlis goziiyle bakilmaktadir fakat bunun karsisinda duran bir devden bahsetmek

miimkiindiir; modern hayat.
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Artik giinlimiiz yasantis1 igerisinde baglarin1 inan¢ dinamikleriyle iyice
zayiflatan geng kusak bu kurali iyiden iyiye zayiflatmistir. Hatta sunu soylemek yerinde
olacaktir; kendilerini Tahtacidan ¢ok Alevi st kimligi altinda birlestiren bu yeni kusak,
din-inan¢ ayrimi yapmadan evlilikler kurmakta ve diger bir¢ok inang¢ &gesini yerine
getirmemektedir. Narlidere ise Tahtacilarin yerlesiminden yillar sonra artik birgok Alevi
ziimresinin bir arada yasadigi kozmopolit yerlesim yeri hiiviyetiyle bu tabularm, inang
dinamiklerinin birbirine karistig1 yer olarak dikkat cekmektedir. Gelenegin korunmasina
ve inanca sahip ¢ikilmasina dayanan Tahtacilar gibi kapali topluluklar dahi artik modern

yasam i¢erisinde daha tist bir kimlik edinmis gibi goriinmektedirler.

Tahtacilik/Alevilik kendilerinin de anlatmaya g¢alistiklar1 gibi bir yoldur. Yolun
stiregi binlerce yillik gocler, savaglar gibi toplumsal olaylarin yaninda mitoloji, kiiltiir
ve kadim inanglarm siisledigi derin anlayis1 temsil etmektedir. Din tarih¢isinin ise esas
gorevi dinsel insanin motivasyonunu anlamak ve inang dinamiklerini tespit etmektir.

Sonug olarak alt1 ¢izilmelidir ki; “degisimle gelisim ka¢inilmazdr”.
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EKLER

Ek-1: Yanyatir Ocagi Merkezi- Narlidere. Yapilan restorasyondan sonra ‘Narlidere

Kiiltiir Evi’ adiyla hizmet vermektedir (11.07.2019).
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Ek-2: Cem sirasinda okunan iceri nefeslerinden biri.
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Ek-3: Tahtacilarin tahta kesme islemlerinden bir sahnenin canlandirilmasi- Narlidere

Kiiltiir Evi
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