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SUNU

ANT YAYINLARI elinizdeki kitapla yeni bir dizinin ilk adimim
atmis oldu. Bundan bdyle bir kollektif iiriin olan ¢alsmalarla
ORTAK KITAPLAR vyayinlanacak.

Adi gecen dizinin ilk kitabi biraz da giincel ve zorunlu bir
konuyu kendine secgti. Alevi-Bektasi Diisiincesi'nde Hz.
Ali'nin 6zel ve ayirt edici bir yeri vardir. Alevi-Bektasi
Diisiincesi'ni Alisiz diisinmek olas: degildir. Bu kitap, bu has-
sasiyetin bir tiriinii olarak 12 vyazann ortak kitabi olarak ortaya
¢ikti. Oniki sayisinin siiphesiz Alevi Diisiincesi nde anlamlh bir yeri
var. Ama bu diisiinceye katilan yazar ve arastirmaci sayisi elbette
bu say: ite siirh degil. Daha ¢ok insanin diisiincesinin ahnmasin
esas alsaydik, Kitap degil, ortaya bir ansiklopedi bile cikabilirdi.
Ornegin; Adil Ali Atalay'in, Ali Balkiz'in, Liitfi Kaleli’nin, Mahmut
Erdal'in ve bunlar gibi bir dizi yazarin, ozanin: “Neden bizden
de yaz istemedin?” dediklerini duyar gibiyim.

Dr. ismail Kuygusuz'un kitabinda yazdigi gibi: ~Aleviler
elbetteki Muhammed'i tanirlar. "Ad giizel, kendi giizel Mustafa'dir’
0: safhgn, durulugun ve secilmisligin simgesidir. Niibiivvet
sahibidir. [ki denizi birlestirip, yani Velayet Sahi Al ile Fatma'dan
gelen Oniki [mamlar'in 6zkaynag: olmustur. Aleviler'in
Muhammed’i Kirklar Cemi'ne bile gururundan ve
peygamberliginden soyunup, iclerinden biri oldugunu séyledikten
sonra alinan Muhammed'dir. Onlar Muhammed'in 9 (ya da 14)
kadinla euleomg-olduganu asla kabul etmezler. Muhammed nur-
dur, 18Kk ve,.n aydinlatan giinestir, ama ancak Ali ile birlesince
biitiinsellide kavusur. ikisi birbirinden ayrimaz. Bizzat peygam-
berin bunu kamtlayan ¢ok sayida hadisleri vardir. Ama Siinniler
kabul etmez."*

Kitaptaki yazilarin siralamasi yazarlarindan bagimsiz olarak
konuyu okuyucuya sunus kayaisi ile yapildi.

Kitaptaki yazilar: “Alisiz Alevilik” tezlerinin yazannn 6zel

*Goérmedigim Tanriya Tapmam. s. 186, Alev Yayinlari, {stanbul. 1990
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ligi nedeni ile sadece Alevi Diisiincesi'ndeki Ali ile simrh kalmadh.
Sol'un kismi elestirisi ve Kiirt meselesine de girdi. Fakat yazisi
bulunan vyazarlar, Faik Bulut'u Sol'u ve Kiirtleri temsil eden bir
kisilik olarak ele almwyorlar.

Bu nedenle zaman zaman Sol ve Kiirtlerin Alevilige bakis
acllan elestirilse de buradaki elestirilen goriisler sadece Faik
Bulut'un diisiinsel kimligine yoneliktir. Tiirkiye'deki tiim sola ve
Tiirkiye'deki tiim Kiirtler'e yonelik degildir.

Clinkii Aleviler; kendilerini tarih boyunca gesitli haksizhiklara
ugramss bir kimlik, bir dinsel ayrim olarak kabul ederken; Kiirtleri
ezilen etnik mazlum, isgi simifinin temsilcisi olarak kendilerini ifade
eden Solun da ezilen disinsel mazlumlar olarak gériyor.
Tiirkiye'de laikligin ve gercek demokrasinin de bu muhalif kimlik-
lerin ortak miicadelesi ile elde edilecegdine inaruyor.

Kitaptaki yogun polemiklerin sonucundan; Alevilerin sol veya
Kiirt diisman seklinde yorumlanmas: 6ncelikle yazi sahiplerini ve
kitabin yayinaisim yaralar. Ciinkii Aleviler; “Emegi ile gegin-
meyenler bizden degildir” ve “72 Milleti bir goren” diis-
turlanim, kendi klavuzlan kabul ederler.

Gelenek olmasina karsin, kitaptaki yazarlan ve yazlan
tanmitma cabasina girismeyecegiz. Ciinkii yeralan yazlar okun-
dugunda kendilerini yeteri kadar tantacaklardir.

Yayinevimiz, tiim yazarlarimizin duyarh ve &zverili ¢abalarn
icin kendilerine kucak dolusu sevgiler ve sayailar ileterek, okuyu-
cusuna yeni ¢alismalarda merhaba demek iizere saghkh ve giizel
varnlar diliyor.

ANT YAYINLARI
Mayis 1998

Not: Kitapta ver alan Cemal Sener'in ve Ismail Onarlinin
vazilari, Faik Bulut’'un Kasim 1997 tarihli Evrensel Kiiltir
Dergisi'ndeki yazisina cevap niteligindedir. Evrensel Kiiltir Dergisi;
adi gegen yazilari vayinlamak dzere yazarlarindan aldi. Iki ay beklet-
tikten sonra vayinlamayacagin: bildirdi. Kendilerinin dustiince ézgr-
lugii konusunda gésterdikleri bu samimiyetsizliklerini yinelemeden
edemedik.



ALI’SiZ ALEVILIK OLUR MU?

Cemal Sener

Toplumsal yapilanmalarda bazi Kisilikler bazi olusumlarla
dzdeslesmistir. Bunlardan birisi de Islam tarihindeki Hz. Ali ve
Alevilik arasindaki iliskidir. Birisinden sézedince otomatik olarak
diger olguyu cagnstirmaktadr. islam tarihinde Hanefilik ile Hz. Ali
arasindaki iliski, veya Safiilik ile Hz. Ali arasindaki iliski, Alevilikte
goriildiigi gibi bir ¢agnisimi yapmamaktadr.

Buna benzer, siyasal tarihte, diisiince tarihinde, dinler tari-
hinde sayisiz 6rnek vardir. Musa'siz Musevilikten, isa’siz, Meryem
Ana'siz Hiristivanhktan, Hz. Muhammed'siz [slamiyetten,
Budha'siz Budizmden, Hz. Bahaullah'siz Bahailikten v.s. s6zede-
meyiz. Tipki Marks'siz Marksizmden, Mao'suz Cin Devriminden,
Lenin'siz Sovyet Devriminden, Gandi'siz Hindistan'dan, Mustafa
Kemal'siz Tirk Ulusal Kurtulus Savasindan sézedemiyecegimiz
gibi.

Bu ornekleri sayfalar dolusu sayabiliriz. Ayni benzerlikleri
felsefe diinyasinda, bilim diinyasinda v.s. oldukca fazla miktarda
siralayabiliriz.

Son yillarda iilkemizde Alevilk: kendini yiiksek sesle ifade
etmeye basladigindan bu yana yalmzca kendini 6zgiirce ifade
edemedigi icin degil, aym zamanda kendi basina giiglii bir icerige
sahip oldugu icin de prestij kazanmaya basladi. Tabi bu durumdan
rahatsiz olanlar Alevilige yénelik elestirilerinin dozunu bu oranda
artirmaya basladilar. Bu elestirilerden geleneksel karsitlari olan
Emevi Miisliimanh@mnn elestirileri yadirganmadi. Ama “diisiince
6zgiirligii” adi altinda yapilan elestirilerin bir kisminin Alevileri
rahatsiz etmedigini soylemek olas: degil. Bunlardan birisi de Hz.
Ali ve Aleviler iliskisine yonelik elestiridir. Daha dogrusu Alevi
diisiincesinde Hz. Ali'nin yerine iliskin elestiridir.

Bu zihniyete gore; “Aleviligin Islamla ilgisi yoktur” "Hz. Ali



Alevi degil, Siinni'ydi, [slam seriatcisiydi”, “Alevi seriati Hz.
Ali'den dogacak”, “Aleviligi Hz. Ali've bagladiginiz oranda siddeti
de kabul edersiniz” “Alevi bagnazhdnin islam Hizbullahindan farki
yok.” “Zaten Hz. Ali've bakiniz herhangi bir toplumsal, sinfsal
analiz yapmamus”, “yazmis oldugu bir kitap da yok”, “laik ve
aydinlanmac degil”, "Hz. Ali en biiyik Alevi katili”, “besbin
kizilbas: ates hendeklerine atmis” v.s. v.s.

Alevilik [slamiyetin Anadolulasmasidir. Alevilik [slam icindeki
kati, softa, bagnaz, akil disi yorumlara karsi akli yorumu &ne
¢ikaran, insan sevgisini, esitligi, boliisimii inancin temeline sokan
Tann inancim insanlastirarak “enel-hak” diyen esitlikci, 6zgiir-
liik¢ti, boliisimcii bir toplumsal “yapilanmadir. Onu siddetle,
bagnazlikla, - seriatcihkla v.s. 6zdeslestirmek sadece Aleviligi
tanimamak ve ona hakaret etmek degdil aymi zamanda zihin
korlagudiir.

Hz. Ali Aleviler icin, her tiirlii kotiiliige karsi olmay erdem-
lestirmis bir semboldiir. O'nun felsefesi zalime karst mazlumun -
vaninda olan yoksullarin umududur.

Anadolu'da Hz. Ali ve Alevilik etle kemik gibidir. O olmadan
digeri olamaz. Anadolu'daki Alevilerin Hz. Ali've duyduklan
sevgivi, sayaiyi, hayranhd, baghhg: kelimelerle ciimlelerle ifade
etmek olasi degildir.

Anadolu Alevileri icin Hz. Ali'nin yeri o denli erisilmez bir yer
ki, bu olguyu hig bir benzetme ile anlatabilmek miimkiin degildir.

Hz. Ali iistiine Anadolu'daki halk ozanlarinin sevgi, saya: ve
muhabbetlerini ifade eden nefesleri bir araya toplansa dev bir
antoloji olusur.

Ali sevgisi ile yanip tutusan, inanglar ugruna daragaglarina
meydan okuyan, Osmanhnmn ve Selcuklunun haksiz sémiirii diize-
nine karsi Anadolu halkinin sikilmis yumrugu olan halk ozanlarinin
vazdiklan nefeslerde Hz. Ali adi cikanhrsa ortada bombos bir
defter kalir. Anadolu aydinlanmasinin tarihi kokleri kazilmis olur.

Pir Sultan Abdal'in, Virani'nin, Nesimi'nin, Kul Himmet'in
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Sah Hatayi'nin yiizlerce nefesi Hz. Ali ile ilgilidir. Alevi tarihinin
sercesmesi olan bu ozanlar Hz. Ali'yi tammyorlar miydi? Alevi
halki ve Aleviligi 6Grenmek isteyen insanlar Aleviligi bu kay-
naklardan degil de yeni yetme yazarlardan mi 6greneceklerdir.

Giintimiizden 1400 yil 6nce yasayan Hz. Ali'nin sinifsal tahlil
yapmadid, bir kitabinin bile olmadid, laik ve aydinlanmac: bile
olmadi@ini savunmaya, kargalar bile katila katila giiler.

Yukanda soziinii ettigim zihniyet Hz. Ali'vi Alevilerin géziinde
diisirmeye cahsiyor. Alevilere Alinin su su hatalan var. O’nun
arkasindan gitmeyin demeye getiriyor. Peki bu yaklasim diisiince
Ozgiirliigiine, inang 6zgiirligiine sigar mi?

Bizim kalkip Hiristiyanlara isa iyi degil, su su hatalar1 var.
Toplumun sinif tahlillerini iyi yapmamus. Laikligi de savunmuyor
diyebilme hakkimiz var m? Bizim Musevilerin Musa’sini elestirip,
O elektrigi bile bulamad, bilgisayar bilmiyordu v.s. diye elestiri
hakkimiz var mi? Veya Hindulara Aaa ¢ok ayip ediyorsunuz. insan
aslan varken inegi kutsal kabul eder mi deme hakkina sahip miyiz?
Boyle yaparsak komik duruma diismez miyiz?

Aleviler veya baska inanglara inananlar; kendini aydin kabul
eden insanlardan hangi dine, nasil ne sekilde inanmallar diye
fetva beklemiyorlar. Kendilerine disardan nasil inanacaklarimn
dikte edilmesini beklemiyorlar. Bu din adamh@na soyunmak otur.
Aleviler kendilerini kendileri ifade etmek istiyorlar. Ali've mi yoksa
Veli've mi 6nceligin verileceginin disardan dikte edilmesini hem
kendilerine sayaisizik oldugunu hem de bu ise kalkisanin kendine
sayaisizlik ettigini diisiiniiyorlar.

Hz. Ali ve Aleviligi seriatcihkla v.s. 6zdeslestirmeye
cahsmamn iilkemizde laikligin en kararly savunucusu olan bu
toplumsal yapiyi dinamitlemeye c¢ahsip seriatgihdin  hesabina
calismaktan baska bir sey degildir.

Ali'yi Alevilikten veya Aleviligi Ali'den ayinrsamz bu iki
kavramin birlikte olusturdugu degerler toplamim ortadan kaldirmis
olursunuz. Bu degerler toplam: soyutlamirsa sadece Islam'in
bagnaz, softa yorumu ortada kalr.



Yerde insan gékte melek yok iken
Kudretinden bir nur indi suzildii
Cumle mahluk bir kandilde nur iken
*Ayn” Ali, “Mim” Muhammed yazld:

ALISIZ!..
Murat Kiiciik

Alevilerin, yeniden insa siirecinde kendilerini tarimlarken,
farkh yaklasimlar ortaya koyduklarin biliyoruz. Bunun nedenlerini,
gelinen yerlerde, yasanan bireysel ya da kollektif seriivenlerde ara-
mak miimkiin. Bir adim daha atip, tanimlarin erken, acele, ya da
anlama cabasinda fazla titizlenmeden yapildigini da soyleyebiliriz.
Ama bu acele tutum, sadece Alevilerde degil, bugiinlerde toplum,
siyaset ve teoloji iizerine kafa yoran, farkh kesimlere mensup ¢ogu
kalem erbab: arasinda da gozlemlenen ortak davrams bigimi.
Konuyu “kendimize gére” anlayip anlatarak isimizi kolaylastinyo-
ruz belki ama, sadece kendi isimizi!

Oysa, Alevilerin Ali'sini anlamak isteyen. 6ncelikle,
bambaska bir diinyaya girmek tizere oldugunu farketmeli. Bunu ilk
basta farketmesi belki miimkiin degil ama. konuyla ilgilenmeye
basladiktan bir siire sonra anlamis olmah ve zihninde yer etmis bir
¢ok 6n kabulii bir kenara birakmayi denemeli. Tabi gercekten
tanimak istiyorsa! Sonrasi. sasirtict zenginliklerle dolu bir
ummandir.

Ne vazk ki codu zaman bdyle olmuyor! “Sag’da ve dahi
“sol"da mevzilenmis pek ¢cok “deha”, biz Alevilerin ne denli yanilg
ve celiski icinde oldugumuzu, “tarihi hakikat"lerle, “bilimsel
veri’lerle ciiriitmeye ¢ahsarak, gercedin, “Yalnizca gergegin”
pesinde dolanip duruyorlar. Olaganiistii bir gayretin ve enerjinin
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iirini olan bilgi yi@intilarni, kocaman kitaplar haline getirip
Ali'nin ashnda”6yle” degil “bdyle” oldugunu séyliyorlar.

Bu takdire sayan c¢abalardan biri, gectigimiz yil tam dértyiizelli
sahifelik bir “eser” halinde, “memleket tartismalan” arasina
katildi. Muellifi Faik Bulut, “Alisiz Alevilik” adim tasiyan
cahsmasinda, Hazreti Ali'nin, hi¢ de Alevilerin inandigi gibi
olmadigini, seriattan yana durup Siinnet'e uygun yasadiin,
yiizlerce yildir aldandigimizi, pek ¢ok kaynaga basvurarak “ispat”
etti!

Bulut'un arastinp ortaya koydugu tarihsel hakikati, medrese
ulemas: zaten vyiizlerce yildir soyliiyor, kendi bildikleri Ali gibi
Siinnet'e uymamz: istiyordu. Aym portreyi bir kez daha ¢izen
Bulut, bu kez bizleri Ali'den aynilmaya caginyor. Yazarnn, okuyu-
cuva sk sk hatirlattid@ nesnellik ve bilimsellik iddialarinin
muhatabi, 6ncelikle bilim ¢evreleridir kuskusuz. Ama sadece su iki
ahntida sergilenen zaviye dahi, yazann “bilim” yapma muradim
nasil da mundar ettigini belirlemeye yetecektir.

Hz. Ali'nin, Fatma Ana'nin ¢liimiinden sonra tam yedi kez
evlendigini belirttikten sonra doksaniiciincii sayfada;

"Ali'vi 6rnek ahp efsanelestiren siradan Alevi insamina bir
diyecegimiz yok. Onlar atadan dededen boyle duymus. boyle
aktarmuslardir. Ancak kendilerini "sik: Alevi” diye sunan bazi bilgi¢
takimu, Alevilikte tek eslilik, tek evlilik var' der dururlar. Oysa
Ali'ye bakiyoruz: masallah, epeyce hammi da var!l.. O halde;
Aleviligi mutlaka Ali'ye, oradan da Islamiyet'e baglama sevdasinda
olan bu Alevi bagnaz takimi, neden tek evlilikte 1srar ediyor; ¢ok
evlenme icin de “bu irticadr, gericiliktir, seriatcihktir, yobazhktir!”
diye baginyor?” demis.

Hemen belirtelim ki, ~Ali'yi 6rnek ahp efsapelestiren siradan
Alevi insanina™ neden bir sey demedigini anlayabilmis degiliz.” Bu,
"Fukaralar isin ashni bilmiyorlar” yollu bir kiicimseme mi yoksa
inanca saya: ifadesi mi. Eger ikincisi ise, bu kez de, aym saygiy,
sdziinii ettigi “bilgi¢ takimi”ndan niye esirgedigini anlamaya cahsi-
yoruz. Yani bu "bilgi¢ takim” atadan dededen boyle gordiikleri igin
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boyle yaziyor olamazlar mi? Alevilerdeki Ali alglamasim anlayip
anlatmanin, bilime aykiri oldugunu, olacagini kim séylemis!

Yaratilan kiiltiiriin gériintiilerini, kendi i¢inde tasidigi renkleri,
tarih boyunca yasadigi degdisimin kivrim yerlerini anlama ¢abasi,
inceligi, ilgili bilim dallanmn, konunun 6zel tarihini ve olustugu
mecrayi anlamaya cahsarak merak ettidi, sonsuz alanlar olarak
uzanmaktadir. Ama Bulut'un zannettigi ve yaptd gibi, bir toplu-
mun Kiiltiirel yaratilarini, “onun ash dyle degil boyledir” diyerek
tartisma konusu etmek “bilim” filan degil, olsa olsa konu {izerine
siiregelen ideolojik ¢ekismelerin son 6rneklerinden biri sayilabilir.

Alevilikte tek esliligin varhd konusuna gelince. Dogrudur ve
bu Alevi inancinin geregidir. Hz. Ali'nin, epeyce hanimi oldugunu
“ispat” eden Bulut'un “"Alevi bagnaz takimi"m1 mahcup etme
gayreti ise eminiz bilimsel cevrelerde ilgiyle karsilanmaktadir.

Ancak bilim adamimiz, yeri geldiginde, Aleviligin temel kab-
ullerini de sorgulamaktan ¢ekinmemekte tarihi "diizelterek” yolu-
na devam etmektedir. Mesela yiizdoksandérdiincii sayfada:

"Ali, Hasan, Hiseyin tgliisti, Kureys aristokratlariin taht
kavgasimin kurbanlanysa, bunun davasim giitmek Alevilere mi
kaidi?” dive soruyor. Goriildiigii gibi Bulut'un muhatabi sadece
bugiinki Aleviler degil! Bin vildir Kerbela'va tutunan, “tevelia ve
teberra” ile vana-dbne siiren gelenegi de tiimden vyargihyor.
“Birakin artik bu davay” buyuruyor. Tarihi “gercek lerin pesinden
kostugu dortyiizelli sayfa boyunca “bilim”, “nesnellik” ve benzeri
kavramlar dilinden disiirmeyen yazarin, c¢aglar 6tesine uzanan
bilimsel performansi karsisinda sapka gikarmamak elde degil.

Gergegin pesine diisiip. arslan, ceylan ve giivercin suretinde
boy gdsteren inancimizi kira doke ilerleyen Bulut'a naif diinyamizi
bir parca acabiliriz elbette. Kah Haydar-1 Kerrar olup Peygamber'i
selamlayan, ol hatemi aldiginda usulca boyun egip yol veren bin-
bir donda bas gosteren, evlivalar Sahi'ni anlatabiliriz. Yiriiyiip yo-
luna devam eden Muhammet’in Sirr-1 Hiida'va kavustugu,
Cemalullah seyran ettigi demde, doksan bin kelam eyledigini,
otuzbininin seriat olup siiregeldigini, aitrims bin kelamin dahi Ali'de
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sir oldugunu soyleyebiliriz. Hazreti Muhammed'in Mirag'tan
doniisiinde kapisini galdidi Kirklar Meclisi'nin basinda Ali'nin
bulundugunu, Muhammed'in serbet eyledigi iiziim suyunu icip
semaha durduklarini anlatabiliriz. “Hakikat Bagi”nin yollarini tarif-
leyen Muhammed’'in hep ‘O'nu isaret ettigini belirtebiliriz.
“Buyruk” bize yardimci. "Gelin talip olun ki, hakikat kapisina birer
rehber tutun ki, Hakkin sirlarina agah olasimz” diyor. Muhammed
ile Ali'nin miisahip olup, yola birlikte gittiklerini, o nedenle, talip
olan canlann, Evlad- resul miirside teslim olup, Hakk dergahi’na
yol aldiklarini styleyebiliriz. Ama, bunlari bilmedigini savlamak
olur. Herhalde biliyordur. Bu biitiinii olusturan pek ¢ok sembol ve
kavramin da anlasilmayi beklediginin farkindadir.

“Tarihi gercekler’in pesine diismek yerine anlamaya
calishdimzda, Siinni islam'n tariflediginin disinda, bambaska bir
Ali portresi belirecektir. Bu Ali'nin bir bayrak, bir alamet, bir durus
ve tavir odugunu rahathkla séyleyebiliriz. Asasi Nil deryasindadir.
Avazi turna kusundadir. Kutup wildizi gibi bize yol gostermekte,
elini uzatmaktadir. Ustelik biitiin bunlar anlamak igin ille de “ask”
gerekmez. Gergekten bilim adina yola ¢ikildiginda da anlasilabile-
cek seylerdir,

Ama bilim adina yola koyuldugunu séyleyip. tarih boyunca is-
yan ettigimiz, kabullenmedigimiz gercekligi, dalgakiran gibi kars:-
miza cikartmak. bilingli olarak iirettigimiz yanilsamay “hata” imis
gibi gostermek, zaten yéntem olarak yeterince bilim disi. Diyelim
ki Ali bizim gibi yasamadi. Bizim gibi diisinmiiyordu. O semah
donmedi ve Kirklar Meclisi de bir "acayip”, bir "uydurma” 6ykii-
diir. Meger ki aldanmisiz! Ama bu goniillii bir aldarustir. Ali'nin ¢a-
girdidi yer bizim diislerimizdir. Ve hi¢ kuskunuz olmasin, Aleviligin
bunca ulemanin "gergeklik” bildirmesine, sorgulamasina karsin,
¢agdlar boyunca direnip varolmasim saglayan tlsim buradadir, Bu-
giin de buradan evrensele acilacak. yeniden tiretilecektir.

Yoksa, bize ik kez séylenmiyor bunlar! Medrese ulemasindan
¢okea isittik. Ali'nin ashnda namaz kildigimi vasaire ¢okea dinledik.
Boyle soyleyip bizi, Ali'nin yasadigi gibi namaz kilarak, orug
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tutarak “siinnet’e yani Hz. Muhammed'in yapti@: gibi yapmaya,
vasadigi gibi yasamaya cadirmuslardi. Hos hala da cagimyorlar.
Oysa biz onun gibi yapmak yerine, yaptiklarinda murad ettigine
bakmawi tercih ettik. onu, yine onun istedigi gibi akil ile yorum-
ladik. Tipki isa Aleyhisselam’dan yedi yiizyil sonra, Arap
vanmadasinda yapildig: gibi, Kutsal Kelam'i kendi geleneklerimiz-
le harmanladik.

Simdi Bulut, bu tarihi onermeyi tersinden yapiyor. Araplar
i¢in, haksizca gizilen o sevimsiz portreden nasibini almis Hz. Ali'yi,
vani kitaplar okuyarak edindikleri ~tarihi hakikat”i burnumuza
dayayip, bizim 6nlerine serdigimiz kitabi okumuyorlar. iste sizin
sevdiginiz Ali bdyle bdyle bir adam deniyor ve O'nu terketmemiz
gerektigi s6yleniyor.

Ne tatsiz, ne lizumsuz, ne inceliksiz bir 6nerme bu!..

Nasil anlatmal ki, Biz Ali'yi 6yle bilmedik! Oyle olduguna da
inanmayiz. OQyle olsa da inanmayiz. Ve ustelik farkinda misimz?
Sadece Ali degil kendimizce bildigimiz. Biz Muhammed'i de
"bagka tiirli” anhyoruz. Bu nedenle hi¢ bir Alevi'ye Hz.
Muhammed'in ¢ok esli bir hayat siirdiigiinii kabul ettiremezsiniz.
Kanitlarimz m var. flgilenmiyoruz onlarla! Zaten. yasadiginiz
“Aydinlanma’min muhatab bizler degiliz. Cinkii Tanny da sizin
gibi anlamiyoruz. Sizin gibi anlamadi@imiz icin farkhyiz. Ya da
farkh oldugumuz igin. biz boyle anladik!

Velhasil. Yeni bir sey degil stylenen. Biliyoruz. Sehre her
inisimizde soylenirdi. Ik kez duymuyoruz. Ama biitiin bunian
biraraya getirip bizi sorgulamaya calisan Bulut ve digerleri, bizi
daglara siiren o sevdayi neden anlamaz? Hikayenin, gercekligimiz
haline doniistiigiinii neden kavramaz.

“Cant yok cismi yok bu nasil kustur

Bu kusun dilinden bilenler gelsin™

Demis Kul Himmet. Herkesin bu dili bilmesini beklemiyoruz
ama, "bilim” diye diye yazdiklan kocaman kitaplar1 kafamiza
vuranlar, su kusun halini bir parga olsun anlamaya ¢agiryoruz.
Bilmem ki ¢cok mu fazla istedigimiz. ‘
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HZ. ALI VE iSLAM ICINDEKI -
TOPLUMCU CiZzGiSi

Baki Oz

1) islamhgm Sinifsal Yapis1 ve Miilkiyete Bakis::

islamlik, Mekke'de dogmus, Medine'de yapilanmstir. Mekke
ve Medine'nin ekonomisi temel olarak ticarete dayanmaktadir.
Mekke toplumu “kapitalistimsi ticaret”in merkezidir.! peygamber
ticari ugrasiyi 6n plana ¢ikarmustir. Ticari kavramlara sik sik
basvurur.2 Faizin bir tirii olan riba kuramda yasaklanmasma
karsin, uygulamada yasatilr.3

Kuran 6zel miilkiyete karsi degildir. Mirasin, kurala baglanma-
s1 bunun agik kanmitidir. Esitsizlikleri sorun etmemeyi énerir.4 Yalniz
zenginleri imansizliklar1 durumunda ayiplar.5 Tanrisal yarg: karsi-
sinda servetin yararsizhdina deginmekle yetinir.6 diinyasal nimetin
unutulmamas: gerektigini’, maddi yasamla tapincin (ibadet) bir
arada viiriiyebilecegini, hac sirasinda ticaret yapilabilecegini ve ti-
cari kazancin Tanri'nin litfu oldugunu sé jler.8 Ugretli iscilik karsi
¢ikilmayacak, dogal bir kurumdur.® Kuran'da iiretim araglarinmir
miilkiyetivle ilgili hi¢bir 6zel kisitlama yoktur. Kolelik kaldirlama-
mis ve Islamlida inanmayanlar kardes sayimamustur.

Hz. Muhammet déneminde Mekke ve Medine'de iki toplum--
sal simifin varh@: dikkatleri ¢eker. Biri ticaretle ugrasan ve isinin
kendisine etkinlik kazandirdigi varlikh ve soylu sinf. Ikincisiyse
genis yoksul kesimleridir. Birinciler, ikinciler {izerinde saltanat
siirmektedirler. :

Peygamber, alt tabakanin kalkinmaswyla toplumun huzura
ulasacag@ina inanir. Ekondmik kalkinmay: kutsal bir tilkii saymis,
savundugu ahlaka bu iikkiiyii temel kilmistir. Hz. Muhammet bu
diisiincesini “sadaka” ve zekat” uygulamalariyla gerceklestirmeye
calsir.10
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Hz. Muhammet, Mekke'deki ilk konusmalarinda zenginlere
ve zenginlige karsi gikar. insari kibirlendiren ve onu “Tanri’'dan
uzaklastiran” serveti kinar. Ancak Mazdek, Zerdiist gibi miilkiyetin
kendisini tartismaz. Servet esitsizliginin dodurdugu olumsuz
sonuglar tizerinde durur. Zenginlerden kimi yollarla vergiler alarak
“reform” yapma yoluna gider. Hz. Muhammet Mazdek kuraminin
¢ok uzagindadir. Kuran'in ortaya koydugu ideoloji, sosyalist
diisiincenin, ¢agdas toplumun biiyiik bir bsliimiiniin tilkiisii duru-
muna getirdigi ideoloji de degildir. H. Grimme gibi kimi Batih
vazarlarin sandidi tiirde Hz. Muhammet sosyalist degildir. Kuran,
donemine 6zgii bir toplumsal yapi 6nerir.11

Peygamber; kendi kabilesinin Kkiiltiirel, siyasal ve toplumsal
kurallarina sikica bagh sinifli bir toplumu, siniflararasi uzlasmanin
oldugu, siniflararasi ugurumun olduk¢a aza indirildigi bir topluma
doniistiirmeyi  amaglamistir.  Peygamber'in  bu  toplumu
doniistirmesine Arap'in kati ahskanliklari ve Hz. Muhammet'in
cevresinde yer alan Ebu Bekir, Omer, Osman gib varhkh gevrelerin
engeli rol oynar. Buna karsin Peygamber déneminde yine de
insancil ve esitlikgi yeni bir toplumun temelleri atihir. Ebu Bekir,
Omer, Osman ve daha sonralani Emevi ve Abbasiler siirekli yéne-
timi ellerinde tutarak, yeni islam toplumunun toplumcu bir gizgide
gelismesini onlerler. Giderek yeni [slam toplumu eski adaletsiz
rejimler olan Hristiyan-Bizans, Zerdiist-Pers rejimlerinin yerini
valnizca “yeni bir dinle siislenmis zorba halife despotizmi ve
temelinde seriatin bulundugu anti-hiimanist bir siufh toplum”
alir.12

Hz. Muhammet demokratik bir aristokrasi kurmustur. Devlet

teokratiktir. Yonetim ve yoOneticiler seriattan ayrilamazlar.
Demokratik ilkeleri amaglayan bir din devletidir bu.13

Bu devlet biiyiidiikge totaliter ve yayilmaci bir egilim gdsterir.
I¢ muhalefeti susturur. Disa kars: yayilmaci ve baska uluslan erit-
meci bir yapiya ulasir. Kati teokratik bir devlet olur. Bu, son séziin
bizzat Tann'ya ait oldugu bir devlettir artik.14
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2) Hz. Ali islam’da toplumcu Bir Cizgivi Baslatiyor:

Hz. Muhammet'in baslattigi demokratik ve esitlikgi ¢izgi lize-
rinde iki egilim belirir. Bunlardan birincisi ilk ti¢ halifeyle baslatilan
ve Emevi ile Abbasilerce siirdiiriilen &zel miilkiyetci, anti-demokra-
tik ve saltanat bicimli egilim. ikincisiyse Hz. Ali’nin siirdiirmeye ¢a-
histigi esitlikgi, paylasimci, demokratik, devlet¢i ve toplumcu egi-
lim. Birinci egilim, ikinci egilime yasam hakk: tanimayacaktir. Hz.
Ali ve soyu dogru diiriist yonetime gelemeyeceklerdir. Kabile aris-
tokrasisi yanlhs: birinci edilim aristokratik ve teokratik devlete do-
niiserek, kabile esitlikgiligi egilimli ikinci akima yénetim olanag ta-
mimayacaktir. [slamdaki mezhep ayrimi bigiminde goziiken bu
farklihk, 6ziinde toplumsal, siyasal ve diisiinsel bir farkhiliktir. Dii-
stince aynhgi; yonetime gelmek igin zamanla siyasallasmis, dinsel
goriinti altinda kendini ortaya koymustur. Bu egilimler, basit birer
diisiinsel egilimler degillerdir. Yonetime gelmeyi ve yoénetimde kal-
may1 amaglayan toplumsal ve siyasal hareketlerdir.

3) Hz. Ali’'nin Toplumsal Simiflar C6ziimlemesi:

Hz. Ali yeni olusan Islam toplumuna esitlikci, paylasimei.
daha genis deyimle toplumcu gézle bakar. Toplumu, olaylan ve
gelismeleri boylesi bir bakis agisiyla degerlendirir. Onun Hz.
Muhammet'i: O diinyada agiz dolusu bir lokma yemedi. Diinyaya
goziinin ucuyla bile bakmad. (...) Karm en agydi yemek
bakimindan. (...) Kul gibi otururdu. (...) Egersiz merkebe binerdi.
(...)”15 gibi sozlerle degerlendirmesi, onun bakisinin ve genel
diisiincesinin bir yansimasidir. Yoksa, Hz. Muhammet, Ali'nin
dedigi bicimiyle diinyadan elini-etegini gekmemistir.

Hz. Ali toplumu siniflara degil, tabakalara aymnr. Toplumsal
tabakalar arasindaki ugurumu ortadan kaldirmanin ve toplumsal
esitligi saglamanin yollarini arar. Bu anlayisimi séyle dile getirir:

“Siniflanin bir kismi, 6biir kisminin diizene girmesiyle diizelir.
Huzura erer. (Toplumun) bir kesiminin &teki kesimlerinden ayn
kalmasinin olanag: yoktur”16,
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Hz. Ali'nin saptadigi toplumsal tabakalar sunlardir: 1)
Askerler, 2) Katipler, 3) Kadilar, 4) Biirokraside ¢alisan memurlar,
5) Kitap sahibi gayri Misliimler, 6) Musliimanlar, 7) Tiiccar ve
sanatkarlar, 8) Asad: tabaka olan yoksul kisiler (halk kesimi).

Hz. Ali've gére bu toplumsal katmanlann hepsinin “Tann
katinda pay1” vardir. Hepsi toplum igin gereklidir. Askerler “halkin
siginaklan”dir. Biirokrasinin ¢esitli yerlerinde goérev vapanlar
“halkin islerini diizenler” ve “yararl isler” yaparlar. Biitiin toplum-
sal katmanlar tacirler ve sanatkarlarla “ayakta dururlar”. Bunlar;
topluma mal sunar, “baska sinflarin yapamayacad seyleri”
vaparlar. Toplumda “gereksinmeleri olan” ve “yoksul icinde olan”
asag tabakadir. Hz. Ali'ye gore, “bunlan goriip gézetmek ve bun-
lara yardim etmek” gerekir. Hz. Ali biitiin katmanlan esit tutar ve
esitlestirmeye calisir. Bunlann her birinin toplumdaki isbéliimiine
katildiklarimi, kendilerine diisen gorevi yaptiklarini, hepsinin
durumlarini diizeltilmesini zorunlu goriir. Sunu séylemektedir:

“Tann katinda bu siiflarin hepsinin de genisligi vardr.
Hepsinin de yeri vardir. Gereksinmelerinin giderilmesi, durum-
larimi diizene sokulmasi gerekir”17.

Ticaret parayla ve bol kazancla dogrudan i¢ ice oldugu icin bu
katmanda erken bozulma baslamasi dogaldir. Hz. Ali bunun bilin-
cinde olarak verdigi buyruklarinda tiiccarlann bencilligine ve asin
kazang¢ edinme hirslarina karsi uyanik olunmasini ve vurguncu-
lugun 6nlenmesini ister.

“Ama sunu bil ki, biitiin bunlarla birlikte, bunlarin ¢ogunda
asin bir hirs, kotii bir nekeslik, bencillik, yararh seyleri gizleyip,
saklayip azalinca degerinden fazla satma cabasi, cikar duskiinligii
vardir, Ellerinde bulunanlan bildikleri gibi satmak isterler. Bu ise
halkin zararna neden oldugu gibi valilere de buna g6z yummak
awyiptir, noksandir. Vurgunculugu yasakla ve énle” .18

Hz. Ali yoksul kesimler iizerine &zellikle egilir, onlan &zel
olarak korumasina ahr. Bu onun diinya anlayisidir. Sunu soyliiyor:

“Tann i¢in asad tabakayi gér, gézet. Onlar basvuramayacak-
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lan bir diizen bulamayan, yok yoksul, muhtag, darlikla bunalmus,
dertlere kansms, kazangtan aciz kalmis kisilerdir. Bu sinif iginde
dilenenler oldugu gibi bir sey umup bekleyenler, fakat kimseden
bir sey istemeyenler de vardir.(...) Onlara, memur oldugunu beytiil-
mal olan, her kentte, Miislimanlarin ganimet olarak elde ettikleri
ve devlete ait olan arazinin gelirinden, ekininden bir pay ver. (...)
Onlann gozlere hor goriinenleri, insanlarca asad sayilanlarin,
fakat sana gelip durumlanni anlatamayanlarim sen ara, bul. (...)
Biitiin bu siflann haklarini vermeye 6zen gster.”19

Hz. Ali'nin bir ayad islam o©ncesi kabile déneminin
valinhginda ve bolisiimciiligiindedir. Bu nedenle &teki {slam lider-
lerine karsin, Ali halkgi ve yoksul kesim yanlsi bir sivasal ¢izgi
izler. Islamin merkezi devlet olarak yapilanmasina tepki duyan
yoksul halk kesimleri Ali'yle baglasikhk igerisine girerler.
Dogallikla, Hz. Ali islam Devleti'nin olusmasinda/kurulmasinda
soyle veya boyle gorev iistlenmistir. Fakat Ebu Bekir, Omer ve
Osman gibi oteki islam 6nderlerine gore oldukga farkhdhr.
Onlardan farki “bir islam reformcusu” olmas: ve peygamberle
baslayan devletlesme "¢izgisinin iginde, fakat sol tarafinda” yer
almasidir.20

4) Hz. Ali Orta Simiftan ve Emek/Emekgci Yaiilisi:

Hz. Ali Hasimogullan soyundandir. Hem bu kabile, hem de
Ali'nin ailesi (babasi) tiiccardir. Ali, aile olarak yoksul kesimden
degil, Mekke'nin orta tabakasindan gelmektedir. Yasami boyunca
vaptigi is de onu orta tabakaya zorlar. Ali, bir yerde devlet
adamudur. isi, vasam diinyasal olaylarla dogrudan ilgilidir. Fakat
diinya - anlayis1 esitlikgi ve toplumcudur. Yoksul cevrelerin
vanindadir. Varh@a hi¢ tnem vermez. Dervisge bir yasantisi vardir.
Diinyanin zenginliklerini benimsemeyen kesimlerle i¢ igedir.
dolayisiyla Ali, yasam, Kisiligi ve diinya anlayisiyla isi arasinda
kalmistir, - 1 ikisi. arasinda gidip gelen bir tutum izlemistir. Bu
nedenle onu Medine'nin yoksullasan orta simfina sokmak dogru
olur kanisindayim. ’
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Ovysa, islamhgin yoksul dini olmak gibi bir amaci yoktur.
Mutlak esitlikgilik de savunimamaktadir. Savaslarda biiyiiyen ve
zenginlesen islamin en st kesimlerini temsilcisi olan Muaviye'nin,
halke siyasal ¢izgi izleyen Ali'ye karsin basarili olmasinin ve yéne-
timde kalmasinin nedeni buradan kaynaklanmaktadir. Muaviye;
beytiilmahn gelirlerine kadar yanindakilere peskes cekip, yeni
devlet vurgunculuguyla palazlanmus bir sinif yaratirken, Ali devletin
ve halkin kurusunu korumak igin canimi dahi ortaya koymaktan
cekinmemistir. Koyliilere, ekincilere “sert davranilmasini yasak-
layan” ve onlan illere génderdigi buyruklaryla “korumas: altina”
alan Ali, iiretimden, ireticiden ve emekgiden yana oldugunu
actkca ortaya koymustur.2t Alinterini, emegdi, ¢ahsmayi ©ne
gikarmis ve temel almistir. Sunu diyor bir dizesinde;

“Insanlar bana diyor ki calisip kazanmak utanctir. Dedim ki
utang ¢ahsmayip hazir yemektir. ”22

O, “haklan sahibine vermekten, daha ustiin adalet olamaya-
cad1” kamsindadir. Bunu da yasam ilkesi yapar.23

Hz. Ali kendisi de halk gibi yasamus, yoksul bir yasant: siirdiir-
miistiir. Devletin ve devlet adamhigmnin nimetlerinden kesinlikle
vararlanmamustir.  Bir “ziht-i takva” insamidir? Yasantisi
derviscedir. Diinya mahnda goézii yoktur. Mal biriktirmemistir.
Ortaklasac: ve paylasima yasamustir. Halifelige kadar yiikselmis
biri olan Ali'nin 6ldiigii zaman miras birakacak higbir seyi yoktur.
Tarihgi Taberi syle degerlendiriyor: .

“Hz. Ali'den varislerine miras olarak hicbir sey kalmamust,
100 yahut 800 dirhemden ziyade nesne gikmadi. Diinyahk yéniin-
den bunca varisleri arasinda mirasi bu kadarcik idi. 24

Hz. Ali'yi islam yonetimi igerisinde yer alan &tekilerle kiyasla-
mak olast mi?..

5) Hz. Ali’de Esit Paylagimcihik:

Hz. Ali bireyci degil, toplumcudur. Varlikh ve iist tabaka
vanlist degil, yoksul ve alt tabaka yanhsidir. Beytiilmal'daki mal-
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larin ne yapilmasini kendisine soran halife Omer'e yamiti, onlan
esit olarak halka “béliisesin” biciminde olmustur.2s Bu Ali'nin
diinya anlayisindan ve genel tavrindan kaynaklanir. Yénetime
gelince Omer ve Osman'in yonetimleri dsneminde sistemlestirilen
savascilar arasindaki iicret farkini kaldinir. Yénetime gelir gelmez
ilk isi savaslarda ele gecen ve hazinede birikmis olan mallann
halka dagitilmas: olur. Sonra sunu styler:

“...Hi¢ kimse Ebu Talipoglu bizim hakkimizi bize vermedi
diyemez. Kim Tanr'ya inanir, dinimize girer, kiblemize yénelirse,
Islamin gerektirdigi seyleri kabul etmek zorundadir. Siz Tann
kullanisiniz; mal da Tanri mah... Tann onu aranizda esitlikle bélme-
mi buyurmustur. Higbirinizin ¢biiriine istiinliigii yoktur”2e.

Bu konusmalarindan sonra hazine goérevlisi Ammar'a
buyrugunu verir:

“Kalk, halka ti¢ dinar ver. Bana da beytiilmaldan ii¢ dinar
getir. Ali'nin bu buyrugu iizerine hazinede bulunan {igyiizbin dinar,
{iger ticer yiizbin kisiye dagihldi. Herkesin pay: birbirine esitti
(..)727

Goriildiigii kadanyla Beytiilmal énceden keyfi harcanmustr.
Osman, Umeyyeogullari’na beytilmaldan 126, 775,000 dirhem
vermistir. Devlet hazinesi Emeviler'den 6zel kisilere dagitilmistir.
Hz. Ali, Osman'in verdigi mukatalan iptal eder. Emevi ailesinin bu
dénem sagladi@i haksiz kazanglara el kor ve hazineye dondiiriir.
Emeviler'in “temelliik ettikleri araziden ne bulursam ahp hazineye
koyacagim” demektedir. Dediklerini de yapar. Ona gére “"mah,
hakki olmayana vermek savurganlhkta sinir agsmaktir. Bu durum
sahibini diinyada vyiiceltir, fakat o6te diinyada algaltir”2s,
Uygulamalanyla diisiincelerini gerceklestirir.

6) Hz. Ali Devletcidir ve Devletin/Halkin Malim
Korur:

Hz. Ali devletgidir. Ona gore devletin mah halkin mahdur.
Bunlara sahip ¢ikar ve gercek sahipleri olan halkin yararina sunar.
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Bu alanda titizdir. Hz. Ali'nin Beytiilmal'dan calan Yemen emiri
Abbas oglu Abdullah’a yazdig: mektup bu ac;ldan ilgingtir. Onun
titizligini ve tavnni ortaya kor.

“Soyle kilma, eder bundan sonra beytiilmal’e el uzatacak olur-
san seni cezalandinnm. Gerekir ki hesabinin fazlasim bana
bildiresin. Ki ne aldin, ne harcadin.”29

Tutumludur. Devlet hazinesinin gereksiz savurulmasina
karsidir. Bu, din ugruna bile olsa, gereksiz cami yapimina bile olsa
karsi ¢ikmmistir. Siyasi ¢ikar ugruna cami yapan/yaptiran din bezir-
ganlarnna ders verircesine bir dizesinde tutumunu séyle ortaya
kor.

“Duydum ki bir cami yaptinyormussun devlet hazinesinden,
insallah basaramayacaksin. Dagithdin arlann karsihdim fuhus ile
6deyen kadina benzetiyorum senin bu cami yaptirma isini”30.

7) Hz. Ali Ortaklasac1 ve Paylagimcidir:

Hz. Ali gengliginden beri idealisttir. Siyasal 6nciiliige karsidir.
Bu vyapisi Karsitlaninca asagilanma konusu dahi edilir. Fakat
esitlikci, sosyal adalet¢i ve paylasimc sézler diismez onun dilin-
den™3!,

Hz. Ali'nin sair yani vardir. Siirlerinde de bu felsefeyi isler.
Ortak yasami, ortaklasacihigi ve diinyasal nimetlerin ortak¢a
paylasimini savunur. “Yeryiizii nimetleri ve nzk paylastinlmistir.
insamin, fazlasini istemesinde yarar yoktur, 32

Pakistanh Ali uzmam Askeri Caferi Ali déneminde; resmi
devlet tarafindan Araplara, Arap olmayanlara, eski ve yeni
Miislimanlara mallarin esit olarak pay edildigini yazar. Yazar
Luise Rinser, Ali'nin biiyiik iretim araglarini toplumun
miilkiyetine devrettigini, Suriyeli Hristivan ve sosyalist George
Jurdac’sa Hz. Ali'nin bir “demokrat, sosyalist ve hiimanist”
oldugunu yazar”ss, '
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8) Hz. Ali Servet Yigmaya Kars1 ve Sosyal Adaletgi:

Hz. Ali servet yigma, biiyiikk zenginlikler edinme yanlisi bir
vapwa ve anlayisa sahip degil. Mal biriktirme konusunda sorulan
bir soruya “dortyiiz dirheme kadar olan mal nafakadir. Ondan
fazlas1 gmiilii para hiikmiindedir”34 bigiminde yamt vermesi onun’
bu alanda bakisinin kanitidir. Tanri’nin verdigine kanaat getirilme-
sini, gercek “yoksullugun yetinmezlikle esdeder” oldugunu soyler.
Tannnmin comertge verdigi diinya zenginliklerine “asin tutkusu
olmadigim” belirtir: Diinya malina giivenilmemelidir. “QOzgiir
olmak istiyorsan kole gibi cahsip, is yapmahsin”. Onemli olan
{iretici olmak, lretim yapmak ve emegiyle yasamaktir. Emeksiz
kazanca 6zlem duyulmamalidir. “Mal biter, nimet gider”. Diinyasal
zenginlikler bir yerde bitebiliyor. Bunlann ka1 olamini diistinmek
gerekir. “Kalbi zengin olandhr, zengin ‘insan. Zengin degildir
malyla zengin olan”36, Hz. Ali bunlan disiinmektedir. Bu
diisiincelerin insamidr.

9) Hz. Ali’'nin Sade Bir Yasam Var:

Hz. Ali sade yasantisi olan biridir. Asin tutkulan ve 6zentisi
yoktur. Kendini hi¢ kimseden farkh ve onlarin iistiinde gdrmez.
Kolesiyle ve calistirdigi isgisiyle kendini esit tutacak olciide
hosgériilii ve alcakgoniilliidiir. Bunu kendisi de dile getirir:

“(...) Andolsun Tann'ya, benimle iscimin arasinda bir fark
gbzetmem ben"37,

Hz. Ali kendi sadeligini, halk¢: kisiligini “Nehc-iil-belaga” a
soyle anlatir:

“Andolsun Tanri'va ki su yiinden dokunmus abami kendim
vamadim. Yamattigim kisiden utandim artik. Ciinkii bana bu kadar
vamadan sonra hala mi giyeceksin, atmayacak misin artik bunu
dedi”3s,
~ Hizmetci ve kolesini kendisinden ayirmaz. Bakar ve korur.
Islam kaynaklarina gore H. Ali:

"Kendisi ne yer ne giver ise hizmetcilerine ve kolelerine de
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onu yedirir ve onu giydirirdi. Ebul Nevar adindaki bezzazdan
aktanimaktadir ki; bir giin Hz. Ali kolesiyle birlikte pazara geldi. ki
gbmlek satin aldi Kolesine bedendigini al dive buyurdu. Kole
birisini aldi, 6tekini de Hz. Ali giyip gitti”39.

10) Hz. Ali Yoksul Yanhs::

Hz Ali diinya anlayisi geregi esitci, paylasimci, sosyal adaletgi
ve toplumcudur. Bu anlayisi dogal olarak onu yoksul yanhsi kilmis,
toplumun alt katmanlarniyla birlestirmis, emegin/emekg¢inin
savunucusu durumuna getirmistir. Varlikh ve géneng icerisindeki
insan i¢in: "komsunun iistsiiz bassiz biikiilerek aghktan yatmasini”,
“yoksulu ezmek ve ona zulmetmeyi” Hz. Ali “utang verici” bulur.
Diinyasal nimetlere ulasanlarn, yani zenginlerin “cimriligini”
kinar. Yardim etmeyi “yamaclan asimaz bir dagin doruguna
ulasmak” olarak goriir ve en biyik erdemlilik olarak
degerlendirir.40

11) Hz. Ali Ziilme Karsi, Zalime Diisman:

Hz Ali zalime ve insanhga zuliim etmeye karsidir. Bu karsithd
kendine amag ve iilkii edinmistir. “insanhda zulim etme’nin
“diinyanin  karanhk olusundan” kaynaklandigini, toplumsal ve
diisiinsel gelismenin bunu asacagina inanmaktadir.” “Giigsiize
zulim” ona gore erdemsizlik ve kisiliksizliktir. “Insanlara zuliim
etmenin kendisine ait bir davranis olmadigini”, kendisinin zalimin
diisman oldugunu séyler. Zulme kars: “kutsal aydinh@mn tasiyicisi”
olmak ister. Bu onun insanhk iilkiistidiir4!. Ciinkii, “Mazlumun za-
limden &c alacag: giin, zalimin mazluma zulmettigi giinden daha
getin”42 olacagini ¢ok iyi bilmektedir. Bu anlayisla alt katmanlarin,
yoksullarin ve kimsesizlerin yaninda olur, onlan korur. Tim
varhginm onlarla paylasir. Arap-islam kaynaklarini Umeyye soyu-
nun tekeline kazandiran ve Arap aristokrasisinin temsilcisi konu-
muna gegen Muaviye ve Emevi yonetimiyle kiyasiya savasim verir.
Onlarn baski, zuliim ve oyunlarina karsi islam halkiyla birlesir. Bu
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ideal davramsi1 onu gelecekle biitiinlestirir. Zulme kars1 savasimin
simgesi olur.

12) Hz. Ali'nin Umudu Toplumun Degismesinde:

Hz. Ali karamsar degil. Toplumun degismesiyle idealindeki
seylerin gergeklesecedini ummaktadir. Diyalektik diistinmektedir:
Degismez seyin, yalmzca dedisme olduguna inanmakta ve savun-
mahtadir. Sunu soyliiyor:

, “Ey karamsar; bilesin ki, bu devranin degismeyen tek bir
vasasi var, o da degismektir.”23

Bu yaklasimyla Hz. Ali'vi diyalektik diisiince tarihinin ilk ve
6nemli halkalarindan biri olarak gérmek gerekir, samnm.

Olaylara diyalektik yaklasan Hz. Ali simiflararas: ugurumlann
olduk¢a aza indirildigi, esitci, dayanismaci, sosyal adaletci,
demokrat, emegi en iist deder goren, insancil (hiimanist),
paylasimci ve toplumcu bir toplum yapisi ve yasam tasarlanmak-
tadir. Bunun ¢agimizdaki ad: sosyalizmdir. Islam icinde boyle bir
egilimin onciisti olmustur. Daha sonra paylasimc ve esit¢i egilimli
biitiin islamsal akimlar bu nedenle Hz. Ali'yi énder/pir almislardr.

Hz. Ali bu yanlaryla genel olarak Aleviligin ve 6zel olarak da
Anadolu Aleviliginin de temel tasi, énderi, miirsidi ve piridir.
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HZ. ALI’Yi ANLAYAMAMAK
Baki Oz

Son dénemlerde moda oldu. Unlenmek isteyen kimi insanlar
Alevilik tizerine goriis ileri siiriip, saptamalarda bulunuyorlar.
Kendi diinya anlayislan, bilgi birikimleri ve Alevilik olayina
vaklasimlanndaki amaglanna goére bir Alevilik tipolojisi yapmaya
cahsworlar. Cok satma amacim tasiyan dergi ve gazeteler de bu
amaca ¢anak tutup, tiraj arttirmaya bakiyorlar. Alevilik {izerindeki
stylem ve saptamalar dogru mu, bilimsellik tasiyor mu, 6ze uygun
olan yakalanabilmis mi?.. Kimsenin isin bu yanina baktigi yok. Ne
de olsa Alevilik pirim getiren bir sermaye. Bir garpicilik yakalanur,
valan-yanhs bir saptamada bulunulur. Toplumun ilgisini gekecek
bir sav ileri siriiliir. Alevi toplumunun tepkisi o noktaya cekilir,
tepki kizistinhr, Aleviler tartismanin igine gekilir. Kimi dogru bulur,
kimi yanhs. Kimileri bu dogrultudaki karsim sovgiilerle dile getirir,
kimileriyse 6vagiilerle... Saptama ve “gok ileri” bir savda bulunan
“allama” bilgin "muradina” erer, {inlenir. Toplum, giinlerce ondan
sbz etmis, onu tammis ve meshurlastirmstir. Kitaplanmn satisi
artmistir. Bu savlara ve “bilimsel” saptamalara ver veren vayin
organi oldukca fazla tiraj yapmus. istedidi kadar satmistir. Kisaca
ortaklann iki yan da kendi agilanindan “muratlarina” ermislerdir.

Dergi ve gazete kapaklarina konu olacak carpici ¢ikislarin ve
Alevilik iizerine ahkam kesislerin arkasindaki psikolojik gergek bu.
Bu gergeklik boyle bir tablo ortaya ¢ikarmaktadir. Ama bu tablo
Alevi toplumuna ne getirir, Alevi toplumundan ne gétiiriir? Unlen-
me pesinde olan “alldame”yi bu ilgilendirmez. Dogallikla onun
kendine gore hesaplari vardir. Bu ince oyunlanyla Alevi
toplumunu kendi politik mecrasina ¢ekip, tasarladigi dogrultuda
kullanabilmektir.

Aleviler'in Turkiye toplumu igerisinde nicel ve nitel olarak
6nemli bir yeri vardir. Toplumun énemli bir béliimiinii bu inang
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grubundan olanlar olustururlar. Oteden beri iilke siyasetinin,
kiiltiiriiniin, diistincesinin disinda da kalmamis, ¢cogu kez dogrudan
merkezinde yer almislardir. Alevi toplumunun bu nicel/sayisal
yodunlugu vaninda nitel konumlari, toplumsal yasamda etkin
olmalani sonucunu dogurmustur. Kimi ince hesaplarin arkasinda
olan yazar-cizer gorinimli siyasilerin istahuni iste Alevi toplumu-
nun bu yam kabartmis olmaldr. O, ilk bakista olduk¢a ¢arpici
gelen Alevi toplumunun yapisina, karakterine iliskin belirlemeler,
tesbitler, ¢oziimlemeler bu nedenlerle yaratiimaya, ortaya siiriilme-
ye ¢ahsilmis olmahdir. Ben, baska bir anlam veremiyorum.

Aleviligin yazgisindan mi, basite alimsindan mi, bir tarih-
kiiltiir-diistince-inang  hazinesi olusundan mi, yoksa omuzuna
basilarak bir yerlere ulasilacak bir arag olarak gériiliisiinden mi?..
Bu alan ve toplum oldukca ilgi ¢ekiyor. Bu konuda akademik ve
bilimsel gevreler ciddi arastirmalar yaptiklan gibi, higbir dnhazirhd
olmayan, bilgi, bilimsel ve egditimsel donanimdan uzak ve salt
duygulanyla hareket eden Kisiler ile yararlanma ve kullanma
pesinde olan siyasal ¢evreler de ¢alismalar yapmaktadirlar. Birinci
kesimin ¢ahsmalari oldukga sevindirici ve yararli olmakla birlikte,
diger iki gruba girenlerin ¢ahsmalan iirkiitiicii olmakta ve yarar
yerine Alevi toplumuna zarar vermektedir. Bunun &tesinde bilim-
sel bir katkilar1 da olmamaktadrr.

Akademisyenlik mi? Sablonculuk mu?

Son birkag yildir ¢esitli nedenlerle Alevilik-Bektasilik alaninda
bilimsel bir hazirhktan yeterince ge¢memis, yeterli éndonanimi
almamus, bu alanda yeterli bilgiye ulasmadig i¢in ciddi diisiince de
tiretemeyecek konumda olan kimi sad ve sol "entelektiieller” ile
“bilim ve diisiince adamlan” Alevilik “uzmani” sifatiyla diisiince
{iretmekte, saptamalarda bulunmakta ve Alevi toplumuna kaftan
bigmektedirler. Bunlarin igerisinde Siinni kokenliler oldugu gibi,
Alevi kokenliler de vardir. Dogallikla nedeni agiktir. Aleviler bir
verlere cekilmeye, kimileri icin payanda olarak kullamlmaya
gahsilmaktadir.
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Oysa Alevi olmak, Aleviler'le iliskide olmak, Alevi-BektasiliGe
gonill vermek, konuyla ilgili kimi kitaplan okumak veya dede,
yazar gibi kimileriyle goriismeler-konusmalar yapmak, Aleviler'le
ilgili kimi siyasal goriisler tasimak ve kimi amaglar beslemek bu
alanda insanin kendisini kitap yazmada yetkili saymasina, ulu-orta
dergi ve gazetelerde saptamalarda bulunmasina, goriisler ileri
siirmesine, diisiinceler {iretmesine yetmez.

Bizce konu 6n yargidan ve siyasal kaygidan uzak, yansiz bir
vaklasim, genis ve sistematik bir bilgi birikimi, uzun bir bilimsel
hazirhk temelini gerektirir. O c¢arpici saptamalar, goriis ileri
stirmeler ve diisiince iiretmeler bu temel {izerinden yiiriitilmelidir.
Bilimsel, insani ve saghkh olani budur. Aksi durumda yapilan
spekiilasyondan 6teye bir deger tasimaz.

) Son donemlerde Hz. Ali ve Alevilie dogrudan saldini yazar

Faik Bulut'tan gelmistir. Sayin Bulut, “Ali efsanesi altindaki
gercedi ¢ikarmanin akademik gorevi oldugunu”! savunarak ise
koyulur. Akademik olmak giizel sey. Buna biz de katihyoruz
Yalniz, akademiklik 6n vargihlik gerektirmiyor. Akademiklikte
onyargilihga yer yoktur. Akademiklikte inceleme ve arastirmalarin
arastimaciyr gotiirdiigii sonucu, arastirmaci vermek zorundadr.
Kafadaki sablonu kamtlamak igin kanitlar aramak, bunlar: destek-
siz olarak sirralamak akademiklik degildir. Yapilan ¢alisma bilim
vapildig1 savinda olsa bile, bir bilimsellik tasimaz. Vanlan sonuclar
birer. spekiilasyondan 6teye gitmez. Bulut'un yaptigi da bundan
ibarettir. Yaptigi ¢oktan beri Alevilik i¢in kafasinda olusturdugu
sablonu bilim ve akademik diisiincenin iiriini olarak sunmak
olmustur.

Anadolu’da Ayaklananlar Olmez!

Oysa, Ali'nin séylencelesmesi dogal ve bilimsel. Sosyoloji bi-
limine ters degil. Bundan tirkmemek gerek. Bindortyiiz vildir
halkin sevgisine, saygisina mal olmus, gesitli toplumlar: etkilemis
ve onlann Kkiiltiirlerine girmis bir tarihsel kisiligin séylencelesmesi,
asil merkezdeki kisiliginin bir takim giizel dqygularla donatilmasi
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kacinilmazdir. Hz. Muhammed de Mirac’a cikacak olciide, Hz. Isa
da gdge cekilecek diciide efsanelestirilmislerdir. Anadolu’'da ayak-
lanmacilarin hicbirinin 6liisit gorillmez. Tipki Baba {lyas'da oldugu
gibi goge cekilirler. Toplum boyle goriir, boyle degerlendirir.
Sevdigi, baglandig: bu tiplere bu degeri bicer. Anadolu'da cok
verde Hizir'in izi vardir. Bu 6rnekleri ¢ogaltmak olasi.. Hz. Ali'ye
de bu baglamda bir deger bigilmis ve goniillere yerlestirilmistir. Hz.
Ali've bu degeri valnizca Aleviler bigmezler. Siinni ¢evrelerde de
gbrmek olasidir. Hz. Ali Siinni Kazak-Kirgiz séylencelerinin de
konusudur. Bu soylencelerde Hz. Ali Kazak-Kirgiz yapil'mistir.2
Halka mal olmus, degisik yer ve zamanlardaki toplumlarin duygu,
diisiince ve goniilerine yerlesmis Hz. Ali'yi bu goniillerden silmek
acaba neden? Bu bir bilimselligin ve akademikligin geredi mi?
Yoksa 6zsiiz ve temelsiz birakilmak istenen Aleviler i¢in birseyler
mi disiniliiyor? Akla gelmiyor degil. Cunki bu galismalar bana
pek insani, pek bilimsel, pek akademik gelmiyor. Siyasal kimi
kaygilar tasidigi belli. Aleviliin ¢ok hassas bir noktaswyla, temel
tasiyla oynanarak, Alevilik temelinden yikilmaya, bir bosluga cekil-
meye ve bu diisecegi bunahmdan vyararlanarak biryerlere, biri-
lerinin hizmetine c¢ekilmeye calisihlyor. Sezebildigim kadanyla
vapilmak istenen bu. Bunun adim “bilimsellik” ve “akademiklik’
litfen koymayahm. “Siyasallik™ olabilir dodallikla.

F. Bulut: Aleviligi temelinden sarsmauvi. yikmay: su olaukca
iddiah saptamaswyla ortaya kor. Alevi fikrivatimin Hz. Ali'ye
baglanmast demek. Islamciligo bugiinkii moda deyimle kék-
tendincilige baglanmas: anlamimu tasir. Ciinkii Hz. Ali Alevi
degil, Siinni'ydi."3

Faik Bulut: Ali ve Erbakan Ayni.

Aleviler'in Erbakan ve RP'ne antipatilerini bile bile bir baska
verde Hz Ali ile Erbakani aynmi kefeye kor. "Hz. Ali ile
Erbakan'in ortak yénleri de var: Ikisi de Alevi degil Stinni. ikisi
de koyu seriat¢t ve Peygamber'in kurdugu Islam devletine
sahip c¢ikip, onu kutsuyor”.4
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El insaf. Alevileri Alevilige ve Hz. Ali'ye kiistiirmenin. bundan
daha ustaca yolu olamaz Erbakan’la Hz. Ali, Erbakanciliklla Ali
anlayisi/Alevilik hangi mantikla aym goriiliir.

Bulut bu saptamalarinda kurnazlida basvuruyor. Alevilerin
Islamhga, seri ve siyasal islamhda soguklugundan vararlanmaya
cahsarak Hz. Alivi “[slama” ve “Koktendinci (fundamentalist)
islamci” ve “Siinni” olarak tanimhyor. Dogallikla Aleviler boyle bir
Ali'vi sevmeyeceklerdir, bagliik duymayacaklardir. Bugiine kadar
baglhhk duyduklarina, O'nu; inanglanmn, Kiiltiirlerinin,
diisiincelerinin, siyasal egilimlerinin temeline verlestirdiklerine
pismanlik duyacaklardir. O'ndan kopacak, Bulut'lann arzuladiklar
siyasal mecralara dokiileceklerdir. Bulut'un da istedigi zaten budur.
Alevileri inan¢ kokenlerinden koparmak, temelsiz ve ilkesiz hale
getirmek, “serseri mayin” haline getirilmis Alevi toplumunu iste-
nildigi bicimde yonlendirebilmek ve kullanmaktir. Yoksa, Sii, batini
ve Alevi-Bektasi inancimin Hz. Ali'vi inancina odak edindigini,
tarih boyu bu temel iizerinde varh@ni koruyup gelistirdigini Faik
Bulut da biliyor olmaldir. Ali'siz, Ehlibeyit'siz Alevilik diisiiniile-
mez. Her ne kadar Bulut kitabina “Ali’siz Alevilik” adini1 koysa da.
Zaten o bicimdeki inan¢ da -belki herhangi bir sey olabilir ama-,
Alevilik olamaz. Bulut Hz. Muhammed'in son donemlerinden
itibaren Hz. Ali cevresinde bir egilimin, 6beklesmenin, bunun
giderek bir gizgiye donistiigiinii, daha sonraki sivasal gelismelerle
pekistigini, Aleviligin/Siiligin boylece zaman igerisinde olustugunu
gormemezlikten geliyor. Alevilik islam icerisinde bir ayrimdir, ama
Hz. Ali gizgisinde gelisen bir ayrimdir. Bu aynmin adi Bulut'un
belirttigi gibi "Suinnilik’degil, Aleviliktir. Hz. Ali'nin Islam igerisin-
den gelmesi, -konumu geregi- islamin merkezinde olmasi boyle bir
egilimin, ¢izginin dogmasina, sonraki etkenlerle gelismesine engel
degildir. Bsyle bir ¢izginin adimin illa da “Siinnilik” olmas: gerek-
mez. Ciinkii farkh bir ¢izgidir. Adi da Alevilik'tir. Bu ¢izginin mut-
laka “Stnni” oldugunu soylemek “Alevilik” adimi unutturmak
amacini tasidi@inmi diisiindiiriiyor insana. Ciinkii baska yazarlarda
da bu tiir ¢abalar var. Ornegin Alevilide "Tiirkmen Sunniligi”
diven vazarlara da rasthyoruz.
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Ali've Hakaret Kime Hizmettir

Bulut, Hz. Ali'vi acik¢a Katillikle sucluyor. O’nun kosullar
geregi savaslara katilmasini kitle kinmiyla degerlendiriyor. Sayisiz
insan oldirdigini soyliyor. {lk Alevileri (baskalanm da degil
Alevileri!) ates kuyularina atarak yaktgm, oldiirdiigiing, bunlann
kendisine gore farkli diisiinen Aleviler, yani “Rafiziler” oldugunu
yaziyor.5

Yazar herhalde savasta savasmayip kendisine kih¢ ¢ekenlere
boynunu uzatmasim bekliyor olmali. Bu diinyanin hangi doéne-
minde, nerede goriilmiis, hangi' ideal insam boyle davranmis
bilemiyorum. Bulut savaslarin mantigini ve gergekligini unutuyor
olmah.

Muaviye Planlan

Aleviler'i Hz. Ali'nin karsisina diisiirmenin, O'ndan sogutup
koparmanin kurnazca yolu bunlar. Muaviye'nin planlarina ¢agimiz
vazarlanmn diismesi tiziiciidiir. Emevi zihniyetiyle yazilan Arap-
[slam kaynaklarina Bulut'un elestirel gozle bakmasi gerekirdi.
Kitabinda uyguladig1 elestirel ve siipheci bakisi burada da kullan-
masi dogru olurdu. Ancak o zaman bilimsel kalmis olur, gtivenilir
bilgi ve sonuglara ulasirdi. Ne yazik ki oldugundan fazla duy-
gusalhga kacmus. Alevilerle inanglanmin belkemi@i olan Hz. Ali'yi
karsi karsiya getirmeye c¢ahsmak, umarim ¢ok onemli amaglar
tasiyor olmahdir. Ustelik bu savlarin saghkh delilleri de yoktur.
Hepsi mezhepgilik doneminin propoganda ve ajite nitelikli kita-
plandir.

Yazar; “Kékiint Islama dayayan. ‘kilicindan kan
damlayan’ Hz. Ali ile yatip kalkan bir diisiince tarzi. ister iste-
mez siddeti icerir’é saptamasinda bulunuyor. Hz. Ali diisiincesiyle
yatip kalkan, O’nu inanglannin merkezine verlestirenler bilindigi
gibi Alevi toplumudur. Oysa ki, Alevi toplumu Bulut'un sapta-
masinin tam tersi bir nitelik sergilemektedir. Uzlasmaci, sevecen,
iyilikci, konuksever ve insanciligin Aleviler'in genel niteligi oldugu
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konusunda herkes hem fikirdir. Peki Bulut bu gozlemini neye
dayandinyor? Onu bu tiir saptamaya gotiiren neden/nedenler
nedir? Bu niteliklerin tersi bir insan mi olmaktir Bulut'un idealin-
deki insan tipi? Bulut Hz. Ali'vi karalamada bazan olgiiyii
kaginyor. Bu saptamalar da boyle bir kacisin sonucu olmahdir.

Bulut Hz. Alinin kinci oldugunu, kitlesine ters diistiigiinii,
kitlesine giivenmedigini?, Aleviligin felsefesi olan tasavvuf alaninda
da Alevilik le baglanmn kopuk oldugunus$ savunur. Hz. Ali ile
Aleviler'in arasim agmak, bu saglam inang biitiinliigiinii parcala-
mak icin her yola basvurur. Aklina gelen her seyi bu saglam bag
koparma yolunda kullanir.

Faik Bulut Emevice Konusuyor

Faik Bulut bu ¢ahsmasinda ciddi bir bilimsel arastirma 6rnegi
sergiliyor goriinmesine karsin, onyargiyla hareket etmesi bu
cabayi sadece goriintiide birakiyor. Yer Yer Emeviler’in diizenleri-
ni sirdiirebilmek igin vyiiriittiikleri siyasal c¢abayi -bilimsellik
vapworum diye- unutmus goriiniiyor. Savlanm kanitlayabilmek
i¢in tiimiiyle Siinni kaynaklara dayamyor. Sii kaynaklanm tiimiiyle
gbrmemezlikten geliyor. Ciinkii savlarim ancak Siinni kaynaklann
bilgileriyle kanitlayabilecektir. Onun basinda kabullendigi bir sav
vardir: Hz. Ali her yoniyle kotiidiir, canidir, insanhk diismarudir,
ozellikie Aleviler'in atalarimi kesmis-yakmustir, Stinnidir, islamcidir.
Islamc1 oldugu icin de boyle davranmas: katliamlar sergilemesi
dogaldir. Biitiin cabasi Hz. Ali-Ehlibeyt karsiti/diisman kaynaklar
tarayarak kamtlar bulmaktir. Bu alanda bir yoksunluk yoktur,
dogallikla istediginden de ¢ok bilgi ve kamt bulmas: olasidir.
Emeuviler'in propoganda amacwyla, Hz. Ali'yi suclamak ve kendi-
lerini aklamak i¢in yazdiklar/vazdirdiklan yiizlerce, binlerce kitap
var. Buralarda yeteri kadar bilgi ve kanit bulunabilir. Bulut da 6yle
vapwor. Sagladig: bilgi ve kanitlar tiimiiyle Hz. Ali ve Alevilik/Siilik
diismanhd sergileyen ve kendilerinin propogandasini yapan kitap-
lardan alyor. Sii ve Alevi kaynaklarim tiimiiyle elinin tersiyle itiyor.
Cunkii oradaki bilgiler isine gelmemekte, ona gereksinim duydugu
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kaniti vermemektedir. Kaynaklarim secerken, savini destekleyecek
kamtlarim toplarken Muaviye'nin “Ali kendini aklayamayacaktir.
Ciinkii O'nu yiizyillarca sucglu gdsterecek yetmis deve yiikii kitap
yazdirdim” dedigini, camileri Ali'nin aleyhinde su¢lama yapan pro-
poganda merkezlerine gevirdigini unutmus gozikkmektedir. Adin
“bilimsellik ve akademiklik” koydugu bu yaklasimin sonucunda
Aleviligin kabul ettigi Ali-Fatma-Hasan-Hiiseyin'den olusan
Ehlibeyt siralamisin reddedecek ve Emevi propogandasindan kay-
naklanan Siinni kaynaklarin verdigi bilgileri esas alarak Siinni
siralamasini kabul edecek ve bu siralamaya baskalanm da ekleye-
cektir.9 Oysa, Ehlibeyt anlayisi ve ilkesi Alevilik/Siilige 6zgiidiir ve

Alevilik/Siiligin esasidur.

“Gadiri Hum” olayinda da yiizlerce Sii kaynad ona birsey
ifade etmiyor. Tiimiiniin tizerini giziyor. Siinni kaynaklara dayanan
flahiyat dogenti Hasan Onat'in olay: basite alan ve hicimseyen
anlatimimi kendi goriisiine esas alarak veriyor. Olay1 Yemenliler'le
Hz. Ali arasindaki basit bir siirtismenin Hz. Muhammed
tarafindan politik olarak giderilmesi igin séylenen yatistirici sézler
olarak degerlendiriyor.10

Bulut; ibni Sebe Yalanina Sarnliyor

Bulut, Aleviligi Sebailik’'e dayandinyor. Tarihlerin “uydurma”,
“hadis diizmecesi” olarak niteledikleri “Yahudi dsnmesi” Abdullah
bin Seba olayin “Alevilik niivesi” olarak gériiyor ve Aleviligin bu
kisivle basladigini belirtiyor.1! Birgok ¢evrenin Abdullah bin
Seba'yi zorla Alevilige yamamaya cahstiklar bilinmektedir.
Amagclani Aleviligin, islamiyete Yahudiler'ce sokulmus bir bozgun-
culuk oldugu kamisim yaratmaktir. Oysa, Alevilik'te Yahudi boz-
gunculugu yer almaz. Onun Ali temelinde nasil bir katihmilarla
olustugunu biliyoruz. Artik bu sdylencelerin bir “Abdullah bin Seba
masal” oldugu bilinmesine ve bilim gevrelerince kamtlanmasina
karsin, F. Bulut'un bu Alevilige iliskin eski iftiraya neden
basvurduguna anlam veremiyoruz. Ciinkii “Abdullah bin Seba
olay1” hadiscilerce uydurulmus bir olaydir. Bu durum yeterince
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kanmitlanmistir. 2 Bdyle olmasina karsin, Bulut diisiincelerini
kanitlayabilmek igin Abdullah bin Seba’min varhigini ve yasadigini
kabul ediyor.13 Siirekli “bilimselligi” esas aldigim vurgulamasina
karsin, bu noktada da bilimselligini unutarak, duygularina yenik
diistiyor.

Yazar tim gayretivle Hz. Ali'nin esitlik¢iligini,
toplumculugunu, adaletciligini yadsimaya cahsir.14 Bu alandaki
tim verileri bir ¢cirpida siler. Ciimle aralarinda anlamlar ¢ikararak
tersini kanitlamaya calisir. Oysa “Nehg’iil Belaga” bununla ilgili
kanitlarla doludur. Esitlik¢i, sosyal adaletci, toplumcu bir Hz. Ali
tablosu sunar. Ama o bunlarin higbirini anlamazhktan gelir ve Hz.
Ali'yi despot, zalim, sémiiriicii, varlikh, miilkiyet sahibi, iist simf
olarak gostermeye calisir. Bir Marksist tesbit olan Ortagag
kosullarinda siyasal ve toplumsal séylemlerin dinsel terimlerle dile
getirilisini unutmus goziikkerek O'nu su sozlerle yargilar:

“Ali sémiiriive dini séylemlerle yeni bir uluhiyet ve kut-
sivet kazandirmistir. Bu noktada ilerici bir rol degil, gerici bir
rol oynadigi bile séylenebilir Patlama noktasina gelmis slam
toplumunu, bu kez dini cercevedeki i¢c catismalar/ic savaslar
eksenine cekmistir”.15

Harici, Faik Bulut

Bulut; Haricileri "merkezi devlet karsiti”, “eylemci” ve
"devrimci” olarak degerlendirir. Harici hareketini Ali hareketine
karst hakl bulur ve savunucusu olur. Hariciligi idealize eder.6
Aliciler’e karsin Hariciler'i yeglemesi; Hariciler'i “devrimci”
Aliciler’i ise "Islamc: ve seriat¢i” gérmesinden kaynaklanmaktadir.
Oysa, Harici har®keti diizensizligi ve anarsiyi amag edinmistir.
Boyle bir hareket nasil devrimci ve toplumcu bir hareket olarak
nitelenebilir? Diisiindiiriiciidiir. Her basibozukluk devrimcilik ve
toplumculuk goriiliir ve idealize edilirse, devrimcilige ve toplumcu-
luga yazik olur diye diisiiniiyorum. Dogallikla Bulut'u bu sonuca
gotiren gidi, Ali karsithgidir.
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Sayin Bulut'un Alevilik-Siilik ayriminda da netlik ve bilimsellik
yok. Olay1 belirlemesinde siyasal kayailari etken olmus. Aleviligin
olusmasinin baslangici olarak goriilebilecek “Ali Siasi” olarak nite-
lenen ¢evreler nedense Alevi olarak goriilmiyor ve Alevilik'ten
ayn tutuluyor. Nedense Muhtar el Sakafi hareketinin Siilige degil,
Alevilige “zemin olusturdugu”nu vurguluyor. Bu hareket igerisinde
“Kiirt kokenli” Eba Muslim'in Siilik'te degil de Alevilik'te bir ivme
oldugunu ve Alevi hareketi oldugunu belirtiyor.!7 Bu tiir ayrimi
yapabilmesindeki 6l¢ii anlasilmis degildir. Oysa; kokende
Alevilik'le Siilik ayni kaynaktan ¢ikip, ayni zeminden gelisiyorlar.
ayrimlan ¢ok sonraki yiizyillardur.

Faik Bulut, Alevi Kelimesinden Korkuyor

Bulut'u bdyle bir saptamaya gétiiren siyasi anlayisina taban
varatma kayais1 olmahdir. Ciinkii heniiz kanitlanmamis ve Kiirtgii
cevrelerin kendilerine mal etmeye caba gtsterdikleri Eba Miislim'i
Kiirt soyundan gésterme gayretkesligi'® hi¢c de bilimsel verilere
dayanmuyor. Tarihsel verilerin olmamasina karsin iizerinden dura
dura Eba Miislim'in Kiirtliigiinii vurgulamak, Aleviligin merkezini
Mezopotamya'va  ¢ekmek, “Mozopotamya'yt  Alevilik
fikrivatinin ilk ocagi. ilk yatagi™ gérmek, Alevilik tohumunun
“Kiife ile Basra'da atildigimi”, oradan Ortaasya'ya gectigmi!®
savunmak ¢ok ciddi iddialardir ve saglam kanitlar gerektirmekte-
dir. Yalmzca zanlar bu savlara yetmemektedir. Bu olsa olsa siyasal
beklentilerin dile getirilmesi olur. Demek ki o kadar ¢aba, “bilim-
selik ve akademiklik” ididalar1 Aleviligin Kiirtlik kaynakli,
Aleviler'in Kiirt olduklarini kamtlamak ig¢inmis!.. Sonunda “Alevi”
admi da dogrudan  Siimerler’deki “ates ruhuna”,
Atesetaparlia/Zerdiistlie baglayarak ve Farsca/Kiirtge
“Alaw”dan geldigini soyleyerek Kiirtcii cevrelerin ¢oktan beri
agizlarinda geveledikleri zorlama savlarim agikga ortaya Kor.20
Oysa bindortyiiz yildir Aleviligin boyle bir kaynad bilinmiyordu da
bu boyle birden bire nasil akillara geldi? Aleviler adlarinin ondort
yiizyll neden "alav’dan kaynaklandigini bilmemisler ve styleme-
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mislerdir? Derin bir gelenek bilgisi soluguna sahip olan Aleviler'in
geleneginde acaba adlarinin neden ates ruhundan, atesten ve
Zerdiistliikk'ten geldigine ait bir iz, bir séylem yoktur? Bu duruyor
duruyor da Kiirt hareketinin ortaya cikisiyla birlikte “bilimsel
sdylem ve saptama” oluyor? Bunlarin hepsi diisiindiiriicii ve
anlamh. Temelsiz kuram yaratmaktan baska bir sey degil. Salt
sivasal amacghdirlar. Bilimsellikle hicbir bagdasir yanlari yoktur.
Aleviligin Ali yandashdindan ¢iktigi herkesge bilinmektedir.
“Alevi”, “Alici’nin zamanla aldig bi¢imdir. Zaman siirecinde sdy-
lene sdylene bu bigime doniismistiir. Ali yanhlan, Ali've bagh -
olanlar, O'nu sevenler, O'nun taraftarlari, O'nun izinde olanlar
anlamindadir ve tarih boyu da boyle bir anlami tasiyarak bugiin-
lere gelmistir. Baska bir anlamm da vyiiklenmek istememistir.
Aleviligi; Aleviler bildigine, yasadidina gore, Aleviligin en saglam
kaynagimin Alevi toplumlar: olduguna gore onlar hi¢ bir zaman
“Alevi” adim1 “ates”, “alav” anlaminda kullanmamus ve bu alanda
bir bilgi olusturmarmuslardir.

Alevilik Zerdiistliik Degildir

Aleviligi  Kiirtler'in dinsel inanci olan Zerdiistliige
dayandirmanin da manti@ yoktur. Bosuna c¢aba olur. Ciinkii
Zerdiistlik kati kurallan olan bir dindir. Namaz, orug, cennet,
cehennem, sirat kopriisii gibi Siinni islamda yer alan kati kurallan
vardr. Bunlar Alevilik'te degil, Sinni [slamda yer almstr.
Dolayisiyla Zerdiistlik Aleviligi degil, Siinniligi «tkilemis ve
olusumuna katkida bulunmustur. O nedenle Kiirtler cogunluk
Siinni bir mezhep olan $afiiligi benimsemislerdir. Zerdiisti Kiirt
topluluklarimin Alevilige gegisleri ise inangla ilgili degil, siyasal
nedenlidir. iran ve Horasan'da Arap islamh@nin zulmiine bircok
topluluk ugrar. Bunlar ortak tepkiler sergilerler. Bunun sonucu
olarak Eba Miislim ve daha sonraki ayaklanmacilarn arkasinda yer
alan inang topluluklarinin igerisinde Zerdiisti Kiirtler de yer alirlar.
Eba Miislim'in ®nderligini yaptii bu Alici/Ehlibeyt¢i akim
igerisinde yogrulan kimi Zerdiist inangh Kiirt topluluklan da diger

40



etnik ve inang topluluklar gibi zamanla Alevilesirler. Alevilesen
Kiirtler bunlardir. Bu da dider Siinni mezheplere giren Kiirtler
icerisinde oldukca zayif kahr. Aleviler igerisinde Kiirtler oran olarak
oldukg¢a azinhktadir. Hele Bulut’larin sandig: gibi -yukarida belirt-
tidimiz nedenlerle- Alevilik Zerdiistliikk/Kiirtlik hi¢ degildir. Bulut
ve yandaslarmin Asya Samanhdm karalamalan, “ucube” olarak
nitelemeleri, Tiirk sovenizmi olarak degerlendirmeleri2?, Anadolu
Aleviliginin Samanhk’la dogrudan bagdi olusundan ve Zerdiistliik'le
ilgisinin olmayisindan kaynaklanmaktadir.

Aleviler Laiklikten Vazgecemezler

Bulut, “6ze doniis” olarak niteledigi Kiirt ve islamci hareketle
Alevi hareketini de aym kefeye koyarak yanilgiya diiser.
“Aleviler'in  baglandiklann  Atatiirkgiiller'den ve devletten
soguyarak” altkimliklerini Aleviliklerinden bulduklarim savunur.22
Oysa durum Bulutun sandigi gibi degildir. Aleviler
Atatiirkgiilik'ten ve laiklikten hi¢ bir zaman ayrimams, bu
znlayisin Cumbhuriyet tarihi boyunca asli savunuculan ve temel
dayanaklan olmuslardir. Alevi halktaki her seye karsin (Dersim
olayi v.b.) Atatiirk sevgisi ve baglhhd bunun en belirgin kamtidir.

Alevilik ve Kiirtliik iligkisi

Kiirt eksenini temel alan Bulut'un suglamalarindan Bektasilik
de -kurtulamaz. Bektasiliin Kiirt toplumunu asimile ettigi
karmisindadir. Celebi Cemalettin Efendi'nin “Miicahidin Alay1” ile
Dogu'ya gidisini bu diisiincesine dayanak alr. Ona gore;
“Bektasilik, yiizytllar boyu Osmanh militarizminin aleti olmus,
onun teorisini yapmistir. Baska halklanin asimilasyonunda kul-
lanilmigtir™23, Yazara sormak gerek. Peki durum boyle ise
Kiirtler neden Tiirklesmemis? Osmanl’da Kiirtler’in
bulunduklann Dogu ve Giiney’de Tiirklesme degil,
Kiirtlesme olmustur. Tirk/Tirkmenler Osmanh'min ezilen ke-
simidir. Kiirtler, Siinni inanglan nedeniyle devletle biitiin-
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lesmis ve kaynlmiglardir. Dogu ve Giiney'de Kiirt hanliklarinin
varliklanim Osmanh'nin sonlarina kadar siirdiirmeleri bunun en
belirgin kanitidir, Ama, Osmanh'min kiyimindan yine Kurtula-
mavanlar  Alevi-Bektasi  Tiirk/Tiirkmenler  olmuslardir.
Tiirk/Tirkmen Alevi-Bektasilik'le birakin baska topluluklar 6ziim-
lemeyi ancak kendi kimligini soyle boyle koruyabilmistir,
Asimilasyonla Bulut ve Bulut gibi diisiinenlerin sandig: gibi Kiirtler
degil, Alevi-Bektasi Tiirk/Tiirkmenler karsi karsiya kalmislardr.

Faik Bulut’'un Duvar Yazilan

Bulut'un {iriinii biiyiikk bir cabanin sonucu. Ama olumsuzluk-
larla dolu bir sonug. Dogallikla pesin yargiliik da tasiyor. Bu yam
onu olduk¢a yanilgilara gétiirmiis. Kitabim ¢alakalem yazmis. Bu
nedenle birgok yanhs bu hacimli kitaba girmis. [zzettin Dogan ad:
bir yerde izzettin Onder olmus. Bir baska yerde izzettin Dogan
MDP milletvekili olarak gdsterilmis ki, Doganin milletvekilligi yap-
madigini herkes biliyor. Benim “Teori Dergisi"nde ¢ikan yazimi
“Pir Sultan Abdal Dergisi’nde okudugunu sarmyor. Akhnda kalan-
lar1 yazdigi belli. Kontrol etmemis. Biitiin Alevi kokenli yazarlar da
karahyor. Biitiin yazilanlan yanhs buluyor. Yaklasimi, yeni
hiikiimete gelenlerin enkaz aldiklarini iddia eden siyasi'ere benzi-
yor. Aklinca tiimiiyle ¢iiriitiilmiis gorisler tizerinde kendi goriisleri-
ni insa etmeye c¢ahsiyor.

Bunlar dogallikla ikinci planda. Béyle hacimli ve derinleme-
sine bir calismanin dnyargisiz, siyasetsiz ve bilimsel olgiilerde
vapilmis olmasini bekliyorduk. Alevi-Bektasilik alaninin bilimsel
veni calsmalara dogallikla gereksinimi var. Bu tiir cahsmalar bu
alani aydinlatacak ve bilinenlere derinlik kazandiracaktir. Ama
Bulut'un ¢alismas: bilgi derinligi ve zenginligi kazandirmaktan &te,
diisiince karisikhd@ getirdi. Faik Bulut bizi bagislasinlar, bu neden-
lerle calismasim Alevilik-Bektasilik igin pek yararh gdremiyorum.
Bu alana pek bir sey katmadidi, ne vazik ki pek ¢ok degeri
gotiirdiigii kanisindayim.
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HANGI ALI?

ilhan Cem Erseven

Daima fikrimde zikrin ya Muhammed ya Ali
Génliimiin evinde siikriin ya Muhammed ya Ali
Tanwyamaz kendi 6ziin seni yakin bilmeyen
Alemin ayinesisin ya Muhammed ya Ali
Sah Hatayi

Anadolu Alevi ve Bektasiligini inceledigimizde, inanglarinin
temel ekseninde hi¢ kuskusuz Hz. Ali'yi goriiriiz. Ali'nin bu
eksende yer ahs1 bindortyiiz yillik bir siirece dayanmaktadir. Bu
siire¢ icinde, kuskusuz Ali, "don’dan don’a” girmistir.

Alevi-Bektasilerin, Hz. Ali've olan sevgi, baghhk ve
hayranliklarini sdzciiklerle anlatmak kolay degil... Anlatiir denilse
bile, mutlaka bir eksiklik ¢ikacaktir. Hz. Sah'in karsisinda "yola
boyun egen” can, yiireginde bir bosluk hissedecektir...

Alevi-Bektasi halk edebiyati ve siirinde, en ¢ok anilan ve konu
olan insan, kuskusuz Ali'dir. Halk ozani, sevgisinde, acisinda,
umutsuzlugunda, bayraminda, nevruzunda, semahinda Ali ile
Ozdeslesir, “aynilesir’, O'nunla cenklere katilir, kiiffara kil
¢eker... dar'a diisende dar'ina ¢agirr... Kirklar Meclisinde semah
doner. ..

Peki, kimdir bu Ali? Nasil bir kisidir ki, Anadolu insaninin asin
bir sevgisini kazanmis, muhabbetlerine "“mazhar” olmustur? O,
elinde ziilfikanyla kafirlere karsi savasan bir cengaver mi, yoksa
amcasi oglu Hz. Muhammed'in 6liimiinden sonra Halifelik kendi
hakki oldugu halde, “miisliiman kam” dokiilmesin diye(!)
makam hirsindan uzak, satafattan annmus bir devlet adami, bir
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islamci siyaset¢i mi?.. Ya da soylencelerin dedigi gibi “kendi
cenazesini kendi gotiiren” bir “evliya” mi?

Bu sorulara bircok yanit bulabiliriz. Belki her yanit, bizi
bambaska bir “Ali” kavramina gétiirecektir, belki de tiim yarutlarin
olusturdugu bir sentez iginde tek bir “Ali"yi bulmus olacagiz.

Su halde, Anadolu Alevi-Bektasi inang kiiltiiriinde Ali'nin yeri
nedir, bunu agiklamaya calsalim:

) Kur’an’'daki Ali

Alevi inancinda Kur'an-i Kerim'de, Hz. Ali'yle ilgili birgok
ayetin oldugu ileri siiriilir. Fakat Hz. Ali'nin ¢liimiinden sonra,
Muaviye ve daha sonraki dénemlerde Kur'an-1 Kerim'i yeniden
diizenleme c¢ahsmalarinda Ali'yle ilgili ayetlerin kasith olarak
¢ikanldig, simdiki Kur'an'in eksik olan 432 ayetinin de hep Ali'yle
ilgili oldugu adirhk kazanmaktadw, Ciinkii, Hz. Peygamber
zamaninda Ehlibeytine biiyiik diismanlik besleyenlerin basinda
gelen ve kansi olan Ayse ile ilgili ayetler olurken, neden kendi
soyundan, amcasi oglu ve ilk miisliimanlardan olan Hz. Ali igin bir
tek ayetin olmamasi biiyiikk bir eksiklik ve kusku varatici bir
vaklasim sayiimaktadir.

Aleviler, Kur'an-1 Kerim'de Hz. Ali'yle ilgili ayetlerin
oldugunu, bu ayetlerin Hz. Osman ve sonraki dénemlerde (6zel-
likle Emeviler) ¢ikarildigini, Hz. Ali'ye hile-yi ser yoluyla haksizhk
yapildigina inanmaktadirlar.

Ornegin bu konuyu Birdogan, soyle agikhyor:

*...Hasimi olan Hz. Muhammed'in dili ile inen Kur'an.
Osman doéneminde toplanip Kureys konusuguna (lehce-
sine) cevrilince kimi sorunlar: ¢éziimleyemedi. Sézgelimi,
her hafiz, bellegindeki sureyi ya da ayeti bir baska sahabe-
den aliyordu. Anlam da kaynaga gére degisivordu. (...)
Kuafeliler, Mesut oglu Abdullah éliinceye kadar onun
siralamasiyla Kur'an okudular. Sonu¢ ne oldu? Peygamber
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dénemindeki 6666 ayet, Osman diizenlemesi ile 6234 e
indi. Eksik 432 ayetin ne oldugu bilinmiyor. Bu Kurul'un
(Osman'in kurdugu Kurul-ICE), Ehl-i Beyt'e iliskin kimi
avetleri de ¢ikardigr séylentiler arasinda. Kesin birsey var-
sa, Osman mushafindaki siralama, tarihsel inise gére de-
gil. Bu da bilime ters diistiyor. (...) Gene séylentilere gére,
Kur'an'daki kimi sézctikler ¢cikarilmistir Biitiin “Al-i Mu-
hammed” (Muhammed'in soyu) tamlamalan degistiril-
mistir. Ornegdin, MAIDE suresindeki 67. ayetin “rebbi-
ke”den sonra gelen “Ali” sézciigii, SUARA suresinin
227. ayetindeki ve NISA suresinin 168. ayetindeki “Al-i
Muhammed”ler cikarilmistir Gene MAIDE suresindeki
67. ayette, Peygamber déeminde varolan “inne Ali’yyen
mevl’el miimine” (Ali miiminlerin mevlasidir) tiimcesi
ctkartlmistir. “(1)

Her ne kadar Kur'an-1 Kerim'de Ali'yle ilgili ayetler ¢ikarilmis

olsa da. Hadis-i Seriflere baktigimizda, Hz. Peygamber'in Hz. Ali
ile ilgili bircok goriis ve diisiincelerine tanik oluyoruz. Iste, Ali i¢in
soylenenlerden birkag 6rnek:
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“Biz, Ali ile bir nurdamz.”

“Adem ruh ile beden arasindayken, ben Peygamber. Ali de
emir-til miimindi.”

“Ali'den avrilan benden ayrildi. Benden ayrilan Allahtan
ayaldr.”

“Ben ilmin sehrivim. Ali de kapist”

“Ev Ali. bana waklas. Tenini tenimle birlestir. Beni ve seni
bir agactan y:retiiar Ki o agacin ash (kékii) benim, feri
(dah) sensin.”

“Veda Hac'ct doniisiaid < Gadirhum'da, deve tizerinde
iken: Ben kimin Mevlast i: :. . '~te bu Ali de onun (onlarin)
Mevlasidir. Yani bende» zc.or  islanun halifesidir. ilk
imamudir."(2)



Bu agiklamada da goriildiigi gibi, Hz. Muhammed'in,
amcasioglu, aileden olan ve “Ehlibeytim” dedidi, hatta daha
sonra "musahip” kildigi Hz. Ali i¢in Miislimanlara bir agiklama
yapmamasi, hadis buyurmamas: diisiiniilemez.

Alevi Diigiincesinde Ali

Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler, konuya boyle yaklasirken,
yani Islamc anlayis gercevesinde degerlendirirken, Alevi-Bektasi
diisiincesi ise farkh yaklasmaktadir. Ornedin Mustafa Aka Bali,
EHLIBEYT (Almanya) dergisindeki bir yazisinda Ali'yi soyle anlat-
maktadir:

“Daha heniiz cenin halindevken, Harem-i Serif icindeki
putlara tapmaya giden annesinin icinde kivrilarak,
annesinin putperestlik ibadetini yapmaya imkan ve firsat
vermeyen ALI[ dir...

* X% %

Besikte iken yanina sokulan yx{am iki ¢cenesinden tutup’
kadit yirtar gibi ikive ayiran ALI'dir...

* X% %

Saf ve miimtaz NUR olan O, her an ve zamanda Musa, Isa
ve Hud ile beraber bulunuyordu. Iste o ALI'dir.

* X% %

Hani Cenabt Hak, Kur'ans1 Kerim'inde. ‘ne tarafa
vonelirseniz yénelin, Vecpullah oradadir’ diye
buyurmustu va. Iste o Vechullah Ali idi".(3)

Yazar, bu anlatimlarinda Ali'ye biiyiik bir ululuk ve kerametlik
yiiklemistir. Ali've 6yle bir keramet yiiklemis ki, daha ana rahmine
veni diismiisken. annesine sanci verdirterek puta tapmasim
engellemis(!) ve yine biiyiik bir dogaiistii gii¢ gdsterisinde bulun-
durtarak Ali've, daha besikteyken yilami ¢enesinden tutup ikiye
ayirttirmmstir(!). ..
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Goriildugii gibi bunlar bilimsel agidan agiklamak olanaksiz ve
akhn }<abul edecegi seyler degil. Olaya gercekgi ve bilimsel acidan
bakildiginda, insanin sagma demesi hi¢ de kacinmimaz gibidir.
Fakat burada bilimsellikten 6te mitolojik ve tasavwufi bir yaklagim
soézkonusudur. Cuinkii yazar, bu anlatimlanyla Ali've olan asin
sevgi ve muhabbetini sergilemektedir. Diinyada, gergek ve
gercekdisi ne kadar mucize gerektiren olaylar varsa hepsini Ali'ye
yiiklemis... yani usdis1 ve bilimi zorlayacak denli asin kagan olay-
lar, ancak bir keramet sahibi olan kisi yapar ki bu da Ali'den
baskas: olamaz...

Mustafa Aka Bali, Ali'ye boylesine yaklasip bir ~uluhiyetlik”
viiklerken, 6te yandan bir baska yazar ise buna karsi ¢itkmaktadir.

"Hemen sunu ifade edelim ki, Hz. Ali'ye ilk defa
‘uluhiyet’ isnat eden, Yahudi astlli buytk [slam digmani
ibn-i Sebe ve arkadaslant olmustur. ibn-i Sebe. bizzat
Ali'nin ytiziine karst -hdsé- ‘Sen Allahsin’ demis ve Hz.
Ali tarafindan Medayin'e siiriilmiistiir. "(4)

Acikca goriildiigi gibi yazar, Ali'nin yiiceltimesine karsidir,
uluhiyetlikten rahatsizdir. Zaten kitabinin diger sayfalarinda,
“halifeligin oncelikle Hz. Ali'nin hakki oldugu halde
bunun gasp edilmesi iddiasina’ karsihik da, yine yanh bir
tutum sergileyerek bu iddialanin da ibn-i Sebe tarafindan ortaya
atilan bir fitne oldugunu soyleyerek ilk ii¢ halifeyi hakh
¢ikarircasina Hz. Ali've baska bir haksizhlk yapmaktadir. Ciinkii
kitap. bastan sona dek Ali'yi ve Aleviligi karalamaktadir.

Biz yine Alevi diisiincesine gére Ali'yi anlatmaya ¢ahsalim.

Alevilerin basvuru ve erkan kitabi olan Buyruk’ta da, Ali'ye
genisce yer verilir. Hz. Muhammed'in soyledidi ileri siiriilen, “Biz
Ali ile aym nurdamz” sozleri. Aleviler arasinda degisik yorum-
lara yol acar. Kimi Alevi dedelerine gore, Peygamber ile Ali ayni
kisidir. Onlar, hi¢ bir zaman dlmemislerdir. Daha sonra degisik
adlarla diinyaya gelmislerdir. Ruhgocii  (reankarnasyon)
kuramindan etkilenen bu goriisii destekleyen baska bir olay da Hz.
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Ali'nin kendi cenazesini yine kendisinin gotiirmesidir.

Hz. Alinin bu tiir “keramet” gtstermesi ve ululuk mer-
tebesinde olmasi, ifran-Azerbaycan bolgesinde Ali-ilahi (Alim-
Allah) kolunu yaratrmgtir. Bunlar, inanglarim Ali'nin tannisaliginda
dzlestirirler. Onlar icin, geriye Ali'yi simgeleyen seyi bilmek geli-
yor. Diger bir kol Ehli-Hak olan Tazekent (iran-Azerbaycan)
koyiinden bir kelam ise, Ali'yi sdyle betimlemektedir:

ismail’em geldim cihana
Yere gége dolana menem
Bilmevenler bilsin meni

Men Ali'vem Ali menem

Men Hak'kem Hakk 'tan gelirem
On ki Imamin biriyem

Cahar késeyi men aliram

Zat-i kudret-i Ali menem(5)

Alevi inancinda Tanri, Ali suretindedir. o, ayni zamanda diin
be diin'e (don'dan don'a gegen), yeni bicimlerin ¢oklugura,
tenasiihe dayanmaktadir. Burada diin s6zciigii, Tiirk¢e don'dur
(giysi, kilik, bi¢im, farkh goriintii), aymi zamanda Tanr'min insan
suretinde ortaya ¢ikmasi;, insan donunda goriinmesi
anlamindadir. Sah Hatayi bir siirinde bunu soéyle agiklar:

“Bin bir don’'a girdi doland: Murteza™

Batini Diisiincesinde Ali

Batini diisiinceye gore Ali, soyle tanimlanmaktadir: Ali ve
Muhammed, Tann tarafindan, Adem'den o©nce aym 1sik
parcasindan vyaratimislardir. Bir baska anlatimla, Ali, Adem
soyundan degil, onda viicut bulmus varolus 6tesi bir melektir. Ali,
meleklere 6zgii yeteneklerle donatilmistir. Bu yetenekler onda giz-
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lidir, agida ¢ikmamustir. Aslinda Muhammed ve Ali, tek bir Kisi
oldugundan meleksel yeteneklerin tiimii, énce Hz. Muhammed'de
ortaya ¢ikmus, daha sonra Hz. Muhammed'de kendisindeki melek-
sel bilgileri, adim adim zerrecikler halinde Ali've vermistir. Bu
kurama goére Ali, Muhammed ile ayrmi diizeydedir, kisi olarak
‘Muhammed’le 6zdestir.(6)

Tasavvuf Diigtincesinde Ali

Goriintiiler ve adlar agisindan Allah, Muhammed ve Ali, tek
bir nur'dur. Asamalar agisindan, insanhdin en yiice ve en son
halkasidir. Allah s6zciigii, hem goériinmeyen, hem goriinen seyi
kapsar., Muhammed mim ile doludur, biitin varhk
Muhammed'dir. Alli ise, kendi gibi olanlarin en yiicesidir. 0,"hem
ad olarak Ali oldu, hem de beden olarak yiice (ali) oldu.
Yiicelikten amag, bilgisizlikten arinip salt gercek ve nur olmaktir.
Insanhgn son noktasi, Allah-Muhammed-Ali iiclemesidir. Arsta
nur kandili yandiginda 6nce Ali'nin nuru goriilecektir. Demek ki
hersey Ali'dir. Oyleyse, insan Allah-Muhammed-Ali birligine
yveniden donebilir. Ancak burada, “Muhammed ve Ali,
Allahtir” anlamina gelmez. Ortada Ali, Veli yoktur. Tanr,
Muhammed ve Ali'de tecelli etmistir, kisilesmistir.

Tasawvuf diisiincesinde Ali'nin yerini en giizel, $Sahkulu Sultan
Dergahimin (Merdivenkdy) son postnistlerinden olan Hilmi
Dedebaba siirinde anlatmaktadir:

Aynayr tuttum yliziime
Ali gériindii géziime
Nazar eyledim 6ziime
Ali gériindii géziime
Ali candir. Ali canan
Ali dindir. Ali iman

Ali Rahim. Ali Rahman
Ali gériindii géziime
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HILMi GEDA'yim bir kemter

Gériir goztim dilim séyler

Her nereye kilsal nazar

Ali gériindii géziime(7)

Goriildiigii gibi Hilmi Dedebaba, Ali'yi sonsuz bir olusun

tznesi olarak gormekte ve “vahdet-i viicut” kavrammm Ali
merkezinde 6zdeslestirmektedir.

Bir baska ozan ise, Dervis Ali Alevi ve Bektasilerin gonliinde
yatan Ali'yi soyle betimlemektedir:

“Yeri gégti arst ktirsii yaradan

Men Ali’den baska Tanri gérmedim
Yaradip kulunun kismetin veren

Men Ali’den baska Tanri gormedim

Binbir ismi vardir bir ismi Allah

Eger inanmazsan hem vallah billah

Ademi gérmiistim elhamditilillah

Men Ali’den baska Tanri gérmedim
DERVIS ALI'm bu ikrara bellidir

Dilim séyler ama kendim delidir

Allah bir Muhammed. Tanr Ali'dir

Men Ali’den baska Tanri gérmedim(8)

Soylencelerde Ali

Hz. Ali. tiim bu sifatlarin yamisira, her ne kadar dogaiistii giice
sahip bir kisi gibi gosterilse de, 6te yandan her canh gibi yiyen,
icen. gezen, ibadetini yerine getiren, soluk ahp veren. tartisan,
konusan bir “insan”dir...

Yazili kaynaklara ve anlatilan sdvlencelere gére Ali, beden
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olarak iri yapih ve giiglii bir babayigit olarak tanimlanir ve bu 6zel-
liginden dolay1 Hz. Muhammed zamaninda biitiin savaslarda yer
almis ve ustin kahramanlklar gostermisti. Oyle ki, Alevi
inancinda kendisiyle birlikte anilan ve kutsal saylan Ziilfikar adh
kiiciyla nice “kafirleri” 6ldiirmiis ve “miisliiman” yapmustir.
Savasta her kili¢ sallayisinda 9-10 diisman Kkellesini ugurmakta, ati
Diildiil'le en uzak yerleri birkag saat iginde almakta, béylece ken-
disinden yardirn isteyenlerin dar'ina yetismektedir hazir ve nazir
olmaktadir.

Kendi cenazesini kendi goétiirecek ~dar bilimi alt-iist edecek,
insanin diis giiciinii zorlayacak denli bir keramet sahibi kabul
ve cesurlugu sayesinde Kaf Dagi'min ardindaki devleri teker teker
oldiirmektedir. Halk arasinda anlatilan bir sdylenceye gore, Hz.
Ali, devleri Kaf Dagimin ardina baglamustir. Devler, her sabah
uyandiginda, “Ali yasiyor mu?” diye sorarlar. ~Yasiyor” karsihgin
alinca dururlar.

Goriildigii gibi halkimiz, Hz. Ali'yvi “ehl-i siinnet” bir
vasamdan kurtarmis, O'nu nice cenklere géndermistir.

iste bu cenklerin birinde devlerle savasmakta ve Leyla adinda
bir kizi kurtarmaktadir. “Devler Diyarinda” adh cenk 6ykiisiin-
den bir bolim:

“Fakat kuyunun agzindan adeta yerden bitiyorlarmis gibi
bircok devler firlamaya basladi. Bunlar. Hz. Ali'yi gértince
hayretler icinde kalirlar, birdenbire ne vyapacaklarir
kestirmeyerek tereddiit eserleri gosteriyorlardi. Hz. Ali,
etrafini sarmis olan devlerin bu halini gértince Diildil tin
tizengilerine kuvvetle basti. Dimdik durarak éyle bir nara
attt ki devler korkularindan geri geri cekilmeye mecbur
kalmislardi. Hz. Ali firsattan istifade ederek elindeki
Ziilfikar ile onlart tehdite basladi. Ziilfikar'in dar-
belerinden kurtulmak icin devler birbirlerini ezerek kuyu-
nun agzindan iceri atladilar. Ortada tek bir dev
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kalmamist. O zaman Hz. Ali Diildiil'iinden inerek kapi
biiytikliigiindeki kocaman taslant kucaklayarak kuyunun
agzint kapatti. Devleri iceride mahpus birakt:."(9)

Aleviler arasindaki Ali'yi kutsama bunlarla bitmez. Ali, 6te
yandan Allahin Arslani’drr.

Aleviler'de arslan, Hz. Ali've es kihndigindan bir¢cok hayvan-
dan ustiin tutulmaktadir. Alevi-Bektasi resim yaz sanatinda Ali'nin
ad, arslan biciminde cizilerek yaziimistir. Bircok halk resimlerinde
Hz. Ali, hep arslanla birlikte tasvir edilmistir. Arslanin arapca
karsihg Asad ve Haydar, farscasi ise Sir'dir. Asad Allah-ai
Galip (Allahin galip arslam), Sir-i Yezdan (Allahin arslam), Sir-i
Hdda (Allahin arslani), Haydar-1 Kerrar (Tekrar tekrar arslan)
aibi adlarla amilan Hz. Ali've. annesi Fatma bin Asad tarafindan
ilkin kendi babasinin adi olan Asad adi verilmistir. Fakat Ebu Talip,
bu adi Ali olarak degistirdi. Kendisine ait oldugu ileri siiriilen siir-
lerinde ise Haydara mahlasi kullandid: iddia edilir.

Arslan, salt Ali'ye isim ya da ifat olmakla kalmamus, Alevi-
Bektasilikle ilgili bircok yap ve tiirbelerde arslanh yontu ve resim-
lere doniismiistir. Ornegin Hacibektas ilgesinde Haci Bektas Veli
Turbesi giris avlusundaki ¢esme, Arslanh Cesme diye anilr.
Ciinkii arslanin agzindan su akmaktadir ve tepesinde “Ya Ali"
yazih olup altinda da bir ziilfikar resmi bulunmakia

Yine bir baska stylenceye gére, Hz. Muhammed Mirac’a
¢ikarken yolda bir arslana raslar ve arslamin yol vermesi igin
yiiziigiinii verir. Daha sonra yolu Kirklar Meclisi'ne ugrar. Meclis'te
Hz. Ali, yiiziigii ¢ikarip Hz. Muhammed'e uzatir. O zaman Hz.
Peygamber, Hz. Ali'nin yolda gérdiigii arslan olduguna inanir ve
Ali'ye olan hayranhg: daha da artar.

Bu soylencesel olay siirlere de konu olmustur:

Miraca Muhammed ki urug eyledigi dem
Bir dergah ki Hak gérdii ki Arslan Ali'dir

% % X
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Muhammed Miraca vardigi gece
Kapida gérdiigti arslan Ali'dir
Cikard: yiiziigiin verdi nisane
Hakikat gordii ki Stiphan Ali'dir

Ayni aslan motifini Haci Bektas Vili'yi gdsteren resimlerde,
bir dizinde ceylan, 6tekinde arslan goriiriiz.

Ali’nin Varyantlar

Yukanda anlatti@imiz arslanh motif, ister istemez mitolojide ve
giiniimiizde bilim-kurguda baska “"kahramanlar™ cagnstirmak-
tadir. Ornegin Yunan mitolojisinde Herkiil, arslanla yanyanadr.
Herkadil, iri gdvdesiyle, giiclii kollanyla dev gibi binalan yikmakta,
siitunlan devirmektedir. Girdigi gladyatérler savasim hep kazan-
maktadir. Elinden kihar hi¢ dismez. Aym durumu, bilim-kurgu
olarak kabul edilen c¢izgi film kahramam Heman, mekanik
diismanlarina karsi lazerli kihaiyla (Hz. Ali'nin kiha1 da ¢atalh idi ve
giic anlaminda daha stiindiir) ve arslana déniisebilen uzay
aracyla saldirmaktadr. Bu da, arslan mgtifinin ya da bilmeden
Ali motifinin, kiiltirel evrim ya da aktanm sonucu giiniimiizde
" nasil yansidi@im g8stermesi agqisindan ilgingtir.  Almanya’da
Stutgard sehrindeki Parlemento binasmin avlu kapisimin iki
yaninda arslanla ceylan heykelinin kars: karsiya bulunmas: saninm
hi¢ de raslantisal olmasa gerek... bu da gbésteriyor ki arslan motifi
yalnizca Arap kiiliirtinde (Sii ideolojisinde) ve Anadolu Aleviliginde
yer almwyor. Demek ki Yunan mitolojisinde, Herkiil, giiniimiiz
bilim-kurgu diinyasinda Heman ve Voltran ne ise, Alevi
kiiltirinde de Ali aymi motifi tasimaktadir. Bunlann biiyik bir
raslanti oldugunu sanmiyorum. Bir kiiltiirdeki olgunun, baska bir
kiiltiirde degisik bicimde yansimasidir. Hani demistik ya, Ali diin
be diin'e gecebilir Bu arada Gilgamis destanindaki tann
Gilgamisi da unutmamak gerekir. Gilgamis, yan insan-yan
tanndir. Alevi inancinda da Ali, Tannnin insandaki tecellisinin en
glizel Ornedidir.
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Goriildugii gibi Hz. Ali, tek yoniiyle karsimiza gikmuyor. Bir
yandan, {slamhdn yayimas icin ¢ahisan, savaslara giren ve galip
¢ikan, daha sonra ehl-i siinnet (Siinni ideolojisine gore ibadet
eden tam bir miisliman) bir yasam stirdiiren bir miislimandur...
Halifeligi ddneminde adaletten, dogruluktan ayriimamus, sundugu
diisiinceleri ve eylemleriyle hiimanist, toplumcu ve bilge bir kisidir.
Ote yandan, bircok kerametlere sahip bir kisi olarak ziilfikanyla
mucizeler yaratmis, 5-10 adamin taswabilecedi bir kale kapisini
(Hayber Kalesi kapisi) kendisi tasimus, devlere karsi ¢ikmus, arslan
don'una girmis, yeri gelince masal kahramam olarak devlerle
savasmis ve Leyla adindaki kizi kurtarmustir. ..

Artik Ali'yi, biraz da gercek¢i ve “insan” olan Ali olarak ele
almalyiz ve buna goére degerlendirmeliviz. Yoksa Ali, gittikce Hz.
Ali olmaktan uzaklasir ve ululugu yok olup gider. Bunu derken,
Ali'ye olan inancinizi yok edin demiyorum. Ama, ziilfikarin 9 arsin
uzamadi@ini, atmin bilmem ka¢ arsin sigramadigim da bilelim.
Yoksa, hurafeler icinde Ali'yi yok etmis oluruz ki bu da Ali'ye
biiyiik kotiiligli yapmak demektir. Hz. Muhammed ne demisti:
“Ben ilim sehriyim, Ali de kapis1”. Oyleyse, olaylara bilimsel
agidan bakmak zorundayizz Saninm o aman Ali, gergekten
Anadolu Alevisinin ruhundaki, beynindeki Ali olur. Obiir tiirliisii
Arap collerinde kilig sallayan Ali olur ki, saninm Anadolu
Alevilerinin Arap Ali'siyle bir isi olmasa gerek... Anadolu
Alevisinin Ali'si, biiyiik ozan Pir Sultan Abdal'in bir kurtarici olarak
seslendigi, darna cagirdig Ali'dir. Bakin Pir Sultan Abdal, nasil
caginyor Ali'vi:

Gézleyi gozleyi géziim dért oldu
Ali'm ne yatarsin giinlerin geldi
Korular kalmad: kara yurt oldu
Ali'm ne yatarsin gtinlerin geldi
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Kizihrmak gibi bendinden bosan
Hama'dan Mardin'den Sivas'a désen
Diildiil egerlendi Ziilfikar kusan

Ali’'m ne yatarsin giinlerin geldi

Ve hala bekleniyor Sah-1 merdan Ali... Bir kurtaric gibi... bil-
geligiyle, dogruluguyla, insanhga isik tutacak sozleriyle...

Ali’siz Alevilik Olmaz

Yukarida anlatmaya c¢alshdmiz gibi, Aleviligin odaginda
“Ali” yer almaktadir. Fakat bu Alevilik, ehl-i siinnet bir yasam bigi-
mi gosteren, Hz. Muhammed'le [slamh@: yaymak igin kilcim gek-
rmekten bir an olsun kaginmayan, savastan savasa kosan halife ve
imam goreviyle Arap ideolojisinde yer alan "Ali"nin yolundan
giden degil, Anadolu Alevisinin yiireginde ve belleginde yarattigi,
Pir Sultan Abdal'in imdadina ¢agirdigi ve Hama'dan, Mardin'den,
Sivas'a dosenecek olan vyigit, zalimlerin korkusu ve yoksulun
manevi moral kayna@ olan yiice insan “Ali"dir. Kisinin kendi
ruhundaki “Ali"dir. Bu Ali, ezilmisligin, umutsuzlugun, baski ve
zuliime karst ¢ikmanin, Hizir Pasalara baskaldirmanin, zalime
kars: diklenmenin sembolii olan “Ali"dir.

Ali kavrammm Alevilik'ten ¢ikardigimiz zaman geriye gergek
anlamda bir Alevilik kalmaz. Olursa salt bir Kkiiltiirel/folklorik bir
kavram olur ki, bu da insanlan birbirine yaklastirmada sosyal bir
¢imento olusturmaz.

Ali'li Alevilik demek, semah demektir, saz ve stz demektir,
muhabbet demektir, duvaz-1 imam demektir, cem demektir...

Faik Bulut'un genis bir kitap ¢ahsmasinda, ¢esitli kaynak ve
belgelere dayanarak vazdigi “Ali'siz Alevilik” olmaz. Alevi
diisiincesinde bir Ali olgusu vardir, ama Bulut'un kitabinda yazdig
ve tiim olumsuzluklan sergiledigi bir “Ali" degil...

Alevilik, salt Imam Cafer-i Sadik kanalyla Ali'ye baglanmak
demek degildir. Bir kisim Tiirkgii ideologlarin ileri siirdiigii gibi ne
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6z Turkliktiir, ne de Hacl Bektas Veli Ahmet Yesevi ekoliinden
gelme gibi gercede aykinn bir sawi atarak Sinnilestirmek de
degildir. Ali'yi sevmekle kimse Alevi’ olamaz. istanbul Belediye
Baskani R. Tayyip Erdogan efendinin, cemevini buldozerle yik,
yerle bir et ve arkasindan “Alevilik, Ali'yvi sevmekse ben de
Aleviyim” gibi samimi olmayan soziiyle de Alevilik olmaz. Bu
tavir hi¢ bir Aleviye yakisan tavir degildir.

Faik Bulut, nedense satir aralarinda usta bir iislupla Aleviligi
en sonunda Kirtliige kadar go6tirmiis. Soyle ki, “"Alevi”
sbzcugiinin Farsga/Kiirtce Alaw'dan gelebilecegini, dolayisiyla
Alaw'in da Tiirkce karsih@min Alev oldugunu, Alev'in de atesle
iliskili oldugunu diisiinerek Atesetaparlar anlamina gelecegini
soylemektedir. Bilindigi gibi Atesetaparlik, Mazde ve Zerdiist
inancinda vardir. Bu inanglar da Kiirt kiiltiirinii besleyen ana
damarlardir. Boyle bir mantik viiriitmeyle “Alevilik=Kiirtliik”
demek istiyor ki burada tarafh davrandigini da agikca ortaya koy-
mus oluyor.

Biz sunu iddia etmiyoruz: Alevilik, Orta-Asya kokenli Saman
kalntilanm taswyan, [slamh@n ortaya gikmasiyla buradan da biraz
islami renk alan bir inang sistemi de degil. Orta-Asya'dan (ya da
Bulut'un dedigi gibi baska topraklardan) gelen Tiirkmenler,
Anadolu'yva geldiklerinde bircok kiiltir yapisiyla uygarlklarla
karsilastilar. Horasan kapisindan gelenler kuskusuz irani kaynakl
inanglarla, Zerdiistilikle, Mezdekizmle karsilastilar ve kil ¢adirlarin,
kopuzlann yanisira bu kiiltirden de bir tutam yiiklendiler ve tyle
ayak bastilar Anadolu'ya. Nazim Hikmet'in "dért nala gelip uzak:
asya'dan/akdeniz’e bir kisrak basi gibi uzanan” Anadolu'ya.
Yasar Kemal'in dedigi gibi "Harran ovasina kondular ulu sahin-
ler gibi” ve “ceylanlara karisip semah déndiiler kirk giin kirk
gece”...

Alevilik, bir yaniyla Orta-Asya'va -uzanan, bir yamyla
Mezopotamya Kkiiltiiriinden kahntilar tasiyan ve tiim bunlan
Anadolu'daki inanclarla, kiiltiir olgulariyla harmanlayip bir mozaik
olusturan bir diinya goriisiidiir, bir felsefedir, bir yasam sistemidir.
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Ali, bugiin Alevi-Bektasi canlann yiireklerinde niyazlarindadir.
Onu sevenler, daga tasa Ali'nin ayak bastig yer diyerek niyaz
etmekte, kimi yeri Ziilfikar'in yardigi dag-tas diverek kutsamakta,
kimi yeri Diildiil'in bastigi ver diyerek oray ziyaret yeri yapmak-
tadir. Binbir tiirlii yollarla Ali'ye olan sevgi, saygi, muhabbetini dile
getirmektedir. Bu ne denli bir sevgidir ki 1400 yildir bitmeyen bir
kaynak gibi, her giin, dogan giine karst, dogan aya, akan suya
kars1 kendini yenilemektedir.

Soziimiizii Sah'in bir séziiyle bitirelim:

“O sehrin ahalisini kiiciimseyip kendi akhnla 6viin-
me. Her kabile kendi yiiregiyle yasar”.
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ALi KAVRAMININ BOYUTLARI/SIIRDE

Riza Zelyut

Alevi inancinin ve disiincesinin kaynad kabul edilen Imam
Ali'ye Alevi-Bektasi kesiminin bakisi, cok derin ve ¢ok boyutludur.
Bu derinligi ve cesitliligi en iyi bicimde siirde yakalyoruz.

Cunki, siir kutsaldir, insanlarin ilk dilidir. Bu yiizden de
dokunulmazdr.

Alevi-Bektasiler Ali'yi nasil algiladiklarini en acik bigimde siirle
anlatmustir.

Hemen belirtelim ki, Alevi kesim ile Bektasi kesimin Ali algist
birbirine ¢cok benzer.

Ali kavrami, 598 (600?) tarihinde dogup 661'de Kufe'de
sehit edilen somut Ali'den olduk¢a farkhlastinlmistir. Bu
farkhlasma Horasan-fran-Anadolu hattinda ¢ok daha net, cok
daha fazladr.

Miislimanlarin Alevi kesimi, kendi 6zlemlerini, isteklerini,
hatta eski inanglarindan bazi 6zellikleri Ali'de somutlastirarak
karsimiza gercek Ali'den oldukca farkli, bir sembol Ali
¢ikarmuslardr.

Anadolu'da olusan Alevilik kendi gergegdini ve ideolojisini
siirle anlath@indan Ali gergeg@inin aldidi yeni boyutu ve degisimi
siirde izlememiz miimkiindiir.

XVI viizyilda iyice bigcimlenen ve somut bigimde Siinnilikle
ideolojik siyasal miicadeleye giren Anadolu Aleviligi Ali'yi nasil
algihyordu? Simdi XVI. yiizyihn {inlii ozanlarindan ve Alevilerin 7
Ulular diye niteledidi ozanlardan birisi olan Virani Baba'yi
alintilarla izleyelim:
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Bil Ali'vi can ile canan budur
Bil Ali'yi cesme-i hayvan budur «
Bil Ali'yi suret-i subhan budur
‘Bil Ali'yi suret-i Rahman budur

(Bil ki Ali hem candir, hem sevagilidir; Ali, dliimsiizlik suyudur,
Ali Allah'in gorindsiidiir.) -

Ali Incil Ali Tevrat

Ali Zebur Ali Kuran:

Ali fazl G Ali irfan
Ali'dir siimme vechullah

(Dort kitabin kendisi dogrudan dogruya Ali'dir. Ali'nin
Siffin’”da Emevilerin Kurant muzrak ucuna takip askerleri
kandirmaya kalkmas: tizerine styledigi “Onlar yapraklardir, aldan-
maymn. Ben konusan Kuran’im, beni dinleyin” séziine telmih.
Ali erdemdir ve bilgeliktir, Ali Allah'in gérﬂntu§udﬂr.)

Ll

i

Biz Urum abdahyiz zahid Huda mizdir Al
Hayy ii Kayyum-1 ebed nur-1 bekaamizdir Ali

(Ey yobaz - biz Anadolu dervisleriyiz, bil ki Ali bizim
Allahimizdir. O, Hayy ve Kayyumdur (Tanri'min sifatlan...). Ali,
sonsuza dek var olacak 1s1Gimizdir.)
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Edegér zahid ikrar
Ali'dir Halik ii Hallak
Bunu béyle digil tekrar
Ali'dir Halik i Hallak

(Ey yobaz bunu kabul et: Ali hem vyaratan hem de
yaratilandir.)

Ya Ali ben senden ayrt Allah derim, gayri yok
Zikrimizdir ba-i bismillah derim gayri yok

(Ya Ali, bence senden baska bir Allah yoktur. Ciinkii sen
Ba'nin altindaki noktasin. -Kuran Fatiha ile baslar, Fatiha ise
Bismillahirrahmanirrahim” ile baslar. Bu ciimlenin ilk harfi Ba
olup altinda 1 nokta bulunan ters dénmiis C gibi bir isarettir.
Noktay1 kaldirdigimzda Ba harfi yok olur. Bundan Bismillah ve
Kuran'in kilidi olan Fatiha yok olur; giderek dinin tiim kurallar
ortadan kalkmis sayilir ve diinyanin diizeni yikilir. {ste o nokta
Ali'dir ve bu haliyle de diinyanin diizenini ve varhgm simgeler. O
haliyle de Allah'tir-)

Ali emriyle olmustur cihanin varhg: kiilli
Ali‘den gayri mi sandin bugiin ol Halik-t Stibhan
Ali dindir Ali iman Ali rahmet Ali Rahman

Ali Zebur Ali Tevrat Ali Incil Ali Kuran...
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Alevilerin en biiyiik ozani, Tiirk¢e'nin Yunus Emre'den son-
raki en giiclu sesi Hatayi (Sah {smail) Ali kavramini biraz daha mi-
litanlastinr. Kendisini imam Ali'nin yeniden bedenlesmis bir
devami sayan Hatayi yandaslarina soyle seslenir:

Be erenler. be gaziler
Gelen Murteza Ali’dir
Yezid'e batin kilincin
Calan Murteza Ali'dir.

Turnaya vermis sesini
Imamlar ceker yasini

Yine kendi devesini
Yeden Murteza Ali'dir.

Diinyanin varatihs: ile ilgili olarak 4 kitapta dile getirilen
Yahudi kokenli yaratihs kavramini da Aleviler agmislar ve 6zellikle
Samanist inanca dayah mitolojide Ali-Muhammet kavramin dile
getirip boyutlandirmada kullamlmslardir.

Soylenceler boliimiinde belirtilecegdi gibi Ali ile Muhammet'in
nuru, bilinen zaman 6ncesinde kudret kandilinde vardi ve bu biitiin
Alevi ozanlannca giiglii bicimde dile getirilmistir.

Hatayinin dedigi gibi:

“Kudret kandilinde parlayip duran
Muhammet Ali’'nin nurudur vallah™

Gerek Virani, gerek Ali'nin erdemini Faziletname isimli ilging
eserinde anlatan Yemini Baba. Hatayi'den siddetle etkilenmistir.
Pir Sultan Abdal ise Hatayinin birinci simif 6@rencisi ve yoldasidr.
Pir Sultan. Hatayi'yi siddetle izlemis ve hatta kopya etrnistir. )
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Hatayi, Ali'yi anlatirken soyle der;

Gevher-i zat-1 kadim-i Kibriya'sin ya Ali
Enbuya ve evliyaya pistivasin ya Ali

(Ey Ali, sen yiice Allah'in sonsuz varhdinin ortaya giktigi bir
miicevhersin. Sen, eyliyalarm ve peygamberlerin basisin.)

Elbette, Alevi gelenedi Muhammet'i Ali'deTt asla ayirmaz. Bu
yiizden Hatayi, “Kiblegahimdir Muhammet, secdegahimdir Ali”
diyerek ayrilmazhgini vurgular.

1519 wyiinda vazdigi Faziletname ile Ali'nin hakkinda
yaratilan menkibeleri (séylenceleri) derleyen 7 ulu ozandan Egri-
bozlu Yemini Baba da Ali'yi aym bicimde Allah'in bir mucizesi,
daha dogrusu tecelli noktas: olarak kabul eder. Ali'yi anlatirken

soyle der:

Dediler ki keramet kani Haydar
Dayanmaz derdimin dermani Haydar
Hakn kudretleri senden ayandir
Velayet miilkiiniin sultant Haydar
Cemada dil verirsin emr-i Yezdan
Verir nutkun éltive cant Haydar

(Ev Ali [Haydar] sen sonsuz kerametlerin madenisin. Onulmaz
dertleri sen sagaltirsin. Sen velayetin basisin. Allah'in giicleri sen
de ortaya cikar. Sen Allahin emriyle cansizlara dil verirsin, 6liyii
bile diriltirsin.)

Yine aymi viizyihn ozanlarindan Kanberi de, Ali'yi anlatirken
Muhammetle Ali'nin aynmi nurdan yaratildigini, Ali'nin evliya ve
enbiyanin bas: oldugunu soyler. Ve isa'min incil'de Ali'yi “llya” diye
andidi tezini bir kez daha giindeme getirir.
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Pir Sultan Abdal'da Ali kavrami, Hatayi ile Virani arasinda
bir yerdedir. Pir Sultan Abdal'n siirinde Ali ile ilgili biitiin soy-
lenceler yer alr. O siirler, Ali'yi olagan insanin istiinde, hatta
zamanlar Usti bir varlik olarak gosterir. Zaman istiiliige inang
kesindir:

Bir ismin Haydar'dir bir ismin Ali
Hak, Murteza dedi sana ya Veli
Cihanin ahiri hem de evveli
Velayet miilkiine sultan olan Sah

Pir Sultan Abdal, giderek Ali'vi ilahlastinr ve yaratici konu-
munda anlatir:

Gafil kaldir génliindeki giimani
Bu miilktin sahibi Ali degil mi?
Yaratmistir on sekiz bin dlemi
Riziklarin veren Ali degil mi?

Binbir adt vardir bir adi Hizir

Her nerde cagirsan orada hazir
Ali padisahtir Muhammet vezir
Bu fermani yazan Ali degil mi?

Siirlerde  Ali-Hizir  baglantisi, Hizir'daki  oliimsiizliik
kavraminin Ali've gegirilme noktalarindan birisidir. Oliimsiizliikten
giderek tanrilasmaya varilacaktr.

Yine Ismaili etki ile velayet makaminin niibiivwet makamindan
{istiin oldugu (Yani tarikatin seriattan istiin bulundugu) Pir Sultan
tarafindan dile getiriliyor ve bunun sonucunda da Ali'nin padisah,
Muhammet'in vezir oldugu séyleniyor.
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Bu kavram, Muhammet’i, kiiciimsemeyi icermez, Ali'nin
makamin tayin i¢in basvurulan bir anlatma taktigidir.

Pir Sultan ve diger Alevi ozanlan, Ali'vi Muhammet'ten asla
koparmamuslardir. Bu birliktelik, evrenin yaratihisindan bile &nceye
gitmektedir. Stylenceler ve stylencenin siirlesmis bicimleri bunu
vansitir. Bu yaklasimi, Yunus Emre’de bile gérmekteyiz.

1596’da Hakk’a yiiriiyen Nemayi de Ali'yi s6yle anlatiyor:

Fazl-1 Hakk'in nutk-1 zati var, sensin ya Ali
Dii cihanda gayri yok deyyar, sensiz ya Ali
Yog iken ol dem zemin i asman- kiin fekan
Gtin gibi rusen olan envar sensin ya Ali

(Hakkin erdeminin varh@ sensin ey Ali. Ey Alj, iki cihanda var
olan tek varlik sensin -senden baska kimse yok-

Hakk'in "OI" emriyle evren yaratimadan &nce, verin ve
g6giin bulunmadi@ zamanlarda - senin varhgin giin gibi gergekti.. )

Yine aymi yiizyihn ozanlarindan Caferi soyle der:

Ali emriyle gelmistir viicuda dlern i adem

Ali hiikmtiyle olmustur ne kim pinhan ii peydadur.
Ali sol lamekandir kim miinezzehdir kamu seyden
Ali sol binisandir kim her esyada htiveydadir.

(Evren ve insan, Ali'nin emriyle var olmustur. Gizli ve agik ne
varsa bunlar Ali istedigi icin boyle olmustur.

Ali mekan disi bir varhktir ve her seyden ayndir. Ali'nin kamti
-isareti yoktur ama o aymi zamanda biitiin esyada kendisini isbat
eder/Her nesne'de Ali goriiniir.)

Ali've yonelik asin sevgi ve onda goksel gii¢ arama tutumu,
XVI. yiizyilda da siirmiistiir. Ali'nin yaraticih@inin 6ne ¢ikartildidi
siirleri bu cagda da gérmekteyiz. Kul Dervis séyle diyor Ali'ye:
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Derdim c¢oktur dermanint etmezdim
Hakk: koyup batil dine gitmezdim
Beni yaratmasan gtinah etmezdim
Hata benden ata senden ya Ali.

Bu tutum XVII. viizyilda da strmiistir. Bu doénem sair-
lerinden Tahir:

Ozge sirdir, haliki ol ciimlenin hem rehberi
Sahi oldur di cihanin gafil olma gel beri
Bunca sahlar olmak ister Kanberi’'nin Kanber'i
Serseri gezme cihanda Caferi ol Caferi
Esselam ey ayn-1 alem Sirr+ Stibhanim Ali

Esselam ey ba-i Bismillah-i Rahman'im Ali

(iging bir sirdir bu: Ali her seyin hem varaticisidir hem de
giidiiciisii. O, iki cihamin padisahidir, bunu bil. Bunca padisahlar
onun kolesi olan Kanber'e kole olmak isterler. Sen de bu diinyada
basibos kalma, gel Caferi-Alevi- ol. Selam olsun Allah'in sirn olan
evrenin gozii Ali've. Selam olsun, Bismillah'in Ba's:1 olan Ali'ye...)

XIX. yiizyin biiyiik Alevi-Bektasi ozanlar da Ali'nin Hakk'i
temsil ettigini, Ali'nin giiciiyle, adaletiyle, erdemiyle Hak oldugunu
vurgulamislardr.

Biiyiik ozan Dertli séyle diyor miiseddesinde:

Hem Ali'dir hem velidir hem velayet sahidir

Hem niicum i hem sems hem felekler mahidir
Ins i cinnin zahir i batinda padisahidir

Kafirin kifridir hem miiminin penahidir

Ya nice medh etmeyeyim diinya vii ukba nami var
La feta illa Ali la seyfe illa Ziilfikar
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(Ali, hem yiicedir hem de velidir -Dinin peygamber sonrasi
siirdiiriictisiidii- hem de biitiin erenlerin sahidir.  Yildizlarin,
giinesin, goklerin ayidir. insanlarin ve gériinmeyen varliklarn -cin-
padisahi odur. O kafirin kiifrii, miiminin imamndir. -Olusu, biitiin
yonleriyle Ali temsil eder- Ali 6villmez mi? Onun bu diinyada ve
6biir diinyada sam vardir. Ali'den (istiin yigit, Ziilfikar'dan keskin
kih¢ yoktur.)

Yine Dertli've yakin zamanda yasayan Hifzi soyle diyor:

Kendi birdi: ismi bin bir okunur Rabb-1 Celil
Kimse bilmez sirr1 hikmet La feta illa Ali.

Ayni dénem ozanlarindan Ecri de Ali'yi Hak makamina otur-
tur: ¢ ‘

Ali'dir evvel Ui ahir Ali'dir batin i zahir
Ali'dir her yerde hazir Ali'dir ol veliyullah

(Zamanin 6ncesi ve sonras: Ali'dir. Diinyanin ve nesnenin 6zii
de bicimi de yine Ali'dir. -Madde alemi de mana alemi de Ali'dir-
Ali, her yerde hazirdr, ciinkii o Allah'in velisidir.)

XIX. yiizyiin son yansinda yasayan ozanlardan Bosnavi,
Ali've ayni bigimde yaklasr:

Muhabbet kapisin acayim dersen
Acanla actiran Ali'dir Ali
Hakkin cemalini géreyim dersen
Gérenle gosteren Ali'dir Ali.

(Nedenleri .ve oluslan Ali've baglayan bu siir, Ali'yi ilahi
giiglerle dolu olarak anlatir))
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Bu yiizyiin son doneminde yasayanlardan biyiik Bektasi

ozam Mehmet Ali Hilmi Dedebaba da Ali'yi sonsuz bir olusun
Oznesi olarak goriir ve vahdet-i viicud kavramimi Ali merkezinde
olusan bir kavram olarak siirlestirir:

Avine tuttum yliziime
Ali gériindii géziime
Nazar eyledim 6ztime
Ali gériindii gézarrle

Ali candir Ali canan
Ali dindir Ali iman

Ali Rahim Ali Rahman
Ali gériindii géziime

Biitiin bu siirleri 6zetleyen ve dogrudan dogruya dile getiren

ise gecen viizyilda yasayan Dervis Ali olmustur. Hem Alevilerin
hem Bektasilerin génliinde yatan Ali kavramini bu Dervis, agiksoz-
liliikle soyle anlatir:
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Yeri gégti argi kirsti yaradan

Men Ali'den baska Tanr gérmedim
Yaradup kulunun kismetin veren
Men Ali'den baska Tanri gérmedim

Bin bir ismi vardir bir [smi Allah

Eger inanmazsan hem vallah billah
Ademi gérmiisiim elhamdiilillGh
Men Ali'den baska Tanri gérmedim.



Her ne gériir iser: hikmettir isi
Yiiz yigirmi dért bin nebiler basi
Men Ali'den baska Tann gérmedim

Ali gibi er gelmedi cihdne

Ana da buldular diirlii bahdne
Yedi kez ugradim ulu divdéne

Men Ali'den gaynt Tanr gérmedim

Dervis Ali'm bu ikrara bellidir
Dilim séyler amakendim dilidir
Allah bir Muhammed Tanri Ali'dir
Men Ali'den baska Tann gérmedim

Ozetlersek: Alevi-Bektasi inang ve diisiincesinin en genis
bicimiyle anlatildig siir dili, kutsal ve dokunulmaz olarak en igten
duygulann, en gizli diisiincelerin dile getirildigi bir aragtr.

Siirde dile getirilen bu goriisler, séylencelere de yansimistir.

fmam Ali’nin faziletlerinin anlatildid: kitaplarda bu séylenceler
yaziya gegirilmistir. Ama halen s6zlii gelenekte yasayan soylence-
ler de vardir ki bunlann zaman gegirilimeden saptantmias: gerekir.

Siirlerden yola ¢ikarak ulastigimiz Ali kavraminin temel 6zel-
liklerini en basitten en iiste dogru bir algilama, yorumlama, gérev-
lendirme, sembollestirme dikkate alinarak séyle siralayabiliriz:

“* Ali, Allah'in arslandir, secilmis kisidir?

* Ali, peygamberin vasisi ve Allah'in velisidir. Bu yiizden
biitiin evliyalanin sahidr.

* Ali ile Muhammet, tek kavramdan olusur. Buna, Muhammet
Ali denilir. Ali Muhammet'tir, Muhammet ise Ali'dir. Bunlar bir
elmanin dis1 ve ici gibidir. ikisi birlesip elmay1 meydana getirir.

Muhammet nebidir, Ali velidir. Velayet ve niibiivvet (yani
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risalet ‘ite -imamet) bibirinden ayrimaz. Bunlar gksel gorevlerdir.
Bu gorevde bulunan peygamber de, veli de (Ali ve 12 imam)
masumdur, temizdir. Bunlar ebedi bilgi ile donanmislardir. Onlar
onderdir, onlar ebedi bilgi ile donatilmuslardi. (7 Imama Alevilerin
velayeti niibiivetten {stiin tutmalari, Ali'nin kutsallastirimasinda
onemli bir etkendir.)

* Muhammet ve Ali aym isiktan (nurdan) yaratimislardr,
Alem yok iken bir kandilde ak nur ve yesil nur olarak Muhammet-
Ali'nin nuru vardi. Adem’den itibaren peygamberlere .ilham olan
bu nur, en sonunda Ali ile Muhammet'te ete-cana biirtinmiistiir.

(Burada, Ali-Muhammet'in zamanistligi ve israil kaynakh
yaratihis kavramindan kopusu gozlemekteyiz.)

" {ermnsil ederken Ali'nin hakikat temsil etmes;, dinin 6ziinin oRlar.
tarafindan temsil edilmesi, ebedi gercedi bu velayet temsilcilerinin
bilmesi ve aciklamasi, velayet kavramim ve bunun basi Ali'yi 6ne
cikartmis, giderek daha da kutsallastirrmistir. Alevi-Bektasi ozam
"Kiblegahim Muhammet secdegahim Ali” derken, Muhammet'i
(nebi'yi) Ali'ye ulasmanin (veli) arac sayar.

*

* Ali'nin velayet mi{ill<iiniin sahibi olmasi. peygamberin seriat:

Insanin kutsali@ ve insanin Tanrn suretinde yaratimasi
(Tevrat/Yaratihs boliimii) insan kutsaliginin Tevrat'tan Kuran’a

aktarilmasi, insanin tannlastiriimas: diistincesini gelistirmistir. ~

* llkel donemlerde tannlar-insan-bigiminde tasavvur edilirken
—__(Kugsal wesyararit hayvanlar da tann tasvirinde kullamilmustir. Yirtici
kuslarin da tannsallastinldigi bir gergektir) Daha sonra insan
tanrilastinlmaya gidilmis ve boylece eski iliski, ters yiiz edilerek
yeniden siirdiiriilmiisttir.
insanin kutsallastirimas: siireci Islam iginde de devam etmis,
ozellikle tasavvuf akiminin yayaginlasmas: ile Tanrimin gercgek
mekanmnin insamn gonlii oldugu kabul edilmistir. Biitiin Miisliiman
diistiniirler su ayeti kutsal ve dogdru kabul ederler: Allah der ki
Yere goge sigmadim da miimin kullarimin kalbine sigdim. (Yunus
Emre'yi ve ardindan gelen Alevi-Bektasi ozanlarimi ciddi bicimde
yonlendiren bir yaklasim.)
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Ali'nin Kisiligi ve efsanelerle yiiceltilen yasami da onun kut-
sallastirlmasinda bir etken olmustur.

Boylece, Ali, Sii inancinda genellikle ya "yan Tann” ya da
Tann sayilacak bir mertebeye yiikselmistir. Ge¢miste, gizlenilen bu
inang, giiniimiizde acik¢a tespit edilebilmektedir. Biitiin Ortacag
ve Yenicad boyunca degisik Sii mezhepleri/tarikatlar1 Aliallahi
inancim yiirekten savunmustur.

Bu inan¢, Anadolu Alevileri arasinda da, Bektasiler arasinda
da siddetle yayilmistir. Bu inancin izleri bugiin Alevi-Bektasi taban
arasinda canh bigimde yasamaktadwr. Bugiin de pekcok Alevi,
Ali've Allah'in sifatlarim yiikler. Anadolu Alevisinin Ali'yve bu
baghhgim ve kutsallastinlmasim ge¢mis siirde oldugu gibi giiniimiiz
ozanlarinda da gérmek mimkindir. Bu durumla ilgili olarak
“Iréne Malikoff hocanin “"Uyur Idik Uyardilar” - adl kitabinda
anlathd (sayfa, 16-17) bir arisim 6zetleyelim:

" Yil 1969. Mélikoff, Anadolu Alevilerini incelemeye calisiyor.
Hac1 Bektas Veli dergahina gidiyor. Orada nefes okuyan cezbeye
kapimis Feyzullah Cinar ile karsilasiyor. Feyzullah Cinar'dan bir
nefes okumasini istiyor. Istedigi nefes de “"Sen Allah'in arslanusin
va Ali...”

Baba Feyzullah. Mélikoff'un bu istedini duyunca omuzlarm
silkiyor ve “olmaz”, diyor. Sebebini de acikhyor:

"Ali. Allah’in arslam degil. Allah'in kendisidir...”

Hemen belirtelim ki Anadolu Alevi ocaklarinda bu kavrami
kuvvetlendiren bir¢ok stylence anlatilir. Bizim bagh bulundugumuz
Sah [brahim Ocad gelenedi de, taliplerini bu diisiinceye yakin
diisiincelerle yonlendiregelmistir.

Simdive kadar yapilan arastirmalarda bu gercek genellikle
gormezden gelinmis. Aliallahi diisiincesine yéneltilen olumsuz sert
elestiriler nedeniyle de Anadolu Alevilerinin bu diisiince ile
iliskilerinin olmadid: gosteriimek istenmistir.

Ama gercek bunun tersidir.

Asiklar-dedeler. rehberler ortadadir...
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Siirler - yaziya ge¢mis sdylenceler, hatta buyruklar ortadadr.
Siinnilere hos goriinmek ugruna bu gergegin iistiinii drtmek
dogru olmaz

Anadolu Alevisinin gonliindeki Ali, sembol biciminde bile olsa
bir Tanm'dir.*

* Alevilere yonelik iftira ve karalamalann etkisinde kalarak ge¢mis
dénemde ben de Anadolu Aleviliginin Aliallahilikle ilgisinin bulunmadigini
yazdim. Yeni bir saldin ile karsi karsiya kalmama gtidustiniin etkisi ile bile
bile yanlis yaptim.

Ama gegmiste de biliyordum ki, Ali kawamu bizde ¢ok farkhydi, ¢ok
degisikti. Bugiin, su veya bu kesimin elestirisinden korkmadan gergek ne
ise onu dile getirmenin rahathd: icindeyim.
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ANADOLU ALEVILERI VE HZ. ALI

Burhan Kocadag

Bin yilik Anadolu Alevi kiiltiirii, inancim ve yasam bi¢imini,
adimi ve Islam diinyasindaki yerini Hz. Ali'den ve onun
Ehlibeyt'inin yandas: olmaktan alir.

Horasan ve Maveraiinnehir'deki kavimler, Anadolu'va
gelmezden 6nce Hz. Ali ve Ehlibeyt'inin tarafhsi olarak Aleviligi
secmis ve benimsemislerdi. Islamiyetin zorla ve bask: ile Tiirkler
arasinda . yayilmasindan sonra, gerek Emeviler ve gerekse
Abbasiler'in dénemlerinde Hz. Ali evlatlarina yapilan zulim ve
baskilardan &tiirii Hz. Ali ve Ehlibeyt'inin tarafim tutmus,
Ortodoks Siinni diinyasina karsiik Heteredoks c¢izgide yerini
almistir. Bu yoriingede eski Tiirkler'in Samanist dininin CEM-
SEMAH gibi ibadet geleneklerini KOPUZ (SAZ-BAGLAMA) gibi
enstrimanlarla ama ikili tapinmalarnni Heteredoks Islami sentez-
lerle birlestirmis ve temel unsuru insan olan giizel ahlaki gelenek-
lerini kanh ve kansiz tim baskilara karsin giiniimiize- dek
siirdiiregelmislerdir.

Anadolu Alevilerinin en aziz ulu kisisi Hz. Ali'dir. Anadolu'da
Aleviler denilince Hz. Ali ve Hz. Ali denilince de Alevilik akla gelir.
Yani bu demektir ki Ali'siz Aleyilik olmaz. Birilerinin gikip "Ali'siz
Alevilik” diye yazdidi yapitda doktiigii yalan yanhs inciler, ciddiye
ahnir tiirden degildir.

~ Bir binanin temel taslan gibi Anadolu Aleviligi de Ali ile
baslar, Ali ile biter. Ali'yi ¢ekip aldimz mi, her sey alt iist olur. Yani
bu demektir ki, Hz. Ali, Anadolu Aleviligi'nin mayasidir. Bir kez bu
mavya, onlarca yiizyildan beri islevini tamamlayarak istenilen yere
varmistir. Bu maya kanla yogrulmus, ac ile pismistir.

Anadolu Aleviligi. Hz. Ali ve Ehlibeyt'ini pek sever. Bu sevgi,
insan icinde de kendini gdsterir. Her ne kadar Siinni kesimde Ali,
Hasan-Hiiseyin isimlerine tek tiik rastlanirsa da, Alevilerde tiim 12
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imam isimlerjyle birlikte Ali ismi pek agirhkhdir. Bu sevgi o kadar
farkhdir ki, kimi zaman bir Ali yerine Bin Ali (Binali) seklinde goriiliir.

Ali, Anadolu Alevilerinin her seyidir. Kalimei sehadetin
sonunda Ali Veliyullah denildigi gibi Islam olmanin tek kosulu
imiscesine Ali inanci ve sevgisi herseyin basinda gelir. Oyle bir
inang ki, kimi yerlerde ve Alevi felsefesinde Ali Peygamberden
onde gelir. Kirklar ceminde oldugu gibi.

Ali, Anadolu Alevilerinin kutsal ve aziz ulularimin basidir. T{'m
ulular Ali've baglanir. Kimi zamanlarda ve gegmis tarihlerde bu
{istiin sevgiden otiirii Ali Tanri'lastinlmis veya Tann mertebesine
yiikseltilmistir.

Nefeslerde,. deyislerde, siir ve kosuklarda Ali islenildigi gibi,
bestelenen tiirkillerde, Diivaz-i imamlarda ve Giilbanklarda Ali
vardr. Ali'siz dua olmadi@i gibi, Ali'siz yasam da diisiinilemez
Anadolu Alevilerinde.

Ali, istiin bir sevginin semboliidiir. Yasam onunla baslar,
onunla noktalanir. Bedenin, ruhun varh@, Alevi felsefesinin temel
unsuru Ali'dir. Evveli, ahiri Ali'dir. Diinya var olmadan 6nce Ali
vard,, sonra da Ali vardrr. Ali, olimsiizdiir. Goniillerde sevgiyle

-t snled
yasar ¢ ciinki,

Onceleri Siinni kesimin 8nde geleni ve Naksibendi Seyhi iken,
sonradan Bektasi olan Mehmet Ali Hilmi Dedebaba bile, yazdigi
tim siirlerinde hep Ali'yi islemistir. ilging bir siirinde soyle der:

Ali candir. Ali canan
Ali dindir, Ali iman,

-~ Ali Rahim. Ali rahman
Ali goriintir gézlime

Turkilerde bile Ali, ana temadir. Orneklerde goriildiigii gibi:

Sabahin seher vaktinde
Ali'vi gérdim Ali'vi
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Yiiztiimt yiiziine stirdiim

Ali'vi gordiim Ali'yi

Alevi-Bektasi yedi ulu ozanlarindan Kul Himmet de Ali igin
sovle seslenir dizelerinde.

Bir ismi Seyyit’dir, bir ismi Ali
Hak sana Murtaza dedi ya Veli

Su diinyanin evvelisin, ahiri -
Su keuni mekanda sultan olan Sah

Siirlerde de goriildiigii gibi soziin 6zii olarak Anadolu
Alevilerinde Ali'siz Alevilik olmaz. Anadolu Alevileri, Ali'vi Arap
olarak kabul etmezler. Kimi zaman Ali'nin Arap oldugunu séyle-
diginizde yadirgamirsiniz belki de. Tim bu aciklamalardan
anlasildig1 gibi, Anadolu Aleviligi, kendi diinyasinda yiicelerden
yiice bir Ali yaratrms ve onun etrafinda toplanmustir.

Islamiyet’ten &nceki zamanlarda bile Samanizm dininde olan
eski Tiirk ve Tiirkmenler de inanglarinin geregi olarak bir Al
yaratmislardir. Kamlar ve Samanlar bu Ali etrafinda inanglarin
yiiriitmislerdir. Semahlarda onun icin dénmisler, cemlerinde
onun igin yakarmuslardr.

Arabistan’da Miladi 599 viinda dogmus Ebu Talib'in ogluy,
peygamberin damadi ve amcasimin ¢ocugu Hz. Ali, daha diinyaya
gelmezden 6nce Ali Samanizm Tiirkleri'nin inancinda. Ol neden-
le diyoruz ki, Ali'siz Alevilik olmaz.

Y. Nuri Oztiirk bile, Anadolu Alevileri gibi Ali'yi anlamis ve
derinden sevmis olacak ki, “Tiim canlar Ali've kurban” siirini yaz-
maktan kendini alamamustir. Hatayi de aymi duygularla Ali'vi isler.

Asiklar ask ile kendiyii yakar
Miinafiklar génil kabesini yikar
Erenlerin yolu Ali've cikar
Basimdaki tact sirrim Ali'dir

76



KARIZMATIK OTORITE
ALI VE ALEVILER

Dr. Hiiseyin Bal(*)

Biitiin dinler -ister totemizm, isterse ilahi dinler olsun- {i¢
temel 6deye sahiptir; inang sistemi, dinsel térenler (ibadetler) ve
bunlari yasayan, ¢ogaltan sosyal gruplar. Kutsahn belirledigi ya da
ona atfedilen dinsel de@erler ve normlar anlaminda inanglar ile
kutsalla iliski kurma bigimleri olan ibadetler sosyal gruplar
aracihgyla somutlasir ya da gergeklik haline gelir. Bu ii¢ temel
ogenin birlikteligi ile din dedigimiz kutsal seylerle ilgili inang ve
eylemlerin (ibadetlerin) dayamsmal: bir sistemi ortaya gikar. Bu sis-
tem i¢inde -Durkheim'in de belirttigi gibi- inang ve eylemleri kabul
edenler iimmet denilen tinsel bir topluluk halinde birlesirler. Bu
yaklasim, dini ister sadece toplumun bir fonksiyonu isterse ilahi bir
gercekligin toplumda maddilesmesi, hayata gegmesi olarak kabul
edelim, her iki durumda da gegerlidir.

Tinsel grup soy/kan birligi sinirlarinda kaldigi ve organik bir
cemaat icinde, sayica daha az elemana sahip oldugu zaman
"dogal dini gruplar” olusur; akraba, soy birligini asarak, dinin
birlestirici 6zelligi ile ¢ok sayida farkh gruba ulastidi zaman ise
“dinden dogan gruplar” ya da “sirf dini gruplar” olusur(1). Dogal
dini grup -genis aile, klan, soy, asiret gibi- birincil iliskileri ve din-
sel yasantiy1 bir arada siirdiirir. Toplulugun dogal liderleri aym
zamanda dini cemaatin de lideridir. Egemenliginin kaynag
geleneksel otoritedir.

Geleneksel otorite, eskiden kalma kural ve erklerin kutsalhigim

one siirerek yasallk savinda bulunur. Birlikte biiyiimiis olmadan
ileri gelen kisisel bagimhlik duygusu belirleyicidir. Otoriteyi elinde

(*) S.D.U. Sosyoloji Béliimii
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bulunduran kisi bir iist degil, kisisel efendidir; onun yonetsel
gorevlileri resmi gorevliler olmayip Kkisisel hizmetcilerdir;
yonetilenler de toplulugun iyeleri olmayip otorite sahibinin
geleneksel arkadaslan ya da uyruklandir. Uyulan sey kurallar degil
kurallarin giiclendirdigi kisidir. Otoritenin konumunu belirleyen
gelenek ayni zamanda otoritenin eline taktir yetkisi vererek onun
etkinligini belli bir alanda gii¢lendirir.(2)

Dinden dogan sosyal gruplar kan/soy birligi yerine esas
olarak ayrni dine inanma sonucuda olusan farkh soy ve irklara
dayal sosyal gruplardir. Aile, kabile smirlarmi asan Kkitlesellesen
inang sistemleri karizmatik otoriteye sahip ¢nderlerini yaratir.
Karizma, Tann vergisi iistiin yeteneklerin belirledigi ayricalikh bir
konuma denk diiser. Karizmatik sahsiyet ilahi dinlerde ve halk din-
lerinde goriiliir. ilahi dinlerde peygamber ve onun yakininda bulu-
nan yine Tann tarafindan 6zel bir gorevle gorevlendirilmis kisi ya
da Kisiler karizmatik sahsiyetlerdir.

Karizmatik otorite, bireyi olagan insanlardan ayiran ve onu
doga-iistii, insan-iistii ya da en azindan &zel, kimi bakimlardan
istisna giiclere va da niteliklere sahip sayimasina yol acan &zellik-
leri icerir. Bunlar olagan insanlarin ulasamadigi, goksel kaynakh ya
da 6rnek olusturan dzelliklerdir; bir kisi bu 6zelliklere sahip oldugu
-ya da 6yle kabul edildigi- icin énder sayiir. Cogunlukla biiyiilii bir
giice sahip oldugu kabul edilir. Onemli olan tek sey, sz konusu
bireyin karizmatik otoriteye bagimh olanlarca, ‘izleyiciler’ va da
‘ardiglar'ca gergekte nasil goriindiigudiir. An bigimde, kendinden-
gecme (vecit) duruma gelmenin bir yolu olarak saramsi kasilmalara
vakalanan biiyiicii 'saman’ da bu tiirlerden biridir(3). Bu agikla-
malar 1siginda karizmatik otoriteye sahip Kisi bir peygamber ola-
bilecegi gibi onun sahabelerinden biri yada birkaci, saman, evliya,
ocak sahibi dede de olabilir. Hepsinde bulunan kutsaligin -farkl
diizeylerde de olsa- Tann tarafindan bagislandigi kabul edilir.

Karizmatik otoritenin gegerlilig icin belirleyici olan sey,
otoriteye badgimh olanlarn onu 6yle tanmmalandir. Bu tamima
goniillii olup, baslangigta her zaman bir belirti ya da kanit sayilan
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bir mucizeden kaynaklanir ve bundan sonra s6z konusu karizmaya
baglanma, mutlak bir giiven duyma siireci gelisir. S6z konusu nite-
liklerin sahibine karsi cosku, umut ya da umutsuzluktan kay-
naklanan tam bir kisisel adanma hali gelisir. Weber'e gore, kariz-
matik otoritenin varh@m siirdiirmesi belli kosullara baghdir; kariz-
ma sahibmin varhdim saglayan kamt ya da mucize uzun siire
goriilmezse; Tanns: tarafindan terk edildigi kamsi uyanirsa; kariz-
ma sahibi uzun siire basari gdsteremezse; her seyden onemlisi
yonetimi altindakilere herhangi bir yarar saglayamazsa karizmatik
otoritesi ortadan kalkar. “Tanrica segilmislik” kavraminin gergek
biiyiileyimsel anlamu iste budur(4).

Karizmatik otoritenin gevresinde bulunanlarin se¢imi ne bir
toplumsal ayricalik temeline, ne de ailesel ya da kisisel bagimhlik
temeline dayanir. Peygamberin tilmizleri, basbugun yandaslar,
genellikle onderlerin de inananlan vardir. Geleneksel otorite eskiden
kalma orneklere bagh oldugu halde, karizmatik otorite kendi ege-
menlik sinirlan iginde ge¢misi reddetmekte ve bu anlamda 6zel bir
devrimci gii¢ niteligi tasimaktadir. Onun igin tek vasallik dayanag;,
kanitladid: siirece, baska deyisle kabul gordiigii siirece, kisisel kariz-
masidir. Karizmatik otorite ayni zamanda ekonomik diisiincelerden
¢ok uzaktir. Kelimenin tam anlamiyla onun yaptiklan, bir ¢agndir,
bir 6devdir ya da bir manevi gorevdir. Karizmasim ekonomik ¢ikar
icin kullanmay: asagihk bir is sayar ve reddeder. Bu kendisine bagh
olanlara ekonomik gii¢ saglamamak anlaminda degil fakat giinliik
kazang¢ saglamak igin siirekli ekonomik etkinlikte bulunmamawy
ifade eder. Son olarak karizma, gelenege baghhk dénemlerinde
biiyiik devrimci giicii olusturur. O, yasam durumlanna ya da sorun-
larina karsi insanlann tutumlarini degistirerek, bireyi etkin kilan,
disanidan etkide bulunarak, ihtiyactan ve coskudan ileri gelen bir
icsel doniistimii gergeklestiren, diinyaya iliskin tutumlarda yepyeni
bir yonelim yaratan bir giigtiir(5).

Weber'in geleneksel ve karizmatik otorite kavramlarina yiik-
ledigi anlamlardan yola cikarak Ali Siasmin ve Tirrkmen
Alevileri'nin onder. rehber olarak benimsedigi Ali'nin otoritesinin
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niteligini belirlemeye ¢alisahm. Bu otoritenin geleneksel bir otorite
olmadig: agiktir. O bir aile ya da kabile 6nderi degil diinyanin farkh
cografyalarinda vasayan farkh emik kokene, dile, kiiltiire sahip
topluluklann 6nderidir.

Ali'de arayacagimiz karizma 6zeliklerinin altini gizelim;

1. Tann tarafindan 6zel olarak gorevlendirilme ve mucizelere
va da olaganiistii 6zelliklere sahip olma;

2. Dine hizmette basarih olma;

3. Yonetim altindakilere yarar saglama.

Bu kosullarin yerine gelip gelmedigini 6nce Ali'nin kendisine,
sonra Peygambere, sonra farkh kaynaklara dayanarak vermeye
calisacagiz.

1. Tann tarafindan 6zel olarak gorevlendirilme ve
mucizelere ya da olagan iistii 6zelliklere sahip olma.

Hz. Ali Divanindan(6);

"Kuskusuz ben miiminler i¢in adeta bir din oldum. Vahiyle
gelmis ayetlerimle ve onlarin geregini eksiksiz yerine getirmemle”
(madde: 121)

“Oviinmek icin veterince kartlanimiz var. Fasih (acik, net)
ayetlerde salavat ile geger adimiz.” (122)

"Ben Ali'yvim ve Abdiil Muttalib ogluyum. Biz ve Beytullah,
oncelikle biz anilinz kitaplarda.” (321)

“Kur'an'da benim velayetime baghhklarini ve bana itaatlerini
gerekli kildi.” (1443)

“Ve beni onlara imam kildi ve bunu Gadir'i Hum'da bildirdi.”
(1444)

“Allah bize_ Peygamberi zafere ulastirma sansimi onurunu
verdi ve bizimle I[slamiyet'in sancaklarnm yiikseltti.” (1449)
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“Allah bizimle kitabimi ve peygamberini kutsadi zafer ve
sayginhda ermede bizi uygun gordii.” (1450)

“Cibril bizi ziyaret etmektedir evlerimizde islam’in farzlarm
(zorunlu kildiklarim) ve hiikiimlerini getirmekte.” (1451)

“Boylelikle dinin yasalhi@mi en 6nce biz yasadik ve dinin
yasaklarni ilk biz tanyip uyguladik.” (1452)

“Bu yer kara parc¢asinda biz segildik, diizenini biz bildik uygu-
ladik, uygulamasina biz onciiliik ettik.” (1453)

"En gii¢ islerin ve sorunlann tistesinden biz sayginhgimizla
geldik ve kotiiliik etmeye sdzlesmislerin akdini biz bozduk.” (1455)

“Imamlik ipi benimdir Ahmed'imizin vefatindan sonra, kuyu
ipinin kovaya baglanmas: gibi.” (1461)

“Peygamberimiz velayetinizi bana verdi (sizi gbzetmekle
gorrevlendirdi beni) ve bunu Gadir-i Hum'da ilan etti.” (1511)

“Benim imamh@mi size O (peygamber) vasiyet etti ve
vasiyetinde hiikiim ve kararlarima uymamnazi istedi.” (1512)

“Dediniz ki, hele bir gelseydi, geldim. Ne siz ne hen belirleyi-
ci degiliz sonugta. Fakat hayat ve olimii elinde tutan Allah'in
dedigi olur.” (391)

"Ben insanlarin erisemedikleri bardaklardan ogur sulanm
ictim, Allah''n bana vergisiydi. diinyada bir benzerim mi var?”
(1761)

Ali Tann tarafindan gorevlendirilmesini Peyggmbere olan
yakinhgt ile iligkilendirir. Peygamber'in yakin olmasi onun Tann
katinda “secilmis” olmasi agisindan anlamhdur.

"Ben Ali ve ibn-i Abdiil Muttalib seckin insan Peygamber
Mustafa'nin kardesiyim.” (301)
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“Ben Mustafa kardesiyim mesebimden siiphe duyulmaz.
O’nunla biiyiidiim torunlar ¢ocuklarimdir.” (562)

“Nasil ki Musa ve Harun kardeslerse, ben de &ylesine
kardesim Peygambere, adim ona kardestir.” (1442)

Ali'nin Peygamberin amcaoglu ve damadi oldugu bilinmekte-
dir. Aleviler ayrica Ali ile Muhammed'in musahip- (yol ya da ahret
kardesi) olduguna -inanirlar. Buyruk (imam Cafer Buyrugu) bu
iliskiyi ilk sayfalarinda anlatr.

“Musahiplik, iki sufinin, bu yolla iki ocagin kiyamete kadar
kardesligidir. Musahiplk Ali ile Muhammet'ten kaldid igin,
musahiplik and: i¢enler Ali-Muhammet yoluna girmis sayilir”(7).

Buyruk'ta Muhammed ile Ali'nin musahip olusu soyle
anlatilir;

"Herkes yerine oturduktan sonra Tanri nm elgisi, inananlara
donerek; IR - :

~Ey inanalar. her iki kisi, b.ir,birjnizi kardeslige kabul edin’
buyurur. : .

Muhammet in buyfugu_ iizerine her inanan kendisine bir
kardes bulur. Her iki kisi karsitikli”birbirini kardeslige kabul eder.
Bu yolla tiim inananlar birbirinin musahibi olur. Hz. Ali yalmz
kaldigim goriince ayaga kalkarak;

‘Ey Tanr'min elgisi ben tek kaldim; ben kiminle kardes
olayim?’ der. Bunun {izetine Muhammet;

‘Ey Ali, sen benim kardesimsif]; tipkl Musa ve Harun gibi. Ya
Ali, bundan bdyle sen de seni izleyenlerin, sana inananlarin belini
bagla’ buyurur.

Dilege uyan Ali Muhammet katinda 6énce Selman- Farisi'nin,
sonra Kamber'in, ardindan da Siiheyl'in kusagim baglar."(8)
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Peygamber'in inananlar arasinda dayamsmay: saglamak icin
olusturdugu musahiplik kurumu Aleviler arasinda yasayarak bugiine
kadar ulasmistir. Bu anlatimda Peygamber Aleviligin ilk kaynad
olarak ifade edilir. Tipki Tasavwuf'un da ilk kaynag olmas: gibi.

Muhammed-Ali yakinhgini Peygamberin bugiine kadar gelen
ve Siinni-Alevi/Sii tefsircilerin ittifakla kabul edilen sahih hadisleri
de onaylamaktadir;

“Sen bendensin, ben sendenim”
“Ali ve ben aym agactaniz”

“Hz. Ali'yi Allah ve Resulii sever, o da Allah't ve Resuliinii
sever”

“Bana Musa'ya goére Harun makaminda olmaya raz degil
mis’m?l"

(Bu hadis bu sekilde de stylenir; “Ya Ali sen bana, Harun'un
Musa'ya olan menzilindesin”)

“Ben kimin mevlasi isem Ali’de onun mevlasidir”

“Kim Ali'ye sebbederse, bana sebbetmis olur” (sgbbetmek:
tahkir etmek, hakaret etmek)

“Ali've eza eden bana eza eder”.(9)

“Ya Ali, beni senden, seni benden ziyade bilen ve hakayik-i
esyayi daha iyi anlayan yoktur.”

“Ben ilmin sehriyim, Ali de kapisidir, ilmi isteyen kapisina
miiracaat etsin”

“Bir kimse Ali'yi severse beni sevmis olur ve Ali'ye bugz eden
bana bugdz etmis olur.”(10)

Bu hadisler cogaltilabilir. Peygamber'in Ali've batin ilmini
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ogdrettigi, gizli sirlan agikladidi, kendisinden sonra vekil tayin ettigi
hadisler delil gésterilerek agiklanmistir. Biitiin bunlar Ali'nin kariz-
matik kisiligini destekleyen kamtlardir.

Ali'nin Allah tarafindan islam’in korunmas: ve yayilmasi iin
ozel olarak gorevlendirildigini agiklamas ve Peygamberin de bu
bilgiyi dogrulamasi sonucu karizmanin  birinci kosulu
gerceklesmistir. {lmin kapisi, inananlarin mevlasi olma mertebe-
sine Peygamber tarafindan cikarilan ve kendisinden sonra vekil
olarak isaret edilen Ali'nin olaganiistii 6zelliklere sahip oldugu
kabul edilmektedir.

Karizma sahibi kisi soy bakimindan da diger insanlardan
tistiindiir. Onun segilmisligi soyunun tistiinliigi ile de iliskilidir.
Tann Ustiin bir soydan segtigi kisiyi yiiceltirse karizmasi halk
tarafindan daha kolay kabul edilir. Ya da baska tiirlii sdylenirse,
halk saygin soydan birinin viiceltilecegine daha cabuk inanur.
Ali'nin kendi soyu hakkinda soyledikleri ilginghir;

"Ben Ali'vim soyum herkesinkinden istiindiir. El Nebi El
Hasimi Mustafa El Arabi'den sonra.” (312)

“Ben iyi bir soyun vyigit bireyiyim. Abdil Muttalib ailesinin
agacindan hayirh bir dahm” (315)

“Biz erdemli ve saygin insanlarin erdemli ve saygin ¢ocuk-
lariyiz. Cocuklarimiza daha besikteyken bu erdemliligi vermekte-
yiz.” (1634)

2. Dine hizmette basarnh olma;

Karizmanin olusmasi igin ikinci kosul kisinin basaril: olmasidir.
Basan karizmanin kanitidir, basarisizhgin baslamasi ve siirmesi o
kisinin Tann tarafindan énderligine son verildigi anlamina gelir. Ali
basarih olduguna inanmaktadr;

“Can pahasina Allah dinini zafere ulastrmaya ve ona
mezarima girene kadar giivence olmaya kararhydim.” (718)
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“Insanlar artik 6drenmislerdir ki benim Islamiyetteki okum
(cabam) diger herkesin okundan daha uzak erimlidir (daha uzun
vadeli, daha ustiindiir). (1438)

“Ben ister Arap olsun ister Acem olsun [slamiyet'e giden
insanlann énciisiiyim.” (1440)

“Ve dinimize karsi gelenlerin énderlerinin ve en giigliilerinin
olimiyim.” (1441)

“I¢inizden kim benimle boy olgiisebilir, cabamla ve gergek
Miisliimanhgimla ge¢misim ve merhametimle herkesten éndeyim”
(1445)

“Gorevi devralacak bir seref sahibi olacaksa, onun en yakin
benim, ilmiyle buiyiittii beni ta ki ilminin bilgini oldum” (1756)

"Biz uyumlu yolda yiiriidiik ne eksik is yaptik, ne de asirilikta
yarar saglamaya cahstik”.

"Allah benden razi olacaktir, kiicimla garpisacagim, ben
vasadik¢a hak olana ulastim onun elinde” (405)

“Ya Islam var olacaktir, ya da ben sehit diiserim.
Damarlarimdaki kan akar bu mertebeye ererim.” (406)

Ali'nin savasg niteligi karizmasim tamamlayan ve dinde
basarisim saglayan temel niteliklerdendir. Ancak Ali savasi
sevmez. Savasta din adina, Tanr buyrugunu yerine getirmek iin
yerini ahr. Soyle derr- _

—
“sanlarin bir giin bile ois¥. savasmalarini istemedim.
Onlardi biitiin cabalanyla savasgin serrin‘l\yléyngya calsanlar.”

(779)

™
"Ben Ali'yim, beni sorun nasil biriyim &grenirsiniz, ondan

sonra gelin savasin ya da kacgin.” (781)
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“Kihcim  keskin mizraim wildiz parlakh@, tertemiz ve ak
Peygamberimiz bizimledir.” (782)

“Bilirsin ki savas atesleri yiikseldiginde akilh ve tecriibeli bir
“aslan kesilirim.” (287)

“Savas gocuklari olan kavmimi goriiyorsun ben caginnca
analarinin dizi dibinde oturmayip geliyorlar. Babalar1 da dost ve
inanghdirlar. Kizsam ¢ocuklarina onlar da benimle birlikte
kizarlar.” (328)

“Fatma, Ziilfikan bana yakin kil. Kihcim Kkardesimdir
carpismalarda.” (400)

“Yigitligime aynen aslan anlamina gelen “Haydar” ismini
verdi. Savascihdimla boy &lciisiilmez. "(724)

“Sizinle savasan benim. Siginagim olan hakkin Allah"
vardimcimdir ve beni zafere gétiiren O'dur.” (730)

3. Yonetim altindakilere yarar saglama

Karizma sahibi Kisinin tgilincii onemli 6zelligi olagan istii
niteliklerini yonetim altindakiler i¢in kullanmas: ve onlara yarar
saglamasidir. Bunu Ali'nin sozlerinden ve gorevlendirdigi valiye
yazdidi emirnameden belirlemeye ¢alisacadiz.

“Kim benden bir sey igin yardimimu istese, yildiz kaymasi
hiziyla ona kosanm” (1196) )

“Ogren... cahil kalma, Ali yain ayakhlarin da hayirhsidit™
(1248)

“Mal ve varh@imi gelip isteyen herkese verecegim. Malimi
vakif edecedim borca ve farz giderlerime” (832)

Emirii’l-Mimitin Ali'nin Misir'a vali tayin ettigi Malik bin el-
Haris el-Ester’e yazdigi emirname onun siyaset felsefesini yansitan
Snemii bir belgedir. Bu emirname incelendigi zaman adil bir yéne-
timin ilkeleri ortaya ¢ikar.
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Malik'e verdigi emirler yaptd tavsiyelerden bir kismim
aktaralim;

“Emrin altinda bulunanlar icin kalbinde muhabbet, merhamet
duygular, lituf meyilleri besle. Sakin bicarelerin basina kendileri-
ni yutmawy ganimet bilen yirtic1 bir canavar kesilme! Ciinkii bunlar
iki simiftir: Ya dinde kardesin ya hilkatte bir *esin”(11). insanlar din-
den ya da yaratilis geregi kardestirler. Bu yaklasimn esitlik ilkesinin
glizel bir ifadesi degil midir?

Yonetici ayiplan 6rten hatalan 1slah edendir, dogruyu egriden
ayirabilendir; “Halkin 6yle ayiplann vardir ki oOrtiilmesi
herkesten fazla valiye diiser. Binaenaleyh bu ayiplanin sana
gizli kalanlarimi sakin esme. Senin vazifen muttali olduklarim 1slah-
tan ibarettir... Insanlar hakkindaki biitiin kin ukdelerini ¢6z; seni
intikama dogru siiriikleyecek iplerin hepsini kes, sunu bunu gam-
maz edenin soziine sakin ¢ar¢abuk inanma. Ciinkii gammaz ne
kadar saf goriiniirse goriinsiin, yine de hilekardir’(12).

Ali halkin farkh tabakalardan olustugunu, hey birinin bir
digerine bagh oldugunu hi¢ birinin digerine istiinliigiiniin
olmadi@ini belirtir. Bunlar; askerler, ticaret ve sanayi erbabi, adaleti
saglayan kadilar, idareciler ve ‘fakr wve ihtiya¢ icindeki
tabakalardir’. Ali, her birinin yonetiminde dikkat edilmesi gereken
hususlan aciklar. Ozellikle kadilarin verdikleri kararlani kontrol
etmesini ve ihtiyacim halktan gidermemesi i¢in ihsanda bulun-
masini ister. Ve ekler; “Bu hususta gayet dikkatli olmahsin. Ciinkii
bu din kétii adamlann elinde esir oldu: Onun namina istenilen
yapiliyor ve onunla diinyay: elde etmeye ugrasihyor’(13). Dinin
diinyalik icin alet edilmesi dine yapilabilecek en biiyiik kotiiliik olsa
gerek. islam dini adaleti emreder, bagislamay: yiiceltir.

Ali, dinin zorlastinci olmadi@ini séyle agiklar; “Sayet ibadette
halka imam olmussan, sakin ne biktiracak, ne de bir hayra yara-
mayacak gibi kildirma. Ciinkii nasin icinde dyleleri vardir ki illet
sahibidir; dyleleri de vardir ki is sahibidir... Miiminiere merhametli
ol. Bundan sonra sakin halktan uzun miiddet sakh durma”(14).
Ali'ye gore Yonetici isleri zorlastirmaz, halktan uzak durmaz,
onlarn i¢inde onlarla birlikte yasar.
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Ali, yoneticilerin yakin akrabalarini koruyup kollamalarinin
vahim sonuclanm &nceki halifeler déneminde -6zellikle halife
Osman doneminde- gormiistii. Valiye kesin olarak su talimati
verir; “Etrafindakilerden, hasseten, akrabandan hi¢ birine katiyen
toprak verme. Ve bunlardan hi¢ biri senden cesaret alp da
miisterek su, yahut miisterek diger bir is tutarak etrafindakileri
mutazarnr edecek ve zahmeti baskalarina vyiikletecek surette
zahire iddiharina katiyen tema’ edemesin. Ciinkii bunun kar senin
degil, onun. An ise diinyada ve ahirette senindir”(15).

Malik'e -belki onun sahsinda tiim yoneticilere- su uyarilar
vapar; “Ey Malik, kandan ve onu haksiz yere dokmekten son
derece sakin... sakin kendini begenme, sakin nefsinin sana hos
gelen cihetlerine giivenme, sakin viizine karsi medholunmay:
isteme. Sakin halka ettigin ihsarm baslarina kakma; yahut yaptigin
isleri miibalagah gosterme; yahut kendilerine olan va'dinde hulf
etme. Ciinkii minnet ihsam bitirir, miibalaga hakikati sondiiriir;
hulf ise Halikin da halkin da nefretini celbeder... Hiddetine,
gazabina, eline, diline hakim ol; ve bunlann hepsinden masum
kalabilmek icin badirelerden geri durup siddetini tehir et ki 6fken
gegsin...”(221)

Biitiin bu ahlak ilkeleri Alevi-Bektasilerin yasama tarzlarinin
temel dayanaklar: olmustur. Bu topluluklar yiizyillardan beri Ali ve
Oniki imamlarin, Haci Bektas Velinin etik degerleriyle hembal
olmuslardr.

Ali'nin sadece Ali Siasina degil tiim inananlara yarar sagladid
tarihi olarak da bilinmektedir. Biz konuyu birinci kaynaktan, bizzat
kendisinden vermeyi daha yararh gordiik.

Boylece karizmanin varolmasi igin gerekli oian ii¢ sartin
Ali’'nin sahsiyetinde gergeklestigi yargisina varabiliriz.

Alevi-Bektasi ozanlarinin Ali'nin karizmasini ifade eden bin-
lerce siirleri vardir. Bunlardan ancak birkagini. vermekle

yetinecegiz. Bu siirlerin de tamamni degil konumuzu agiklayan
boliimlerini verecegiz.
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“Ali binmis Diildiiliine, gidiyor

Onsekiz bin alem mevcut, gériiyor;

Sahim Ali, daim durmaz, yiiriiyor;

Tavafin kabtildiir Abdal, dediler “{(Uryan Abdal) (16).

Onsekiz bin alemi kim gorebilir, ya Tanriya da Tannmn kut-
sadid kisi olsa gerek.

“Tuttum aynawy yiiziime;
Ali goriindi gézﬁme-.
Kildim nazan 6ziime;
Ali gorindi goéziime.

Ali evvel, Ali ahir
Ali Tayyib, Ali tahir
Ali batin, Ali zahir
Ali goriindii gdziime.

Ali candir, Ali canan
Ali rahim, Ali rahman
Ali dindir, Ali iman;
Ali goriindii gbziime.

Hilmi geday bil kemter;

Goriir goziim, dilim soyler.

Her nereye kilsam nazar;

Ali goriindii goziime (Hilmi Dede baba) (17).
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Sahkulu Sultan Dergahi seyhi olan Hilmi Dede baba (6lm.
1907), nereye baksa Ali'yi goriir. Ona gore Ali hem ilktir hem de
en sonuncusudur. Alevi-Bektasiler Ali'nin Muhammed ile birlikte
daha Adem vyaratimadan ¢nce bir nur olarak varolduklarina
inanirlar. Baz1 anlatimlarda ise Ali “ay”, Muhammed “gtin”diir. Bu
sembolik anlatimlarin arkasinda Ali ve "Muhammed'in birlikte
varolduklart daha dogrusu bir biitiiniin, bir gergekligin iki
goriiniimii olduklan kabul edilmektedir. Ali'nin rahméan ve rahim
olmasi ise onun ilahi sifatlarim vurgulamaya doniik bir ifade olsa
gerek. Bu sifatlar Allah'in 99 sifatindan ikisidir. Bunlarin Ali'ye
atfediimesi onun ilahi yoniini agiklama .cabasidir. Ali'nin din
oldugu ise dinin gergegdini bilen, batini derinlid olan, sirlara
ulasmis insan-1 kamil olmas: anlaminda anlasimahdir. Ali Alevi-
Bektasi yolunun kurucusu kabul edilir. Buradaki din bu yolun bir
baska anlatumdur.

Bir Bektasi sairi olan Muhittin de Ali'vi benzer sekilde
tanimlar;

“Dinle imdi

Delil ve burhandir Ali
Gel esigine siir yiiziinii
Kiblei imandir Ali

Hakikattir marifettir

Tarikattir seriattir

Niibuvettir vilayettir

Kiillide yeksandir (Muhittin) (18).

Ali, hem imanin kiblesidir, hem biitiin asamalarin temsilci-
sidir, hem peygamberdir hem onun wvekilidir. Muhammed'in
“Insanlar cesitli (nesep) agaclarindandir. Ama Ali ve ben, bir
agactaniz.” hadisi hatirlanirsa bu anlatimlar daha kolay yorumla-
nabilir. Muhammed ile Ali'nin ayn nurdan varolduklari inanci bu
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anlatimlarin ~ temelini  olusturmaktadir.  Yoksa  Ali'nin
Peygamberligini iddia etmek anlaminda degildir. Ancak biitiin bun-
lar Ali'nin karizmasim ifade etmek igin kullamlan ¢ok garpici
anlatimlardr.

Kaygusuz Abdal Ali sirnm soyle agiklar;

“Ali'ye (ismullah) derler
Yiiziine secde kilarlar

Tas yerine koyarlar
Koyamazsin demedim mi?

Bu Kaygusuz ezeliden

Himmet almis ol veliden

Oku ilmini Ali'den

Doyamazsin demedim mi? (Kaygusuz Abdal) (Atalay, s. 170)

Ali'den okunan ilim batini ilimdir, sirlarin ilmidir. Safilerin
ozimleyebildigi bu ilmin kapisi Ali'dir, ilmin kendisi
Muhammed'dir., Muhammed ile Ali ise aym cevherden
yaratilmstir.

Ali'nin karizmasimn ilahi boyutu Pir Sultan Abdal'da ¢ok
¢arpici bicimlerde ifade edilir;

Yer yoguken gok yoguken var olan
Ars yiiziinde kandildeki nur olan
Gahi merkez olup gahi yer olan
Ali'dir ki Sah-1 Merdan Ali'dir
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Yolda Muhammet’in hatemin alan
Peygamber vasisi musahip yaran
Teri katre ile zirama eren

Ali’dir ki Sah-1 Merdan Ali'dir

Car mel'tinun gordiigiinii seyreden
Magripten top atip masriktan tutan
On sekiz bin alemleri var eden
Ali'dir ki Sah-1 Merdan Ali'dir

(Pir Sultan Abdal)(19).

Yer ve gok yaratimadan &nce Ali'nin varolmas (yeryiiziinde-
ki kandilde yani ay'da bir nur olmas)) ashnda tasawwufun genel
vaklasimlarindan biridir. Bu anlayisa gére insan bir ruh olarak,
yeryiizii yaratimadan, Tann ile beraberdi, O'nun katindayd.
Yunus Emre'nin siirlerinde de bunu gérmek miimkiindiir;

“Calap aski candaydi
Bu bilisik andayd:
Adem Hawa kandaydi
Biz onunla yar iken

Ne gtk vardi ne yer

Ne zeber vardi ne zr

Komsu idik climlemiz

Nar dagin yaylar iken” (Yunus Emre)
(kanda: nerede, zeber: iist, zir:alt)

Pir Sultan diinya kurulmadan 6énce Allah-Muhammed-Ali'nin
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birlikte varolduklarini ve Alevi-Bektasi yolunun kuruculari olduk-
lanm tasavvufun gizemli diinyasindan acgiklar.

“Bu diinyanin evvelini sorarsan

Allah bir Muhammed Ali'dir Ali

Sen bu yolun sahibini ararsan

Allah bir Muhammed Ali'dir Ali” (Pir Sultan Abdal)(20).

Ali her derde dermandir. Alemlerin ve insanin 6ziine hitkkme-
der. Cihanin 6ncesi ve sonras: odur, Peygambere vekil olan odur.
Pir Sultan soyle der;

"Gel benim derdime bir derman eyle
Alemler derdine derman olansin
Oziimiin hitkmiine bir ferman eyle
Alemler derdine derman olansin

Bir ismim Haydar'dir bir ismim Ali

Hak Murtaza dedi sana ey Veli

Cihanin ahin hem de evveli

Velayet miilkiine sultan olansin” (Pir Sultan Abdal)(21).

Pir Sultan, Ali ile biitiinlesme asamasina yiikseldigini hissedin-
ce sunlar soyler;

“Pir Sultan'im su diinyaya
Dolu geldim dolu benim
Bilmeyenler bilsin beni
Ben Ali'vim Ali benim
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Carsilarda dolaninm

Ben Hakk'im Hakk'tan gelirim

On ki Imam Hak bilirim

Dedikleri deli benim” (Pir Sultan Abdal)(22).

Pir Sultan hem kendisidir, hem Ali'dir. Hem Ali'dir hem
Hakk'dir. Bu ne mantik oyunu ne de giizel sz sdyleme sanatidr.
Bu tasavvufun ta kendisidir.

Ali'nin karizmasim aciklayan yiizlerce siir, nefes, diivaz bul-
mak miimkiindiir. Ancak bu 6rneklerin yeterli oldugu karnisindayiz.
Ali'nin karizmasi kendisine inananlar tarafindan onaylanmakta ve
yiiceltimektedir. Bu yiiceltme bazen ileri noktalara gidebilmekte-
dir. Ancak bu durum bir sapma degil tasavvufun bir derinligidir.

Ali'nin kagzmas: kendisi tarafindan agiklanmis, Peygamber
tarafindan onaylanmis, Alevi-Bektasi ozanlar tarafindan da dile
getirilmistir. Ali, bir ¢ok sifatla birlikte tanmimlanms,
inancin ibadetin merkezi olmustur. Ali'nin adinin gegmedigi
bir siir ya da dua neredeyse bulunmaz. Ayin-i Cem aym1 zaman-
da Meydan- Ali'dir. Ali Ehl-i Beyt'in, On iki imamlann icinde
statiisi en yiiksek olamdir. Ali, Alevi-Bektasi Tiirkmenlerin bilge
ve savas¢l onderidir. Ali'nin Kkisilgi Alevi-Bektasiler icin ideal bir
modeldir. “Yol"un etik degerleri Ali'nin ifade ettigi ve yasamyla
kamtladi@ degerlerdir. Ali Alevilik-Bektasilik yolunun kuru-
cusu, onderi ve rehberidir.
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TURKLER ALEVILER ve ALI

Dr. Hiiseyin Bal

Tiirklerin 6nemli bir kesimi (sonra Alevi kimligini alacak olan
Tirkler/Tiirkmenler) uzun siiren direnis ve savaslardan sonra nigin
Siinni islam yerine Tasawwufi Islam"t sectiler? Nicin Ehl-i Beyt'e
derin bir sayg1 ve baghhk duydular? Nicin Ali'vi kendilerine yakin
gordiiler? Bunun bir ¢ok nedeni olabilir;

Birincisi; Tiirklerin Misliimanh@ kendilerine teblig etme yeri-
ne dayatan Emevilerin baski ve zulmiinden nasiplerini almalar ve
Emevilerin karsisinda yer alan ve kendileri gibi baski ve zuliim
gormiis olan Ehl-i Beyt dostlarini kendilerine yakin bulmalari.

ikincisi, Ali ve Peygambere ulasan, Tasawuf ehlinin (Sofi
siregi) slam"t maddi diinyanin cikarlarina bulasmadan, sevgi ve
hosgorii icinde aciklamast ve Tiirklerin goniillerini fethetmesi.
Boylece Emevilerin kiligla kazanamadigim Sifilerin bilgece tutum-
lan ve insani yaklasimlaryla elde etmeleri.

Uciinciisii, Ali'nin karizmatik 6zellikleri ile Tiirklerin karizma
sahibi liderlerinin baz1 bakimlardan benzer olmas.

Simdi bu {i¢ noktay biraz agalim;

Tirkler, Islamiyet ile Emeviler déneminde dogrudan
karsilastilar. Daha 6nce Sasani devleti ile Araplar arasindaki iliski-
lerde Goktiirkler cogu zaman Araplara kars: tavir almuislar ve bu
nedenle bir denge unsuru olmuslardi. Goktiirk hakam Tung-
Yabgu'nun (619-630) halk: Mecusi olan iran'in iclerine kaddr girip
Rey ve isfah'a kadar ilerlemesi(1) Tiirklerin askeri gficiinii hem:
Acemlerin hem de Araplarin goérmelerini sagladi. Hz. Muhammed
Islam dinini teblige basladigi zaman Tiirkler Arap yarrhadasinda
etkin olmaya baslamislardi. Tirklerin 6nemi hakkinda
Peygamber'in stzleri bilinmektedir; “Tiirkler size dokunmadik¢a
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siz de onlara ilismeyiniz, ¢iinkii milletimin miilkiinii ve Allah’in ona
olan ihsanlarim onun elinden en evvel Kantdra ogullan (Tiirkler)
alacaktir”, “sizin aranizda fitne ve fesad ¢ogalp da kan gévdeyi
gotirdiigiide, Allah bu {immete mevaliden bir ordu génderecektir.
onlar ata binmede Araplardan ¢ok iistiin ve silah kullanmada
onlardan ¢ok daha mahirdirler. iste Allah bu dini onlarla yeniden
giiclendirecektir.”(2). Ali'nin su s6zleri de Tiirklerin konumunu ve
oynayacaklan rolii aciklamak bakimindan onemlidir; ~Oglum,
Tiirkler cosuncaya dek bekle, iste o zaman Mehdi velayetiyle
kalkip adaleti saglayacaktir”(3).

Emeviler, hile iizerine kurduklar iktidarlar aracihd ile islam’y
vayma adi altinda kihclanm ¢ekerek Ceyhun irmagmna kadar
ilerlediler (642). Burada Tiirklerin direnisi ile karsilastiklan icin -

uzun bir sire sonra Baykent'e (706), Buhara'yva (707),
Semerkant'a (711) girebildiler. bu sehirlerde yakip-yikma ve

vagma ile Tiirkleri Miisliman etmeye cahstilar. Arap komutan
Kuteybe'nin Horasan Valiligine getirilmesiyle baski ve siddet sis-
tematik olarak yayaginlasir. Kuteybe, Tiirkleri denetim altina ala-
bilmek icin yerli halkin evlerine Arap aileleri yerlestirir. Cuma
namazlann zorunlu kilar, gelene 2 dirhem gelmeyene ceza
verir(4). Ceza ve riisvet bir arada kullarahr. Oysa bir dine baglan-
manin  yolu riisvet ve ceza olamaz. Arap ordulanrin
Maveraiinnehr'e girmeleri Gok/Kok Tirklerin Dogu ve Bati
olarak ikiye ayrilmalan ve belli 6l¢iide zayiflamalar dénemine rast-
lar. Buna ragmen gerek Bati GoktiirkYer gerek Dogu Goktiirkler
Araplara kars: direndiler. Képriilii'niin ifadesiyle “yeni din bazan
kan ve demirle, bazan sulperverane vasitalarla gittikce ilerliyor,
sahasim doguya dogru genisletiyordu™(5). Kuteybe'nin siddet poli-
tikasii diger valiler de siirdiirdiler. Bu politikanin islam ile
bagdasti@im kimse ileri siiremez. Allah “insanlar tizerinde zor kul-
lanmay1” vyasakhyor ve Peygamberi sadece teblig ile gorevli
kihyordu; “Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik bir-
birinden aynlmistir...”(6). Savas ise bir miidafaa araci olarak &ner-
iliyordu. “Size kars: savas a¢anlara, siz de Allah yolunda savas
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acin. Sakin asin gitmeyin, ¢iinkii Allah asinlan sevmez.”(7), “Ey
iman edenler! Allah yolunda savasa ¢ikhidiniz zaman iyi anlayip
dinleyin. Size selam verene, diinya hayatinin gecici menfaatine
gz dikerek "sen miimin degilsin’ demeyin..."(8).

O donemde Tiirk boylarimin benimsemis oldugu dinleri iic
ana grupta toplamak miimkiindiir; Ari dinler (Zerdiistliik, Budizm,
Manihaizm, Mazdekizm), Sami dinleri (Hiristiyanlk-Nasturilik
mezhebi, Musevilik), mahalli Asya dinleri (Samanizm,
Konfiigyus)(9). Horasan (Merv, Belh, Amiil) ve Asad Tiirkistan'da
(Buhara, Baykent, Semerkant, Taskent vs) bu dinler yaygind.
Bazi kentlerde birden fazla dine ait tapmaklar bulunuyordu.
Ornegin Semerkant'ta Zerdiist, Budist, Mani, Hiristiyan
tapinaklan bir aradaydi. Toplulukiann din arayslan siiriiyordu.
Uygur Tiirkleri ata inanglarinin yam sira, Budizm'i ve Manihaizm'i,
Hazar Tiirkleri Museviligi, Buhara'dan Kasgar'a kadar uzanan
cografyada baz kiigiik Tiirk topluluklan ise Hiristivanhd benimse-
mislerdi(10). Bu kosullar iginde Emeviler yeni dini, vahy ile tiim
insanhga gelen Islam'1, bir Arap dini gibi degerlendirerek "diinya
emelleri” icin yaymawi zora basvurarak siirdiirdiiler. Ttirklerin
inanclarnni ve kiiltiirlerini kiigimseyerek yaklastilar.

Oyle ki baz1 Tiirk boylan bu siddet iceren tutuma tepki olarak
diger kitaph dinleri secmeye basladilar. Ornegin ata inanci Samanhk
olan Hazar Hani Araplann kusatmas: altinda 6énce Miisliimanhg
kabul etmis goriiniir (737). Ancak kisa bir siirede toparlanr,
Araplann i¢ celiskilerin ide degerlendirerek karsi koyar. Bolgede
hakim olan Hiristiyanhgin ve islamiyet'in disinda bir dini, Museviligi
secer ve {iciincii giic merkezi olur. Boylece egemen iki dini temsil
eden siyasi otoriteye bagimh olmaktan kurtulur ve 1250’li yillarina
kadar varh@ni siirdiirmeyi basanr(11). Uygur Tiirkleri de Mani dini-
ni segerek (762'den sonra) bir bakima Kiiltiirleri, inanglan hice
sayan Emevi tavnina kars: giktlar. Mani dinini 6ylesine benimsedil-
er ki, bu dinin Cin'de yayicisi ve koruyucusu oldular.

Ba21“Tijrk boylari eski dinlerinde 1srar ederek Araplara kars:
direndi. Ornegin Bati Goktiirklerin bir kolu olan Tiirgesler Su-lu
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(Sou-lou) Han'in sayesinde kurduklan devletle Araplarin 6niinde
direnirler. Tirgesler yerli halkin “Arap tebaasi” olmasim engelle-
meye calistilar. Arap valiler Tiirklere agr vergiler uyguluyorlardi.
Onlan [slam’in diisman ilan edip cihat ruhunu kuvvetlendirirler.
“Emevi komutanlannmin dilinde Asag Tiirkistan'in miireffeh
sehirlerine ve Tiirklere kars giristikleri her tiirli yagma, baskin,
capulculuk, iki yiizlilik ve hiyanetin adi cihad olmus ve boylece
vanm asirdan fazla stirmiistiir”(12).

Merv_valisi olan Ebu Miislim (745) Arap-Tiirk iligkilerini bir
Olgtide yumusatir. Arap olmasina karsihk Horasan'da dogup
biiyiiyen Mislim Emevilerin baskici politikalanina karsi direnen
Tiirklerin deste@ini almakta gecikmez. Abbasilerin iktidara
gelmesinde (750) belirleyici rol oynar. Emevilerin 89 wil siiren ikti-
darlarinin (661-750) sona ermesinde Tiirklerin etkisi ¢nemlidir.
Abbasilerin, Tirklerin yam sira "Ehl-i Beyt'in haklan” savunucu-
lugu ile i¢ muhalefeti de yanlanna almalan islerini kolaylastirr.
Boylece devlet, Peygamberin amcasinin soyundan gelenlerin eline
gecer. Ancak devlet baskanh@ disindaki kurumlar, makamlar
(vezirlikler, hiikiimet, ordu, kiiltiir) Tiirk ve ranhlarin agirhgn tasr.
Ornegin basbakanhk Tiirk Bermekogullan ailesindedir. Araplarla
Tarklerin ivi iliskileri yayginlasir. Ust diizeydeki evlilikler halifelik
diizeyinde Tiirklerin etkisine yol acar. Halife Harun Resit'ten
sonra Tiirk esinden olan ii¢ oglu sirayla halifelik yaparlar. Koruma
birlikleri Tirklerden olusturulur. Tiirkler halifelerin de, dinin de
glivencesi olur. Araplann devlet yonetiminde etkinliklerinin azal-
masi sekizinci halifeden sonra gergeklesir(13). Baslangigta biiyiik
direnme ve savaslarla eski inanglarin, Kiiltiirlerini korumayi
amaclayan Tirkler zaman iginde Islam''n tasavwufi boyutunu
gelistiren dervislerin de etkisiyle Ali ve Ehl-i Beyt yolunu benimse-
diler. Kopriiliintin bu olaylara bagl olarak vardig: sonug énemlidir:
"Maveraiinnehr pek ¢abuk Mislimanlastirilacakt;; lakin
Emeviler'in zalim ve menfaat-perest siyaseti buna mani oldu”(14).

Cesitli Tiirk tppluluklanmn Mi‘islUman olmalan farkh zaman-
larda gerceklesir. Ornegin Oguzlar Islamiyet’i ge¢ kabul eden Tiirk
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gruplanndandir. X. Yiizyihn ilk c¢eyreginde Siit-Kend, Farab-
Kencede ve $as (Tas-Kend) arasinda yasayan Oguz Tiirklerinden
1000 cadira yakn bir topluluk Misliimanhd kabul eder. Bu sirada
Miisliiman olan ve olmayan Tirkler arasinda oturan Tirkmenler
bu dénemde islamiyet'i kabul ederler. Bir Miisliman sehri olan
Balasagun heniiz Miisliiman olmayan Tiirkler tarafindan (Kara-
Hanh) ahnir. Cesitli Tirk kavimleri (Yagma, Karluk, Cigil, Tuhsi)
960 vilinda (200.000 yakin cadir) Miisliman olurlar. Oguzlar
arasinda [slamiyet ancak XI Yiizyilda hakim bir din haline gelir.
Oguzlardan Misliman olan boylan digerlerinden ayirmak icin
Tiirkmen denilir. Bu adlandirmayi hem Araplar hem de Miisliiman
Oguzlar kullanirlar(15).

Oguzlar Misliman olmadan ¢nce Tann inancina sahiptiler.
Tanri'va Ulug-Bayat derlerdi. Tannya insani nitelikler yiikledikleri
sanimaktadir. Oguzlar arasinda tabiblik yapan, gelecede ait
kesiflerde bulunan dini térenlerde baskan olan sahsiyetler vardir.
Siimer, bunlara kam va da ata denildiginin tam belgelenemedigini
ifade eder. Korkut-Ata (Dede-Korkut) bunlardan biridir. Oliilerini
Goktiirkler gibi elbiseleri, silahlan ve diger sahsi esyalaniyla birlikte
gomerlerdi. Oliinin eline kimiz dolu bir camgak veriliyor éniine icki
dolu bir kap birakilyordu(16). Bugiin Tahtaci olarak adlandirilan
Alevi Tiirkmenlerde benzer ritiielleri gzlemlemek miimkiindiir.

Tirklerin biiyiik cogunlugunun Miisliiman olmasinda tasavvuf
ehlinin hosgorii yiiklii dinsel mesajlarimin etkisi biiyiiktir. Eski iran
gelenekleri ve inanclarinin giiclii oldugu Horasan, {slam't benimse-
dikten sonra islam alemi ile Tiirk bolgeleri arasinda bir gegis bol-
gesi, bir koprii islevi gérmeye basladi. islam Tiirklere Horasan
{izerinden ulasti. Mutasavwiflar Horasan'dan yayildilar. Tiirklerin
Tasavvuf ehli tarafindan yetistirildi. Muhammed Ma'stk Tasi, emir
Ali Aba Halis Tirk gibi Tiirk sufiler yetisti(17). Tirkler arasinda
hizla yayilan sifi siiredi Buhara, Semerkand'a kadar ulasms, 6zel-
likle gbcebe Tiirkler arasinda kabul gormiistii. IV. Yiizyildan beri
baslayan bu siireci Horasan'da vyetisen Ahmed Yesevi
hizlandiracak ve vetistirdigi halife ve dervislerle Tiirk diinyasinin
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gonlinii feth ederek safi siiredini Emevilerin kat, ortodoks
anlayislaninmin yerine hakim kilacakti. Tiirkler kendi ozanlarina ben-
zeyen sifi dervislere, Bab (Baba), Ata diyerek derin saygi duydular
ve baglandilar. Korkut Ata, Coban Ata, Arslan Baba bunlardan
bazilandrr. Rivayetlere gére Arslan Baba Peygamber tarafindan
¢ocuk yasta olan Ahmed Yesevi'yi yetistirmek tizere gorevlendiril-
mis bir safi sahabedir. Ahmet Yesevinin babasi Seyh [brahim de
bir safidir ve Ali evladindan kabul edilmektedir. Stfilerin Ali ya da
Ebubekir yolu ile Hz. Muhammed’e baglandiklan kabul edilir(18).
Ali soyundan gelenler Alevi ekoliinii, Ebubekir'e baglananlar da
Sunni ekoliinii gelistirdiler.

Annemarie Schimmel'e gére sofiligin baslangicc Muham-
med’e ulasir ve ilhamim onun elciliiyle bildirilen Allah kelamindan
alr. Allah’in iradesi, daha dogrusu Zati, kutsal kitabin ayetlerinde
tezahiir eder; Allah ancak Kur'an ile tanmz.. Mutasavuiflar
Kur'an tefsirinin gelistirilmesinde biiyiik rol oynamislardir, Tefsir
yontemleri trli tirli olmustur; kimi, sdzciiklerin mealini vermek-
le yetinmis, kimi de, mealin degerini inkar etmeden stzciiklerin
ardindaki simgesel anlami, kinayeyi aktarmaya calisrmstir(19).
Kur'an zahiri manasinin &tesinde batini manasiyla algilayan
tasavvuf ehli, islam’1 kan ve kiligla degil goniilleri feth ederek yay-
may1 amachyordu. Kur'an'in 6nerdigi yol da ashnda buydu.

Sifilikteki ruh zincirinin ilk halkasi olan Muhammed'in
Allah’in huzuruna cikisi olan Mirag, mutasawwiflar icin Allah’n
vakin huzuruna ruh yiikselisinin ilk drnegi olmustur. Amcaoglu ve
damad:, dordiincii halife Ali b. Ebu Talib’e gayb ilminin (batini
ilmin) Muhammed tarafindan aktarildigi kabul edilir(20). Tasavvuf
konusunda derin bilgileri kavrayan Ali kendisinden sonra yetisecek
olan stfilerin de ilk ideal tipidir.

Tasawuf diinyasinda sofiligin manevi atalan arasinda,
Peygamberin ve Ali'nin yakiminda yer alan isimler arasinda
Salman el-Farisi 6nemli bir konuma sahiptir. Acem asilh olan bu
berber, manevi evlathdn ve siilik’'un 6rnedi olmustur(21). Esnaf,
halk wyiginlarinin temsilcisi olan bu sofi, “Salman-1 Pak” adwla
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bugiin Alevi-Bektasi Ayin-i Cemlerinde temizligin simgesi
olmustur. Salman’in disinda ilk mutasavwiflardan Ashab-1 Suffa,
ebu Dar el-Gifari (6lm. M. 653), Yemen’'de yasayan, Peygamberi
gbrmedigi halde onun takdirine ulasan yalmzca Tannsal liitfun
kilavuzluguyla ilham alan Veysel Karani ve daha bir ¢ok sifinin
vasadidr bilinmektedir. Aynca Zinun Misri (6lm. 858), Beyazid
Bistami (6lm. 848 veya 874), Ciineyid-i Bagdadi (6im. 909),
Hallc-1 Mansur (6lm. 921) Tiirklerin Miisliiman olmast siirecinde
etkin olan mutasavviflardir. Bu kusaktan sonra gelen Ahmet
Yesevi (8lm. 1166) ise Tirk diinyasinda tasavwufu kitlelere
ulastiran kisidir. Yesevi, halife ve dervislerini Tiirklerin Anadolu'ya
gbgleriyle birlikte gondermis ya da miiritleri kendisinden sonra bu
misyonu siirdiirmiislerdir. Haci Bektasi Veli, Abdal Musa, Geyikli
Baba, Avsar Baba, Pir Dede, Akyazih Sultan, Kidemli Baba Sultan
bunlardan bazilandir (22).

Kendi kiiltir ve inanclanyla islam’in tasawwufi yorumunu
uzlastiran Tiirkler baslangigta kars: ¢iktiklan Islamiyet’in koruyucu
ve vayicihd islevini tstlendiler. Tiirklerin bir bolimii slam’in ruhu
va da kalbi olarak algiladiklan Kur’an'in batini anlamim benimse-
diler. Eski inanglarindan o¢zellikle Gok-Tann inanci ve yasadiklan
kiiltiirleri tasavwufi anlamdaki Islam ile bir potada eriterek yeni bir
inang sistemi olusturdular. Bunlar Alevi ve Bektasi topluluklarin ilk
ornekleridir. Tiirkler arasinda stiphesiz ki sadece sifi siiregi
yayiimadi. islam’in Stinni yorumunu yapan Tiirk yada iranh oldugu
sanlan ebu Hanife'nin fikih ve itikat alaninda gelistirdigi
dustinceleri Horasan ve Maveraiinnehr'de kabul gérdii. Islam'in
hosgoriisiinii 6n plana cikardigi, halifeligin  Ali soyundan
Muhammed b. Abdullah’'a ge¢cmesi gerektigini savundugu igin
Emeviler ve Abbasiler tarafindan adir hakaretlere ugradi. Hatta
Abbasi hanedanindan halife Ebu Cafer Mansur tarafindan hapse
attirildi ve kisa bir siire sonra hapiste vefat etti(767).

Maliki, Safii, Hanbeli gibi mezhepler Tiirkler arasinda kabul
gérmezken, onlara gdre daha rasyonel olan Hanefi mezhebi
vayildi. Boylece Tiirkler arasinda iki inang sistemi agirlikh olarak
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kabul gordiy; birincisi tasavwuf ve onun 6zel hali olan “Ehl-i Beyt
Yolu” digeri de “Hanefi Mezhebi” idi. Anadolu'ya g&¢ hareketinde
Alevi ve Siinni Tiirkler bir arada bulunuyorlardi. Aleviler daha ¢ok
gtcebe ya da yan gocebe olan Tiirkmenlerdi. Bunlar arasinda
Baba llyas Horasani'nin Piri oldugu Babailik 6nemli bir etkinlige
sahipti. Oye ki Selcuklu Devletini kuran ve siyasi otoriteyi elinde
bulunduran Siinni Oguz Tiirkleri ile miicadelede onciiliik edecek
ve daha sonra gelisecek olan Bektasiligin alt yapisim hazirlaya-
caktl. Tirkler arasinda ilk énemli Alevi-Siinni geliski ve ¢atismasi
Babai isyanlandir. Bunu osmanh-Safevi catismas: izler. Bu
¢atismalarnin temelinde merkezi otoriteyi ele gegiren Siinni
Tiirklerin Alevi Tirkmenleri devlet olanaklarimin disinda yani
gevrede tutmak istemeleridir. Merkez-gevre catismas: degisik
zamanlarda ortaya ¢ikarak toplumsal gerginliklere, inang topluluk-
lan arasinda kirilmalara neden olmustur.

Tirklerin Ehl-i Beyt'e olan sevgilerinin ¢ziinde Ali vardur.
Alinin Ustiin yeteneklerinde, bilgeliginde, cesaretinde, savasci
kisiliginde kendi ¢nderlerini buldular. Ornegin Oguz Tiirklerinin
lideri (Oguz Kagan), Goktiirklerin liderleri (Bumin Kagan, Kutluk
literis Kagan, Kiiltigin ve Bilge Kagan) Ali gibi bilgelik, cesaret ve
olaganiistiiliik gibi zellikler tasiyorlardi. Bu nedenle Tiirkler
Ali'vi kendilerinden biri olarak benimsediler. Ali'de lider-
leri gibi olaganiistiiliik, Tann tarafindan gorevlendirilme
ve kutsallik gordiiler.

Oguz Destani, Oguz'un olaganiistii hallerini anlatir. Destana
gére Olcay Han'in dort oglundan Kara Han'in padisah olduktan
bir siire sonra bir oglu olur. Bebek ii¢ giin {i¢ gece annesinin
memesini emmez. Annesi gece riiyasinda oglunu goriir. Bebek
soyle der; “Eger siitiinii emmemi istiyorsan biricik Tanri'yi ikrar ve
itiraf et; izerinde olan hakkim oldugu gibi farz bil.” Kadin ii¢ gece
bu riiyayr goriir. Kavim Kafir oldugu i¢in kadin gizli olarak Tanr'ya
iman eder. Cocuk bunun i{izerine annesinin memesini emer.
Cocuk bir yil sonra dili agihp konusmaya baslar. “Ben bir otagda
dogdugum icin adim: Ogur (Oguz) koymak gerekir.” “Ona
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Tanr'nin nurlu feyzi eristi. Her tiirlii bilim ve hiinerde, ok atmada,
karai kullanmada, kilig galmada ve bilgi hususunda aleme iin ola-
cak sekilde gelisme gosterdi.” (23). Goriildiigii gibi liderin kariz-
masina isaret eden iki temel 6zellik vardir; Bilgelik ve savascilik.

Orhun Abidelerinde yer alan yazilarda liderden beklenen nite-
likler satir aralarinda yer alr; Bumin Kagan icin “Bilgili Kagan
imis, cesur Kagan imis. Buyruku yine bilgili imis tabii, cesur imis
tabii. Beyleri de milleti de dogru imis.” denilmektedir(24). Daha
sonraki kaganlar bilgi ve cesaret bakimindan yetersiz olunca Cin
‘egemenligine girerler. Cin hakimiyetinden Tiirkleri kurtaran {ltiris
Kaganmi Tanni yeniden milleti olusturmak icin gérevlendirir;
“Yukarida Tirk Tannsi, Tiirk mukaddes yeri, suyu 6yle tanzim
etmis. Turk milleti-yok olmasin diye, millet olsun diye babam ltiris
Kagani, annem ilbilge Hatunu gogiin tepesinden tutup vukar:
kaldirmus olacak... Tann kuvvet verdigi igin babam kaganin askeri
kurt gibi imis, diismar koyun gibi imis... Yediyiiz er olu ilsizlesmis,
kagansizlasmis milleti, cariye olmus, kul olmus milleti, Tiirk toresi-
ni birakrmis milleti, ecdadimin téresince yaratmus, yetistirmis.”(25).
Burada bilgelik ve cesaretin yaninda ve ondan ¢nce Tanri’'nin iste-
mi, iradesi gelmektedir. Lider Tanrn tarafindan tayin edilmistir. Bu
karizmatik 6zelligin olusmasinda ilk kosuldur.

Tiirkler liderlerinde gordiikleri karizmatik 6zellikleri Ali'de bul-
dular bu nedenle ona sayg: duyup bagladilar. Ali de Tann tarafindan
islam"t korumak ve yaymak icin gorevlendirilmisti. Ali, “ilim
sehrinin kapis1” ve “Allah’in Aslam” olarak bilgeligi ve cesareti
sahsinda biittinlestirmisti. Onun karizmatik nitelikleri Tirkler’in
kimliklerine de uygun diisiiyordu. Ali'nin ve Ehl-i Beyt soyunun
secilmis olduguna inanmak Oguz'un va da ltiris Kagamnin, ilbilge
Hatunun segilmis olmas Tiirkler icin aym anlama geliyordu.

Sonug olarak -aksi kanitlanincaya kadar- su yargiya varmak
miimkiindiir; Ttrkler/Tirkmenler, Emeviler'in zorla dayattigi
islam"1 degil, safilerin, Ehl4 Beyt soyunun sundugu islam’1, kendi
eski inan¢ ve Kiiltiirleri ile sentez yaparak benimsediler. Bu
olusumda sofiligin ana kaynad: olan Ali'nin diisiince ve yasama
tarzi ®nemli rol oynamistir.
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DUNYADAKI VE TURKIYE'DEKI ALEVILIGIN
TOPLUMBILIMSEL AGIDAN COZUMLENMESI

Ali Aktas

Islamiyet, M.S. 630-750 tarihleri arasinda yani yiizyirmi yilhk
vayilma siirecinde, kendi icinde tnemli iktidar savaslan vermistir.
Peygamberin yegeni ve damad: Hz. Ali i¢in yandaslan, iktidarn
basinda Hz. Ali’'nin bulunmas: gerektigini savunarak bir Sia
muhalefetini baslattilar.! Hz. Ali'nin &ldiiriilmesi ve Hz. Ali'nin
oglu Hz. Hasan'in hilafet hakkindan vazge¢mesiyle, i¢ savas belki
sona erdi goziiktii, ama muhalefet hareketi olan particilik,
Emeviler ve Yezit zamaninda daha da hareketlendi. Hz.
Muhammed'in torunu (Hz. Ali'nin kiigiik oglu) Hz. Hiiseyin'in
Kerbela'da katlediimesi ile, {slamiyet'in siyasal ve toplumsal tari-
hinde hatta kiiltiiriinde ¢ok ¢nemli olan ayrisma siireci de tamam-
lanmis oldu. Yani Hz. Muhammed'in 6liimii ile baslayan ayrisma
siireci, Kerbela’da Hz. Hiiseyin'in 6ldiiriilmesiyle tamamlanmustir
denilebilir. Bundan sonraki gelismeler ise, tamamlanms olan bu
aynismanin genel yapisina uygun bir seyir izlemistir.

Giiniimiizde, Hz. Ali'yve baghhklanndan dolay: diinyamin bir-
birinden farkh toplum ve topluluklarina “Alevi” denmektedir. Oysa
etimolojik olarak, bir Alevinin soyca Hz. Ali'ye bagh olma ile
simirladigimizda; Aleviligin farkh etnik kokenli topluluklar arasinda
vayilmasin ve topluluklarin kendilerini Alevi saymalarim acgiklaya-

1) Bu makalede yer alan Hz. Ali iktidara talip olmamistir gérisi ile,
yukarida yer alan ifadeler celismemektedir. Ciinkii ifadede bahsedilen ikti-
dara talip olma durumu, Hz. Ali taraftarlarina ait bir olguyu igermektedir,
Hz. Ali'nin bizzat kendinin iktidar arayisi séz konusu degildir. Aynca
Anadolu’daki Alevi-Bektasiler bu dénemde heniiz islamiyet’le
tanismamuslar ve iktidar savaslarinda yer almamuslardir.
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mayiz. Tim bu topluluklar, soyca Hz. Ali've bagh olmasalar da;
Hz. Ali'vi sevmekle, saymakla ve de diisiinsel bir bag ile Hz. Ali'ye
baglanmaktadirlar.

Boylece Hz. Muhammed'in yedeni ve damad: olan ve de
Arap rkindan gelen Hz. Ali, Alevi topluluklarinin atfetdikleri deger
sonucunda, irk, zaman ve mekan boyutlanmi asan bir kimlige
biirtinmektedir. Yani tarihsel kimligini asarak Suriye'de Arap
kokenli; Balkanlarda Arnavut ya da Bulgar kékenli; Anadolu’da ise
Tirk veya Kiirt kdkenli bir Hz. Ali olarak karnimiza gikmaktadir.
Ustelik bu yerlerde karsimiza cikan Hz. Ali, bir bakiyorsunuz gon-
liinde taht kurdugu insanlar igin kah ihtiyaglarim gidermek icin su
¢ikartor, kah onlar icin savaslar yapiyor. Sozlii kiiltiirde ya da
stylence kaynaklannda ¢ok zengin bir yere sahip bulunan Hz. Alj,
artik o topluluklarin kiiltiiriiniin bir par¢as: haline gelmistir.

Alevi topluluklarin yasam tarzlan ve ibadet bigimleri, iilkeden
tilkeye farkhhklar gosterebilmektedir. Ornegin Alevilik iginde yer
alan Yemen'deki Zeydiyye kolu ile Hindistan'daki ismailiyye Kolu
gibi. Yine tarihsel acidan Aleviler iilkemizde oldugu gibi, kutsal
sahsiyetlerin etkisinden ya da toplumsal-kiiltiirel ve ekonomik
nedenlerden dolay: gosterdikleri farkhliklarin bir sonucu olarak,
degisik adlarla animaktadirlar. Ornedin Anadolu'da yer alan
Tahtacilar, Nalcilar, Siraglar, Kizilbaslar, Amucallar ve Bektasiler
gibi. Ayrica tarihsel siiregte farkh topluluktan ya da topluluk nder-
lerinin farkh olusu bakimindan da degisik adla adlandirilabilmekte-
dirler. Ornegin, Babailer, Kalenderiler, Haydariler, Cavlakiler,
Torlaklar ve Isiklar gibi. Bunun disinda {izerinde durulmasi gereken
bir baska gerceklik ise, aym iilke topraklarindan inang ve ritiieller
ve de uygulamalar agisindan biiyiik farkhhklar tasiyan Alevilerin
yasamast durumudur. Ornegin iilkemizde Anadolu Aleviligi olarak
adlandinlan Alevilik-Bektasilikle birlikte, Azeri kokenli Siiler ve
Arap kokenli Nusayrilerin bulunmas: gibi.

Diinya iizerinde yasayan Alevilerin ve Alevilik anlayslarinin
bu kadar ¢esitlilik gbstermesine neden olan faktérleri toplumbilim-
sel agidan ¢oziimlersek:
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A. Alevi Topluluklarin Hz. Ali've Atfettikleri Degerin
Birbirinden Farkh Olmasi

Hz. Ali'ye sevginin normal ve makul dl¢iide olanm yaninda,
derece derece Hz. Ali'yi tannisalhda ulastiracak kadar asin bigcimde
seven Alevi topluluklan da vardrr. iran'da yasayan Siiler, Hz.
Ali'nin hilafet yani iktidan elinden alinmis oldugunu ileri siiren bir
yaklasimla benimsemekle birlikte, yine {ran'da yasayan Ehl-i Hak
(Ali llahi) toplulugu Hz. Ali'yvi sevme ve ibadet uygulamalar
bakimindan farkhhk géstermektedir.

Zaten Ehl-i Haklar Hz. Ali've besledikleri fazla sevgiden
doayi, O’nu Tannsallastirmis ve efsanelestirmistir. Bundan dolay
Ehl-i Haklara “Ali flahi”, “Ali Allahi” de (yani Ali'yi Allah bilenler
de) denilmistir. Bu yoni ile tilkemizdeki Alevi-Bektasilerle ayni
ozellikte sayilirlar.

B. Alevi Topluluklarinda Hz. Ali'nin Kabul Géren Soy
Zincirinin Birbirinden Farkh Olmas:

Hz. Ali'nin kabul géren soy zincirinin kisahd: ya da uzunlugu
da Alevi kabul edilen topluluklan birbirinden farkh kimaktadir.
Alevilik icinde kabul edilen bu fakh kollar: Yemen ve ¢evresinde
vayginhda sahip.olan dért imami benimseyen “Zeydiyye Kolu”;
Hindistan ve Pakistan cevresinde yedi imami benimseyen
“Ismailiyye Kolu”; Anadolu, Azerbaycan ve iran bolgesinde oniki
imam benimseyen "imamiye Sias1 Kolu”, Hz. Ali'nin kabul géren
soy zincirine gore farkhhk gdstermektedir.

C. Alevi Topluluklarinda ibadet, Téren ve Ritiiellerin
Uygulanma ve Ortaya Konma Bigimlerinin Birbirinden
Farkh Olmasi

Ibadet bicimleri bakimindan Siinni Ortodoks diisiinceye ben-
zer Alevi topluluklarinin yani sira, Siinni Ortodoks ibadetlerden
cok farkh ibadet bicim ve ritiiellere sahip Alevi topluluklarina da
rastlamak olanakhdir. Yani Siinni Ortodoks ibadetlerin benzerini
yerine getiren ve uygulayan franh Siiler gibi, Siinni ibadetlere ben-
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zemeyen ibadet ve ritiiellere sahip “Alevi-Bektasi” ve “Ali {lahi”
gibi isimlendirilen Alevi topluluklan da bulunmaktadir. Ancak bu
farkhhiklann tarihsel-siyasal-ekonomik, toplumsal ve Kiiltiirel arka
plammin bulundugu gdzden kagirilmamahdir.

D. Alevi Topluluklannin Kiiltiirel Bakimdan
Beslendikleri Kaynaklarin Birbirinden Farkh Olmas:

Daha cok bir iilke igerisinde yasayan Alevi topluluklarimn
biitiiniiyle ayni amaca uygun olarak yaptiklan ibadetler ya da
ritiieller icindeki kiiciik uygulama farkhhklarindan dolay1 degisik
adlarla anildiklan gérillmektedir. Bu ayrim daha ¢ok Alevi 6gretici
va da Alevi topluluklarim yénlendiren énderin ve Alevi topluluk-
lannmin yerlestikleri bolgelerin kiiltiirlerini de 6ziimsemelerinden
dolay: ortaya ¢ikan bir durumdur. Dolayisiyla bu durum Aleviligin
¢6ziimlenmesinde alt ayrimlanin yapimasinda kullanilabilir.
Ornegin Anadolu Alevi &dreticilerinin genel bir simflamas
vapildiginda karsimiza ¢ikan tablo soyledir:

1. Ocakzadeler Kolu : Anadolu'va Haci Bektas Veli'den tnce
gelen, verlesen ve Aleviligi soy
anlayisna dayalh olarak siirdiiren

“Dedeler Kolu”. .
2. Dedeganlar/Celebiler Haci1 Bektas Velinin soyundan geldigi
Kolu : kabul géren ve yine Aleviligi soy

anlayisina dayalh olarak siirdiiren
“Dedeganlar” yani “Celebiler Kolu”.

3. Babaganlar Kolu :Var olan Alevilik olgusunda, “kamil
insan” yaklasimim, tarikat modelinde
soydan gitmeyecegine inanan ve
Ogreticilerin mertebelenme ile ¢rgiitlen-
digi “Babaganlar Kolu”.

4. Diger Ogreticiler : Ocakzadelerin el vermesi yani talibleri-
ne ulasamadidi. yerlerde gérev yapmasi
icin belirledigi ve daha sonra kendileri-
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ni bagimsiz ocaklar kabul eden “Dikme
Dedeler Kolu” ya da Celebilerin
gidemedigi yorelerde gorev yapmak
icin yazil ve miihiirli bir belge ile islev
goren “Gegici Icazetli Dedeler Kolu®
veya Babagan kolundan bagimsiz
hareket eden baba ya da halifeba-
balarin olusturdugu degisik adlarla
anilan (6rnegin: Bedrettini Babalar gibi)
"Bagimsiz Babalar Kolu” &gretici
olarak gorev yapmaktadirlar.

Yine giiniimiizde bu gorevi yerine
getiren vyazar ve arastirmacilarin
olustugu modernlik siirecinde zorunlu-
luktan ortaya ¢ikan toplumsal bir grup-
tan da s6z edebiliriz.

Goriilecegi gibi tiim Alevi topluluklan hangi agidan ele ahinirsa
alinsin temel hareket noktas: yani genel belirleyici Hz. Ali olmak-
tadir. Ogreticiler acisindan bile konuya yaklasildiginda, soydan
gelme ya da o yola inanma baglaminda bile belirleyici olan Hz.
Ali'ye olan baghlik, dahasi onun koyduguna inanilan kurallara gos-
terilen liyakat esastir.

TURKIYE'DEKI KIZILBASLIK (ALEVILIK-BEKTASILIK)
OGRETISINDE HZ. ALI'NIN YERI

Geleneksel toplumlarda dini azinliklar, genellikle hosgériiden
vana tavir alrlar. Bu durum Tiirkive'deki Kizilbaslar (Alevi-
Bektasiler)! icinde gegerli olmustur. Ancak burada gbézden

1) “Alevi-Bektasi terimi, son yillarda ~"Kizilbas” terimine yiklenen olum-
suz ve suclayicr anlamdan dolayi. bu topluluklar tarafindan “Kizilbas” teri-
mi yerine kullanilmaya baslaniimis bir sézctktir. Dolayisi ile bu yazida
izlenen tarihsel yaklasimi pekistirici bir unsur olarak. her iki terim de aym
icerik ve bicimde kabul gordugii icin anlambilgisini guglendirmek
acisindan van yana kullanilmstir.
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kagirlmamas: geeken, bu hosgoriililik 6zelliginin, tarihsel
kosullarin bir sonucu yani azinhkta kalmanin bir {iriinii olmaktan
cok, bu hosgoriililigin “Kizilbashk Ogretisi"nin bir {iriinii/sonucu
oldugu gergegidir. Bu nedenle hosgoriiniin anlagiimasinda
Kizilbashk Ogretisinin dederlerinin tizerinde durulmas: gerekliligi
g6z ardi edilmemelidir. Benzer tarihsel kosullar altinda, ¢ok farkh
bir 6dreti temelindeki -Ortodoks yapidaki- Siinniligin ayr sonuca
ulasamayacad goriilecektir. Ciinkii Kizilbas ve Siinni 6gretilerin
niteliklerine bakildiginda, Kizilbaslarin Siinniler gibi tarihsel siireg
icinde toplumsal iktidar ya da yénetim erki pesinde kosmadiklari,
dolayisiyla bu yonlerivle de hosgorii agisindan iki  6gdretinin
vaklasimlan her dénemde birbirinden farkhhk tasimaktadir.

Kizilbaslar toplumsal iktidarin pesinden kosmadigi gibi,
toplumsal iktidar yok sayma hiikmiindedirler. Bu anlayisin nedeni-
ni, tarihsel agidan toplumsal iktidarin ve yodnetim geleneginin
disinda kalmis olmalarinda aramak vyanhs bir yaklasimdir. Bu
anlayisin temellerini ve c¢ergevesini Hz. Ali merkezli evren
tasanminda aramak gerekir.

Hz. Ali, etkin ve c¢ok istekli bir bigimde hilafet pesinde
kosmamustir. Hz. Fatima'ya yapilanr haksizliktan dolay: bir dsnem
-Hz. Fatima'nin ¢liimiine kadar- Ebu Bekir'e biat etmemekle bir-
likte, Islamiyeti benimsemis topluluklarin bir i¢ kargasa ya da savas
yasamamasi i¢in, Ebu Bekir'e karsi etkin bir eylem vyiiriitmemis,
kendi basina bir yasam bicimini tercih etmistir. Peygamberin
Oliimiinden sonra din isleriyle ugrasarak, sakin bir yasam siirmiis
ve yetkin Hadis ve Kur'an bilgisiyle ¢esitli hukuksal sorunlarda
yoneticilere yardimer olmustur.

Alevi-Bektasilerin  (Kizilbaslarin) kutsal kabul ettikleri
metinlerde, Hz. Ali'nin halife olmak icin biiyiikk bir iddiasinmn,
olmadid vurgulanmaktadir.2 Bu metinde Hz. Muhammed'in vekili
olarak  Mislimanlarin  imamhgm ve dini  kurallann
koruyuculugunu kimin vyapacaginin tartisildigi bir meclis

2) Husnive, Yayina Hazrrlayan: Ali Adil Atalay, Can Yayinlar, [stanbul,
1991, s. 130.
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toplantisinda Hz. Ali'nin yapti@ bir konusmada: “Ey Sahebe!
Sizler peygamberin emrine karsi gelerek, Tanr'min hitkmiinii yap-
maz oldunuz. Bu imamet isinde, aslinda ben hak sahibiyim.
Muslimanlarnin tiimiinden daha fazlasi ile Hz. Muhammed'e
(Peygambere) yakin olan benim. Peygambere halife (yardimci)
olmak benim hakkimdir. Tanri'dan korkun. Peygamber'den utanin
ve benim hakkimi bana birakin” der. Kendini bir ahlaksal dgreti
gercevesi ile smirlar. Hatta Hz. Ali bu tutumunu Ebu Bekir'in,
Omer'in ve Osman'in halife secilmesi srasinda da siirdiirmiistiir.
Dahasi artik islamiyetin baslangicinda tistlendigi savasci kimligini
de artik bir kenara birakmustir.

Hz. Muhammed’in (Peygamberin) olacaklari 6nceden
gordiginii ve kendisine “Nasil ki Israilogullann Harun'u birakip,
Okiize tapmayi kabul ettiler; benim (immetim de seni birakip
baskasina uyacak”, diyerek kendini uyardigini, kendinin de bunu
onceden bildigini belirtir.3

Bu metinde yer alan bilgilerin tarihsel agidan gergekte var
olup-olmadi@ ya da tiim bunlann yalmzca bir soylence
oldugundan ¢ok, bu bilgilerin Alevi-Bektasi (Kizilbas) 6greti iginde-
ki yeri ve gordugii kabul 6nemlidir. Ogretinin bu diistiniis bigimini
kabulii ile birlikte, Hz. Ali ve onun iktidara yaklasim bigimini nasil
algilandigini da vurgulanmaktadir. Hz. Ali, Hz. Muhammed'in
(Peygamberin) wvekili olarak Miisliimanlarin imamh@m ve dini
kurallarin koruyuculugunu kimin yapacad sorunu bireyselleserek,
var olus ahlakwyla iliskili hale gelmistir. Bu yaklasimla birlikte, kendi
ahlakindan, dolayisiyla toplumsal ahlaktan 6diin vermek yerine,
Hz. Muhammed'in vekilliginden bigimsel olarak ¢diin vermeyi ter-
cih etmistir. .

Hz. Ali'nin davramsi, Alevi dedelerinin bazi niteliklerine 151k
tutmaktadir. Dedelik her ne kadar soydan gegen bir, icerik tasisa
da, asi onemli olan 6zelligi, dedenin kendi ahlakindan kay-
naklanan bir baglayicihga sahip olmasidir. Oyle ki dedelik kuru-

3) Hiisniye, Yayina Hazirlayan: Ali Adil Atalay. Can Yayinlari, Istanbul,
1991, s. 130.
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munda dedeler, ne zaman tiimiiyle diinya iliskilerine iliskin istek-
lerini 6n plana ¢ikarmissa ve bir 6rnek olarak dedeler kamil insan
olmaktan uzaklasmissa, ayn 6lgiide dedeler ve dedelik kurumu da
baglayicihginin ve etkinligini yitirmeye baslamstir.

Hz. Ali siyasal iktidar ile ilgili olmakla birlikte, diinya nimet-
lerine diiskiin olmak anlayis1 yerine; diinya nimetlerine teslim
olmayan kamil insan anlayis1 ile hareket eder. Kendine hakim
olmak diisturu da diyebilecedimiz ve Alevilk 6gretisini bigim-
lendiren “eline, diline, beline sahip olmak” genel kurahmn -en
azindan Islamiyet sonrasi- prototipini temsil eden Hz. Ali'nin bu
anlayisy, halen Anadolu Aleviliginde yasatimaktadir.

Bireyin kendi iizerindeki iktidarini, kendine egemen olma
ozelliginin en iyi érnedini temsil eden Hz. Ali, cesur, zalimlerle
savasan ve savas srrasinda kendine yapilan bir hareketi/hakareti
bagislayici bir kimlige sahiptir.4 Saldirganh@n, hiddetin ve 6fkenin
kendini ve Kisiligini yitirmede etkili oldugunu bilen ve de kendi
benligine hakim olmay, yasaminin merkez noktasi haline getiren
Hz. Ali, herseyden ¢nce bir insan oldugunun farkindadir. Halifeligi
doneminde bile ge¢imini saglamak igin ¢ahsmaya devam ederek,
bu konuda bile kendinden sonra izleyicilerine érnek olur.

4) Savasta yliziine tukiren diismaniny, bireysel kin ile 6ldirmis olmamak
icin sldirmemeyi tercih etmistir.
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ANADOLU ALEVILIiGi BILIMSEL YONTEMLE
ELE ALINMALI

Ali Yaman

1997 yihnin Subat ayinda Faik Bulut'un “Alisiz Alevilik”
adh kitabi yayinlandi. Kitap sézde “islamda Ozgiirlik Arays”
olarak sunuluyordu. Akh sira Faik Bulut bu ¢alismaswla islam’da
ozgirlik arayisina katkida bulunuyordu. Kendisiyle bu konuda
katildi@im bir radyo programinda da “Alevi aydinlanmasina katk:”
amacn tasidhigim soylilyordu. Bunun nasil bir katki(!) oldugunu
ancak kitabr inceledikten sonra anlayabilmemiz miimkiin olabildi.
Kitap tiimiiyle bu kisinin ényargilarinin kamtlanmasini saglamayi
amaglayan verilerin derlenmesinden olusmus. Fakat F. Bulut her
firsatta bilimsel(!) oldugunu altinin ¢izilmesini de ihmal etmiyor.
Bilimsel yontemden habersiz olan Bulut bu ¢ahismasinda ahnt1 yap-
may1 dahi beceremiyor. Once Alevilik konusunun nasil
anlasilabilecedi (izerinde duralm sonra da kitapla ilgili
degerlendirmemize girelim.

Uziilerek ifade etmek gerekir ki, Alevilik konusu, bilim
cevrelerinden (lniversiteler) gerekli ilgiyi gérmemis ve bu alan
adeta spekiilatif, tarafgir arastirmacilarin, deyim yerindeyse cirit
atti@ bir alan haline gelmistir. Cogu sosyal bilimler metodolojisin-
den habersiz olan bu sézde arastirmacilar, ideolojik diisiincelerini,
Alevilik-Bektasilik kitaplar1 aracihdiyla kamuoyuna aktardilar.
Boylece ¢ok hassas olan bu konuda kamuoyu yanhs bilgilerle
donatildi. Ayrica bu arastirmalanin(!) ¢ogu Alevi-Siinni kesimlerin
karsihkh ényargilarim yok edecegi yerde, bu ényargilarin devaminm
saglayic1 yénde rol oynamuslardr.

Anadolu Alevili@i incelenirken dikkate alinmasi gereken ve
bilimsel arastirmalarca artik kesinlik kazanmis bulunan su nokta,
konuya nasil yaklasilacagini - gdstermek bakimindan oldukca
onemlidir. Ciinkii bu énemli nokta kavranmaksizin, Anadolu'da

114



Alevilik konusu anlasilamayaca@: gibi, bu yanhs temel {izerine bina
edilecek agiklamalar da dogal olarak bilimsellikten uzak, yanhs bil-
giler icerecektir. Anadolu'da Alevilik-Bektasilik konusu ancak,
Tiirk kitlelerin anayurtlarinda, g etmeleri sirasinda ve son olarak
geldikleri Kiiciik Asya'da yani Anadolu'da karsilasmis bulunduk-
lar, dinsel ve Kkiiltiirel akimlar anlasilmak suretiyle ele alinabilir.
Demek ki Anadolu'da Alevilik-Bektasilik'in kokenini, sadece
Siinni-Sii boliinmesine kaynakhk eden olaylarda aramak tarihsel
ve sosyolojik olarak hicbir gecerlilie sahip bulunmamaktadir.
Konu tizerinde yerli-yabanci bilimsel arastirmalarin bugiin ulastigi
sonu¢ budur.! Tiirk kitlelerin yiizyillara yayilan zaman siirecinde ve
farkh cografyalarda, farkh inanclara ve Kiiltiirlere sahip halklarla
iliskide bulunmalar sonucunda olusan bu dinsel ve kiiltiirel senkre-
timz2 Aleviligin anlasilabilmesinin yegane anahtanidr.

Kisaca tamimlamak gerekirse, Anadolu Aleviligi iste bu
senkretizm sonucunda olusmus bulunan heterodoks? bir islam
anlayisidir. Bu heterodoks Islam anlayisi, tarihsel ve sosyal
kosullarin dogal bir sonucu olarak, kitabi olmaktan ¢ok sozlii
gelenede dayali, eski -inanglarin ve mitolojinin islami sekiller
altinda yasamaga devam ettigdi bir halk islamhgdir.

Ikibinli yillara girmek (zere oldugumuz su yillarda Alevilik
konusunun gerektidi gibi ele ahnmamasinin tarihsel ve sosyolojik
kokenleri oldugu da bir gercektir. Oncelikle bu durumu ele alalim:
Osmanh'dan bu yana iktidarlar (6zellikle 16. yy'dan itibaren)
biiyiik o6lciide siyasal nedenlerle, Alevi-Bektasi Kitlelerin birakin
gereksinmelerini dikkate almay, bizatihi varhklarim potansiyel bir
tehdit olarak algilayagelmisler, onlara Siinni kitlelerden farkh bir
vaklasim igerisinde olmuslardr.

Onyargllar nedeniyle, ¢ok dinamik bir yap: sergileyen
Anadolu'nun etnik ve dinsel yapisi gerektidi gibi incelenememistir.
Bu degerlendirmem, kismen Siinnilik igin de gegerli olmakla bir-
likte, dzellikle Siinni olmayan, heterodoks islam ve Islami olmayan
inanglar icin gegerlidir. Bu durum Tiirkiye ile ilgili yabanc: eserler
de de goriilmektedir. Oyle ki bircok verli ve yabanci eserde.
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Anadolu'da sanki sadece Siinni halk varmis gib idegerlendirmeler
yapilmis ve ortaya sakat bir tarihsel analiz ¢ikmustr,

Bu sakat tarih anlayisi, ne yazik ki bugiinlerde sivil toplumcu
ve demokrat gecinen Tiirkgii ve Islamci yazarlarca hi¢ bir zaman
elestirilmemis, hatta bu durumdan kendilerince yararlanmslardir.
Ne hazindir ki, milyonlarca Alevi inanca mensup insamn yasadidi
Tirkiye'de egitim kurumlarinda okutulan Kkitaplarda, Alevilik
konusunda bir tek satira dahi rastlamak mimkiin degildir. inarhr
gibi degil' Bir tilke diisiiniin ki, o tilkede milyonlarca Alevi bulun-
sun, ancak o iilkenin egitim kurumlarinda okutulan tarih kitapla-
rnnda, zorunlu Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi kitaplarinda Alevilik
konusu gérmezden gelinsin?

Sonug olarak bu konu ihmal edilmis ve bilimsel alanin disinda
birakilmistir.  Universiteler ve devlet kurumlarinca “Alevilik”
konusu' gormezden gelinmis, adeta bu insanlarin inanglarmn,
kiltiirlerinir varh@ inkar edilmistir. Bu durumun dogal bir sonucu
olarak bu alan ne yazikki Faik Bulut gibi arastirmacilanin(!) insafina
terkedilmistir. Onlanin derdi ise konuyu bilimsel yontemle degil,
kendi goriisleri dogrultusunda ele almak olmustur.

Ancak sunu mutlulukla soyleyebiliriz ki diinyanin degisik
tiniversitelerinde “Alevilik” konusuda doktora ve master yapan
arastrmacilann  sayisinda yasanan artis, sdzde arastirmacilarin
“Alevilik” konusundaki saptirmalarini pek yakinda daha gegersiz
hale getirecektir. Ayrica c¢esitli bilimsel sempozyumlarin®
vapiimaya ve Arastirma Kurumlarinin® kurutmaya baslanmas: da
oldukga olumlu gelismelerdir. Tiirkiye'deki dernek ve vakiflarimiz
ise bu konuda duyarsiz durumdadirlar. Her firsatta elestirdikleri
Siinni Vakiflarca “Alevilik” konusunda sempozyum diizenlenmesi
bile onlann bu duyarsizliklarim etkilememektedir. Bundan ders
almalan gerekirken "Geceler’le ve “Saz ve Semah” kurslan ile
durumu idare etmektedirler. Kuskusuz Aleviligin tarihi biitiin yon-
leriyle hala ele alinmis degildir. Birgiin bu tarih yazilirken Alevilige
hizmet iddiasinda bulunan kurumlarin neler yapip neler vap-
madiklari ayrintilanyla yazilacaktir. Hukuksal olarak olmasa bile
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tarih 6niinde, Aleviligi kendi ¢ikarlan dogrultusunda kullananlar
hesap vereceklerdir. Bir baska calismamzda bu konulan ele
alacagimdan, burada sadece Faik Bulut'un ciddiyetsiz ve bilimdis
iddialanimi ele alacagm. Ancak kisaca de@inmeden de yapa-
madim.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki ideolojik tercihlerdeki
benzerlikler insanlann subjektif olmaya yonlendirebiliyor.
Dolayisiyla Faik Bulut'un “Alisiz Alevilik” adli ¢calismasi da baz
sol egilimli insanlarin duygulanm oksadigindan olacak, dogru mu
vanhs mu olduguna bakimaksizin kabul gorebiliyor. Bu durumu
vasadigim baz: olaylarla agik¢a gérme olanagm oldu.

Once Yasam Radyo olaywla baslayayim. Kitap yayinlandiktan
sonra yasanan tartismalar izerine bu konuda kimi makaleler ve
sdylesiler yayinlandi. Yasam Radyo'dan radyonun koordinatérii
Ciineyt Uzunogullar1 Sahkulu Dergahi’'nda bulundugum sirada beni
arayarak Faik Bulut'un da katilacag bir tartisma programina katihp
katilamayacagimi sordu. Ben bu talebi seve seve kabul ettim.
Cunkii Bulut'un bilimdis1 iddialarim ve yanhslarimi sergileme
olanagim bulacaktim. Radyoda bulundugum sirada gordim ki
Cuneyt Uzunogullan Faik Bulut'un kitabim tartismaktan ¢ok onun
savunuculugunu tstlenmis durumdaydi. Ben programda Faik
Bulut'un goriislerinin ne kadar yanhs oldugunu ve yaptd
yanhshklan tek tek sergiledim. Program sirasinda gelen telefonlarin
tamamina yakim da Bulut'un iddialarim benimsemediler. - Ciineyt
Bey ise Bulut'un gérislerine tam “iman” etmis durumdayd. Iste
ideolojik fikir birlikteligi insanlan boyle tarafgir yapabiliyordu.

Evrensel’in Kiiltiir Demokratha!!

Ayni olaya Evrensel dergisinde de rastladik. Bu derginin yaz
, isleri midiirii Tevfik . Tas Yasam Radyo'daki programi da
dinledigini, konuyla ilgili bir dosya hazirladiklarim benim de goriis
bildirmemi istedigini iletti. Ben Galatasaray'da bulunan dergiye
gittim, kendisine durumu ayrintilariyla agikladim. Ses alma cihazi
bozuk oldugundan sesimi kaydedemedi. Ben kendisinden sorular
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yazih olarak aldim ve yazih olarak yamtlayarak kendisine faks ¢ek-
tim. Ancak Evrensel Kiiltiir dergisinde yolladigim yazim yayinlan-
madi Nedeni ise belli. Yazida Faik Bulut'un goriislerini sakathd:
kisa ve 6z olarak agiklanyordu ve bu da Evrensel dergisinin Yazi
isleri Mudiirii Tevfik Tas'in isine gelmiyordu. Bana yazih olarak
verdigi sorularda bile tarafli oldugu agik¢a goriiliiyordu. Tevfik
Tas'in sorulan su sekildeydi: 1-Faik Bulut, daha 6nce cesitli bigim-
lerde seslendirilmis bir olguyu, daha net bir bigimde seslendirdi ve
“Hazreti Ali'nin Alevilikle olumlu anlamda bir ilgisi olmadid, eger
bir iliski kurulacaksa bunun tam tersi bir yénde kurulmas: gerek-
tigini” soyledi. Yazar aynca bu c¢ahsmada iki noktayr ayirmaya
¢ahsyor, Anadolu Aleviligi ve Halife Ali ekseninde anilan ve sekil-
lendirilmek istenen Alevilik. Ve bu tezi kitabin bashgim olusturdu:
Ali'siz Alevilik. Siz Hazreti Ali'nin Alevi olmadig iddiasim nasil
karsibyorsunuz? 2-Bu iddia Alevi camiasinda nasil bir etki yaratir.
3-Cesitli Alevi drgiitlerinde ve cesitli kesimlerde, Aleviligi Islamiyet
ici sayma ve bu mecraya ¢ekme c¢abalar, gozle goriiliir bir
yogunluk kazanmus bulunuyor. Aleviligin {slamiyetle iliskisini
anlatabilir misiniz? Boyle bir tarihsel baginti var midir? 4-Alevilerin
bir kesimi gesitli nedenlerle kendilerini Islamiyet dis1 sayiyor, bugiin
onlara [slamiyet i¢i olduklan yoniinde yapilan, politik ve inang
baskilar Aleviligin muhalif yanlarim budamak anlamina gelmiyor -
mu? 5- F. Bulut, kimi kaynaklara da yaslanarak, Alevi Seriatinin
da Siinni seriati kadar tutucu ve baskic1 oldugunu iddia ediyor. Bu
iddiay1 nasil degerlendiriyorsunuz? 6-Tarih boyunca baskiya ve
zulme maruz kalmis bir kesimin eline imkan gegctiginde baska
inanglara kars: baskici ve zalim olabilecedine iliskin bu iddiay,
ortadan kaldirabilecek, bir iitopya, Alevilige yaslanabilecek bir
toplumsal projeden stz etmek olanakh midir?)

Goriildiigii tizere bu sorular konuyu bilmekten ve anlamaktan
uzak tarafgir sorular. Yukanda da vurguladigm gibi bu sorulara
verdigim yamtlan iceren yazim Evrensel Dergisine fakslandig
halde yayinlanmadi. Bu zihniyetin bilimle uzaktan yakindan bir
ilgisi olmadigi olaylara tiimiyle ideolojik baktiklarim boylece
anlamis olduk. Simdi kitapla ilgili analizimize gecelim:
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Hz. Ali Alevi Degil Mi?

Yukanda giris boliimiinde 6zetlemege calishdim bilimsel
gercekleri gormezden gelerek yapilmis “Alisiz Alevilik” adh
calisma, eger kasith degilse biiyiik bir bilgisizlik tiriiniidiir. Kitabin
adina, kapagina ve igerigine hakim olan ényargih yaklasim bu bil-
gisizlik ile birlesince asagida bir boliimiinii verecedim yanhs
varsayimlar ortaya cikmistir. Ne vyazik ki kitap bu yanhs
varsayimlar {izerine kurulmustur. Simdi bunlar1 gérelim: Sayin
Bulut 6nsézde (s.IX) soyle diyor: “...Ciinkii Hz. Ali Alevi degil,
Siinniydi: O camide namaz kilarken oldiiriilmiistii.” Sayfa 432'de
ise soyle diyor: “Alevi fikriyatmin baslangicindan bu yana Ali ve
Ehl-i beyt ile ilgili olmadigini; dolayisiyla Alevilik inancinin ashnda
Siinni olan Ali'siz baslayip devam ettigini kanitlamaya cahstik.”
Sayfa 318'de "Soziin ozii Muhtar hareketi, Alevilik fikriyatimn
tabamna oturusunu temsil eder; Siilik ¢izgi ve motiflerinden
uzaktir. Sayfa 330’da “Mezopotamya Alevi fikriyatimin ilk ocag,
ilk yatag: sayilir.” diyor.

Yasam Radyo’'da Faik Bulut'la birlikte katildigim programda
da ifade etti@im izere, Arap tarihi ele alnmak suretiyle ne
Anadolu Aleviligi ne de diger Islami akimlar anlasilabilir. Arap ta-
rihi ile Islam tarihini aywrmak gerekir. Eger bu aynmi va-
pamazsaniz. Bulut'un distigi duruma diisersiniz. Oyle ki Hz.
Ali'nin Alevi olup olmadig iddiasina dahi kalkisabilirsiniz.
Bugiinkii Anadolu Alevilerine bakarak, “Hz. Ali style yasiyordu siz
nicin boyle yasyorsunuz?” da diyebilirsiniz. Sayin Bulut'un
onyargillar ve bu dogrultuda yanhs bilgiler iizerine kurguladig:
diisiincelerinin yanhs sonuglara varmas: kaginimazdir. Eger Bulut
biraz olsun Anadolu Aleviligi'ni anlamaya ¢alissa ve bu konuda bi-
limsel yapitlarin yarusira Alevi Dedelerié ve taliplerinin inang
anlayislarini 6grenmeye calissaydi, bu komik duruma diismez idi.
Onun anlattigi Ali ile Anadolu Alevilerinin Sah-1 Merdani, Allahin
Arslani olan Hz. Ali arasinda herhangi bir bag yoktur. Anadolu
Alevileri'nin Ali'si yari ahistorik ve menkibevi niteliklere sahip bir
ulu kisidir. Faik Bulut gibi yiizlerce sayfa Arap tarihini anlatarak
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Anadolu'daki Aleviler bakimindan temel 6neme sahip bir bilgi ve-
rilemez. Hz. Ali déneminde ne Alevilik ne de Siinnilik vard.
Dolayisiyla Hz. Ali Alevi degildir Siinnidir demek anakronik ve
sa¢cma bir iddiadir.

Bu kitap ve iginde yeralan iddialar Anadolu Alevileri arasinda
higbir etkiye yolagmamustir. Séyleki Anadolu’da yasayan her Alevi
bu anlatilanlarin kendi tarihleri degil, Araplarin tarihi oldugunu
_¢ok iyi bilmektedir. -

Faik Bulut’'un Dayatmalan

Kitabin her yerinde Aleviligin islamdisi oldugu iddiasim savu-
“nan ve bunu kamtlamak igin tarihlerden isine gelen alintilar yap-
mavya ¢ahsan Faik Bulut bunu da becerememektedir. Kimi siyasal
" islama gruplarin bazi insanlar1 kandirmak ve bilgisizliklerinden
* yararlanmak suretiyle kendi Alevilik anlayislarini dayatma, siin-
nilestirme ¢abalannin oldugu bilinmektedir. Bulut da kendi
gorislerini dayatarak benzeri bir islev gormektedir. Aleviligin
Islamin icine ¢ekilmesi diye bir sz ancak ciddiyetsiz bir iddia olur,
ciinkii Anadolu Aleviligi islamin heterodoks yanini olusturur, yani
zaten islamin igindedir. Bu kitleler miisliiman olurken eski inang ve
kiiltiirlerini de koruyarak heterodoks bir halk islamim benimse-
mislerdir. Hz. Ali, Oniki imamlar, Allah Muhammed Ali gibi
Anadolu Alevilerinin inan¢ eseslarinin temel kavramlarinin timi
islamla ilintili kavramlardir. Kaldi ki Anadolu Alevileri de kendileri-
ni islamin iginde gérmektedirler. Tiim bu gergekleri gérmezden
gelerek Aleviiik islamin disindadir iddiasinda bulunmak bilimle
bagdasmayan ciddiyetsiz bir iddiadir. Yine Bulut'a gore Alevilerin
bir boliimii kendilerini islamdisi1 sayiyorlarmis. Alevileri islamdisi
sayan iki zihniyet vardir. Bunlar asin islamcilar ve bazi ateist/sol
egilimlilerdir. Asin islamcilara gore Alevilik “sapik bir inang tir.
Bunlar “mumsoéndii” yaparlar. Alevi kokenli olan ve olmayan
ateist/sol zihniyete gore ise Alevilik islamin iginde olamaz. Onlar
Islam denince siinni islam: anlarlar, islama kars: belirgin bir
antipatileri oldugu soylenebilir. Bu iki diisiince de dogru degildir ve
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duygusaldir. Alevilerin tamamina yakin kendilerini islamin i¢inde
sayarlar, ama burada kastedilen siinni islam inanci degildir. F.
Bulut ve onun gibilerin anlamadiklan ve anlamak istemedikleri bu
gergcektir. Anadolu Alevilerinin kendilerine has bir islam anlayislan
vardrr. [slam denince siinniligi anlamak, sonucta Alevileri de
islamdis1 saymaya gotiiriir ki, ne yazik ki bir ¢cok kisi bu yanhsa
diismektedir.

Aleviligin muhalif oldugu iddias: ise baz ideolojik gruplarin
sevdigi ve kullanmak istedikleri bilimdisi bir savdir. Anadolu
Alevilerinin veya daha genel anlamda heterodoks islama mensup
gruplarin Babailer hareketi'nden (1240) baslamak iizere giristikleri
hareketler biiyiik dl¢iide onlarin sosyo-ekonomik yapilarindan kay-
naklanyordu, yoksa Alevi olmalanndan degil. Bu tiir hareketlerde
stinniler de, hiristivanlar da zaman zaman Alevilerle birlikte
yeralmislardir. Demekki esas olarak bu onlarin muhalif karakter-
lerinden degil, sosyo-ekonomik yapilarindan ve Anadolu’'nun
sivasal yapisindan kaynaklanmaktaydi. Bu hareketlerinde onlarin
muhalif olmalarim belirleyen bu etkenlere dikkat etmek gerekir.
Zaten ortagagda sosyo-ekonomik kokenli hareketler de dinsel
perde altinda meydana gelmiyor muydu? Anadolu Alevileri'nin
yiizyillar icerisinde yasadiklari sonucuda resmi din anlayis:
(ortodoksi) stinnilik karsisindaki pozisyonlari, onlari daha hiima-
nist, paylasimc: ve “yetmisiki milleti” bir gdzle géren bir inang
grubu haline getirmistir.

Faik Bulut 6nce Aktiiel Dergisinde ve ardindan Yeni Yiizyil
gazetesinde vayinlanan (14 Nisan 1996) soylesilerde de aym
tutarsiz goriisleri savunmay siirdiirdii. Daha énceden de bilinen
diisiinceleri ve bulgulari kendi diisiincesiymis gibi sunmawy
siirdiirdii. Oysa Anadolu Alevilerini Ali'sinin yarn menkibevi ve
ahistorik oldugunu bilim diinyasinda bilmeyen yok.

Faik Bulut'un yaptigi gibi, yizyillar 6ncesinin sosyal
kosullarina gére hazirlanmis ve yine varolan kosullar nedeniyle
giincellenememis olan “Buyruk” kitaplanim 1997 viinda kalkip
elestirmek ve bunlarla Alevi inancim yargilamaya kalkmak ne
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derece dogru? Muaviye'nin ve Yezid'in tarihte yaptiklan insanhk
disi eylemlerle nasil bugiin siinniler su¢lanamazsa, tarihe malolmus
ve bugiiniin kosullarinda bize anormal gelen unsurlardan dolay: da
Alevileri suglayamayiz. Siiphesiz Bulut'tan bu bilimsel yaklasim
beklemek saflik olur. Aleviligin kokiinii sadece Mezopotamya'ya
dayandiran bir zihniyetten daha baska ne beklenebilir ki. [slam ta-
rihinin tartismal verilerini kesin dogrular olarak ele alarak kendin-
ce birtakim sonuclara ulasiyor. Bunlar arasinda “Hz. Ali'nin
oldurildugi yer, ibni Sebe Olayi, Muhtar hareketi...” gib &rnekler
verilebilir. Ayrica Cemal Sener'in bir makalesinde yeralan N.
Cevheri'ye ait stzleri alarak, ancak dikkatlice okumadigindan, C.
Sener'i suglayabiliyor. Halbuki stzler Cemal Sener'e degil bakan
N. Cevheri'ye ait.#8 Daha bircok yanhshklar var ancak bu kisa
makalemde biitiin bu yanhshklara girmek istemiyorum.

Sonug olarak dogru diiriist ahnti yapmay: bile beceremeyen
Faik Bulut'un “Ali’siz Alevilik” adh ¢calismas ciddiyetsiz ve bilim-
dis1 iddialarla dolu bir ¢caismadir. Tarafsiz Arastirmacilar arasinda
da eserin subjektif olduguna dair bir fikirbirligi vardir. Anadolu
Alevilerinin cem toérenlerine, nefeslerine hakim olan tasavvufi ve
heterodoks islami unsurlarn yok saymak miimkiin degildir. Ali'siz
Alevilik adh ¢alismada bu unsurlar inkar edilmek suretiyle Alevilik
ortaya konulmaya cahsilmistir ki bu bosa ¢abalamaktir. Umarm
zamanla yapilan akademik cahsmalarla bu tiir yayinlarda azalma
olur ve Anadolu Aleviligi bilimsel yontemlerle ele ahnr.
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Dipnotlar

* Ali Yaman (M.A) i. U. iktisat Fakiiltesi'nde Sivasi Tarih Anabilim
Dalinda “Alevilik'te Dedelik Kurumu ve islevleri” konulu teziyle yiiksek li-
sans yapt. Halen [. U. iktisat Fakiiltesi'nde Alevilik konusunda hazirladi-
G doktora tezine yonelik gahsmalarim siirdiirmektedir.

1 Bu arastirmacilardan, Fuad Képriilt, F. W. Hasluck, Irene Meli-
koff, Stireya Faruki ve Ahmet Yasar Ocak gibi arastirmacilarin, arastirma-
larini kastediyoruz. mesela son wyillarda yayinlanmis iginde ¢ok degerli
arastirmacilarin makalelerinin bulundugu su yapit oldukga doyurucu bilgi-
ler sunmaktadir. Alexandre Popovic et Gilles Veinstein, BEKTACHIYYA
Etudes sur I'ordre mystique des Bektachis et les groupes relevant de Had-
ji bektash, Istanbul, 1995.

2 Senkretizm, bagdastirmacilik anlaminda kullarulmaktadir. Bu, bir-
ok dinsel ve kiiltirel unsurlanin, bagdasmasini, i¢inde barindirmasini ifa-
de eder. Bu konuda bk. Ahmet Yasar Ocak, babailer [syani, Aleviligin Ta-
rihsel Altyapisi Yahut Anadolu'da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tegekkiili,
Gen. 2. baski, istanbul, Dergah Yayinlan, 1996, ss. 80-81.

3 Ahmet Yasar Ocak’a dayanarak heterodoksi teriminin, sosyal si-
vasal ve dinsel i¢ ayn cephesinin oldugunu séyleyebiliriz. Heterodoksi,
kabul edilmis din anlayisina yani ortodoksiye karsit, aykir1 bir din anlayisi-
ni ifade eder. heterodoksi siyasi iktidann desteginden yoksundur ve gev-
renin din anlayisini temsil eder. Ocak, agy, s. 77

4 Bu bilimsel sempozyumlardan {igiinii belirtece@im: (1)"Alevism in
Turkey and Comparable Syncretistic Religious Communities in the Near
East in the Past and Present”, Berlin, 14-17 Nisan 1995 (2) “Sah isma-
il ve Onun Dewim”, Bakij, 24 26 Eylil 1997. (3) “Turkiye'de Aleviler
Bektasiler ve Nusaynler’ [stanbul, 21-23 Kasim 1997.

5 Alevilerce kurulan ézel arastirma kurumlarinin ikisi de Almanya’da
kurulmustur. Bunlar Alevi-Bektasi Kiiltiir Enstitiisii ve Avrupa Alevi Aka-
demisi adh arastirma kurumlandir. Ttiirkiye'deki dernek ve vakiflarin aras-
tirma ¢alismalarina yénelik umursamaz tavirlan kuskusuz tarihe kara birer
leke olarak gegecektir.

6 Alevilikle ilgili tarihsel gelisim ve Dedelik Kurumu konusunda su
cabsmamiza bakilabilir: Ali Yaman, Alevilik'te Dedelik Kurumu ve [slev-

leri, Yiksek Lisans Tezi, I. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Siyasi Tarih
Bolumi, 1996.

7 Alevilige iliskin bir bibliyografya denemesi olarak su ¢ahsmamiza
bakilabilir. Ali Yaman, Alevilik-Bektasilik Bibliyografyasi, istanbul, 1998.

8 Bu makale icin bk: Cemal Sener, “Cevheri, Guner Umit, Aktuna
ve Alevilik”, NEFES, say1: 16, Subat 1995, s. 27-28.
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NEDIR BU HUSUMET?
Nasuh Barin

“Incinmemek istersen eder miilk-i fenada
Bir kimseyi incitmemege hasr-1 meram et”

Ziva Pasa

Neredeyse 1000 wil o6ncesinden bashyarak Anadolu ve
ardindan Balkan topraklarinda etkinligini siirdiirmiis ve
siirdiirmekte olan nice velileri, nice babalari, nice dedeleri, nice
ozanlari, nice canlaryla, nice hadiseler, nice katliamlar, nice trajik
olaylara yol agan bir “inangla” Faik Bulut nicin “Ali'siz Alevilik”
adini verdigi kitabinda hesaplasma siirecine girmisti?

Bu yaklasis biciminin ardinda neler yatiyordu? Popiiler olmak
mi? Provakasyon mu? Sansasyon mu? Cok satmak mi? Gergekleri
ortaya ¢ikarmak mi? Gergekleri saptirmak mi? Polemik yaratmak
mi?

Dogalki tiim bunlar olabilecegi gibi baska diirtii ve heyecan-
larla da yazmus olabilir Faik Bulut kitabini. Ve eger bir yapit, dogru
edri neyse, kitapgilarda tedaviile cikiyorsa, elbette elestiriye de
acik bir hale geliyordur. Hele hele boyle nazik bir konu bizi ister
istemez bazi yanhslarin altim gizip, ardinda yatan cehaletin kokiini
irdelemeye gotiirdii.

Bakin kitabinin 139. sayasinda Faik Bulut Bektasiligi nasil
tanimhyor: “...Vurgulayarak belirtiyoruz: Kokiinii {slama dayayan
“kihcindan kan damlayan” Hz. Ali'vle yatip kalkan bir diisiince
tarzi, ister istemez siddeti igerir.

Nitekim kent Aleviligi diyebilecegimiz Bektasilik, Balim Sultan
eliyle Osmanli’'min hizmetine girmis; bir iddiaya gére kdken olarak
Sirp olan Bahm Sultan, 1051 wyilinda II. Beyazid tarafindan
Dimetoka'daki dergahtan alimip resmen Bektasi teskilati basina
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getirilmisti. Militarist Yenigerilik bu dergahin stylemlerinden gii¢
alarak baska halklann kiligtan gecirip memleketlerini
somiirgelestirdi. Hac1 Bektas Veli'nin miiritleriden Abdal Musa,
Osmanh padisahi Orhan Gazi'nin fetihlerine katilmist. Osmanh
militarizminin belkemigi Yeniceri ordusuna “Haci Bektas Evlad”
deniliyordu. Yenigeri ordusu devsirmelerinin tiirklestirilmesinde
Bektasi giilbank'larimin etkisi buyiiktiir. ittihat Terakki'nin girdigi
Birinci Diinya Savasinda Haci Bektasi Veli dergahi postnisini
Cemalledin Celebi Efendi, “Miicahit Alaylani” kurmakla
gorevilendirilip Kiirt Alevilerinin yogun yasadigi Erzincan-Dersim
hattinda dolastirldi. Celebi Efendi, bir ara Kiirt asimilasyonunun
da bir araci olmay: kabul etmis, sonradan bundan vazge¢mistir.
Bektasilik, yiizyilar boyu Osmanh militarizminin aleti olmus, onun
teorisini yapmistir. Baska halklarin asimilasyonunda kullanilmistir.
Bovylesi bir durumda, “biz barisqiydik, banisgiyiz, bansci kalacagiz”
demeleri iyi bir temenni olmakla birlikte tarihsel ger¢eklere uyma-
maktadr...”

Hz. Ali'yi “kihicindan kan damlayan” bir islami figiir olarak
tammladiginda Faik Bulut hemen akhmiza gelen soru su:
iskender'in  kiicindan, Sezar'm  hancerinden, Yezid'in
mizragindan, Yavuz Sultan Selim’in ok ve yayindan, Kanuni'nin
mancimdindan, Napolyon'un tiiffenginden, Adolf Hitler'in
stingiisiinden, Amerika Birlesik Devletleri'nin atom bombasindan,
Stalin'in tankindan, Abdullah Ocalan'in namlusundan, Swas'taki
bidonlardan, Hz. Ali'yi katleden adamin bicagindan acaba “GUL
SUYU” mu damhyordu?

Iskemb-i kiibra'dan sallayip, tiim olan bitenleri giinliik siyaset
boyutuna indirgeyerek “Tarih” kavranamaz. Isin icine
"Maneviyat” denilen olgu girer ki, Nietzsche'nin “ancak tarihi
olmayan seyler tamimlanabilir” demesi buna dayanmaktadir.!
Ciinkii tarihin nesnesi “insan”dir. Insanin varattidi, (irettigi
kiliglarin tarihi bilinse de, “insan™n kendi bilinemez.

Keske insanoglu ikilglan sadece ve seker kamuslarina karsi
kullanmis olaydi vs. Ama maalesef insanin tarihi “iktidar”, “gii¢”,
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“vaptinm”, “kaba kuvvet”, *“ilhak etmek”, “kendisi gibi
diistinmeyeni yok etmek” vs. tiirtinden eylemler iizerine kurgulu.
Bu nedenle Hz. Ali de, tipk: tarihte gordiigiimiiz diger kahraman-
lar gibi, inancinin dogrulugu udruna girismisti savasa. Ancak, Faik
Bulut bilir mi bilmez mi bilmem, bir savas esnasinda kiifiir eden bir
adamn ¢ekip ziilfikann altina aldiginda, adam Hz. Ali'nin suratina
tikiiriip, bir kez daha kiifir etmisti. Hz. Ali de Kkifiiriin ve
tiiktiriigiin bana mi inancima mi? diye sordugunda, “Sana” cevab
gelince adami derhal serbest birakmisti seklinde anlatilan rivayet-
ten de cikanlacak anlamh seyler olabilir diye diisiiniiyorum. Ote
yandan Islam tarihi, yayimaci asamasinda bu “inanci” hem
Tiirklere, hem Acemlere, hem de Kiirtlere “kii¢ zoruyla” kabul
ettirmistir.2 Eh, durum boyle olunca da Kiirtlerin, Acemlerin Ali'si
ivi, Tiirklerin Ali'si kotii gibi bir yaklasim biitiiniiyle naiftir.

Evet, insanhk tarihi, inandi@ dogrular adina giristigi savaslarin
da tarihidir bir bakima. “Komplekslerimiz zayifhdimizin kaynagdr,
ama ayni zamanda ¢ogu kez giicliiliigiimiiziin de kaynagidir” der
S. Freud.3 Insanlan imparatorluk kurmaya gétiiren neden de bu
hirslan olsa gerek. Osmanl: bilindigi tizere Anadolu'da bir beylik
olarak kurulmus, ancak cok sonralan Imparatorlugun baskenti
olan ve i¢inde Faik Bulut'unda yasayip para kazandig istanbul'u
ele gecirip, Bizans Imparatorlugunu yikmakla baslayip bugiinkii
Arnavutluk, Yunanistan, Bulgaristan, Sirbistan, Makedonya,
Hirvatistan. Romanya ve Akdeniz'in dogusundaki adalar,
Macaristan ve Rusya'nin bazi kesimlerini, Kafkasya, Irak, Suriye,
Filistin ve Misirh, Cezayir'e kadar tim Kuzey Afrika'yi ve
Arabistan'n bir boliimiinii topraklarina dahil etmistir. fyi mi
yapmustir, kotii mii? Tarih¢i moral deg@erlerle ilgilenmez. Ciinkii
Imparatorlugun temel 6zelliginin baska iilkelerin topraklarin
“ilhak” etmek oldugunu ve yasanmisin, “olan olmusun” geri gevir-
ilemezligini de bilir. Bu acidan bakildiginda, keske Yeniceri ordusu
olmasaydi da, keske Osmanh olmasayd: da gibi bir yaklasimla
“tarih” ne vazilir ne de degerlendirilir. Ciinkii hepimizin de iyi
bildigi gibi tarih, tarihi yazan insanin da bir "yorumudur” aslinda.
Kimine dogru gelen kimine egri gelebilir. Kimi yener, kimi yenilir.
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Ve genellikle de yenenlerin tarihi yaziir. Hi¢ fark etmez hangi
Imparatorluk olursa olsun konu béyledir.

Faik Bulut Bektasiligi “kent Aleviligi” olarak goriyor.
Biitiiniiyle yanhs. Bektasilik bir tarikattir ve teskilatlanmasinin en
onemli unsuru da “dergah”tir. Nerede bir Bektasi dergahi kurul-
mus ise orada o dergahin postunda oturan bir Bektasi babasi ve
kendisine ba@h dervis ve asiklardan olusan iglerinde bacilarin da
yer aldigr bir ihvarm vardir. Ve biitiin bu irili ufakh dergahlar da
Hacibektas'daki merkez dergaha baghdirlar. Tam tersine
Bektasiler Anadolu ve Balkanlarda dergahlanm “6zellikle” sehir
disina kurmuslardir. Nerede ve hangi Bektasi dergahlarinin bulun-
dugunu ise, eger merak ediyorsa Faik Bulut, F. W. Haslucks i1é
Suraiya Faroghi'nins kitaplanm okumasim sahk veririz. $Sehirlerde
asil orgiitlenen ortadoks Hanefi ulemamn medreseleri ile siinni
tarikatlardir. Ancak Istanbul Bektasi dergahlarinin diger Bektasi
dergahlanndan farkh bir konumu vardir. Bu dergahlarin tarihleri
ve sosyal fonksiyonlar hakkinda bilgi edinmek istiyorsa Faik Bulut
Ekrem Isinin Cem dergisinde yayimlanan makalesini mutlak oku-
mahdir. Burada Bektasi tarikatmin nasil istanbul'a geldi, nasil
orgiitlendigi, Yenigerilerle olan iliskisi, kag dergah bulundugu, bu
dergahlann toplumsal rolleri, 1826 yiinda Yeniceri Ocag ile bir-
likte dergahlarin kapatiimas: kapsamh bir sekilde anlatimaktadir.

Bektasiligin de Aleviligin de 6zii tasavvuf olup, “ikrar” ver-
mektir. Alevilikte "miisahip tutma” olgusu 6nemli bir toplumsal
dayanmismayr yansitir. Her ikisini de belirleyen miirsid-miirid
iliskisidir. Yoksa bunu mezra Aleviligi, Koy Aleviligi, Kasaba
Aleviligi, Sehir Aleviligi, Biiyiiksehir Aleviligi diye ayn ayn ne
oldugu, ne sosyolojik. ne tarihi ne de etnolojk agidan, belli
olmayan bir kavramla agiklamaya c¢alsmak ne derece ciddiye
ahnir?  Alevi ana-babadan dogan, belli bir ocagin dedesine
“Ikrarim” vermis ve o ocada bagh bir Alevi nerede yasarsa yasasin
yolun kurahna gore Alevidir. Ama bu elbet kentlerde yasayan
Aleviler hakkinda arastirma yapilmamasi, yahut bu konuyla ilgili
yazilar yazilmamas: anlamina gelmez.

127



Bektasilige gelince; konuyu herseyden ¢nce tarihsel olarak
kavrayabilmek icin su bes kategoride incelemek miimkiin:

1) Hace Ahmed Yesevi'nin vefati olan 1116 yilindan Haa
Bektas Veli'nin Suluca Karahoyik'e gelip dergahim kurdugu
varsayilan 1250 yihina kadar olan siire icerisinde Anadolu'da
etkinliklerini siirdiiren tarikatlar.

2) Tarikatin 1250 civarinda kurulusundan 1500 civarnindaki
Pir Bahm Sultan zamanina kadar olan dénem.

3) Pir Bahm Sultan'dan 1826 wviina kadar, yani Yenigeri
Ocag ve Dergahlarin kapatimasina kadar siiren dénem.

4) 1826 yihindan Cumhuriyet dénemi ve tekkelerin kapatildig:
1925 yihina kadar siiren dénem.

5) 1925 yiindan 1998 wilina kadar siiren dénem.

Tarikatin gecirdigi bu evreleri, toplumsal ve siyasi iliskileri bir
anda es gecip, “Bektasilik, yiizyillar boyu Osmanh militarizminin
aleti olmus, onun teorisini yapmistir” diye karalamaya kalkismak
hi¢ yakisiyor mu sana Faik bulut. Ne vyani, Bektasi babalan,
dervisler ve canlar tekkelerde, evlerde oturup, falanca iilkeyi feth
edelim, filanca halk: kiligtan gegirelim, surayi da kusativerelim, yok
Yeniceriler piyade olarak ortadan, Sipahiler sagdan, topgular sol-
dan, tiifekciler arkadan gelsin gibilerinden militarist strateji, taktik
ve teoriler mi iretip, akil veriyorlardi zannediyorsun? Yoksa
kitabimn her ne hikmetse hi¢ bir yerinde anmadigin Yunus
Emre'den, Abdal Musa'dan, Kaygusuz Abdal'dan, Pir Sultan
Abdal'dan, Hatayi'den, Kul Himmet'ten, Virani'den, Gevheri'den,
Teslim Abdal'dan, Hasan Dede’'den, Harabi'den, Neyzen
Teutik'ten nefesler séyleyip, ayin-i cemler yaparak, dem gériip,
semahlar donerek, kurbanlar tiglayip, asureler pisirerek gelip
gecen fakir fukarayi doyurup hiimanizmanin en seckin &rnek-
lerinden birini mi sunuyorlard: insanlara?

Nasil olur da Faik Bulut Bektasiligi, tiim amaci insan-1 Kamil
felsefesini gerceklestirmek isteyen, eline, diline, beline, asina,
isine, esine, miirsidine sahip ¢ik, gordiigini 6rt gormedigini

128



soyleme, kul hakkina riayet et, incinsen de incitme, her ne ararsan
kendinde ara diyen bir 6dretiyi, militarist bir teori olarak goriiyor,
anlamak gergekten miimkiin degil...

Bektasilik ve Alevilik 6ziinde “maneviyata” 6nem veren,
insanlar arasinda din, dil, rk ve cins agisindan hi¢ bir aynm yap-
mayip 72 millete aym gozle bakan bir tasawuf ekoliidiir. Ancak
“irsad olmus” Kisi ile heniiz irsad olmamus kisiye “ham ervah” der-
ler. insana moralist acidan “iyi” ya da “koti” diye yaklasmayip,
yukardaki diisturlar agisindan eyleminin iyi ya da kot diye
degerlendirirler. Yolun edebine aykin olan bu eylemleri yapanlari
da “duskiirliikk” mekanizmasiyla cemaattan uzaklastirirlar. Konuya
sayet ilgi duyarsa yazar kendisine Av. ismail Metin'in yapit: tavsiye
olunur.é

Faik bulutun Balim Sultan ile verdigi bilgiler biitiiniiyle
yanhs.” 1051 yiinda Tirk boylar ne Anadolu'yu ne de Islam
dogru diiriist tanimiyorlard: bile. bahm Sultan'in annesi ise Sirp
degil, Bulgardir. Dogrusunu bilsin, bir baska yerde ayni hatay yap-
masin diye Bektasi gelenegine gére Bahm Sultan’1 aktarahm:

~...Bektasi gelenegine gore, idris Hoca ile Kadincik Ana'nin
birlesmesinden 3 ogul meydana gelir. Bunlar Hizir Lale Civan,
Habib ve Mahmud Celal'dir. [-hzir Lale’nin iki ¢ocugu olur. Bur lar,
Miirsel Bali ve Resul Bali'dir. Bunlardan Miirsel Bah, Kizil Deli
Sultan ile Rumeline geger. Resul Bah ise Hazreti Pir'de (Hac
Bektas Dergahttida) kalr ve daha sonra burada postnisin olur.

Mirsel Bah. Kizildeli ile Demitoka’da Tanrnidad {zerinde
kurulmus Kizildeli Dergdhinda (Seyyid Ali Dede de denir) hizmet
eder. kizildeli'den sonra burada Yabal (va da Yagbal diye gecer)
Baba posta geger. Makedonya dukalarindan Dimetoka tekfuru bir
giin Yagbah ile Miirsel Bali'yi bir ziyafete davet eder. Bu tekfurun
kizs Maria, Mirsel Bah ile evlenir (1428). Bu evlilikten dogan
¢ocuk Hizir Bali'mn dogumundan sonra, annesi, Prenses Maria
olir. hizir Bali adindaki bu cocuk Dimetoka'va uzak olmayan
Tirgoviste denilen ytérede dogmustur. Prenses Maria bu yorede
"Kiz Ana” olarak taninmaktadir ve burada bir "Kiz Ana Tekkesi”
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bulunmaktadrr. Sansin olmasi nedeniyle “San Kiz Tekkesi” de
denir. Bektasilerin yogun oldugu bir yoredir.

Cocuk dogduktan sonra annesi 6ldiigii icin, bu ¢ocugu balla
beslemeye basladilar. Bu nedenle Hizir Bah'ya “Balim Sultan”
denilmistir.

Hizir Bali ya da Balm Sultan, Dimetoka’da Kizil Deli Sultan
(Diger adwyla Seyyid Ali Sultan) dergahinda yetismistir. Yabah ya
da Yagbalh Baba'dan el almistir. Dimetoka'daki Kizildeli Sultan
tekkesine, Yagbal Babadan sonra Yaren Baba, Yaren Babadan
sonra da Bahm Sultan postnisin olmustur, (Yagbah Baba, Kizl
Sultan tekkesindeki Deli babalar kabristarunda gomiiliidiir. Yaren
Baba ise Harmancik'taki tekkede yatmaktadir) Hicri 905 (1499)
yillarida II. Beyazid'in ¢agnsi iizerine Istanbul'a gelir. Cinilikosk'te
II. Beyazid'a nasib verir. Padisah'in buyrugu tizerine Haci Bektas
Veli Dergahina gelir. Kadincik Ana Evi olarak bilinen evde misafir
kahr. (Bu ev Balim Evi olarak da bilinir). Tekkenin bircok
boliimiinii insa ettirir. Kirklar Meydaninin disindaki yapilarin ¢ogu,
Balim Sultan devresinde yapimistrr.

Bahm Sultan 927 (1520 Miladi) yiinda, Hacibektas'ta Pir
Evinde vefat etmistir. Olimiinden iki yil dnce bitirilmis olan ve
Sehsuvaroglu Ali Bey tarafindan Haci Bektas Veli Tekkesinde
yapilan 6zel tiirbesine gémiilmiistiir. Balim Sultan'in babasi Miirsel
Gazi, Harmancik'taki Miirse] baba dergahinda, annesi Kiz Ana,
Bulgaristan'in Eski Cuma (Tirgoviste) kentinde Kiz Ana
Tekkesinde yatmaktadr...”s

Faik Bulut'un zannettigi gibi Bektasilik Balim Sultan eliyle
Osmanh’'nin hizmetine girmemistir. O dénem ve ondan 6nceki
donemler dahil olmak iizere tiim tarikatlar zaten Osmanh merkezi
yonetimi tarafindan kontrol edilmekteydi. Ozellikle dergahlar
ekonomik ve sosyal acidan belli ayricaliklar tasiyorlar ve genellikle
de vergiden muaf tutuluyorlardi® Genellikle tim dergahlarda
dervisler zirai iiretim ile hayvancilikla da ugraswyorlardi. Tekkeler
ayni zamanda ekonomik bir birlik olusturuyorlardi. 1826 yihinda II.
Mahmud'un Bektasi tekkelerini kapatmakla gorevli memurlann
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tuttugu demirbas kayitlarinda sadece Anadolu’'da (Balkanlar haric)
150 Bektasi-Alevi tekkesi gérmekteyiz. 10

Pir Bahm Sultanin tarikat tarihi agisindan asil énemi yazarn
zannettiginden ¢ok daha farkhi bir boyuttadir. O dénem
Anadolu'da Hurufilik, Haydarilik, Kalenderilik, Noktavilik wvb.
etkinligini siirdiiren heterodoks tarikatlan Balim Sultan diizenledigi
veni kurallarla ve o6zellikle “miicerredlik” kurumuyla Bektasilik
potasinda eritmistir. Ik kez tdrenleri, ritiielleri ve uyulmasi
gereken kuralan yaziya dokmiis ve bugiin dahi kullanilan “Pir
Balm Sultan Erkannamesi”ni yaratmistir. [ste bu nedenle de ken-
disini tarikatta "Pir-i Sani” denilmektedir.

Faik Bulut kitabimin 51. sayfasinda séyle bir ciimle sarf etmis:
*...Bakiyorsunuz; Alevilerin biiyiik kurtulus projeleri yoktur...” Ve
ardindan gelen satirlarda “kurtulus” timiiyle maddi olgularla
aciklamyor: Sistem, ezen, ezilen, ekonomi, Kiirt meselesi,
somiirii, Avrasya projesi vs. vs.

Ne Alevilik ne de Bektasilik 1800’ yillardan sonra Bati
diisiince diinyasinda o iilkelerin toplumsal kosullarindan ortaya
¢ikmis ve kimi yazarlarimizin hala ithal etmekten ¢ekinmedikleri o
" ahsildik, insana gina getiren kavramlarla agiklanamayacag: gibi, ne
tarihsel ne de giincel olarak bir yere oturtulamaz. Hele hele renkli
gazete kosesi yazan kurnazh@indan kaynaklanan aleminiit Tiirkce
calmlanyla tarihi carpitmaya kimsenin hakki olamaz. Buram
buram siyasi polemik kokan kitabinda Faik Bulut Alevilidi bir ihti-
lal ideoloijisi, siyasi ve ekonomik bir doktrin olarak gérmek isteyip
va da kafasinda olusturdugu iitopik bir doktrine hizmet etmesini
bekleyebilir. Ne ki bu beklentisi, sonucgta bir diis kirikhdina
doniismiisse, bunu asla bir husumete doniistirmemelidir. Ancak
1iskalanmamasi gereken ¢ok onemli bir noktanin altimi ¢izmek
isterim. Aleviligin de, Bektasiligin de 6zii goniildiir, asktir,
olmeden 6lmektir, muhabbettir. Derin bir tasawwufi gelenege
dayanan bu inang¢ sisteminde insanlar “biiyiik kurtulusu” insanin
kendi nefsine karsi giristigi miicadelede gérmiislerdir ve hala da
oyle goriyorlar.
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Peki soruyorum: Insami kendisini bilmeye siirekli davet eden
bir inan¢tan daha biiyiik bir proje ne olabilir?

Ve Hz. Ali'nin iki vecizesiyle noktalamak istiyorum yaziy::
“Bilgiyi ehli olmayana veren, bilgiye zulm etmistir”11 “Korku {imit-
sizlige es olmustur, utan¢ mahrumiyete. Firsat Bulut gibi gecip
gider, hayirh firsatlan elde etmeye ¢alisin”12
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KIM BU FAIK BULLUT,
NE YAPMAK ISTIYOR?

Cemal Sener

Yunanistan'da, Kutsal Dag (Agios Oros) diye bir yer var.
Selanik'in giineyindeki ii¢ yarimadadan birinde yer ahyor. Huris-
tivan Ortodokslugun diinya ¢apindaki en énemli merkezi. Mekke
Mislimanlar igin, Vatikan Katolikler i¢in ne denli 6nemli ise,
buras: da Ortodoks Hiristiyanlar igin o 6neme sahip.

Halen Kutsal Dag'da toplam 20 manastirda; Rus, Yunan,
Sirp, Buigar vg Romen milliyetlerine mensup 1600 kesis yasiyor.
Yunanistan'in himayesinde bulunan Kutsal Dag, kilise hukuku
agisindan Istanbul Fener Rum Patrikhanesine bagh ozerk bir
Cumbhuriyet. Ayn bir valisi ve 6zel bir giivenlik 6rgiitii var.

Bu dinsel merkeze 1055 wilindan bu yana yaklasik 1000 yildir
kadinlar ahnmwor. Bu adaya kadiniar kesislerin dini inanslan
geredi ahinmiyor. Sebebi ise; kesislerin ibadetlerini rahat¢a yapa-
bilmeleri, Tanri'yi kesfetme ve O'nunla yekviicut olma ¢abalarinda
dikkatlerinin dagilmamasi. Hatta kadinlarin 6tesinde, disi hayvan
bile bu gelenek nedeni ile adaya alinmyor.

Yunanistan Avrupa Birligine girdikten sonra adaya yani
Kutsal Dag'a kadin sokulmamasi ile ilgili olarak; Isve¢ Dusisleri
Bakam Lena Hjelm-Wallon ile Finlandiyah meslektasi Tarja
Halonen bu durumun; "Avrupa Toplulugunun en temel ilkeleri
olan esitlik ve serbest dolasim haklanm agikca ihlal ettigini”
belirterek adanin bu statiisiine itiraz etmisler.

Bu duruma karsi Avrupa Parlementosu Esitlik Komisyonu
Genel Sekreterlerinden Yunanh sosyalist kadin milletvekili Anna
Karamana ise bu itirazlan dogru bulmuyor ve séyle diyor: “Kutsal
Dag 6zel bir vakadir ve onun kurallarina saygili olmamiz gerekir.”
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Bu gelenege taviz verilmesinin gerekcesini ise soyle gerekge-
lendiriyor: “Feminist hareketi bu konuda devreye sokmak asirlik
olur. Kutsal Dag’a kadinlann girisine izin verilince kadin
ve erkekler daha esit olacak degil ki. Esitligin oniindeki diger
engellerin {istesinden gelelim ve Kutsal Dag’ da rahat birakahm.”

Bu olay iistiine Yunanistan'da sag ve merkez partiler veya
Hiristivan Demokratlar v.s. degil, Komiinist Sol Koalisyon
Partisi'nin Avrupa Parlementosu tiyelerinden Alekos Alavanos ise,
Parlemento {iyeleri arasinda bir imza kampanyasi baslatarak,
Kutsal Dag'a el uzatimasimin tartisma giindemine bile ahnma-
masina ¢alisiyor.

Politik miicadelede feministleri destekleyen erkek par-
lementer olarak bilinen Alekos Alavanos Kutsal Dag'a kadinlarin
girmesi ile ilgili olarak soyle diisiiniiyor:

“Kutsal Dagn Ortacaglardan giiniimiize uzanan tarihi bir
kimligi var. Bovle bir kimligin karsisina kati ideolojik dogmalar
¢ikanllamaz. Gidip kesislere, siyasi dogruluk ilkesini uygulayin,
emrinin veremezsiniz. Anglikan Kilisesi kadin papazlarin
kabuliinii onayladi ama bu onlara digsandan dikte edilme-
di, kendi iclerinde tartigtiktan sonra onayladilar.”

—~-Yunamh Kominist Parlementer Kutsal Dag’a, benzeri 6zel
statiide olan baska ornekler veriyor. Alekos Alavanos'un imza
kampanyasina imza atan italyan Komiinist Partisi Parlementeri
Luciana Castellina ise, Kutsal Dag icin su diisiincelere sahip: “Bu
daga kadinlarin alinmamasim dogru bulmayabilirsiniz.
Ancak manastirlan, illa kadinlan da iceri alacaksimz diye
zorlayamawyiz” diyor.

Aleviligin Giindeme Gelmesi
Yunanistan'li ve italya’lh bazi komiinist parlementerlerin dini
tutum konusundaki bu tavirlarini izledikten sonra bizde ise; Alevilik
Olayi'nin giindeme gelmesi ile birlikte sag ve sol yelpazede yer alan
kesimlerin bu olay karsisindaki tavirlarimin bir kismim izleyelim.
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Tabi bundan &nce Aleviligin Islam cografyasindaki misyonu
ile ilgili olarak bir iki ciimle ifade etmek gerekiyor: Alevilik,
[slamiyet icindeki tutucu, bagnaz, kati dini dogmalara kars: akhn
Ozgurliigiini esas alan, hiimanist, 6zgiirlik¢ii, paylasimci, zalime
karsi mazlumdan vyana tavir alan bir rénesanstir. Bu &zelligini
dogusundan giiniimiize dek siirdiirmiistiir ve siirdiirmektedir.
Toplumsal tarihte; tarihin ilerive donen tekerleginin hep yaninda
yer almus bir toplumsal harekettir. Bu 6zelligi islam Tarihi icinde,
Selcuklu Tarihi icinde, Osmanh Tarihi ve Cumhuriyet Tarihi icin de
gecerlidir. Islamda dizginsiz halifelerin 6niindeki en biiyiik engel
Aleviler oldugu gibi, Selguklu'nun ve Osmanh'min haksiz gidisine
Aleviler dur demistir. Osmanhda Alevi varhd@ olmasaydi, Osmanh
teokrasisinin sona ermesi biraz zor olurdu. Eger islam
cografyasinda agir, aksak da olsa Cumbhuriyetle, laiklikle,
demokratik kurallarla yonetilen tek uilke Turkiye ise, bunu dnemili
Olgtide Alevi halkinin varh@ina borgludur. Bu béyle bilinmelidir. Bu
ornegi giiniimiizde de yasiyoruz.

Buna karsin, Alevilik Selcuklu'da ve Osmanli’da kendi kimligi
ile yasayamamustir. Alevi olmanin bedeli Anadolu'da ¢ogu kez
olim olmustur. Cumhuriyet déneminde bile Aleviler kendi kimlik-
leri ile 6zgiirce var olamamuslardir. Cumhuriyet déneminde &zel-
likle 1946'lardan sonra devlet, Siinni devlet gériiniimiine girmis
ve Divanet isleri Baskanhg:; Siinni mezhebe hizmet eden, seri-
atcihda sponsorluk yapan bir kuruma doniismiistiir. Alevilerin de
verdigi vergilerle varh@n siirdiiren Diyanet [sleri. Alevileri asimile
etmeye c¢alsan bir kuruma doniismiistiir.

1990'lardan itibaren kendilerini ifade etmeye c¢alisan, temel
hak ve Ozgiirliikler talep eden Aleviler 6nce karsilarinda gelenek-
sel karsitlarim gordiiler. Bunlar; Emevi Islam gelenegini. siirdiiren
yobaz kafal, softa yapili Anadolu’daki benligini yitirmis seriatc,
Araplasmus gericilerdi. Bunlar Alevilerin; dergi, kitap, gazete, TV
gibi basin yayin organlarinda kendilerini ifade etmelerini
hazmedemediler. Arkasindan hemen bu olay:; “Komiinizmin Yeni
Oyunu”, "Mum Sondii”, “Namaz kilmayan”, "Sapik” v.s. sucla-
malarini yapmaya basladilar.
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Araplasmus Tiirk gericiliginin bu tavrina Aleviler sasirmadilar.
Onlar kendi tarihsel miraslarina bagh olarak geleneklerini
stirdiiriiyorlardi. Alevileri sasirtan ise, kendilerini sesli olarak ifade
etmeleri karsisinda “sol” kesimden gelen olumsuz tepkilerdi.
Cinki; Anadolu'da “sol’un en 6nemli toplumsal destedi hep
Aleviler olmustu.

Sol kesim, Aleviler kendi adina konusup temel hak ve &zgiir-
liklere iliskin talepler ileri siirtince bundan memnun kalacak
yerde, rahatsiz olmaya basladi. Bu duruma; “Din afyondur. Alevilik
de dindir. O halde o da afyondur, buna ne gerek var, bunu nere-
den ¢ikardiniz. sosyalizm gelince hersey hallolur” dediler. Ve olaya
bu kaba mantik ile yaklastiar. Diger bir yaklasim ise; “Devletin
Alevi Oyunu” adini verdikleri yaklasimdi. Yani; Alevi Sorununu
Aleviler degil, devlet dile getirmisti. Bu devletin bir oyunuydu. Yani
Alevinin kendi kimligini, kendi Kiiltiiriinii 6zgiirce yasamauy
kendine 6zgiirliik¢li diyen kesimler degil, devlet ifade ediyordu.
Raska bir yaklasim; “Alevilik is¢i simifinin miisahibidir, Alevilik
materyalizmdir” seklinde ifade edildi. Tabi Aleviler bu anlayislarda
kendilerini bulamadilar. “Alevilik Islam disidir. aynn bir dindir”
diyenlere de Aleviler pek ilgi gostermediler. Bu tanimda da
Aleviler kendilerini bulamadilar. Ciinki Aleviler yeni bir din
icadimin pesinde degillerdi. Onlar bin yillik geleneklerinin bugiin
tzgiirce ifade edilmesini istiyorlard.

Baska bir akim da “Alevilik Kiirt kiiltiriiniin patlamasidir.
Aleviligin Islamiyetle ilgisi yoktur. Turklikle de ilgisi yoktur. Tiim
Alevi biyiikleri ululart Kirttiir.  Alevilik Kiirtltiktiir.  Alevinin
bugiinkii gorevi de once Kiirt miicadelesini desteklemektir. Tabi
din, dil, rk ayrimin tarihi boyunca red eden: “yetmis iki milleti
bir goren” Alevilik i¢in buda yabanci bir tanimlama idi. Aleviler
gene} olarak bu tanimlamay: da dogru bulmadilar.

Ve Faik Bulut Sahnede

Simdi ise; yazinin bashdinda ismi gegen zati muhteremin
Sayin Faik Bulut'un Aleviler ile ilgili diisiincelerine - gelelim.
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Bakahm Faik Bulut bu tarimlamalarin neresinde duruyor. Once
Yazin Dergisinin Kasim 96 sayisinda kendisi ile yapilan
sdylesiden bazi parcalan okuyahm: “Alevilik islam dininden etk-
ilenmistir, belli oranda onun bazi kiiltiir 6gelerini ve inan¢ moti-
flerini almistir. Ama o kadar. Bu nedenle Aleviligin islamla ilgisi
hemen hemen yoktur diyebiliriz.”

Peki Faik Bulut ne diyor. Alevilik islamdan etkilenmis midir?
Etkilenmemis midir? Faik Bulut'a gére; hem etkilenmistir, hem de
etkilenmemistir. Ayrica Faik Bulut'un ¢lcii aldidg islamiyet nedir?
Karsilastirdig: hangi islami yorumdur. O da belli degil. Faik Bulut'a
gore Islamiyet sanki tek viicuttur. Halbuki yiizlerce islami yorum
var. Saninm Faik Bulut'un kafasindaki islam Siinni-Hanefi islam.
Ciinki Aleviligin {slamla benzerliginden sézederken; “Alevilik {slam
dininden etkilenmistir” derken, adeta iki dinin kiyaslamasin
vapwor. Ya da yazdigi gibi anlarsak; Alevilik ayri bir din, Islamiyet
ayn bir din. Diyor ki; "Alevilik Islamiyetten etkilenmistir. Sanki;
islamiyetten nce Alevilik diye bir din vardi Veya: islamiyetten
sonra, Alevilik diye bir din ortaya ¢ikti. islamiyet'ten de etkilendi.
Corba gibi bir diisiince silsilesi. Halbuki Alevilik Stinnilik Islamin
bir ddneminden sonra ortaya ¢ikan islamiyeti farkh yorumlayan iki
olusum.

Faik Bulut; yazimin devaminda; Alevilik Yahudiliktir. Alevilik
Sabiiliktir. Alevilik Hiristivanhktir, Zerdiistliiktiir, Yezidiliktir v.s.
dedikten sonra ve nihayet kendine uygun net bir ifade kullanuyor.
“Alevilik isyan ve devrimciliktir.” iste Faik Bulut'un kafasindaki
Alevilik bu olmasi lazim, nasil olacaksa.

Ve Faik Bulut'tan yeni bir inci:

"Alevi kardeslerim alinmasinlar, giicenmesinler ama Alevilik
inancinin Hz. Ali ve Ehlibeyt ile ilgisi yok denecek kadar azdrr...
deyim yerindeyse gercek islama kars: sahte islam bayragm
kaldirmak igin gok sonradan Alevilik-Kizilbashk diistincesinin slo-
gan: haline getirilmistir.”

Faik Bulut burada ise; Hz. Ali ve Ehlibeytin Alevilikle bir ilgisi
voktur ve Alevilik Islama kars: sahte Islam bayragidir diyor.
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Faik Bulut'un su ana kadar Alevilik ile ilgili dediklerini topar-
larsak; a) Alevilik hem [slamdir hem degildir, b) Alevilik islam ve
devrimciliktir, c) Alevilik islama karsi sahte [slamdir.

Evet Faik Bulut'un kafasindaki karmasaya bakmaya devam
edelim. Bakin Faik Bulut'tan bir Alevilik tammmu daha:

“Alevilik, Islamin simf ideolojisine ve politik iktidarina kars
koktenci, devrimci ayaklanmaci koyliiliigiin ideolojisidir” diyor.

Acaba yapilan tanim Aleviligin mi tanimi: yoksa, Mao Ze
Dung diisiincesinin mi tanimidir. Dogrusu zorluk ¢ekiyorum. Faik
Bulut Marksizm, leninizm, Mao Ze Dung diisiincesi yerine Aleviligi
koymus bile...

Siki durun simdi sira Hz. Ali'ye geliyor:

“Hz. Ali, yaklasik 5000 kizilbas1 ates hendeklerine
attirmigti.”

Ve Faik Bulut soruyor: “Eger Hz. Ali Alevi olsayd,
Kizilbaslan ates kuyularina atip yaktinr mydi.”

Osmanh’nin Kihar Hac1 Bektas Veli mi?
idris-i Bitlisi mi?

Hz. Ali, Anadolu Alevileri i¢in ¢ok kutsal bir olgu. Bir Yunan
komiinistlerinin Kutsal Dag'a bakis agilarindaki saygiya bakahm bir
de, bizdeki Faik Bulut gibi “sol” geginen hoyrat yaklasima bakin.
Anadolu Alevilerinin ugruna Anadolu’da bin yildir seve seve can-
lanmi verdikleri bu deger i¢in bundan daha biiyiik hakaret
vapilamaz. Yani Hz. Ali'nin yolunda 6liime bile seve seve giden
Haci Bektas Veliler, Baba llyaslar, Baba Ishaklar, Hallaci
Mansurlar, Seyit Nesimiler, Sah [smailler, Pir Sultanlar bir Kkatilin,
bir cellatin pesinden gidiyorlarmis. Aleviler Hz. Ali'vi, Seyit
Nesimi'den, Pir Sultan'dan, Sah [smail'den degil, Faik Bulut'tan
bundan boyle 6@renirler. Anadolu'da bir s6z var. derler ki; "Eceli
gelen it, kutsal mekanlara isermis” Faik Bulut da Alevilige elestiri
adina bunu yapwor.
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Molla Faik Bulut, Hz. Ali'ye bu dedikleri ile kalmiyor. Sira bu
kez Anadolu Aleviliginin ser¢esmesi Haci Bektas Veli'ye geliyor.
Molla Faik Bulut'un simdi yeni bir fermanini izleyelim:

“Osmanl, Hac Bektas Veli diisiincesindeki siddet ve zor
unsurunu alarak, Yenigerinin yani Osmanh militarizminin ve
vayilmacihgnin keskin kilic1 olarak kullanabilmistir.”

Molla Faik; burada da Haci Bektas Veli'nin siddet yanhsi
oldugunu ve Osmanli’min keskin kihc1 oldugunu séyliyor. Yani
Osmanh'nin doktiigii kanda Haci Bektas Veli'nin kilici var diyor.
Alevilerin kutsadigi Haar Bektas Veli ve diisiincesini kirletmeye
calisiyor.

Molla Faik Bulut, idris-i Bitlisi ve Osmanli'nin savas adasi olan
diger Hanefi ve Safii toprak agalan ile Haci Bektas Veli'yi
kanstinyor. Osmanh belgelerine bakalm, kim Osmanh'min kilici
olmus. Bakin [smail Besik¢i Dogu Anadolunun Diizeni adh
kitabinda ne yaziyor:

“Yavuz Sultan Selim boyle bir katliam ile yetinmekle
kalmamis (kastedilen katliam 40 bin kisinin 6ldariildigii
Sah ismail Seferi)... kendisini destekleyen, Safii Kiirt
asiretlerine ve Kiirt Beylerine topraklar vermis ve bu
topraklar vyurtluk-ocakhk adi altinda isletilmeye
baslanmistir. Bu ise, dogu’daki Alevi Tiirk asiretlerle
Safii Kiirt asiretler arasinda sonu gelmez miicadelelere
sebep olmustur. Ornegin; idris-i Bitlisi sayesinde Kiirt
asiret reislerine niifuz etmek imkam bulunmus onlan
kendisine baglamak icin o6zel fermanlarla toprak
bagislanmstir.”

Bu konudaki bazi fermanlardan konu ile ilgili bilgiler alahm:
iste Kanuni Sultan Silleyman zamanindaki bir ferman:

“Kizilbaslarin yenilmesinde vyararhhklar gosteren
Kiirt Beylerine, gerek devlete karsi gosterdikleri 6z kulluk
ve dilaverlikleri karsih@: olarak ve gerek kendilerinin vaki
muracaat ve istirhamlari goz oniine alinarak, her birinin 6teden
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beri ellerinde ve tasarruflarinda bulunan eyalet ve kaleler gecmis
zamanlardan beri yurtlar ve ocaklari oldugu gibi ayri ayn beratlar-
la ihsan edilen yerleri de kendilerine verilip mutasarnf olduklan
evaletleri, kaleleri ve sehirleri, kdyleri ve mezralar: biitiin mahsul-
leriyle, oguldan ogula intikal etmek sartiyla kendilerine temlik ve
ihsan edilmistir.” (Topkap: Saray arsivi, E. 11969)

Goriildigii gibi Osmanl'da 6zel miilk olmadig halde Kiirt
agalara 6zel miilkler peskes gekiliyor.

3. Murat 1587'de “Hakkari Kiirt Beg”ine su fermani gén-
deriyor:

-...emrinizde bulunan Kiirt askerleriyle kusursuz ve eksiksiz
bir tarzda savasa hazir olun. Tebriz’de bulunan Vezirim Cafer
Pasa'dan haber gelir gelmez Tebriz'e hareket edin.” (Topkapi
Saray: Arsivi, 64, Hi, 52)

Osmanlh belgeleri arasinda buna benzer gerek Osmanl
Padisahi'min Kiirt Beylerine gonderdigi, gerekse Kiirt beylerinin
Osmanh padisahina génderdigi Alevi Katliamu ile ilgili viizlerce
belge bulunuyor.

Bunlara ragmen, Faik Bulutun kalkip Alevilerin gergek
diismanlanm gizlemeye c¢ahsip Haci Bektas Veli diisiincesini
Osmanhnin siddet ve kihci . gibi géstermek olsa olsa Osmanh
padisahlarinin ve Idris-i Bitlis-i gibi Alevi Kkatili agalarin zulmiinii
gizlemek degil de nedir?

Faik Bulut Yazin Dergisi'ndeki stylesinin bir yerinde ise;
“Giintimiizde ise, Alevilik, Tiirkiye'de hakkini arayan Kiirt halkina
karst bir barikat olarak kullamlmaya cahsihyor. Zazalk da &yle”
diyor.

Hayir Faik Bulut, Alevi geleneginde hakkini arayan hig kimse-
yi arkadan vurmak yoktur. O gelenek biraz 6nce érneklerini verdi-
gim fermanlarda var. Aleviler hak arayana kars: degiller. Ama Ale-
viler yasayan sicak mucadelede Kiirtleri desteklemiyorlar demeye
getiriyorsan o Alevilerin bilecegi is. Kendi adiniza onu bunu degil,
eger duyarhhktan sézediyorsaniz o zaman 6nce siz kendinize bakin.
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Hig bir Alevi, Kiirt diismani degildir. Ama Kiirtlerin miicade-
lesinin ihale edilecegi yer Aleviler degildir. Bu ihaleyi almak
Alevilerden o©nce Kiirtlerin hamiligini iistlenen sizlere diiser.
Alevilerin Ali'si ile, Veli'si ile ugrasip vakit kaybedeceginize kendi
isinize bakin. Alevilerin sizden bekledigi tavir ise, Yunanistan'daki
Kutsal Dag orneginde olmas: gereken sayaih tavirdr. Ama bu
olgunlugu géstermek seviye meselesidir.

Faik Bulut Gizli Seriatgithk ma Yapiwyor?

Faik Bulut, Alevilik ile ilgili ¢ahsmalarimi kitap olarak
vayinlayinca, Aktiiel dergisi konuyu haber yapti. “Alevi Seriati
Kapida” bashd ile yapilan haberde kendisi ile ilgili styleside
bakalm ne diyor: “Hz. Ali Alevi degil, Siinniydi. islam seri-
atasiydi...” Ve devam ediyor: “Aleviligi Ali've baglamaniz
demek kendi kendinizi kesmis olmamiz demek... Aleviligi
Ali'ye bagladigimiz oranda siddeti de kabul edersiniz.”

Bakin Sayin Faik Bulut; Hz. Ali'nin yasadigi dsnemde Alevilik
de yoktu, Siinnilik de yoktu. Islamiyet icindeki Alevi Siinni ayrimi
Hz. Ali'nin vefatindan sonra olustu. {slam: yorumlayan iki yorum
olarak tarihte yerini aldi. Faik Bulut'un Hz. Ali Siinniydi demogo-
jisi Alevilere ve Hz. Ali'ye olan bilingaltindaki bir diismanhktan
kaynaklamyor olabilir. Yoksa Hz. Ali'nin Sinni oldugunu Alevi
olmadigini iddia etmek makul bir akil yiiriitmenin sonucu olamaz.

Dikkat ederseniz Faik Bulut: Hz. Ali'yi de, Hac1 Bektas Veli'yi
de Alevi kirmakla, Alevi kesmekle sugluyor. Ve Alevilerin géziinde
giiva; Hz. Ali ve Haci Bektas Veli'yi kiigiik diistirmeye c¢alisiyor.

Peki 7 biiyik Alevi ozam olan Fuzuli'nin, Yemini'nin,
Hatayi'nin, Nesimi'nin, Virani'nin, Pir Sultan’in, Kul Himmet'in
nerede ise Ali'siz nefesi, dortliigii yoktur. Agin Pir Sultan Abdalin
elinize gegen bir kitabini icindeki yiizlerce siirin ¢ogu Hz. Ali ile
ilgilidir. O'nun adinin ge¢medig@i siir yok denecek kadar azdir. O
halde Faik Bulut ne yapmak istiyor. O Alevilerin coskun sevgi ve
sayar duyduklan Hz. Ali'ye, Haci Bektas Veli've saygisizca dil uzat-
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masimn 6tesinde, gliya Alevileri Ali'den kopararak nereye
gotiirmek istiyor.

Yani Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Virani v.s. Aleviligi yanhs
tarumuslar.  Alevilii bu sozlii kaynaklardan degdil molla Faik
Bulut'tan 6g@renecegiz. Alevilerin Faik Bulut gibi dostu olursa,
diismana hig gerek yoktur.

Gelelim yine Aktiiel Dergisi'ne; “Hz. Ali Alevi degil Siinniydi”
diyen Faik Bulut bir sayfa sonra ise; “Alevilik Ali zamaninda
voktu, Ali'den yiizyillar sonra ortaya c¢ikt1.” diyor. Peki ya
Siinnilik o da daha sonra ortaya ¢ikmad: mi. Siinni mezhepler diye
ifade edilen Hanefilik, Safiilik, Hambelilik, Malikilk ne zaman
ortaya ¢ikti. Bu mezhepler Hz. Muhammet, Hz. Ali déneminde
var miydi? i

Faik Bulut'un Aleviler ve Alevilik ile ilgili gériislerine devam
edelim. “Hz. Ali ile Aleviler arasinda hig bir kiiltiirel, poli-
tik ortak yan yok” diyor.

Dogrusu Faik Bulut'un “kiiltiir’ kelimesinin "politik ortak yan'
kelimesinin anlamlarini anlayip anlamadidi konusunda ciddi
kayailanim var. "Ali'siz Alevi kiiltiiriinden” s6zetmek bir sosyologa,
bir antropologa, bir tarihgiye, bir edebiyatciya, bir halk bilimciye,
bir teologa v.s. v.s. asla yakismaz. Zaten bu dallardan herhangi
birisiyle ugrasanlar bunu yapmazlar. Bunu ancak Faik Bulut yapa-
bilir. Anadolu'daki Alevi ozanlan cilt cilt antolojiler olusturacak Hz.
Ali ile ilgili siirler yaziyor. Anadolu'da Hz. Ali ile ilgili yazilmis siir-
leri, nefesleri, menkibeleri v.b. toplasamz bir kiitiiphane olusur.
Ama Faik Bulut kalkiyor “Alevilerle Hz. Alinin hi¢ bir kiiltiirel”
yan yoktur diyor. Insanin bu kadar ters diisiinebilmesi icin 6zel bir
yetenegdinin olmasi gerekir.

Faik Bulut devam ediyor: “Alevilerin ¢ogunun gergek lider-
lerinin Hz. Ali olmadigim bildigini ama Alevi aydinlarimin meseleyi
yanhs yorumladigini”...

Burada Faik Bulut diyor ki: Alevilerin ¢ogu gercek lider
olarak Hz. Ali'yi kabul etmiyorlar. Aleviler Hz. Ali'yi sevdiklerini
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styleyerek valan soyliiyorlar. Sahtekarlk yapiwyorlar. Bu isi ise
Alevi aydinlan Alevi halka zorla kabul ettirmeye ¢ahsiyorlar. Tabi
bu sahtekarlar igine Pir Sultan Abdal, Sah Hatayi, Hac1 Bektas
Veli v.s. tiim Alevi biiyiikleri de giriyor.

Faik Bulut Aktiiel dergisinde Hz. Ali'nin seriat¢i oldugunu,
Alevilerin de Hz. Ali'nin pesinden giderse seriat¢i olacaklarini-
sikca vurguluyor. Ornegin; “Hz. Ali'nin de bu seriat: temsil ettigi”,
“Alevi seriati buradan dogacak”, “Aleviligi Hz. Ali'ye
bagladigimiz oranda siddeti de kabul edersiniz”, “Aleviler
iktidar olsa {i¢ asad1 bes yukan seriati onlar da uygular” Bunun
icinde kesme vardir, hapis vardir, siirgiin vardir” dedikten sonra;
“Alevi bagnazh@ bence islam Hizbullah bagnazhgmndan
az degil” diyor ve Alevilerin laikte olmayacaklarim styleyerek
"Alevi geriatcisi olursunuz” diye yaziyi bitiriyor.

Ulkemizde seriat¢i akimlanin laikligi ve cumhuriyeti tehdit
eder boyutlarda oldugu giiniimiizde Faik Bulut'un, Aleviler seriatc
olmadiklan halde ve seriata karsi topyekiin karsi olmalarina
karsin, boyle yazmasi konusmasi {ilkemizdeki laiklikten,
demokrasiden vyana olan giiclerin degil, olsa olsa seriat¢ilarin
hosuna gidebilir. Bu da bir nevi gizli seriatciliktir. Hz. Ali ve Alevi
dismanhd: ister istemez insamn seriatgilarla dostluga gotiiriir.
Bunun oldugundan fazla tarihsel altyapisi da hazir. Bu siyaset diin
Osmanlh seriati ile birlik olup Alevileri diri diri kuyulara dolduran
Kuyucu Murat Pasalarin yaninda yer alanlann, bugiin de
Cumhuriyet diismani Kesimlerle birlikte olup gene Alevilerin
karsisinda seriatcilarin yaminda yer almalarindan baska bir sey
degildir.

Asil Korliik, Zihin Korliigtidiir
Simdi ise, Faik Bulut'un Evrensel Kiiltiir dergisinin kasim
97 tarihli sayisindaki Alevilik ile ilgili diistincelerine bakahm. Faik
Bulut; “Bir, Alevilik islam tarihinin bir parcasidir; Ama Islam dini
ve ideolojisinin bir parcas: degildir” diyor. Arkasindan gelen para-
grafta; “Alevilik; Islamdan belli 6geler ve motifler almasina
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ragmen, Alevilik diisiincesindeki Islami 6geler, diger dinlerin bu
fikriyattaki motiflerine oranla daha azdir.” diyerek Aleviligin {slam-
dan belli 63eler, motifler aldigim soyliiyor. Sonra ise; diger dinlerin
de islamdan etkilendigini veya Aleviligin diger dinlerden etkilen-
digini bozuk bir ciimle ile sdylemek istiyor. Ve Faik Bulut bundan
sonraki paragrafta ise, bu sdylediklerini elestiriyor; “Eger Alevilik
icindeki bazi [slami motiflere bakip Onu Islamn bir parcasi saya-
caksak” diye devam ediyor. Bakin aym yazinin paragraf sonunda
ise ilk séyledigi ciimleyi tekzip ediyor. Iste okuyalim:

"Alevilik [slamin bir pargasidir tiiriindeki tek yanh sapta-
manin, ashnda seriat¢it kesimin bize yonelik bir beyin yikamast,
Alevilerin Siinni [slamin potasinda eritmek suretiyle [slamlastirma
operasyonu oldugu kanaatine vardik.” diyor. Simdi Faik Bulut'un
soyledigi bu konudaki ilk ciimleye dénelim: “Bir: Alevilik islam ta-
rihinin bir parcasidir.” Peki bunu yazan da Faik Bulut. Faik Bulut,
Faik Bulut'u elestiriyor. Yani Faik Bulut yeldegirmenleri ile Don
Kisot gibi kavga ediyor. Kendi séylediklerini gene kendi elestiriyor.

Size bir iki Don Kisot'luk 6rnegi daha vereyim: iste birisi, Hz.
Ali Alevilik iliskisi ile ilgili:

“Alevi toplumunun zihnindeki Hz. Ali tasviri, gergek Ali
imajina terstir. Gergek Alevi, Islam seriatim savunur; giiniimiiz
koktendincilerinden pek de farkl olmayan bir [slam devletinin
koruyucusudur.” diyor.

Burada Faik Bulut, Alevilerin seriati savundugunu, onlardan
bir farki olmadigimi “Kuran'a ve Siinnete son derece bagh” olduk-
larini yaziyor. Pes dogrusu... Alevileri tanmyan arastirmaci Faik
Bulut'a bakin... Bu iftira degil de nedir? Yok eger kafa
kansikh@ndan dolay: burada Aleviligi ters tanimlamus ise; 0 zaman
da Hz. Ali ile ilgili olarak aym paragrafta yazdigi diger ciimleye
bakalim:

“Hz. Ali esasinda [slam ici reformlar ve diizenlemeler yapip
belli oranda hak-hukuk gézetmekle beraber tam esitlik¢i ve 6zgtir-
lik¢li degildir. Hele hele laik ve aydinlanmaci hi¢ degildir”
dedikten sonra devam ediyor Faik Bulut; "O dénemde 6yle olmas:
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da zaten imkansizdir”. Peki kardesim Oyle olmasi imkansiz ise o
zaman sen nasil ondan imkansiz1 isteyerek elestiriyorsun. Sadece
Hz. Ali'yi kafalarda yipratmak ve kafa karistirmak igin mi yapiyor--
sun.

Faik Bulut bu yazdiklarinda da samimi degil. Ciinki biraz
sonra gene yeldegirmenleri ile kavgaya tutusuyor. Bu sefer de
bakimz Hz. Ali i¢in neler yaziyor: “Oysa Hz. Ali've bakiniz, her-
hangi bir toplumsal-simfsal analiz yapmis degil.”

Burada Hz. Ali'den kendisinden 1100 il sonra diinyaya
gelmis olan Marks ve Engels'in yapmasi gerekeni yapmadid i¢in
elestirivor. Neden Hz. Ali 600 willarinin Arap toplumunda;
“toplumsal-sinifsal analiz yapmamus”. Ve devam ediyor; “Hz.
Ali'nin yazmis oldugu bir kitap da yok.” Kuran'in bile sozlii
olarak geldidi toplumda; Kuran'in bile Hz. Muhammet’in
vefatindan sonra; agag ve ceylan derisine yazilmaya c¢ahsildig bir
donemde Hz. Ali i¢in diyor ki; Hz. Ali kitap bile yazmamus,
toplumsal, simfsal analiz yapmamis. Faik Bulut béylece Hz. Ali'vi
yilksek perdeden elestirdigini saniyor. Bir insanin kér olmas igin
gozlerinin kapali olmasina gerek yok. Asil korliik zihin korliigiidiir.
Zihin korliigii, goz korligiinden daha tehlikeli bir hastahktr.

Faik Bulut kalkiyor, Hz. Alinin (00 yillarimin bedevi Arap
toplumunda “laik ve aydinlanmaci” olmadigini elestiriyor. Feki
laikligin, aydinlanmacih@mn tarihi ne zaman bashyor. 1700-1800
yillarinda yani Hz. Ali'den 1100-1200 wil sonra. Sen bugiin bile
laik ve aydinlanmaci olamamussin. Marks ve Engels bile ancak Hz.
Ali'den 1200 wil sonra laik ve aydinlanmaci olmus iken, kalkip Hz.
Ali'vi; laik ve aydinlanmaci olmadigi i¢in ve Arap toplumunu
sinmifsal olarak analiz etmedigi icin elestirmek Kkelimenin tam
anlam ile cehalettir.

Aleviler ve Mezepotamya

Simdi de Faik Bulut'un Kiirtler ve Aleviler konusundaki bir
Don Kisot'lugunu izleyelim. Faik Bulut Aleviligin merkezinin
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Mezopotamya disinda oldugunu iddia edenlere agiz dolusu elesti-
riler yoneltiyor. Evrensel Kiiltiir Dergisi'nde sézkonusu yazinin bir
cimlesinde; “damarin ana kaynad Mezopotamya’dir. Ozel-
likle Kiife ve Basra’dw.” diyor. Bir paragraf sonra ise:
“Aleviligin merkezinin Asagi Mezepotamya oldugu
goriigiinii reddedenler, Hallac1 Mansur ile Ebu Miislim
Horasani'yi inkar etmis olmuyorlar mi?”

Burada Faik Bulut; Alevilikteki Kiirt daman olarak da Hallaci
Mansur- ve eba Miislim Horasani'yi, nébete tutulmus gibi her
vazisinda veriyor. Ve Alevilere diyor ki Kiirtleri reddederseniz Eba
Miisliim Horasani ve Hallact Mansur'u da inkar etmis olursunuz.
Bu sekilde sik sik tehdit ediyor.

Bir 6nceki paragrafta Mezepotamya'min Aleviligin merkezi
oldugunu inkar edenleri elestiren ve onlan Tiirkgiliikle, hatta Tiirk
Islamcilikla, seriatilikla suglayan Faik Bulut bakin bir paragraf sonra
ne vazwyor: “Asadi Mezepotamya (Kufe-Basra) Kiirtlerin otantik
verlesim alam degildir.” E hani ¢nceki ciimlede “damarnn ana
kaynag Mezepotamya'dir 6zellikle Kufe ve Basra'dir diyordunuz.

Faik Bulut buna “"Bu ne pehriz, bu ne lahana tursusu” derler.
Artik bir karar ver. Ama bir tek bu konuda degil, gorildigi gibi,
bir ¢ok konuda. Bu denli kafa kangikh@ diisiince tutarsizh@adur.
Kétii niyetli bir durum yoksa bu durum diisiince ézirliligidiir.

Ve devaminda ise yaptid Kiirtliikk, Tiirklik tartismasim tekzip
eden bir diistince:

“Ortacag'daki siyasal ve ideolojik hareketlerin arkasinda mil-
livetciligi aramak abestir. Milliyetgilik; son 200 yiin Avrupa mer-
kezli Fransiz Burjuva Devrimi'nin trinidir.”

Evet Faik Bulut; iste siz kafay1 Aleviligin Kirtligii ile bozarak
soylediginiz gibi "abesle istigal” ediyorsunuz.

Faik Bulut ve Genel Kurmay Belgeleri

Faik Bulut'un; "Alevilige katki” olarak niteledigi kapagnda
Hz. Ali'nin Zilfikar'imin resminin de bulundugu “Ali’siz Alevilik”
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adh kitabi yogun bir siyasi, ideolojik, dinsel, kisisel polemiklerle
dolu. Bu denli yogun polemiklere yanitlar en az adi gegen kitap
denli kapsamh olabilir. Ben; bana yonelik bir elestiri ve o
tartismanin  Evrensel Kiiltiir dergisindeki kism ile simirh kala-
cagim.

Faik Bulut ile tamsinz. Tamsmamiz Genel Kurmay
Baskanh@i'min resmi yayim olarak vyayinlanan ve Korgeneral
Namik Kemal Ersun'un Harp Tarihi Baskan: olarak 6nsoz yazdid;
“Genelkurmay Belgelerinde Kiirt Isyanlan” adh kitaplarn Yén
Yayinlari'ndan kendi yaptig1 arastirmaymus gibi yayinladigi 1990-
1991'li giinlerde oldu. Tabii Genel Kurmay Baskanhd'na ait
vayinlanmis “Hizmete Ozel” bir kitabi kendi adina Faik Bulut
imzasi ile nasil yayinladi. Bu yetkiyi ve ciireti nasil elde etti. [zaha
muhtag¢ bir konu.

ifade ettigim gibi Faik Bulutla tamsiyoruz. Benim
bulundugum isyerlerine gelip gider. Cayim, kahvesini iger.
Edinmek istedi@i bilgileri benden ve arkadaslarimdan ahr. Alevi
hareketi i¢indeki olan biten iistiine, mevcut siyasi egilimler {istiine
de yogun sohbetlerde bulunurduk.

Faik Bulut benim “sol” gelenekten geldigimi bildigi gibi,
Aleviler arasinda bulunan siyasi egilimler icinde de gene “sol’da
bulundugumu kendi ad: gibi bilir. Ustelik hakkimda &grenmek iste-
digi her seyi anlatmaya ¢ahstigim bu diyalog ¢ercevesinde bizzat
benden sorup &grenebilir. Alevi hareketi i¢inde “sag” ve “liberal”
egilimlere karsi miicadele ettigimi ¢ok iyi bilen birisidir.

Durum boyle olmnasina ragmen, bakin Faik Bulut “Ali'siz
Alevilik” adh kitapta hakkimda sunlari yaziyor:

“Sener, Nefes Dergisinin Subat 1995 tarihli niishasinda,
“Alevi namaz kilmaz, ramazan orucu tutmaz ve hacca gitmez’
diven Nejat Birdogan ‘Alevilikten sapma gosteren kesimlerin
davranis ve anlayislarim genelleyerek Alevilere maletmekle sugla-
yarak sunu yaziyor: ‘Bunu kabul etmek miimkiin degildir. Zira
¢ogu Alevi koylerimizde cami bulundugu, Alevi vatandaslarimizin
da namaz kilip, oru¢ tuttugu bilinen bir gercektir.” Sener
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boylece, Siinnileserek Alevi asimilasyon politikasini,
Alevilerin tarihsel-geleneksel tavri diye genelleme
hatasina diismiis oluyor.”(s. 58)

Faik Bulut; benim boyle disiinceler savunmadigimi ve savu-
namayacagimi bilmesi gerekir. Yaymlanmis 15 kitabimda, onlarca
makalede ve yiizlerce konferans ve konusmalarimda asla béyle bir
diisiince savunmadim ve savunmam mimkiin de degil. Durum
boyle oldugu halde Faik Bulut ya okudugunu anlayamayacak kadar
cahil ve okuma oziirli birisi. Ya da Faik Bulut'u birileri yon-
lendirerek Cemal Sener hakkinda boéyle valan vanhs seyler
vazdinyorlar. Yazdimnyorlar ki, Alevi kitlenin géziinde kigiik diisstin.
Gercekler balcikla sivanmaz ama camur at izi kalsin misali.

Gelelim tarihini verdigi Nefes Dergisindeki yazima; O yazi
Nejat Birdogan'in “Alevilik ayn bir dindir, {slamiyetle ilgisi yoktur"
diye Aktiiel Dergisine kapak olan diisiinceleri ile ilgili tartisma
nedeni ile yazilmis bir yazidir. Faik Bulut'un bana mal edip beni
“Alevi asimilasyoncusu, seriatci” diye sucladigi goriisler yazi iginde
alint: olup, dénemin Diyanet isleri Baskanhdndan sorumlu DYP'li
Devlet Bakami Necmettin Cevheri've ait goriislerdir. Faik Bulut,
benim yazun igindeki, Necmettin Cevheri'ye ait diisiinceleri kendi
kitabina benim diisiincem olarak almis. Yani bir yazi igindeki
alintiyi anlayamayacak kadar cahil bir tavir géstererek beni “asimi-
lasyoncu ve seriat¢1” diye suclayarak yel degirmenleri ile kavga
eden Don Kisot'luga devam ediyor.

Bu durumu bazi dostlar kendisine hatirlatinca bakin Evrensel
Kiiltiir Dergisi'nin Kasim 97 sayisinda nasil éziir diliyor:

Kitabimda Alevi halk arastirmacilarindan Hocam Nejat
Birdogan hakkinda dile getirilen agir bir elestiriyi; Sener'in soz-
leriymis gibi ahntilayip koymusum. Bu vyanhstir, kendisinden
Ozir...”

Buradaki elestirisine kaynak yaptigi ¢cok agik hatasim diiristce
kabul etmek yerine bu kez bu durumdan Nejat Birdogani vgii
nedeni vaparak siyrimaya calismaktadir. Olay bu kadarla kalsa,
Faik Bulut'un &ziir dilemesini samimi bulabilirsiniz. Ama olay bu
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ozir ile bitmiyor. Bu kez, Faik Bulut ge¢mis siyasi Kisiligime
satasiyor ve “oziir diliyorum” dedigi konudaki “seriat¢i” sugla-
masina eklemeler yaparak siirdiiriiyor. Iste okuyahm:

“Toplumlariistii, siyasetleriistii, siflariistii salt alevilik;
Sener'in Caddebostan'daki bir toplantida styledigi gibi; “Aleviler
RP’ye de MHP’ye de oy verebilirler” gibi sonuglara gotiiriir.”

Sevgili okuyucu, Faik Bulut yalan soyliiyor. Caddebostan’da
iki toplantiya katildim. Yizlerce insan izledi. Biyle bir ctimle degil
benim, kimin agzindan qikarsa ¢iksin toplantidaki konuriun 0dagi
olurdu. Boyle bir disiinceyi ne orada ne de baska bir yerde
hayatim boyunca savunmadim. Birakahm RP ve MHP'yi, ben
Alevi hareketi icinde DYP ve ANAP gibi partilere bile oy veren,
vermek isteyenlere kars: stirekli miicadele eden birisiyim. Aleviler
icinde RP ve MHP'ye oy verelim mi, vermeyelim mi tartismasi hig
olmamustir. Alevilerin siyasi yelpazede “sagd” dedigimiz Kisiler bile
ancak DYP ve ANAP'a oy vermeyi savunur. Onlara karsi da en
sert tavri gdsteren birisiyim. Faik Bulut yalan soyliiyor.

Faik Bulut boyle seyler savunmadiGimi bile bile kasden
yaziyor. Faik Bulut'u acaba birileri boyle yazmaya mi yonlendiri-
yor. Faik Bulut'a birileri beni Alevi kitle géziinde kii¢iik diisiirmeye
¢alismak icin boyle seyler mi yazdiriyor. Faik Bulut boyle yaparak
beni tahrik etmeye cahsiyor. Faik Bulut beni provake ediyor. Yani
Ozetle Faik Bulut Alevilerin Ali'si ile, Veli'si ile oynayarak, beni ise
RP’'ve, MHP'yve oy vermeyi savunan biri olarak gostererek
provakatorlik yapiyor.

Son alntida Faik Bulut'un “sol” adina yaptigi bir sakathga
daha deginmekte yarar var. Faik Bulut diyor ki; “Siyasetleriistii,
siniflariistii salt Alevilik.” Benim de Aleviligi boyle gordiigimii
ifade ederek sugluyor. Peki Faik Bulut; Alevilik inangsal bir olgu
diyorsunuz, bir dinsel ayinm diyorsunuz. A¢ bakahm Sosyalizmin
Alfabesini. Din alt yapr kurumu mu? Yoksa {ist yap: kurumu mu?
Ust yapi kurumu. iste dyleyse din bir siifin degil tiim siniflara has
bir olgu. Yani o anlamda elbette siflariistiidiir. Bu durum tek
tanrih dinler olan; Musevilik, Huristiyanlk, [slamiyet icin de,
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onlarin yeni yorumlar olan mezhepler ve tarikatlar icin de geger-
lidir. Ama son tahlilde dinin de, Aleviligin de kendini ifade ettigi bir
ekonomik taban elbet vardir. Ayrica ben de Aleviligi siniflariisti,
siyasetleriistii gdrmiiyorum.

Faik Bulut cehaletini gizlemek igin styledigi seylerin bilimsel
oldugunu gostermek icin “bilimsel” kelimesini tekrarlayarak bilim-
sel diisiindiigiinii yutturmaya calsiyor. Ve devam ediyor: “her
inan¢ ve mezhep gibi Aleviligin de sinifsal zemini vardir.” Peki
Alevi yoksul olmak zorunda mdir, bu bilimin geregi midir.
- Aleviden zengin olursa bilim yarilmis mu olur. Siinni zengin olmak
zorunda mudir. Tiirkiye'de siinni olan is¢i yok mudur. Varoslardaki
Siinni is¢i neden RP'ye oy verir. Siinni yoksul olursa bilim yanilmis
mudir. Siinninin oldugu gibi Alevinin de yoksulu da vardir, varsih
da. Din yoksul, varsil herkesin ortak paylasti@ bir olusumdur.

Adres Laiklik mi, Seriatcihk mi?

Faik Bulut'un Kisisel satagmalarini sizi sikmadan yaritlamaya
devam etmek istiyorum. Faik Bulut yazilarimn bir ¢cok yerinde
“ben Kiirtcii degilim” diye yemin billah ediyor. Ama; Kisileri, siyasi
tercihleri de@erlendirmelerinde ise; her nedense siirekli milliyetci
kimlik degerlendirmeleri 6n plana cikiyor. Kiirt olanlara adeta
apolet takiyor, olmayanlar ise onun kafasinda dogarken suglu.
Tiirk mii tamam iste, o giinah kegisi, vur abalya. Hani Faik Bulut
siz “sol” geciniyordunuz. Solda milliyetcilik, din v.s. dnemli degildi.
Onemli olan sinift, isci simfiydi. O halde insanlarn etnik kimlikleri
sizi neden bu kadar ilgilendiriyor. Neden *“Kiirt Alevilere”
Kiirtliiklerini hatirlatmak sizin icin milli bir gtrev de, Tiirk
Alevilerin Tiirkliklerini hatirlatmak aym 6lciide milli bir gérev
degil. iste burada kendinizi ele veriyorsunuz Faik Bulut. isterseniz
birka¢ alint1 ile bu 6zelliginizi size gostermeye c¢alisayim.

“Cumhurivet villaninda ise, Kiirt kokenli Alevileri Siinni
soydaslanndan ayinp asimile etmek oldugunu 6zellikle belirttim.”

"0 zaman Kiirt kokenli Alevileri nereye koyacaksimz? diye
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sormak hakkimiz olmali. Bunu bize ¢ok géren Sener, Kiirt koken-
li bir Alevi olmasina ragmen, ashm inkar etmekte serbesttir.
Kendini nasil hissediyorsa oyledir; kansacak durumda degiliz,
Ama...” Hani Faik Bulut, sizin i¢in milliyetcilik degil, simf nem-
liydi. O halde bu yazdiklariniz ne? Sizin sol diisiinmeniz hi¢ olasi
degil Faik Bulut. Siz her konuda oldugu gibi bu konuda da kivirtip
duruyorsunuz. Sizin esas niteliginiz bu galiba.

Ozel ilgi alanimz olan milli kimligime gelince; Faik Bulut, 47
yasindayim. 1968'den beri de vani 30 yidir siyasi miicadele
icindeyim. Hangi etnik, dinsel ve siyasal kimligimi savunacagimi
size soracak degilim. Sizi bu konuda kendime danisman se¢me-
dim. "Ashm inkar ediyor” v.s. gibi ucuz suglamalarla provakator-
lik yapmaniz hi¢ bir ise yaramwyor. Siz kim oluyorsunuz, kendinizi
ne samyorsunuz. Ben size hesap mi verecedim. Bu hakk: kendi-
nizde nasil buluyorsunuz. Buna ragmen aciklayayim; Babam
Tunceli Ovacikh. Alevi Zaza. Annem Giimiishane, Kelkit Kazasina
bagh Giinbatur Koyiinden. Alevi Tiirk. Babamin asireti ise Seyit
Riza'nin asireti olan $eyhhasan asiretidir.

Boyle yaparsaniz birileri de kalkar sizin gizlerle dolu
gecmisinize bir gbz atwverir. Filistin’de yammzda 6len Bora Gozen
ve arkadaslarinin oldiiriilmesinde sorumlulugunuz var miydi, yok
muydu diye diisiinebilir. israil’e kars: silahl miicadele verip, arka-
daslan oldiikten sonra yakalanan kag kisiyi Israil yakalayip, tutuk-
ladiktan sonra sag-salim sahvermistir diye sorar. Birileri kalkip bu
defterleri kanstirabilir.

Bu suclamamn devamindaki diGer suclama da benim Kemalist
oldugum suclamasidir. Kendim 1997'de Tiirkiye'de seriata karsi
miicadelenin adresini; 1920'lerde oldugu gibi Mustafa Kemal’in
Partisi CHP'de oldugunu diisiinerek o partiye tiye oldum. Tabii ki
baska adresler de var. Bugiin Tiirkiye'de demokrasi miicadelesinin
yolunun laiklik ve Cumhuriyet diismam olan irticaya kars: oldugu
tesbitine katihyorum. Bu nedenle laikligi ve Cumbhuriyeti savun-
mavyanlarnn bu degerler icin miicadele etmeyenlerin seriata
vardima olduklarim diisiiniiyorum. Beni bu eylemimden dolay:
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elestiren Faik Bulut'un da istese de, istemese de sonug olarak o
pozisyona diistiigiine inamyorum.

Bu nedenle Kemalist oldugumu ifade etmek istiyorsa hig
onemli degil. Kemalistlik destek verilmemesi gereken bir akim
olsaydi; diinyamuzin ilk sosyalist devrimi ve lideri M. Kemal'i ilk
tanwyan devlet olmazdi. Onu maddi, manevi ve lojistik olarak
desteklemezdi. Dimitrov, Stalin, Mao ve Kominist Enternasyonal
Mustafa Kemal ve Ulusal Kurtulus Savasim desteklemezdi.
Ulkelerini ve halkim sevdikleri igin goziinii kirpmadan 6liime giden
Mahir Cayan, “Kesintisiz Devrim” kitabinda, Deniz Gezmis
mahkemesindeki savunmasinda Kemalizmi savunmazlardi. islam
cografyasinda; laiklikle, Cumhuriyetle agr aksak da olsa
Demokrasi ile yonetilen tilkemizin bu durumunun seriatci akimlara
kars1 savunmak devrimci gorevdir. Aksini savunmak Faik Bulut
gibi seriatcilarin yedegdine diismek olur.

Faik Bulut, Topal Osman Olayi’nda da Topallhyor

Faik Bulut benim Topal Osman Olay kitabimdan da rahatsiz
olmus ki bu kisimda soyle bir ciimle var:

“Topal Osman Olayi'mi irdeleyip kitaplastiran Sener'in yanhs
tarih tezlerine, Topal Osman’in viizlerce Dersimli'yi katlet-
mesine kihif aramasina da elestirel yaklagsmakla birlikte,”

Sayin Faik Bulut burada ne demek istiyorsunuz?

Alt ¢izili yeri litfen bir defa daha okuyalim: “Topal Osman
yiizlerce Dersimli'yi katletmesine kiif aramasina da elestirel
vaklasmakla birlikte...” liitfen bu kadar kwirtmamza gerek yok.
Neden karnimizdan konusuyorsunuz. Nedir bu konudaki elestiriniz.
okuyucuya bulmaca ¢ozdiirmeyin. Acik, seffaf olun. Deyin ki
Cemal Sener Topal Osman iistine arastrma yapmamahyd.
Cemal Sener Topal Osman’in “yiizlerce Dersimli'yi katletmesine
kihf mn” aramistir. Yoksa elestirel mi yaklasmistir. Orada; “elestirel
vaklasmakla birlikte” diye bir sey eklemissiniz. Nedir kardesim bu
sanciniz agikca soylesenize!
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Haa... Kitapta Topal Osman’'in Koggirili'yi veya Dersimli'yi
oldiirmesini tasvip edecek bir tiimce varsa onu gosterin, yoksa
spekiilasyonlarimzi benim diisiincem olarak o da muglak muglak
ifade etmeye kalkmayin.

Benim “Topal Osman Olay1” arastirmama gelince;
arastrma “Cerkes Ethem Olay1” adh kitabimda oldudu gibi
burada da; Topal Osman Aga ile Mustafa Kemal arasindaki
iliskiler, geliskiler esas alinmistir. Topal Osman ile Ali Stikrii mese-
lesi ele alinmaya cahsimistir. Topal Osman ile Mustafa Kemal
arasindaki diyalog nasil baslamis, nasil gelismis ve nasil
sonuclanmistir. Yoksa arastirmanin esas konusu Topal Osman ile
Koggiri Olay1 degildir. Buna karsin bu tiir spekiilasyonlarin ileride
vapilacagini disiinerek; Topal Osman-Koggiri Olayi ayri bir
arastirmanin konusu olacak derinlikte bir olaydir diye not diistiim.
Faik Bulut, Koggiri yerine ya bilgisizliginden ya da kasten
provakasyon icin Dersim adim kullamwor. Kitabimda; Topal
Osman-Koggiri Olayina ise; Komal yaymnlan tarafindan baskisi
vapilan konuyla ilgili tek kitap olan “Kocgiri Halk Hareketi” adh
kitaptan alntilar yaparak yazmisim. {ste kitaptaki konu ile ilgili
bolimii birlikte okuyalim:

“Topal Osman Cetesi ‘Laz Alaylar’ adimi tasimaktadir. Ve
Koggiri ile ilgili tarihi belgelerde bu ¢etenin son derece vahsi ve
barbarca metotlarla savastiklar yazihdir.

Topal Osman ve ¢etesinin Koggiri {izerindeki zulmii 6ylesine
azgnlasir ki, Kocgirili Beko 6zel olarak bu gete ile savasmak igin
gonderilir. Beko, Topal Osman Cetesi'ni Refahiye'de Kayadibi
bolgesinde kusatir. Ancak Erzincan'dan gelen 11. Alay'a bagh 2.
Tabur'un dag toplan Topal Osman ve cetesini kurtaracaktr.
(25.3.1921)"

(")zelestiri ve Faik Bulut

Faik Bulut, Cemal Sener'e elestirileririi Alevilerdeki Dedelik
konusu ile devam ediyor. Soyle diyor:
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“Hizh solcu iken Dedelerden o6ziir dileyerek Kemalizmi be-
nimsemesine de bir sey diyecek degiliz.”

Bu ciimlede anlatimak istenen; benim “hizli solcu” iken bir
sabah kalkip dedelerden 6ziir diledigim ve Kemalist oldugum
seklinde. Tabi “hizh solcu” birisinin Alevi Dedeligine karsi hatah bir
davranis i¢in 6ziir dilemesi ile Kemalizmi benimsemesi arasinda
nasil bir paralellik kuruluyor anlayan beri gelsin. Aynca, Faik
Bulut'un “hizh solcu” dedigi dénem ile, “dedelerden 6ziir diledi”
dedigi donem arasinda tam 10 il var. Bunu bilerek gizliyor. Yani
beni elestirdigi dedelik ile ilgili degerlendirmem 10 wilhk bir
diisiince doneminden sonra olusmustur. Yillar itibari ile ise;
1978'den 10 yil sonra 1988'dir.

Benim bu durumu uzun uzun izah etmeme gerek kalmadan
bir sonraki paragrafta Faik Bulut gene kendini tekzip ediyor.
“Gegmiste radikal sol diisiinceyi benimseyen Cemal Sener’in, bir
kurum olarak dedelerden 6ziir dileyerek Alevilie donmesi olayin
da tahlil edelim.” dedikten sonra; siki durun Sevgili Okuyucu beni
“dedelerden 6ziir diledi, Alevilige dondii” diye elestiren Faik Bulut;
sol adina sadece dedelerden degil bir dizi toplumsal kesimden hem
de olayh yillardan yaklasik 20 yil sonra éziir diliyor:

"Bir kere, 1980 &ncesi Sosyalist sol, ¢ocukluk hastahd: ve
gereksiz radikalligi yiiziinden, sadece Alevi dedelere deagil,
siradan insanlara, esnafa, verel onderlere, din
adamlarina ve sendika liderlerine de vyerli yersiz
saldirilarda bulundu. Dahas, sol kendi arasinda siddet kul-
land, yaklasik 180 devrimci sol i¢i ¢atismalarda 6ldiiriildi. Bunun
mutlaka muhasebesi yapilmalidir.”

Faik Bulut; benim 10 wilik diisiince dénemimden sonra
dedelerden 6ziir dilenmelidir, ¢iinki onlara karsi yani Alevilige karsi
"sol” sekter davranmistir, dememe “dének” edebiyati yaparak
elestirdigi yazisinda goriildiigi gibi kendisinin 6ziir dilemedigi
toplumsal kesim kalmadi. Kendisi; “sadece dedelerden degil”,
siradan insanlardan, esnaftan, yerel dnderlerden (hangi simftan
oldugu belli degil, tabii siradan insanlarnin da simfi belli degil, esnaf
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gibi icinde burjuvalar da olabilir) din adamlarindan (bunlar da Alevi
olmayan din adamlari, yani; Safii, Hanefi din adamlan olsa gerek.
Belki de Faik Bulut, sadece Alevi dedelerinden 6ziir dilememe bu
nedenle bozulmus olabilir. Neden $afii ve Hanefi mollalarindan
oziir dilemedin diye.) Ve san sendika liderlerinden de Faik Bulut
ozir diliyor. Evet... duyduk duymadik demeyin benim Alevi
dedelerinden 6ziir dilemem “doneklik” ise, Faik Bulut'un
bu kadar genis bir toplumsal kesimden o6ziir dilemesi
siiper donekliktir, donekligin karesidir.

Tirkiye'de birakahm devrim yapmak istemeyi, toplumsal
degisimden yana olan kisi ve guruplarnn bile Aleviligi ve dolayisiyla
Alevi kurumlarim (bunlann basinda da Dedelik, Musahiplik,
Gorgti, Cem gibi kurumlar gelir) ciddiye almayanlar ona gerekli
ciddiyeti ve 6nemi vermeyenler 6nce kendi iddialarim yani kendi-
lerini ciddiye almyor demektir.

Benim gibi, bir ¢ok Alevi gencin sol i¢inde yer almasinin
temel nedeni; Alevi kdkenli olmalandir. Sol diisiincelerin Safii ve
Hanefi kokenli toplumsal kesimler icinde degil de, esas Alevi ke-
simde benimsenmesinin altindaki keramet, iste kiigiimsenen Alevi
dedelerinin tim toplumsal zorluklara karsin, canlari pahasina
tasidiklan1 Alevilik degerleridir. Alevi halk sol i¢in ¢ok sey vyaptu.
Cok sey verdi. Sadece yoksul sofrasini degil, fidan gibi kizlarini,
oglanlarini gelin eder gibi sola verdi. Hem de hig bir karsilik bek-
lemeden. Peki sol Alevilere ne verdi. Simdi bunun muhasebesinin
yapiimasinin zamamdir. Agalm sol literatiirii; 1968'den 1990'lara
kadar cikan o denli kitap, dergi, gazete, brosiir icinde Alevilerin
Alevilikten kaynaklanan sorunlarinin ¢oziimiine ait tek ciimle var
mi?

Tiirkive'de 90 bin civarninda cami, bir o kadar da $afii ve
Hanefi k&kenli din adami var. Ama 1990'lara gelindiginde Alevi
geleneginin viiriitiilebilecedi bir tek Cemevi yoktu. Ama gene de
bizim solcular seriat¢i, Cumhuriyet, laiklik, demokrasi ve sol
diismani imamlar: ikna etmeye, editmeye ¢alismiyordu. Ama sol;
¢olugu ile, ¢cocugu ile asireti ile toplumsal olarak tarihler boyunca
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haksizhda kars1 miicadele edenlerin yaninda yer almis olan Alevi
dedelerini “gerici” ilan ediyordu. Onlan “sémiiriicii” diye koyler-
den kovuyordu. Bu sekterligin dedenin oniinii kesip uzun oldugu
icin sakalim kesen Siinni yobazdan ne farki var. Dersim direnisi
dive diye, Dersim direnisinin &nderi Seyit Riza'min oglu Polat
dede'nin; “Kemalist diye, sémiiriicii diye, devletci diye” oldiiriilme-
si ile, Menemen'de Kubilay &ldiirenler arasinda ne fark var.
Kendilerine solcu demelerinin &tesinde.

Anadolu Aydinlanmasimin Yolu Alevilikten Geger

Halen Bogazici Universitesi'nde 6gretim iiyesi olan ve Tiirk
tarihini iyi bilen degerli bilimadarm Paul Doumont’un bir siire 6nce
Cumbhuriyet Gazetesi'nde bir soylesisi yayinlandi. O soyleside
Paul Doumont; Atatirk'ii elestirdik. Ama ¢ok hirpaladik. Bu
hirpalanmada Tiirkiye'de sol karh ¢ikmadi. Atatirk diismanlan,
seriatgilar, laiklik ve Cumhuriyet diismanlan kazangh ¢ikti. Bu
konuda kendisi de dahil solun o6zelestiri yapmasi gerektigini
vaziyordu.

Tiirkiye'de 1980 &ncesi Mustafa Kemal gibi Alevilik ve Alevi
dedeleri de “sol” tarafindan hayli hirpalandi. Ve bu hirpalanmada
dinsel gericilik gerilemedi. Alevilik geriledi. Alevi dedeleri nerede
ise adeta yok oldu. O gelenegi yiriitebilecek dede kalmad:. Yani
Pir Sultan Abdal'in, Sah Hatayi'nin, Hac1 Bektas Veli'nin yolunu
yiriitecek dede bugiin yok denecek kadar az. Bugiin Dergahlarda
ve Cemevlerinde cem vyiiriitecek dede bulunmakta ciddi zorluk
gekiliyor.

Sonu¢ ne oldu? Mustafa Kemal'in, Alevilik ve Alevi
dedelerinin hirpalanmas: Tiirkive'de Seriatgi akimu, irticay
gelistirdi. Tabi bu sonucun baska nedenleri de vardi. Ama bu iki
konudaki elestiri de bu toplumun daha ileriye degil, geriye gitme-
sine yardimci oldu.

Faik Bulut'un yazdid gibi; Seriat, Cemal Sener'in Alevi dede-
lerden 6ziir dilemesinden gelmez. Seriat; seriatin tarihsel karsit
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olan Aleviligin ve laikligin kurumlarim yipratarak onlan hirpala-
yarak gelir. Bunu da ben degil bizzat siz yapwyorsunuz Faik Bulut.
Siz seriatin 6niindeki engelleri temizleyerek ona yol aciyorsunuz.
Onlara kars: tarihsel gérevlerinizi fazlasi ile yerine getiriyorsunuz.

Anadolu'da Haci Bektas Veli'nin, Hallaci Mansur'un, Pir
Sultan Abdal'in, Sah Hatayi'nin, Kalender Celebinin dervisleri
alan dedelerin kelle koltukta her tiirlii toplumsal gericilige kars:
demir asa, demir ¢arik ile miicadele etmelerine ancak niyaz edilir.
Bugiinkii aydinlanma akiminin damari bu damardir. Anadolu
aydinlanmas1 bu damardan devam ediyor. Ortacad karanh@na
karsi miicadele eden Anadolu aydinlanmas: Haci Bektas Veli'nin,
Pir Sultan'in yoludur. Bu yolun giiniimiizdeki temsilcileri de o
gelenegin ethik dederlerine ski sikiya bagh yol siiren Alevi
dedeleridir. islam Engizisyonu'nu Anadolu'da Alevi dedeleri degil,
Safii ve Hanefi dinsel gericiligi temsil etmistir. Bunlarin temsilcileri;
Yezid, Muaviye ve o yolu Anadolu'da siiren Yavuz Sultan Selimler,
Kanuni Sultan Siileymanlar, ibni Kemaller, Ebussuud Efendiler,
Kuyucu Murat Pasalar, idrisi Bitlisilerdir.

Hac Bektas Veli, Sah Hatavyi, Pir Sultan Abdal diisiincesi ile
Kuyucu Murat Pasa. Idrisi Bitlisi, Ebussuud Efendi diisiincesini
aym kefeye koymak: “sol” adina yapims olsa bile; Osmanh
Engizisyonunu gizli kapakh savunmaktan baska bir sey degildir.
Iste seriatciikla uzlasmak tam da budur. Hi¢ uzakta aramayiniz.
Aynaya bakimz onu goriirsiiniiz.

Faik Bulut'un bazi ucuz elestirilerine yamt vermeye bile gerek
duymuyorum. Ornegin; “Komiinizm hayaleti’nden korktugum
rivayeti gibi. Ashnda Faik Bulut, elestirive bile degmez. Ciinki
savundugu bir ¢cok seyi inanch ve kendine giivenerek savunmadig
icin her yazdigini ok ge¢meden bir kag ciimle veya birkag parag-
raf sonra kendi yalanhyor. Kendisi ile Don Kisot'un yeldegirmen-
leri ile ettigi gibi kavga ediyor. Baska birinin elestirisine gerek
kalmadan. Dog@rusu Faik Bulut'u elestirmek i¢in ayirdiim zamana
acimadi@im séylersem, yalan soylemis olurum. Bu isi cok mecbur
kalmazsam bir daha yinelemeyecegdim.
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Ali'siz Alevilik Olur mu?

Simdi gelelim “Ali'siz Alevilik” olur mu olmaz mi tartismasina;
ben Evrensel Kiiltiir Dergisinin benimle yaptd soylesinin bir
verinde Tevfik Tas'a “Marks'siz bir Marksizm diisiiniilemeyecegi
gibi Ali'siz Alevilik de diisiinilemez” demistim. Bu ciimleyi Tevfik
Tas soylesinin bashd yapmis. Bu nedenle de Faik Bulut beni
elestiriyor. Ama bu bashd Tevfik Tas koymus. fyi de yapmus.
Oldukca vurgulu bir ciimle.

Islam Tarihi'nde, 6zellikle de Alevi Tarihinde Hz. Ali 6nemli
bir olgudur. Hz. Ali slam Tarihi'nde bir yol ayrimudir. Ali'yi sevmek
ve sevmemek vada Tevella ve Teberra (Ali'yi seveni sev,
sevmeyeni sevme) bu nedenle Aleviler arasinda “yol”un kural-
larindandir.

Hz. Ali, Alevi Tarihinde bir degerler biitiintidiir. Islamiyet
icinde O “ictihat kapisidir.” islama akli yorumu sokan Hz. Ali'dir.
Alevinin goziinde Hz. Ali dogrulugun, diiriistliigiin, haksizhga
kars1 olmanin, esitligin, 6zgiirliigiin, hakca boliisimiin sem-
boliidiir. "Geschichte und lehre des Anatolischen Alevismus-
Bektasismus” adh kitabinda Anton Josep Dierl; Hz. Ali icin; “Ali,
vazilmis bitiin kutsal kitaplardan daha kutsaldir”, “Ali Konusan
Kuran'dir”, “Ali, demokrat, sosyalist, hiimanisttir” diyor.

Faik Bulut; kendini tekzip etmeyi bu konuda da ihmal etmi-
yor. Bir kag¢ ciimle sonra diyor ki; “Dogrudur, Ali Aleviler igin bir
simgedir. Ancak Ali'siz Alevilik olamaz diye bir kural bilime ve ta-
rihe aykindr.”

Tarihe nasil aykin oldugu rastgele stylenmis bir laf. Neden
tarihe aykin olsun ki. Alevilik Ali'li olunca tarihe ve bilime aykir,
Ali'siz olunca tarihe ve bilime aykiri degdil. Bu ne bi¢cim tarih ve
bilim anlayisi. Simdi bu sawi irdeleyelim: Dinin bilime aykin ola-
mayacad: gibi bir kural mi var. Faik Bulut din bilime aykin olamaz
tezini savunuyor. Peki Faik Bulut: din bilime aykin olamaz mi? Ya
da tersten sorahm; Bilim dine aykin degli mi? Aykin olmazsa tarih
boyu siiren din-bilim karsithdini kabul etmiyor musun? Faik Bulut'a
gore: din bilime aykin olamazms. Ciinki Faik Bulut bilimin kural-
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lan ile dinin kurallarim 6zdes gériiyor. Ve bilimin kurallan ile dinin,
dinin kurallan ile de bilimin izah edilebilecegini savunuyor. Cok
bilmislik bakin insan neleri savunmaya goétiiriiyor! iste idealizminiz
ortaya cikti. ]
Faik Bulut; bildigi kink dokiik pozitivizm ile, pozitivizmin dili
ile, ayn bir alani teolojik diinyay: izah etmeye kalkiyor. O zaman
da komik duruma diisiiyor. Nasil ki fizik ve kimya kurallan ile
sosyal bilimler izah edilemez ise, fizik teorileri sosyal miicadeleler
alaninda aynen uygulanamazsa; bilinen kirik dokiik pozitivizm teo-
rileri ile de teolojik diinya anlasilamaz. Onun ayn bir terminolojisi
ve kurallar vardir. Arastirmacinmin bunlara dikkat etmesi gerekir.

“Ali'siz Alevilik” tartismasina gelince; bazi isimler, olgular, sim-
geler bazi olusumlarla 6zdeslesmistir. Dinsel alanda; Budha'siz Bu-
dizm, isa’siz ve Meryem Ana'siz Hiristiyanhk, Musa'siz Musevilik,
Hz. Muhammed'siz islamiyet, Hz. Bahaullah'siz Bahailik nasil diisii-
niilemezse bu isimler olmadan bu olusumlardan s&z bile.edilemez-
se; Hz. Ali'siz de Alevilikten s6z edilemez. Tipki Marks'siz Mark-
sizmden, Lenin'siz Sovyet Devriminden, Mao'suz Cin devriminden
Keynes'siz iktisattan, Edison'suz elektrikten séz edilemiyecegi gibi.
Faik Bulut'un "Marks'siz Marksizm gibi Ali'siz Alevilik de” olmaz s6-
ziine adiz dolusu celallenmesini dogrusu ben anlayamyorum.

Peki "Ali'siz Alevilik” savi Alevilik agisindan neden olmaz. Siz
Alevi tarihinden Ali'yi gikarirsaniz; bu Alevilerdeki Ehlibeyt sevgisi-
ni de, 12 Imamlar sevgisini de, Kerbela simgesini de, Ali
diisiincesinin Anadolu'daki sercesmesi olan Haci Bektas Veli
distincesini de, Sah Ismail'i de, Alevilikte Ali sevgisi ile yanip
tutusan Pir Sultan Abdal'i da, diger Alevi ozanlan da, Alevi biiyiik-
lerini de gikarmaniz gerekir.

O zaman dinsel agidan bakildidginda Ali'vi ve ona bagh
degerler toplami olan so6ziinii ettidim olusumlar Alevilikten
_cikardigimzda sonunda islam icinde sadece Siinnilik kalr. Ali'siz
islamiyet, Emevi Mislimanhdidir. Yani Aleviler Ali'yi inang
diinyalarindan c¢ikarirlarsa ortada dinsel olarak Emevi
Miislimanhd: kalir. Faik Bulut Alevilere bunu éneriyor.
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Soziinii ettigim degerlerle birlikte Ali ve Alevi degerleri
Alevilikten ¢ikanlirsa, yani Aleviligin inan¢ boyutunu yok sayarsak
o zaman ortada Ali'siz, 12 Imamlar'siz, Hact Bektas Veli, Pir
Sultan Abdal ve bagh degerler yok sayilirsa o zaman da sadece
esitlik¢i, 6zgirliik¢ii, bir sosyal akim ortada kalir, Sosyal demokrasi
veya sosyal boliisiimcii bir akim ortaya ¢ikar. Bu yeni olusuma ise
din denemez. Tabii ki Alevilik de denemez.

Iste Faik Bulut'un kafasindaki Alevilik budur. Biraz acarsam
Faik Bulut'un kafasindaki Alevilik ile ilgili sablon soyle: Alevi
dedigin ataist olacak. Ali, Veli, Allah, Muhammed, 12 imamlar
v.s. inanci olmayacak. ikincisi; Alevi dedigin; Tiirk kokenli de olsa
Tirklikten s6z etmeyecek, Kurtgu olacak. Aleviligin Kirt kokenli
oldugunu kabullenecek. Ulkemizde Kiirt miicadelesi varken
Alevilikten s6z etmeyecek. Uciinciisii ise; Faik Bulut'a gére: Alevi
demek: siif miicadelesinden baska bir sey diisiinmeyecek yani
sosyalist olacak. Ozetle; Alevi kokenli olup da; Ateist, Kiirtgii, ve
sosyalist olmayan Alevi degildir. O olsa olsa devletci, Kemalist,
seriatq1 olur. Iste Faik Bulut'un kafasindaki Alevi dedigin boyle
olur. Boyle olmazsa Alevilik; Ali'siz olsun diye tepinir mi.

Peki bizim Hiristiyanlara; sizin isa iyi degil. su su hatalarn var.
Toplumun simuf tahlillerini iyi yapmamus. Laikligi ve aydinlanmayi
savunmarms deme 6zgiirliigiimiiz var m? Bizim Musevilere sizin
Musanin da su su hatalan var. O elektrigi bulamamus, siz en iyisi
Edison'u kendinize ¢nder yapin deme hakkimiz var mi? Boyle
vaparsan komik duruma diismez miyiz. Hindulara yahu amma da
akilsizsimz aslan varken insan inede tapar mi deme hakkimiz var
mi? :

Simdi yazinin basinda Yunanistan'da “Kutsal Dag” oérnegi
srrasinda {talyan Komiinist Partisi Parlementeri Luciana
Castellina'nmin soziinii ammsatmak istiyorum. Séyle diyordu:

“Bu daga kadmlarin alinmamasm dogru bulmaya-
bilirsiniz. Ancak manastirlan, illa kadinlan da iceri ala-
caksmiz diye zorlayamayiz.”

Gene aym konudaki tartismada: Yunanh Komiinist Parti
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Parlementeri ise; “Anglikan Kilisesi kadin papazlann kab-
uliinii onayladi ama bu onlara disandan dikte edilmedi,
kendi iclerinden tartistiktan sonra onayladilar.”

Alevilerde, iilkemiz aydinlarindan bu saygin yaklagimi bekliy-
orlar. Kendi inanglariny, nasil inanacaklarim, Ali'ye mi &ncelik
vereceklerini yoksa Veli'ye mi oncelik vereceklerini kimse
disandan dikte etmeye kalkmamahdir. Bu din adamh@na soyun-
maktir, Ama baska bir inancin din adaminin bije, yanhs buldug:1
diger dine miidahale hakk: olmadig: unutulmamahdir.

Kendini; Ateist, Komiinist diye ifade edenlerin baskalarina
oldugu gibi, Alevilere de, Aleviligin nasil oldugunu 6gretmeye kalk-
malari hem Alevilere hem de kendilerine saygisizhktan baska bir
sey degildir.
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CAGDAS EMEViI KARALAMASI:
“ALI’'SiZ ALEVILIK”

Ismail Onarl:

Faik Bulut'u yillardir taninm. Yillarca Israil zindanlarinda eza-
cefa gekti. 1980 sonrasi verimli cahgmalanyla ¢ok sayida makale
ve onlarca kitap yazdi. Basarlarindan dolay1 kendisini defalarca
kutladim. Alevilik {izerine kitap yazacagu soyleyince, icerigi
konusunda sohbet ettik. Yaptigi Alevilik arastirmalarinin eksik ve
vanhs oldugunu ve vyararlanacad yeni kaynaklar gostererek ken-
disini uyardim. Bu kaynaklardan birka¢ &rnek verirsek; Prof. Dr.
Muhammed Hamidullah ve Dr. ismail Kaygusuz'un eserleri ile
Uygur Tiirklerinin Dogu Tiirkistan-Cin'de basilmis konuyla ilgili
Tarih ve Menkibeleridir...

Daha sonra, onerdigim kaynaklardan olumlu ya.da olumsuz
vararlanmayip, kendisinin geleneksel olarak uyguladigi metodla
kitabim kaleme aldigim gérdiim. Olabilir, kendi tasarrufudur.

Faik Bulut'un 6zel kimligine bakarsak, Safi Kiirt kokenli
sosyalist bir insandir. Tarih yazicilan tarih yapanlan, siif
miicadelelerini, olay ve olgulan analiz ederken objektif davra-
narak, o giinkii tarihsel kesitte degerlendirmeleri gerekir. Subjektif
ve ozel kimlikleri agilarindan bakarak tarihsel kisileri ve olaylan
degerlendirmek, telafisi zor neticeler dogurur. Faik Bulut'un
“Ali'siz Alevilik” kitabi da boyledir. Ne amagla yazdigi ilk akla
gelen 6nemli bir soru isaretidir(?).

Cumhuriyet donemi tarih yazicisi Prof. Dr. Fuat Kopriilii
metodolojik ve objektif tarihgi olarak ilk tarih bilimcilerimizdendir.
Giiniimiizde de bircok bilimsel tarihgimiz vardir. Ayhk ¢ikan Tarih
dergileri, tarihgilerimizin akademik ve bilimsel cahsmalaryla
doludur.

Prof. Dr. Neset Cagatay 6zel kimlik ve diisiincelerini Faik
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Bulut gibi 6ne ¢ikararak, dogruymus gibi sunan tarih saptincilarin
yazilanyla siisleyerek yazi yazanlar igin soyle demektedir:

“Akil inan¢tan, bilim dinden bag@imsizlasmadik¢a, ©6zgiir
dissiince kisi davranislarna ‘egemen olamaz.” Iste, Faik Bulut'a
egemen olan da tarihsel ictepidi, bilincalti inanci Safi Kiirt
kimligidir. :

Dr. ismail Kaygusuz 1993 wilinda “Alevilik inang, Kiiltiir,
Siyaset Tarihi ve Ululan” adh yapitinda, Faik Bulut'un “Allah
Devletinde Demokrasi” adll yapitinda (sf. 230) Muaviye'yi 6vme-
sine isaret ederek. Hz. Ali ve Ehlibeyt soyuna kars diismanh@mnin
ilk verilerini ortaya koymustu. Birgok Alevi yazar ve aydimnin bu
husus dikkatini gekmemis, Alevi toplumu iginde bugiine degin bas
taci edilerek, dergahlarda kitaplan satilmistir. Dernek yoneticileri
bu kitap tizerine daha yeni uyanarak, Faik Bulut'u elestirmekte-
dirler. Fakat sunu da hala gérememektedirler ki, Alevilik aleyhine
ihml bir séylemle yazilmus, tahrif edilmis inang ve hurafelerle dolu
birgok kitap Dergah, dernek ve vakiflarda halka sunulmaktadir. Bu
tip mekanlarda gorevli akademisyen, arastirmaci ve kendilerini
Alevi 6nderi saydidimiz Prof. izzettin Dogan gibi dedeler bu duru-
mu nicin gormezlikten gelmektedirler. Bu gibiler Alevi-Bektasi
toplumunu dogru ve diiriist aydinlatmakla kendilerini yiikiimlii gor-
miiyorlarsa, buralarda isleri nedir?

Faik Bulut'un bu ifrit kitabina gelince: On ve son soziine
baktigimizda neyi amagladig: agik olarak kendini ele vermektedir.
Politik stratejisini Kiirt temel tezine oturtarak, kitabin icini de
Emevi karalamalan ve kg taktiklerle bezeyerek bir senteze var-
mava cahsmaktadir. Bu kitap ilkidir, devaminin gelecegini séyle-
mektedir.

Kirk kimligine ve kiiltiirtine saygimiz sonsuzdur. Ama zorla-
ma tarih yazilamaz. Bilimsel gergeklere, arkeolojik bulgulara ve
tarihsel gerceklere dayanmas gerekir.

Alevilik bir milliyet sorunu degildir ki, su veya bu irka
dayandirilsin. Alevilik bir inang kimligi sorunudur.

Ashinda Faik Bulut'un bu kitabin elestirmek icin en az o ebat-
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ta bir kitapla cevap vermek gerekir. Ciinkii bastan sona yanhs ve
tahribatlarla dolu, ényaraih ve yalana dayal bir kitap. Cogunlugu
sosyalist olan dostlarim ve Alevi canlar béylesine bir ‘vakia'ya karsi
elestirel yazi yazmanin yanhs olacagini salik verdiler. Tim bunlara
kargin 6zel nedenlerden dolay: yazma geregini duydum.

Faik Bulut Alevilidi islam disi gomektedir, elbetteki islamiyeti
ceddinin anladig anlamda idrak ettigi icin, Aleviligi de anlayama-
maktadir. Alevilik; Tirk-Arap-Kiirt-Acem-Slav-Zaza-Bosnak-
Arnavut gibi tiim uluslarin ortak inan¢ degerlerin paydasidr.
Bugiin islamiyet olarak uygulanan emevi dinidir. Alevilikse, bizza-
tihi Ehlibeyt islamh@drr. Ote yandan Alevilik, Emevi islamhgna
karsi, onunla doviise doviise gelismis-gelmis, asil = kimligini-
Anadolu'daki uygarlk-kiiltiir ve inanglardan (onlann, insamn
vapisina uygun degerlerinden-ilkelerinden), yakin ve uzakdogu
inang ve killtiirlerinden de beslenerek (sentez) varolmustur. Evet,
islamla iliskilendirilebilecek (onun kati-zalim-sekilci Siinni
anlayisina karsy) bir siireci vardir. Onunla, onun egemenliginde
oldugu devlet yapilariyla déviise doviise, onu yererek, dislayarak
Anadolu'daki inanc-kiiltiir yapisim saglam temellere oturtmustur.
Bu diinyay1 temel almis (insanin, tizerinde varhk siirdiirdiigii 6te
diinya m1 var ki?), insam ve onun yarattd degerleri herseyin tize-
rine oturtmustur. “Benim kabem insandir”, "Her ne arar isen
kendinde ara” demis, “Enel-hak™a inanmstir. Yolu bu yol. Iste
Alevilikte "Yol bir, siirek binbir"ilkesinde, yol bu islamiyettir, siirek
ise zamana/mekana/cada gore degisen/donisen binbir ictihattir.
Yoksa, Faik Bulut'un anladia gibi Alevilik tamm da binbir degildir,
tektir. Ote yandan Faik Bulut'un algiladid islamiyet,. Emevilerin
uydurdugu ve uygulathidy [slamiyettir ki, Osmanlhlarca da devam
ettirilen bir din haline gelmistir. Faik Bulut bu nedenlerden dolawy,
Muaviye-Yezit ve Yavuz gibi Alevi katillerini aklamaya ¢ahsmak-
tadur.

“Bektasi sirn’ dedigimiz Alevi kimligi, 1980 sonrasi sir olmak-
tan ¢ikip “fars” olunca; Faik Bulut gibileri Alevi kimligi gibi sapta-
malara girerek, abuk-subuk kimlik ve fhan¢ tamimlamas: yaparak,
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bu giine degin inan¢ kurumlan iliskilerini, &rf ve gelenegini yeter-
li derecede bilemeyen Alevi toplumunda kaos yarattilar. Bu tutarsiz
tezler Alevileri saga sola gekmeye, Tiirk-Kiirt-Zaza irki gibi soven
saptirmalarla bir yerlere yamamaya cahstilar.

‘Bir kimlik arayisi’ boliimiinde Faik Bulut, kaynak gosterdigi
Alevi yazar ve orgiitli yapilannin yoneticilerinin yazi ve demeg-

lerini carpitarak, cimbizlama yontemiyle aldid alntilarn tahrif

ederek yazmakta, dogruymus gibi yorumlamaktadir. Faik Bulut'un
karin agnsim biliyoruz. 1995 genel segimlerinde HADEP il
baskanwyla birlikte kapit kapi dolasarak Alevilerden destek
istemistir. Olumsuz cevap aldiklarindan, tim Aleviler tii kaka
olmuslardir. Ozgiin irade, baris, demokrasi, insana saygi ortadan
kalkmustir, .kendilerine destek’ olunmayinca. Belki de sosyalist
anlayis: timden yok olmustur, Kiirt kimligi isin i¢ine girince. Biitiin
dogrular Faik Bulut icin Kiirt anlayisimin migferi etrafinda geger-
lidir. Kendi dogrusu agisindan ¢ete-mafya-asiret-devlet iliskilerini
dahi Alevilere yikmaya calisiyor. EL INSAF! insanin gdzlerinin kor,
kulaklarinin sagir olmasi gerek. Yoksa Faik Bulut'un gézleri ABD
yesil dolariyla mi1 bagh, adz: ingiliz ipiyle mi biiziilmiis ki, dogruyu
goremiyor ve sdyleyemiyor. Ahlaki zaafiyet &rnegdi gostererek Kiirt
cete-Asiret-Mafya-Korucu zincirini sergileyemiyor. Kiirt halkimn,
kiiltiiriine, aydinina sayagi duygularim igin, devrimci miicadelede
gecen otuz yihm teminattir. Ama Faik Bulut gibilerine hissiyatim
tanimlamaya kelime bulamiyorum.

Faik Bulut {age.sf.80-95) Ehl-i Beyt tanimim saptirmak icin
elinden gelen tiim gayreti sarfetmektir. Muaviye ve Yezit bile Ehl-
i Beyt dendiginde biitiin yaptiklanna karsin goriiniiste de -olsa
sayagr gostermislerdir. Ali soyu diisman: bu iki Emeviye yazar rah-
met okutmakta; Faik Bulut'un yaninda onlan piir-ii pak kabul
edecegiz herhalde. Faik Bulut "Ehl-i Beyt nedir, kimleri kapsar?”
sorusunun cevabini arayacad@ kaynad bildigi halde, sikimadan
hayasizca kaynak arayisina girmistir. Sahih-i Buhari (II. cilt. DiB.
1991 sf. 177)'ye baksa idi , Hz. Muhammed'in hadisiyle Ehli
Beyt'in Hz. Ali, Hz. Fatma ve ogulluri Hz. Hasan ve Hiiseyin'den
meydana geldigini gorecekti.
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Faik Bulut “ALInin yoksullugu ve esitlik¢iligi dogru mu?”
(age.sf.99-124) boliimiinde; Hz. Ali'yi, ne tidiigii belirsiz kitaplar-
dan ahnti yaparak Dirhem trilyoneri, kilolarca altin ve giimiisij,
sayisiz deve ve koyunu olan siiper zengin aristokrat biri olarak
tanimlamaktadir. Bu zenginligin iistiine (istlik, Peygamber de
ucsuz bucaksiz Fedek Hurmah&m bagslarmstir damadina. Hz. Ali
gece-glindtiz, gizli-agik sadaka dagitir sayisiz paralarindan. Ajeviler
bugiine degin Hz. Ali i¢in yalan séylemislerdir. Yazara gore Hz. Ali
yoksul degil-zengindir, esitlik¢i degil-gikarcidir. Yazar, Hz. Ali icin
vazdigi karalamalan unutup, “Ali; kardesi Akily'in 40 bin dirhem
borcunu 6demeyerek Muaviye'nin yamna itmistir. Diger
kardesinin oglu Cafer, Muaviye'nin Medine mutemedi gibi
cahsarak 10 bin dirhem dagitmistir. Oglu Hasan ise Muaviye'den .
80 bin altin almustir. Ve basiretsizliginden cevresi, Muaviye'nin
safine gecmistir.” (age.s.190) demektedir. Hergiin 4000 dirhem
dagitiyor dedigi Hz. Ali, neden akraba ve cevresine para ver-
mesin? Faik Bulut bu geliskisini gérmiiyor mu? Yoksa bu boliimii,
minnet bor¢lu oldugu Giizide Dadaloglu mu yazdi, kendi haberi
olmadan. Yoksa kilif uyduramadan dalginhgna m geldi? Hz. Ali
oglunu.kardesini, akrabalarnini Muaviye'nin kucagina atarak kendi
aleyhine propaganda malzemesi yapacak kozu karsisindakine
versin, hangi mantik bunu kabul eder? Bu “ilerici diyalektik” Safi
manti@ ancak Faik Bulut ‘ta bulunur. 1964 yiinda okudugum
“seriatc” ALEVIYE NASIHAT (Bedir Y.) kitab: bile Faik Bulut'un
Kitabimin yaninda bilimsel sayihr.

Faik Bulut'un burda hakkim yememek lazim; birka¢ dogru
ciimle yazmus, belki de farkinda olmadan methiyeler .diizdiigii
sahsin kim oldugunu bilmeden. Bilseydi yazmazdi. Bu sahis Hz.
Ali'nin ajitasyon ve propagandacisi Ebu Zer Gafari'dir. Ve
soyleyazmaktadir:

“Bizce, Halifeler Devrinde "kandas kabile esitlikciligi'ne
gbrece en yakin diisiinceyi tasiyan, bu ugurda miicadele eden kisi,
yine bir kabile sefi olan Ebu Zer Gafari idi. Onun islamdan anladig
sey, timiyle baskaydi. Adeta kiiciik iitopik diinyasinda
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vasadidindan; sosyal adaletgilik, miilk edinmeme, esitligilik ugruna
Ebubekir ve Omerle tartismis, ama 6zellikle Osaman ve Muaviye
ile catisma noktasina gelebilmisti. Ne var ki, islam seriati ok farkl
bir gergeve cizdiginden, Ebu Zer ne islamin baskenti Medine'de
kalabilmis, ne de Sam'da barinabilmisti. Oradan oraya siiriilmiis,
en sonunda Osman'in talimat tizerine dayak yemis ve siirgiin edil-
digi ¢olde sahipsizce olmiistii.” (age.sf.121-122) Bundan sonra
Hz. Ali'ye iftirayla dolu anlatimiyla, Ebu Zer'e sahip cikmadigin,
sadece siirgiine giderken nasihat ettigini belirtmektedir.

Hz. Ali daha Peygamber'in Mekke yillarinda kirk kisilik, kadin
ve erkekten olusan, Kureys aristokrasisine karsi bir Muhalefet
Meclisi olusturmustu. Kirklar Meclisi bugiine kadar Alevilerce
kutsal bir kurum sayilarak, Kiklar Cemi-Kirklar Dan inang
drgiitlenmesi ve tapinma bicimine donistiiriilerek vasatilmstir.
Ebu Zer Gaffari de bu kurumun bir {iyesidir. Yine Alevilerce kutsal
sayilan Onyedi Kemerbest arasinda Ebu Zer de vardwr. Ebu Zer
Gaffari cennetle miijdelenen sahabelerdendir.

Yine hatrlatahm,Faik Bulut'un anladid: Islam seriati Emevi
seriatidir. Kuran'in Muhammed ve Ali'nin seriat degildir. Hafsalag:
olup kayit edememekte ya da bilerek saptirmaktadir ve tam
sapkinlk noktasindadir. Miirsidi Muhammed, Rehberi Ali olan
Kirklar Meclisi esitlikgi, adaletgi, paylasime: bir topluluktur.”

Faik Bulut ~Alevilikte hosgoériinin simn” boéliimiinde
(age.sf.130-145) “ask ve muhabbet, hosgorii ve insanseverlik”
adina habire kil¢ sallamislardir, demektedir. Ve Ali'nin kisiliginde
siddetin kutsandigim belirtmektedir. Her sey birbirinin  ziddimi
yaratir; saldin ve siddet savas ve barns. Toplumsal olaylan da boyle
degerlendirmek gerekir.

1239 yiinda Baba ilyas-Baba ishak'in baslathd zulme
baskaldir;, Selguklular'in Malatya Valisinin Kiirt asiretlerinden
olusturdugu orduyla bastinimaya cahsildiysa da, basarih oluna-
mamusti,.  Bu savasta benim de asiretim olan Seyh
Hasanhanhlar'in reisi Seyh Ahmet'in 9 oglu ve vyiizlerce insan
kihgtan gegirilmistir. Haksizhga ve zulme baskaldin siddet degildir.
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Zalimin yaninda olup mazluma Kkars: savasmak siddettir. Hz. Ali
ve Aleviler tarih boyunca mazlumun yanminda olmuslardir. Bir¢ok
Siinni tarikat olmasina karsin, Arap iimmetgisi olduklarindan itibar
edilmeyerek, Tiirk toresini islamiyetle en ivi bagdastiran
Bektasilik, Yenigerilere egitim ve odgretim igin kilavuz
secilmistir. Faik Bulut bunu i¢ine sindirememektedir. Yine Dogu
Anadolu'nun Rus isgaline karsi, Bektasi Postisini Cemaleddin
. Celebi'nin Alevilerden olusturdugu Miicahit Alayim vatan savun-
- masinda olumsuz olarak gormektedir. Vatan isgalinde Safi
Kiirtlerin ne yapti@m anlatmamaktadir. Hamidiye Alaylan (ki
isbirlik¢i Kiirtlerin olusturdugu bir ordudur) ise Alevileri
katletmislerdir.Bunlardan hi¢ dem vurmaz, siddet siddeti dogurur.
“Hocam” dedigi Nejat Birdogan'in *Alevilik Islam disi bir
inanctir™ goriisiine Faik Bulut katilmaktadir. Birdoganin bu
goniisiine katilmiyoruz. Fakat diger yandan N.Birdogan'in Tiirkgii-
Kemalist-"Sosyalist” perspektifini Alevilikle biitiinlestiren ‘Asyatik’
goriisi hakkinda Faik Bulut birsey soylemeyerek; Alevilik
Kirtciiliktir tezini getirmektedir. Istanbul'da bir radyoda vdigi
ve goriisiine katildigi Hocas: Nejat Birdogan bu goriisiiyle yerin
dibine batirmakta, kamuoyunda takiyye yapmakta, sahtekarhga
kagmaktadir. Hosgoriiden bahseden bir insan biraz tutarh olur.

Hz. Ali'nin Hilafet Kavgasindan (age.sf.148-171) bahsetmek-
tedir. Hz. Ali hicbir zaman hilafet ve iktidar pesinde kosmamustir.
O sadece Kur'an-1 Kerim'in uygulanmasi icin miicadele etmistir.
fslam inancta, ibadette, muamelatta birligi amaclamistir. Hz.
Muhammed’in dliimiinden sonra insanlar arasinda soy-sop, irk
aynmi, eski gelenek-gorenek-6rf hortlamaya basglamis, Hilafet
cevresinde Bizans-iran devlet modelleri 6rnek ahnarak Arap mil-
livetciligi ve zengin sinufi olusmus, islamiyetin yasakladigi baska
irktan miisliimanlar “Mevali-Kole” ticareti baslatilmis , saraylarda
hadimagahd: ihdas edilerek cariye-rakkase esliginde miizikli
toplantilar/eglenceler tertiplenmistir. Tim bunlara karsi Hz. Ali
ezilenin, yoksulun, kélenin yaninda yer alarak, iktidardaki Arap
rk¢ihd@ina kars miicadele etmistir. Faik Bulut'un (age.sf.236-246)
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‘Hz. Ali ezilenleri yoketmistir/yakmistir’ Emevice iftirasina karsin,
Hz. Ali ezilen kesimleri orgiitleyerek, {ist kurum olarak “KIRK-
LAR MECLISI” ile yonlendirmistir.

Kirklar Meclisi; ibn Abbas, Romah Siiheyl ,Zenci Bilal-i
Habes, [ranh Selman-1 Faris, Kiirk Gavan, Tiirk Siireyc, Ebu Zer
Gaffari gibi, degisik ulustan/irktan insanlar ile 17’si kadin 23'u
erkek olmak iizere 40 Insan-1 Kamil'den olusmustur. Bu meclis
ayni zamanda {slamiyetin Kuran esaslarina gére uygulanmasin da
uistlenerek [badete ve toplumsal iliskilerde Vahiy emirlerini uygu-
latmistir,

Yine bu meclis soy,irkkole,zengin,fakir gdzetmeksizin esit,
hakkaniyete dayah bir hukuk uygulayarak sorgulama, yargilama
ceza ve infaz sisteminin geregi “Dar Kurumu”nu olusturmustur.

“Ali Basarih Bir Cengaver, Basarisiz Bir Siyaset¢i” demekte-
dir Faik Bulut (age. sf. 172-194), ve Hz. Ali'yi tabir caizse bir
gladyattre benzetmektedir. Hz. Ali'nin siyasete iliskin birgok mek-
tubu, hutbesi, emri olmasina ragmen goérmezlikten gelinmistir.
Siyaset, strateji, taktik, savas konularinda bilgisiz desem olmaya-
cak; Cinki onderi 1972'de Filistin'e gerilla savasi ve taktikleri
6grenmeye gondermisti. Ama goriiyoruz ki, Dogu Peringek gibi
riizgara gore strateji ve taktik degistirilmektedir.

Hz. Ali'nin izledigi sivaset ya da Alevilik sadece reaksiyon bir
hareket degildir. Alevilik aksiyonerdir, dinamikligini Ehlibeyt
islamhgndan ve Orta asya Tiirk inanclarindan alarak, Anadolu'da
harmanlanmistir. Kirklar Meclisi'nin irki temeline bakildigindz,
Arap-Tiirk-Kiirt, Rum-Acem, Zenci motiflerini goriiriiz. Iste F z.
Ali, siyasetini boyle bir baza oturtmustur. Camel-Siffin savaslarir fa
92.000 miisliman birbirini bogazladi. Bunun sonucu olarak da
mislimanlar tce bélinerek; 4 Sunni, 3 Sii, 1 Harici merkez
ortaya ¢kt Bunlarn géren Hz. Ali, politik miicadelesinde
degisiklik yaptu.

En biiyiik savas tarihgisi ve teorisyeni Carl Von Clausewitz'in
(1780-1831) goriislerini benimseyen Lenin diyor ki; “Savas
konusunda diyalektigin ana tezi sudur: *Savas politikanin baska bir

169



aracla siirdiiriilmesidir’. Ve bunu aymi zamanda, ¢esitli siniflarin
politikalanmin devamu olarak goéren Marks ve Engels'in de
goriisiidiir. Politik miicadele ve savas, stratejik hedef ve taktikleri
karsiikh simf ve tabakalarin mevzilenmesine ya da olusturduklar
“Blok”lara gore sekillenir. Askerlik sanati ve siyasal miicadelede bu
giine dedin ¢ok cesitli savas stratejileri ve taktiklerine tanik olduk
ve kuramciarindan &grendik. Ordulanin karsi karsiya geldikleri
‘Harekat Savasi’, ‘Mevzi Savaslan’; i¢ savas, Ayaklanma, Gerilla
va da yeralti savaslan ki, siddete dayah savaslardir, namlunun
ucunda ¢oziiliir, kan golleri olusturur. Diger bir politik savas strate-
jisi de, ¢ok'daha karmasik olan ekonomik savas stratejisidir ki, icte
ve dista ideolojik, Kkiiltiirel, sosyo-ekonomik kusatma teorisidir.
Bugiin  kiiresellesen  diinyamizda uygulanan taktikler
manzumesinin toplam adi, ekonomik savas stratejisidir.

Tum bu stratejilerden farkh bir miicadele yontemini Hz.
Ali'den Gandi'ye uzanan bir sivil toplum, ihmh ¢izgisinde gérmek-
teyiz. Bu politik savas stratejisine 'Pasif Direnis Stratejisi' denir.
Hindistan'da grev ve boykot taktikleriyle Gandi'nin yonettigi pasif
mevzi savaslarina doniismiistiir. Faik Bulut, Hz. Ali'nin esi
Fatima'y1 bir esege bindirip geceleri kapi kapi dolastirmasiyla alay
etmektedir (age. sf. 186). Hz. Ali'nin burda yapmak istedigi, Faik
Bulut'un anlattigi gibi Hilafet iste@i degildir. Halki irsad etmek ve
yonetime karsi uyanik bulunmalarim saglamaktir. Bu bir pasif
direnis yontemidir. 25 yil araliksiz Ebubekir, Omer ve Osman’a da
damismanlik yapmasi onlari kontrol altinda bulundurmak igindir.

-Hz. Ali'nin "Harp Meclisi ve Fetva Meclisi” de olmasindan
dolay1 ve “Sura tiyesi” olmasini Faik Bulut ¢ikarci, siyasi firsatci
olarak degerlendiriyor. Halbuki Hz. Ali'nin Hz. Muhammed'in
olimiinden sonra izledidi siyasetin pargasi, taktigi olarak
degerlendirmekten yoksun. Hz. Ali'nin kendinden &nceki iig
hilafeler dsneminde “Pasif direnis stratejisi” yontemi ve ihmh tak-
. tikler izlemistir. Hz. Ali'nin halife olduktan sonra Devlet Baskarn
sifatiyla strateji degisikligi yaparak “Harekat Savasi’ni benimse-
mistir. Muaviye tarihte ilk kez “Siyasi Islam” taktigiyle Kuran ayet-
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lerini mizraga gegirerek,- avas Meydaninda Hz. Ali've kars
koymustur. Bugiin bu taktikle Necmettin Erbakan Islami siyasal-
lastirmis, Faik Bulut da inancida Kiirtlestirmistir, Muaviye ve
Yezid'den ilham almislardir. Hz. Ali'nin hilafeti désneminde 100
bin civannda miisliman birbirlerini 6ldiirmiistiir,. Hz. Ali bu
savaslara son vererek, Hz. Muhammed'ten sonra Velayet Makami
olarak kendisine saghginda Peygamber tarafindan teblig edilen 1.
imam sifatiyla, tim mislimanlann birligini savunmus, esitlik,
adalet, fazilet ugruna miicadele ederek, Kuran'in harfiven uygu-
lanmasi igin Muaviye'yi zorlamstir.

2. Imam Hz. Hasan da, babasinin izledidi stratejiyi benimse-
mistir. 3. Imam Hz. Hiiseyin ise silahli miicadele yéntemini ben-
imseyerek, Sam tefeci-bezirgan simfina karsi bayrak acmustr.
Fakat bilindigi gibi Kerbela'da sehit edilmistir. aymi politik stratejiyi
benimseyen 4. imam Zeynel Abidin'in oglu Zeyd ve torunu Yahya
da, miicadeleleri sonucu yenilmislerdir.

Aleviligin koklesmesini saglayan kuramcilarindan 5. imam
Muhammed bakir (676-735) ile oglu 6. imam Cafer-i Sadik (702-
765) Pasif Direnis Stratejisini benimseyerek, islami {limler, miisbet
ve kozmoloji alaninda okullarinda yiizlerce bilimadamu yetistirerek,
merkezden c¢evreye gondererek diisiincelerini yaymuslardir.
Bundan sonra gelen alti imam da aym metodu uygulamislardir.
Hz. Ali soylularindan bazilan bu yontemi kabul etmeyerek ayak-
lanma ve baskaldin taktik ve stratejileriyle degisik zamanlarda ikti-
darlara karsi isyan etmislerdir. Bugiin Alevilerin izledigi yontem
"Pasif Direnis'tir. fran Siileri ve Tiirkive Siinnilerinin bir kism
islarmi siyasilestirerek, Emevi yontemiyle hakim olmaya (;ahsmak—
tadirlar.

Faik Bulut kendine 6zgii teori ve yéntemlerle veya biryerler-
den dikte ettirilen sekliyle Kiirt Tarih yazmaya soyunmustur.
Aleviligi Kiirtlestirmenin fikir onciiligini yaptd icin Cemsit
Bender'i begenmekle (age. sf. 17) beraber, materyalist tarih
anlayisindan uzaklash@ igin elestirmektedir, A, H. Celasun ile
Abdullah Ocalan'in goriislerini olumlayarak “tarihsel bir zemine”
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oturttuklarim belirtmektedir. Bu tip uyduruk tarih anlayisina gore,
materyalist tarih anlayisim birakahim, burjuva tarih anlayisi bile bin
kat daha objektiftir. Bender-Celasun-Bulut'larin tarih anlayisi
Makyavelizmdir. Diinyaya Muaviye-Yezit-Seyh Idris Bitlisi gtizyiile
ve cebiyle bakmaktalar. Faik Bulut, Sam’in Tefeci-Tiiccar-Bezirgan
sinifinin temsilcisi Yezid'in ¢cagdas sozciiliigiine, Kiirt mafyasinin
goygoyculuguna soyunmustur. Ezilen Tiirk, Zaza, Arap, Kiirt,
Acem halklarin sozciisi Hz. Ali ve bugiinkii Alevilere ¢amur
atarak, karalayarak velinimetlerine yaranmaya ¢alisan Faik Bulut,
bizzat bana styledigine goére “tarihi tersyiiz etmektedir”,

Zazalarn ayn bir ulus oldugunu soyleyen Zaza vyazarlar,
Aleviligin Zazalarin dini oldugunu yazmaktalar. Faik Bulut da bu
yazarlan bagnazhkla suglamaktadrr. (age. sf. 18) Faik Bulut, hani
hosgorin nerede kaldi? Senin yalan/dolan iftiralarina biz nasil
tahammiil edelim? R

Abdiilbaki Golpmarh'nin hazirladigi Hz. Ali'nin  “Nech-il
Belaga” adh kitaptan (sf. 74) Faik Bulut'un aldigi aintida, Hz. Alj,
kardesi Akiyl'e 40 bin dirhem vermeyerek Muaviye'nin yanina
ittigini ve bu gibi nedenlerden dolay1 ¢evresinin bosaltmas:
(nedeniyle) O'nun iyi bir siyaset¢i olmadigim yazmaktadiu (age. sf.
190). Cimbizlama yéntemiyle aldigi “"Nech-iil Belaga'da ciimlenin
tam altinda, “Hz. Ali aksam yemeginde, tuz, ekmek ve
biraz da bakla yemektedir. Bunu goren kafﬂesi Akily
sasirmigtir” diye yazmaktadir. Hz. Ali'yi dirhem trilyoneri olarak
takdim eden Faik Bulut, Muaviye hilesi yaparak bu ahntyi yaz-
mamustir. Ciinkii yalam ortaya ¢ikacaktir. Ve Hz. Ali'nin yoksul
oldugu anlasilacak, Faik Bulut'un foyasi gdzler éniine serilecektir.
Yezit hilekan Faik Bulut tim kaynak gosterdigi alintilarda aym
yontemi uygulamustir.

Fakir olan Hz. Ali kardesine ve ¢evresine yardim edememistir.
Zengin Sam Bezirgan-Tiiccar-Tefeci simfi ile Arap Kureys
Aristokratlarina dayanan, aym zamanda Sam devlet-ordu ayagitin
Bizans-Sasani erki gelenegiyle yetkinlestiren Muaviye, Hz. Ali'nin
gevresini parayla ve cesitli makam ve riitbeler vererek satin
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almstir. Yoksul ve ezilenlere dayanan Hz. Ali bu yapilanlara kars
bir sey yapamamustir. Faik Bulut'un dediGi gibi zengin olsa, karsi
tedbirleri alirdi. Yazilarindan ve emirlerinden de anlasilmaktadir ki;
ivi bir devlet adam, adil bir y®netici, kudretli bir komutan,
konusan bir Kuran'dur.

Faik Bulut, Kerbela Katliamu icin ise; “Hiiseyin'i 6ldiirenlerin
arasinda tek bir Sam'lh yoktur” kesin yargisiyla Emevileri ve Yezidi
aklamaktadir. Hz. Hiiseyin'in kafasini mizraga takip aile efradimi
cinlgiplak edip sam’a gotiren kimlerdir? Kerbela'da dokiilen
kizilkanlann ustiinii karaBULUT uyla 6rtmektedir Faik Bey (age.
sf. 301).

Faik Bulut, Alevi Tiirklere kizginhgn 1300 yil &ncesine gotiir-
erek, basra Valisinin Orta Asya Tiirkistan seferiyle esir aldigi 2000
tirk't orduya almamm bugiinkii Cevik kuwvet/Ozel Tim'e ben-
zeterek gunimiiz ortamyla paralellik kurmas: (age. st. 341) kin-
darhgmn boyuturiu  gostermektedir. Haccac ve Kuteybe gibi
Emevi zalim komutanlann Orta asya'da onbinlerce TURK'iin
katliamini onbinlercesinin esir. edilerek kadin-cocuk demeden
kolelestirilmesini gérmezlikten gelerek, Emevi mezalimini
oviinerek aklamaya cahsmakta, Tiirk ve Alevi kaniicin Muaviye ve
Yezid'i ilericilik adina apak yapmaktadir. Tarihe ihanet etmektedir.

Hz Ali ve Alevileri hosgoriisiiz, bans¢i olmayan ve siddet
vanhsi olarak niteleyen Faik Bulut, sevgi ve askla dolu Yunus
Emre, Asik Veysel gibi ozanlan dikkate almamaktadir.

3 Kasim 1996 *Susurluk Olayi'na adi kansan Alevi Polis Sefi
Hiiseyin Kocadag' ve eski Ist. Em. Md. Sikrii Balcr'yi “Ozel
Tim/Ozel Harpgi® siddet yanhsi olarak tammlarken, Alevi ileri
gelenleri ve yazarlarimi polis sefleriyle aym kefeye koyarak, ayni
yéntemi uygulayan samimiyetsizler olarak suglamaktadir. (age. sf.
143-144) (kirt ulusunun hak ve ozgirlikler miicadelesine
saygimiz vardir, kesimsel yanhslan da bir halkin timiine maletmek
gibi bir anlayisim yok.) Ama 6te yandan bugiin Ozel Harpgi/Ozel
Timci dedigi kuruluslarda bir siirii Kiirt vardir. Kirt itiraf¢ilarinin
vaptidi ayyuka ¢kt Sedat Bucak kimdir, onu hi¢ yazmmyor. Kiirt
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cetelerine ve mafyasina dil uzatmiyor, yoksa dilini mi keserler,
sanmiyorum! Damak tadim onlardan alwyor. Varsa yoksa Alevi
diismanh@. “Ulu Hakan” Abdiilhamidin tesekkiil ettirdigi Kiirt
Hamidiye Alaylarinin Alevilere zulmii unutulmus degil. 1980
6ncesi Maras-Malatya-Sivas gibi yerlerde Alevi Katliamina
karisanlann ¢ogu seriatgi Kiirtlerdir. Faik Bulut'un bu gergekleri
yazmasi hesabina gelmez.

Faik Bulut "Faruk Siimer'in Safevi Devleti hakkinda yazdigi
TTK gibi resmi bir yayinda bile, biitiin Erdebil Ocagirii kuranlari,
birkag Kiirt beyligi acik bicimde anlatiir. Sah {smail'in Tiirkge siir
yazmasina bakarak koken saptamas: yapilamaz” (age. sf. 435)
demektedir ki, yalan yazmaktadir. Prof. Dr. Faruk Siimer'in Safevi
devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii”
adh yapitinda, Safevi devletini hangi Tiirk oymaklarimin kurdugunu
tek tek anlatmaktadi. Ve Safevi Devleti’'nin Osmanllardan
daha c¢ok Tiirk oldugunu belirterek, sarayda resmi dilin
Tirkge oldugunu belgelemektedir. Erdebil Ocagi'nin
kurulusundan itibaren Alevi edep-Erkan ibadetlerinde, téren ve
solenlerinde dualar, nefesler Tiirkge yapilmistir. Erdebil Tekksi'ne
Ocak hakk: olarak Osmanl padisahlan hediyeler géndermislerdir.
2. Murat doneminden itibaren Erdebil Ocadi’min itibarh bir
Alevi/Bektasi dergahi oldugunu miisahade etmekteyiz. Benim de
mensubu oldugum Seyh Hasan Ocag: Dedeleri ile Mezirme
Dedeleri erdebil Ocagi'nda egitim odretim gorerek icazet
almislardir. Dr. I Kaygusuz'un “Goérmedigim Tanrya Tapmama”
adlh eserinde Alevi (Kizibas) Tirkmenlerin Sah fsmail'in Yildiz
Dagi'na gelerek, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet ve Kalender Abdal
gibi ulularla Cem viiriitiip, Semah eylediklerini yazmaktadir. (age.
sf. 222) Sah Ismail Hatayi'nin Tirk oldugunu tim diinya tarihci-
leri kanitlamustir. Faik bulut kafa bulandirmaya ¢alismaktadir, tabii
kendi kafast bulanik degilse.

Faik Bulut diger yandan da Sah ismail'in "24 yillik saltanati
boyunca kan doktiigini ve merhametsizligiyle taninmstir.
Bolgedeki Siinni tarikatlar, ©zellikle naksibendiyeye baski ve
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zulimden de 6te, imha etmistir (age. sf. 138), diyerek kendini ve
kimligini ele vermekte ve yalanim ortaya dokmektedir. Halbuki bu
doriemde Safi/Naksibendi Kiirt asiretler, Tiirk ve Zaza Alevileri
kesmislerdir. Sah ismail de bu katliama karsiik zulma durdur-
mak i¢in Anadolu'ya girerek Tiirk oymaklarini ve Zazalan orgiitle-
mistir.

Faik Bulut 'Tiirkive'de Kiirt Isyanlar’ adh eserinde (sf. 30)
dviinerek bahsettigi Seyh Idris Bitlisi'nin Tebriz’e Yavuz Sultan
Selim’le birlikte ilk girenlerden biri olmustur, diyerek, “50 Kiirt
Beyine hizmetlerinin karsihid Yavuz tarafindan Idris Bitlisi eliyle
Ulufe belgeleri dagitmistir” demektedir. Bunlan hangi hizmet-
lerinden dolay: verdigini Faik Bulut yazmiyor. Ya da Naksi seyhleri
vazdirmwyorlar. Evet tim bu ulufeler, arazi fermanlan Kiirt
beylerine, asiretlerine 40 bin ile 70 bin Alevi Tirk’a
katlettikleri igin verilmigtir. Muaviye-Yezit-Ebusuud-Yavuz-
Seyh Idris Bitlisi ceberrut diisiincesi ve cebine konan ulufeyle zilgit
¢ekmekte, celik comak oynamaktasin! Faik Bey, sen Kiirt filan da
degilsin. Bu yazdiklarin afet karakterini ortaya koyuyor ki, o ulusa
hakarettir. Ciinkii biz Aleviler 73 milleti bir kabul ederiz, kendi
cammiz biliriz. Seni mi? Asla...

Faik Bulut Aleviligin kokenini Mezopotamya'ya indirgemek-
tedir ki, Kiirt tezine yaklastirsin ya da 6zdeslestirsin. Aleviligin
dayandid: ti¢ sacayad vardrr. Birincisi: islamiyet, Ikincisi: Orta
Asya Turkligi, Ugiinciisii: Anadolu ve balkanlar. Tim bu bol-
gelerde antik kiiltiirler dahil, yasayan halklarin inang ve orflerinin
birbirlerine eklemlenerek islamiyet semsiyesinin altinda topla-
narak, Alevilik adimi almasidir.

Alevilik terimine gelince; Faik Bulut ve yandaslarinin dedigi
aibi, Kiirtce'den tiiretilip 18. yiizyilda kullaniimaya baslanmamustir.
Bektasilik ve Kizilbashktan daha eski bir terimdir. Tarihsel kay-
naklardan 6drendigimize gére, Dr. [ Kaygusuz'un ve Dogan
Avcioglu'nun eserleri ile Uygurlarin Tarihi, *Alevilik’ teriminin 10.
yiizyl baslarinda Oguz, Uygur ve Bagra¢ boylari arasinda Ali soy-
lular ve yanhlan icgin kullandiklarimi biliyoruz. "Alevilik’ terimi
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Anadolu'ya Orta Asya'dan Tiirkler tarafindan getirilerek, oradaki
anlamwyla kullanilagelmistir. Faik Bulut'un dedigi gibi, Alevilik
Kiirtlerin dini olsa, Kiirtlerin ¢ogunlugunun Alevi olmasi gerekir.
Halbuki Kiirtlerin biiyiik cogunlugu Siinnidir.

Faik Bulut bu kitabiyla ne yapmak istemekte? Kimin adina
cahgmaktadir? Bilemiyoruz. Kokusu yakinda ¢ikacaktir. Ya da tek
tek tartismamizda kendisinin itiraf ettigi gibi, “tarihi ters yiiz
gevirmek isteyen bir megalomandir (biiyiikliik hastasi!)

Faik Bulut'un anlattid: gibi, Alevilik esitsizlik degildir. aleviligin
temel kurumu olan Miisahiblik bizzatihi esitligin uygulandigi bir-
imdir. Hz. Muhammed hicretin (622) ilk ayinda muhacir ve ensar
ikiserli olarak “ahdi kardesli miinasebetiyle” sosyo-ekonomik
olarak birbirlerine akdi olarak baglamistir. Kendisi de Hz. Ali'yle
kardes olmuslardir. (Prof. Dr. Muhammed Hamidullah, “islam
Pesgamberi”, [st. 1992, s. 112-113) Aleviler bu akti, “Miisahiblik’
adi altinda giiniimiize kadar yasatarak getirmislerdir. Mekke
zenginleri ve Emeviler Hz. Muhammed'in bu kurumunu
kaldirmuslardir. Dr. ismail Kaygusuz ahdi kardeslik hakkinda style
demektedir; ~... Kanbad@ kardeslikten daha iistiin tutulan yol
kardesligi ile, bir yerlesim biriminin tiim bireyleri birbirine
baglanmistir. Miisahiblik Kurumunun inan¢ yaptinmlar, toplumun
maddi yapisina uyarlanip uygulanarak, esitlikgi-ortakgi-iilesimci bir
diizenin yaratimasinda ilk énemli adimi olusturmaktadir.”

Sonug¢ olarak, Faik Bulut'un bu kitabi, nev-i sahsina miinhasir
Emevi-Safi-Naksi hezeyanlaniyla dolu sizofrenik bir vakiadir. Bu
zata son stz olarak sdyleyecedim Hz. Ali'nin 6zdeyisi olacak;
“INSANLAR NEZDINDE iNSAN GIBi BiR INSAN OL.”
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ALI'Li ALEVILIK ya da baska bir sdylemle:

“MARX’SIZ MARKSIZM, ALI’SiZ ALEVILIK
OLAMAZ”"

ismail Onarl:

Faik Bulut'un “Ali’siz Alevilik” kitabini, Agustos 1997 Kervan
Dergisinde “Cagdas Emevi Karalamas: Ali'siz Alevilik” adl:
vazimda elestirmistim. Bu yazima istinaden BULUT, Kasim 1997%
Evrensel Kiiltiir Dergisinde “Kerbela Kiiltiiriinii Asamamak, bazi
alevi vazarlara yantlar” bash@wla; beni ve bircok alevi yazar
elestiri altinda iftira etmektedir. Bulut, bana ii¢ ana noktada
saldirmakta ve ¢amur atmaktadir. Birincisi sosyalist anlayisima,
ikincisi Alevilige bakis perspektifime iiciinciisii ise yegenlerim ve
akrabalarima vyakistirmalar yapmaktadir. Bulut'a kendi sirala-
masina gore yanit verecegim.

BIR, "Alevilik, Islam tarihinin bir parcasidir; ama slam dini ve
ideolojisinin bir parcas: degildir.” tezine celince: Bulut, kendisini
Marksist/Materyalist/Ateist olarak tanimlamaktadir. Ama bu tezi
kendi goriisiiyle tamamen, tezattir. Ya da Marksist Tarih anlayisin
algilayamamaktadir.

“Materyalist tarih anlayist, insanin yasamini stirdiirmeye
varayan araglarin tiretiminin ve liretimin yanisira. tiretilen
seylerin degisiminin bitlin toplumsal yapinin temeli
oldugu; tarihte ortaya ¢itkmis her toplumda. zenginligin
dagitildigi ve toplumun siniflara ya da takimlara
béliindugt tarzin, ne liretildigine, nasil liretildigine ve
urtinlerin nasil degistirildigine bagimli oldugu énermesin-
den hareket eder.” (F. Engels. Utopik Sosyalizm. Bilimsel
Sosyalizm, Ank. 1977. Sol Yay.)

“Tarihte toplumun ve devletin blitiin iliskilerini, bitiin
dini ve hukuki sistemleri, ortaya atilan biitiin teorik
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gortgleri, ancak bunlara tekabiil eden caglardaki maddi
hayat kosullan anlasilirsa ve bu birinciler, maddi kosullar-
dantiimdengelim yoluyla ctkarilirsa, anlamak
miimkiindiir.” (FE Engels, Karl Marx’in ‘Ekonomi Politigin
Elestirisi”, Ank, 1976, Sol Yay., makalesinden)

Engels’'ten aldigimiz bu iki ahntiyla, toplumsal tarihe nasil bir
perspektifle bakmamz ve arastirmamiz gerektigini vurgulamak-
tadir. Faik Bulut ise Aleviligi hem islam tarihi icinde gériiyor, hem
de dini ve ideolojik olarak disinda gériiyor. Anti-marksist ¢ok ilging
bir tez ileri siiriiyor. Bu gibileri icin, Engels pespese su sifatlan
sirahyor: “...kaba demokrat yaygaracilar...cahnti yollu yeni fikir-
ler...yeteneksiz istismarcilar...” Bulut'un bu goriisii olsa olsa
geleneginden kaynaklanan, “Aydinhk¢i makyavelist” bir tarih
anlayisidrr.

IKi, “Alevilik fikriyatimin fslam 6ncesine uzanan kaynaklar
vardir...Muhammed Peygamber’in disipline edip 6nciiliigiinii
yaptigi Islam dininin bir parcasi degildir.” Bulut'un bu goriisii de
tutarh degildir. Islamiyet, Adem'den Muhammed'e degin tim din-
lerin toplamidir. Buna {slam alemindeki uluslarin &rfleri ve toreleri
de eklenince binlerce Kiiltiiriin sarmastiqi mozaikler harmamn
ortaya ¢ikmaktadr. Islamiyetin olusumunun temel kaynag Kur'an
ve siinnet'e baktigimizda, magdara, dag, tas, su, oliyii diriltme,
gdde agma, gibi bircok islamoncesi kiiltler vardir. Alvilikteki % 90
killtlerde Islam kaynakhdir. Zerdustliik, Samanizm, Manicilik,
Hiristiyanhk, Musevilik, Budizm, vb. inanglarin olumlu yanlan Hz.
Muhammed-Ali zamaninda islamiyete eklemlenmistir.

Aleviligin “komiinal ve esitligine” gelince; miisliimanlar
arasindaki ortak¢ihgin temelleri, Hz. Muhammed tarafindan
Hicretin (622) ilk aylarinda medine’de atilmistir. “Medine
Vesikasi”yla da belgelenen bu durum, “Kardeslesme organizasy-
onu” ad altinda ikiserli aileler seklinde, ekonomik ve sosyal bazda
esitlik ve ortak yasam bigimiyle érgiitlenmistir. Hz. Muhammed'te
Hz. Ali ile kardeslesmislerdir. Bu tip organizasyon alevilikte
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bugiine degdin “Musahiplik Kurumu” adwyla yasatilmistir.
Musahipligin temel espirisi, “Cam cana, mah mala katmak tir.

Alevilikte ¢ok tanrih inang yoktur. Tek ve “Mutlak-1 Viicud”
olarak “ALLAH” wvardir. Peri Cayi/yukan Firat havzasinda
gordugiimiiz Antik-Anadolu inang izlerini; “Panteizm” ve “Dersim
Pantheonu” seklinde tariflemek, Alevi érgiitlenmesini bilmemek-
ten kaynaklamyor. Miirsid-Pir-Rehber seklinde ¢rgiitlenen Alevilik,
Dersim bolgesinde de ONLARCA OCAK bu sekilde zincirleme
olarak organize olmuslardir. Ocakh dede, seyyid ve seyhlerin
zikrettikleri, cile doldurduklan dag, magara, subaslari, agagaltlar,
odahiicreler ve asalan da kutsanarak bugiine degin korunmus ve
takdis edilmistir. Kutsal kabul edilen mekan ve araglar gelenek-
selleserek orflesmistir. Ziyaret haline getirilen bu yerlerde kutsal
glinlerde torenler diizenlenmis, solenler verilmistir. Bu gelenek-
lerin Islam disihkla bir ilgisi yoktur.

UC, islam’la birlikte degil ama ondan 6nce baslayan Alevi
onciileri, belli bir zaman diliminde Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'le siyasal
ittifak yapip gerek Halife Osman gerekse Emevi Halifesi
Muaviye'ye karst miicadele ettiler.” Bulut'un alevi onciileri dedik-
ler idegisik rk ve dinlerden gelenlerdir ki, Hz. Ali ¢nderliginde
toplanmislardir. Bunlar, Fars, Arap, Zenci, Bizans, Kiirt, Tiirk gibi
uluslardan gelen ve islamh& kabul eden kisilerdi. Bulut, bu &ncii-
lerin daha sonra Hz. Ali karsiti otdugunu séylemektedir ki boyle bir
durum s6z konusu deglidir, samyorum Haricilerle kanstirmaktadir,
vada bunlarla Aleviligi 6zdeslestirmektedir. Hz. Hasan'in
Muaviye'ye biati s6z konusu degildir. Miisliimanlarin bsliinmeme-
si i¢in antlasma yapmuslardir. Muaviye'nin oliimiinden sonra
hilafet imam Hasan'a gegecektir. Muaviye Hz. Hasan
zehirleterek, oglu Yezid'i veliaht tayin etmistir. Hz. Hiiseyin'in
baskaldins1 sonucu katledilmesi, Ali soylularimin miicadele are-
nasindan ¢ekildigini iddia eden Bulut'un tam tersi ehlibeyt ve
vandaslan gizli ve agik bir sekilde Emevi ve Abbasilere karsi
miicadele etmislerdir.

Islamiyetin daha baslangicinda Hz. Ali, Aleviligi yukanda
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andidimiz uluslardan filozoflarla sekillendirmistir.

“Muhtar-tl Sakafi isyani, ik Alevi toplum diizeninin ana
gergevesini kam ve cam pahasina ¢izmistir” diyen Bulut'un bu
gbrisiine istirak ediyoruz; ama Muhtar, hedef olarak
“Hiiseyin’in intikamum almak” i¢in taraftarlaryla ayaklanarak
687'de oldiiriilmistiir. Bulut, Kerbela’nin devami olan bu isyan,
Ehlibeytcilerin devam olan bu hareketi siirecinden kopartarak,
tekil olarak gostermeye ¢ahsmaktadir ki bu goriisiine katilimiyoruz.

Bulut, “Zeydiler aleviligin tam temsilcisi sayilmazlar” demek-
tedir ki bu goriisine katimyoruz. fmam Zeyd'in ayaklanmas
740'da Kife'de kanh bir sekilde bastiriimistir. Zaman iginde torun-
lari ise Anadolu'va kagmislardir. Zeyd’in torunlar; Battalgazi,
Mineyik, Agucan, Karapirbad, Velibaba gibi seyyid ocak-
lann  kurarak Anadolu’da aleviligin ilk Onciileri
olmuslardir. Bulut'un bilgisizliginden dolayi, Zeydilerle ilgili
olumsuz fikirler ileri siirmektedir.

DORT: Hz. Ali, “Allah birdir. O'nun esi, benzeri ve ortad
yoktur” demesi, Bulutun anladigi Emevi Islam anlayisindaki
"Allah” degildir. Sevagiyle, askla yaklasilan bir "Allah” vardrr,
korkuyla ve istekler listesiyle yaklasilan Emevi tarumh bir “Allah”
yoktur.

Murtaza Mutahhari'nin dedigi gibi, "Hz. Ali'nin, ‘Kalp
goziiyle gérdiim ve sehadet ettim’ dedigi bir Allah vardir.”

Bulut, “"Hz. Ali, esasinda Islamigi reformlar ve diizenlemeler
vapip belli oranda hak-hukuk gtzetmekle beraber...” diyerek
kismen de olsa O'nun reformist oldugunu kabul etmektedir.
Kitabina gore olumlu bir gelismedir.

Hz. Alinin 72 arsinhk Ziilfikar adh catal kiici, halkin
muhayele giiciiyle olusmus mitolojik bir savas aletidir. Ziilfikar'in
altinda yatan ana tema adaleti ve bans:1 simgelemesidir.
Bulut'un belirttigi gibi kelle ugurma degildir. Benim Hz. Ali'yi
Gandi'ye benzetmem, izledigi strateji ve taktikler i¢indir. Hz. Ali
hayati boyunca barisi ve insanhd@ savunmustur, zorunlu kaldigi

180



haller hari¢ savas istememistir. Emevi anlayisindaki seriati hig
savunmamustir.

Alevilikteki “don degistirme” inanci Kuran ayetlerine dayan-
maktadir. Madde enerjidir, enerjide her an degdismektedir.
Viicudun 8limii sonucu (ruh) enerjiye doniiserek Bilahire mad-
delesmektedir. Enerjinin (ruhun) bu déniistimii, Alevilikte zaman
ve mekan icinde siireklilik arz eden dairesel déngii hareketliligiyie,
degisken ve doniisen seyirle, durmaksizin devingen yasamsal bir
hal alir. Bu g¢embersel hareketlilige “Devrive Kurami” denir,
Alevilikte olim yoktur, Hakk’a yiiriiyiis vardir, irade-i Ciiziyenin
irade-i kiilliye (insan+Allah) ile biitiinlesmesi vardir. “Ali evvel, Ali
ahirdir; giindiir, glinestir, aydir, nurdur” demelerinin altinda yatan
gercgek budur. Bu diinya da bir insan hemcinslerini incitmemisse,
dogaya ve topluma faydah olmussa; olimii halinde yine bu
diinyadaki insanlar tarafindan sorgulanip vargilandiktan sonra
vani -"Oli Dan” erkanindan sonra piirii-pak olarak solenle
“Hakk'a yolcu” edilir. Bulut, aleviligin bu ilkelerini bilmediginden
kafasindaki stinni Islami getirip dayatmaktadir.

BES: Hz. Ali, Faik Bulut'un anladig1 anlamda ve zamanimizla
paralellik kurarak betimledi@i “seriatc1 Ali hapi” degildir. Bulut, Hz.
Ali'yi hedef gostererek ashinda, Alevileri karalamaktadir. Gegmiste
ve bugiin bu tip ornekleri ¢cok gordiik; Atatiirk'e bir sey diye-
meyenler, Ismet Pasa'yi hedef secmislerdi; Hz. Muhammed'i
elestiremeyen Bulut, O'nun nezdinde Hz. Ali'ye kiifiir etmektedir.
Bulut da bu 6rnekteki gibi takiye yapmaktadir. Bulut'un Karsh
hemsehrisi Nejat Birdogan, dedelerden topladig bilgilerle kitaplar
yazmustrr, ayni dedeleri de suglayici ifadelerle asagilayarak, “pas-
tadan pay” cogaltanlar olarak ifade ediyor. Cok ilgingtir ki, Faik
Bulut; Nejat Birdoganin adim vererek, kendine yandas alarak
bana telefon ediyor. Tesadiif miidiir? bilemiyorum. Evrensel Kiiltiir
Dergisine (Aydin Cubukgu'ya) “Kerbela Zalimin Zulmiine
Baskaldin Destarudir” adh yazimu verdigim Persembe giinii 20
Kasim 1997 Saat 21.30 sularinda evimi arayan Bulut, tehditkar
ifadelerle beni Aydinhkgilarin yodun oldudu bir dernekte
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tartismaya cagmyor. Ve ilave ediyor: “Beni ve Nejat Birdogan'
Aleviler neden dishyor?” Edepli bir cevap vererek; “Faik sen ne
yvapmak istiyorsun bana agik ve net cevap ver, provokatorliik
yapma” dememe karsihik bir yamt alamadim. Ciinki kendisi de
giidiimlii oldudu icin, agababalarina damismadan bir cevap
veremedi. Kitaplarinda ¢amur attigi tim Alevi yazarlara hodri
meydan diyerek telefonu kapatt.

ALTEL Alevilik Bulut'un belirttigi gibi “cok inangh” degildir, tek
inancghdir. Tevhid akidesi gegerlidir. Ama ¢ok Kkiiltiirlidiir. Yine
Bulut'un belirttigi gibi aleviligin “damari, ana kaynad
Mezopotamya” degildir. “Kiiltiir Asuresi” olan Alavilik, {slamiyet
kazaninda Anadolu’'da pismistir. Yiizlerce Kkiiltiiriin bileskesidir.
Malatya'daki Pavlikianhk'tan Bosna'daki Bogomilcilige kadar,
Samanizmden Zerdiistilige ve tarihin derinliklerine varan Kkiilt izleri

Alevilikte yogunlasmustir.

Mevlut OGUZ, Nebatiler adi verilen Arap kibelilerinden
olusan kovliiler ve ticaret erbabi, Bizans imparatoru Philippkos
(711-713) tarafindan Malatya'va vyerlestirilmistir. Aramice
konusan Nebatiler'in koyli ¢cogunlugu Suriye ve Irak’ta islam
déneminde yasamakta idiler. (Malatya Tarihi, 1985, Ist., sf 452)
demektedir ki énemli bir toplulugu belirtmektedir. Malatya'dan
Bahreyn'e degin bir iliskiler agi mevcuttur.

Devrimci ve komiinal bir yasam tarzi benimseyen Karmatiler,
Nebatiler'in icinden ¢ikmus, proto-alevi devletidir. Bahreyn'de
yizelli yil siiren bir hayatlan olmustur. Karmatiler'in liderlerinden,
Hasan bin Ahmed adina H. 361'de kesilen sikke, [stanbul
Arkeoloji miizesinde teshir edilmektedir.

9. viizyilda “Beni Habib adinda bir Arap kabilesi” Malatya'ya
gelerek yerlesirler. Malatya'nin niifusu 10. yiizyil sonlarinda 60
bine ulasir. Antakya'dan Trabzon'a bir hat ¢izdigimizde bu bolge
Bizans'in Dogu sininni teskil etmekte, Araplann da 6zerk Avasim
bolgesini belirtmektedir. Bu ara cogdrafi bélgede onlarca dil
konusulmakta, halklarin gegis bolgesini teskil etmektedir. Dinlerin
ve Kililtiirlerin i¢i ice yasadig@i bu bolgede; 6zelde Malatya-Dersim
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yoresinde “Anadolu Aleviligi” sekillenmistir. Bu bdolgeden
Trakya'ya Pavlikian-Bogomiil iliskilerinden dolay Bektasilik adiyla
Alevilik 6gretisi tasinmustir. Tiirklerin bu bolgede varhklan [slam
oncesine dayanmaktadir. Aleviligin olusumunda Arap, Tiirk, Kiirt,
Bosnak, Arnavut, Rum, Ermeni, Zaza, Acem, Pontus, Pavlikan,
Siiryani (Asuri) gib onlarca halkin katkisiyla harmanlanmustir.

Aleviligin simifsal zemini koyliiliiktiir. Diger bir deyisle alevilik
koylii sosyalizmidir. Karmatiler'in simfsal yapisina baktgimizda;
Egemen siinni islam devletinin ezdigi, cesitli halklar ve dinden kes-
imler, kovliler, koleler, yoksullar, zanaatkarlar ve kiigiik tacirler,
sufiler olusturmaktadir. Bu siniflan 6rgiitleyen Karmati énderleri
avaklanmawy1 da yonetmislerdir. Bu tip ayaklanmalarin Avrupa'da
da orneklerini gormekteyiz.

Engels. “Almanya’da Burjuva Demokratik Devrim” adh
eserinde valvaclar (vaiz)in yonlendirdigi cileci (sufi, ascétisme)
koylii ayaklanmalannin; esitlik, dzgiirliik, ekmek, efendi karsit,
egemen mezhep karsiti, ortakci hareketler oldugunu belirtmekte-
dir.

Seyh Bedreddin Isyami da kovli ayaklanmasidir. Engels,
Tiirkiye adlh makalesinde (Marx, Engels, Dogu Sorunu, Sol Y.)
egemen din ile egemen simif zdeslesmesi baski unsurunu katmer-
lestirmektedir, demektedir. Bedrettin isyanina katilanlar egemen
Sinni islama karst cikan; Aleviler, Yahudiler, Hiristivanlar,
kovliiler, balikgilar, kiigiik esnaf ve etnik azinlik miisliman olmayan
halklardir. Bunlarin i¢inde Kiirtler yoktur, Seyh Bedrettin isyammn
bir ayagim Trakya'daki Bogomilicilik, diger ayagim Ege'deki
Tirkmen Aleviler teskil etmistir. Babailer isyaninda da Pavlikian
hareketinin ve Malatya'dan Amasya'va degin Tirkmen Alevi
damgasini gérmekteyiz.

YEDI: islamiyette, Allah'in birligi ve Muhammed'in de *O’nun
Resiilii oldugu inancindan-sonra ahlak gelir. Alevilikte de “Allah-
Muhammed-Ali” inanc1 énceliginden sonra etik (ahlaki) degerler
gelir. Ogreti, ibadet vb. kurallar dizisi sonradan gelir. Bulut'un
belirttidi kiiltiir ve yasam bigimi olarak &ncelik siras: belirlemesinde
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islami 6gretiye ters birsey yoktur. Alevilikte biitiinselik bir dizaym
vardir. Bulut, siinni islam durusuyla aleviligi izah etmeye calismak-
tadir. Stinnilikte “namazim kil, orucunu tut” sonra ne yaparsan
vap anlayisi, Alevilikte yoktur, Alevilikte, Allah inancwyla birlikte
ahlak ve erdemlilik gelir. Kelimeyi tevhid getirip diiriist olmak
alevilikge yeterli bir kanittir, miisliiman olmaya; diger kaideleri
vapip yapmamak insamn kendisine kalmis bir sorumluluktur.

KURTGULUK-TURKCULUK

Bulut'un bugiine de@in yazdigh biitiin kitaplary; siinni Kiirt
odakl, 6nermeleri de eklektik, Kiirt tarih tezleri bir zamanlarin
“glines dil ve tarih tezlerine” benzer anlayista, irk¢i séylemleri
Emevi islamla kamuflaj etmeye calisan, gelenegi Aydinlik¢i sosyal-
izmin komplo teorileriyle kurgulanmis, BEN Merkezci atarsam
tutar hesabiyla vyazilmis, vyabanci vyazarlardan c¢evrilerek
mahmsanmus, abartih alint1 bolluguyla siislenmis, diinden bugiine
atifh nesriyatlar dizisidir.

Bulut'un Alevi Tiirk diismanhg, biitiin alevi yazar ve 6nder-
lerini suglamasi 6zel bir nedene dayandigi kanisindayim. Aileden
gelme cocukluk bilingaltisimin 6tesinde sistemli bir saldin sz
konusudur. Nejat Birdogan'a saldrmama nedenini de; biitiin
imanwyla bagh oldugu Aydinlk dergisinde yazar olmasidir. Bulut,
Aydinlikcih@a korii koriine baghdir. Yoksa Bulut, hemsehri filan
dinlemez, Kemalist Birdogan'a ¢oktan saldirird.

Bulut “Ali'siz Alevilik” kitabinda Sah [smail'den Cemalettm
Celebi've degin bir ¢cok Tiirkii Kiirt yaparak, "Tirk samanh@
ucube kavramina karsi (Kiirtcii) alternatif bir bakis acis1 getirmek
durumundayiz,” demektedir. Evrensel Kiiltiir dergisindeki
vazisinda gelen tenkitler sonucu geri adim atarak, “Alevilik esittir
Tiirkgiilik veya Kiirtgiilik” degildir demektedir ki, eger takiye
yapmiyorsa olumlu bir gelismedir.

Emevi-Siinni islamin ¢agdas tetikgisi Bulut, karabine (cara-
bine)'siyla karavaa atis yapmaktadir. Sagcisiyla solcusuyla dniine
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geleni elestiren Bulut, Kemalizme yanasan Dogu Peringek'i elesti-
rememektedir. Ortadogu ve Kiirt uzmam olan Bulut; Cemsid Ben-
der, Abdullah Ocalan, E. Panukgu, S. Cengiz gibi bir cok Kiirt ve
Zaza yazan elestirirken, sosyalist bir ¢ok yazan da "Sivil Toplum-
cu” olarak nitelerken, Peringek'e dokunamamasina bir anlam ve-
remiyorum. Bulut'un okudugumuz kitaplanindan Peringek'e karsit
goriislii oldugunu biliyoruz. kisinin tek ortak noktas: RP ve seriat-
¢ihktir. Sekiz yil Ortadogu’da kalan ve bes dil 63renerek Tiirkiye'ye
donen Bulut'un sirkiipiinii, Peringek bildigi icin mi elestirmiyor?
Kiip kirilir kokusu yayilir diye mi? ¢ekiniyor, bilemiyoruz.

Giinimiiz Mafyalanm gérmeyen Burcay Anger; Hasan
Sabbaht  karanlklar  prensi/Alamut Mafyasi  olarak
“degerlendirerek, Temmuz 1996 Bilim ve Utopya dergisinde Nejat
Birdogan"1 elestirdi. Bulut, hocam dedigi Birdogan'in yamnda
neden yer almadi? Sikistigida hocas: Birdogan'in arkasina saklan-
maktadir. Bes dil bilen uzman Bulut, yetersiz dedigi Hocasi
Birdogan'a kaynak¢a yardim etmeme hasisligini neden gésteriyor.
Hocasina karsi bu tutumundan da anlasimaktadir ki, hep bana rap
bana ¢ikarcihgidr.

Faik Bulut, Med Tv programlarina katiimaktadir. Kurtulus
hareketinin teorisyenlerinden Mahir Sayinin Med Tv'deki acik
oturumlarina Bulut zaman zaman katimaktadir. Bunu diinya-alem
de bilmektedir. Bugiin Kurtulus geleneginden gelen insanlar
ODP'dedirler, Mahir Sayin dahil. Eger Bulut, Kurtulus cevresinin
Kiirt Sorununa” bakis agisimi 6grenmek istiyorsa, yayinlarina bax-
abilir, daha vetkili agizdan dinlemek istiyorsa sk sk git idi .
Avrupa'da Mahir Sayin'dan dinleyebilir. Kiirtligii agzinda s.kiz
gibi geveleyen Bulut'un, “Kiirt Sorununa” iliskin bugiine degin
vazdigi Kitap ve Makalelerinde bir tek satira rastlayamadik.
Uzman Bulut bu konuda ne diyor? Prof. M. Kaynak bile konuyla
ilgili goriislerini her yerde agikhyor. Uzman-1 Azam bulut, aleviligi
birakip mensei Kiirtliige rug edip, Kiirt Sorununa Oneriler adijla
bir kitap yazsa da bizler de viice fikirlerinden istifade etsek.

Alevilerin, “siinni, seriat¢1” olacaklan filan yok, Bulut vehme
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kapilmasin. O wkdaslan Kiirtlere baksin. Safi Kiirtlerin biiyiik
¢ogunlugu seriatgidir. hanifi Kiirt ve Zazalann da biiyiik bolimii
seriatgidirlar. Bulut'a onerimiz alevilere akil vermeyi birak,
Kiirtlere bak, memleketin KARS'da MHP ve seriatgilar vardrr.
Aleviligin Kiirtligiing, Turklagiint birak kendi isine bak. Yok eger
bu islerden bir gikann varsa bir diyecedimiz yok, ekmek paran
kazan, cebini doldur...

Alevilik tarihin hi¢ bir déneminde gerici olmamstir. Hz. Ali
soylularina bir taraftan Bulut gibileri hakaret ederken, diger yan-
dan Devlet igine g¢oreklenmis gericiler saldirmaktadirlar. Milli
Egitim Bakanhd (MEB, {st. 1991) yaymlarindan Hamdi Varoglu'-
nun cevirisiyle Emile Zola'min “Toprak 1. Cilt” kitabinin 190 say-
fasinda aile igi cinsel iliski karsih@ olarak “kizilbashk3 terimi kul-
lanihyor. Cevirmen utanmadan dipnot olarak da “Kizilbaghg: -
inceste- karsih@ olarak kullamyorum” diye yazabiliyor ve MEB
vayin kurulu denetiminden gegiyor. Sadece bu bir 6rnek, boylesi
yiizlerce var, Devlet'in ayibi olarak.

"Aydinlk icin bir dakika karanhk” eylemi i¢in, “mum s6ndii
oynuyorlar” diven RP'li Adalet Bakani Sevket Kazan'a telgraf ¢ek-
erek “anasi, bacisi, esi ve kizlaryla birlikte kendisini Cemevlerine
davet eden”, Malatya-Hiisikkusagi Koyinden Em. Ogr. Hasan
Basri Aydin, tutuklanarak mahkemeye sevk edilir. Yedi sayfalik
savunmasinda, Aleviligi anlatarak telgrafindaki daveti Bakana
yeniler ve ay1 sekilde diisiiniiyorlarsa “savci ve hakimleri” de davet
eder. irfan ordusunun bir neferi olan hemserim AYDIN 6gretmen
serbest brrakilir. Yine biz de “"KAZAN™, Semah Kiiltiir ve
Arastirma Vakfi olarak, Ist. Adliyesi 6niinde bir basin bildirisiyle
kamuoyuna agiklayarak, dava ettik ve mahkeme siirmektedir.

Kiirtlerin ve Alevilerin kitap satislaryla ve iliskileriyle sirtindan
geginen Bulut gibileri ve yandaslar ne yapiyorlar, birilerinin
arkasina saklanarak politika yapmaya galisiyorlar.

Benim politik goriisiimii “eskiden” diyerek elestiren Bulut,
kendisinin eskisi bile kalmamus. “Filistin Riiyasi"nin gergeklerini
anlatsin da halkimiz 6grensin. Yoksa bir bilene mi darmsalm...
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Benim politik goriisim “Ozgiirlik ve Dayarusma Partisi”
icinde hayat hakki bulmakta, ifade edilmektedir. Tiirkive ve
Avrupa’da bir cok form'larda da “siyasi perspektifimiz” ilgili arka-
daslarimizca dillendirilmekte ve yazilmaktadir. Her konuda
“Uzman-1 Ekber” olan Bulut, politik gérisleriniyazsa da “dahiyane
sosyalist diisiincesinden” “Kiirt ¢dziimlemelerinden” yiizlerce akil
verdiklerinden “birisi” olarak yararlansak, “zaviyemiz” acilsa.

ALI'LI ALEVILIK

Cemal Sener'in, "Ali'siz Alevilik, Marx'siz marksizm gibidir”
soziine aynen katihyorum. Alevi ddretisinin kuramcisi ve “Kirklar
Meclisi"nde uygulayicisi Pir olarak Hz. Ali'yi alevilikten soyutla-
mak hig¢ bir anlayisa sagmamaktadir. diyalektik diisiindiigiinii iddia
eden Bulut, onu da bilmemektedir. Ciinkii Diyalektik mantik ve
yontem; neden ve sonug iliskisi ve siireci kesintisiz bir tarzda izler
ve aciklar. Bulut'un savlar birbirinden kopuk, uydurma yorumlar-
la olay ve olgulan agiklayan eklektik zorlama ve zortlamalardir.

Bulut, Hz. Ali'nin o devirde ne yapmak istedigini ve ne
yaptigini anlayamayacak kadar kérdogmatik, Muaviye sartlanmasi
vardir. Bulut'un bu goriisnii dogal karsihyorum aldigi siinni kiiltiir
geregidir, soy itibariyle yiizyillarda Emevi Arap Kkiiltiir emperyal-
izmiyle beslenmislerdir. emeviler Déneminde 80 deve yiikii kita-
plar yazdirarak, Hz. Ali ve Ehlibeyt'e kiifiir ettiriimis, camilerde
lanetlenmistir. Bugiin Bulut da ayni gérevi tistlenmistir. Bulut, kita-
plarinda Emevi kaynaklara dayanarak alintilarini dogru kabul ediy-
or. Tarih olarak daha eski eser olan “Nehc'iil-Belaga’daki Hz.
Ali'nin konusmalarim, yazilanm kabul etmiyor. Ciinkii diiz bir
mantikla bakwyor, atgozliigiiyle ¢evresini géremiyor; Emevi kul-
varinda kosuyor, Yezid'in jokeyligini bastan kabulenmis dizginleri-
ni vermis, Emevi seyis siirekli arpalamaktadir.

Hazreti Ali'nin s6z hutbe, 6giit, vasiyet, mektup, vecize ve
dualan Serif Radi (970-1016) tarafindan toplanarak, “Nehcii'l-
Belaga” adwla kitaplastinlmistir. Kardesi Serif Murtaza (966-
1044) da Hz. Ali'nin siirlerini derleyerek "Hz. Ali Divami” adwyla
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toplarmistir. her iki kardeste anne ve baba tarafindan seyyid olup
Hz. Ali'nin torunlarindandirlar. Bagdat'ta Buveyhiler (932-1055)
hiikiim siirdiikleri dénemde, Hz. Muhammed soyundan (Ali-
Fatima) gelenlerin secerelerini tutmak icin, Serif Radi “Nakiplik”
gorevine getirilmistir. Seyidlerin yazildigi ve dogan ¢ocuklarinin da
listesinin tutuldugu bu deftere “Nakibiil esraf” denirdi. Abbasiler
doneminde Hz. Ali soylulan/Aleviler “Nakibii'l- Talibiyyin” ad: ver-
ilen bir deftere kayit edilirdi. Osmanh Devletinde, Mayis 1400'de
Yildinm Bayazit zamamnda Nakibii'l-esrafhk makami ihdas edil-
erek, Hz. Hiiseyin soylu seyyidler ile Hz. Hasan soylu seriflerin
secereleri tutulmaya baslandi. Boylesine titiz bir sekilde Hz. Ali'nin
torunlarinin secereleri tutulduguna gore; Hz. Ali'nin kendi dokii-
manlannin o devirde, sonralan diizenli olarak derlenip nesilden
nesile ge¢memesi miimkiin deglidir. Torunlarinca toplanarak
yasatilmistir.

Hz. Ali, siir, hikmet ve diisiince, idrak ve akil, ilim ve irfan
agisindan 6énemle durulacak bir dahi oldugunu; yasadigi dénem-
den giiniimiize degin biitiin {slam alimleri hem fikirdirler.

Hicretten 30 wil sonra Kiife'de yayinlanarak yanki bulan:
“Kaside-i Ercuze ve Celcelitiyye” adh siirleri Muhyiddin {bnu’l-
Arabi ve imam Gazali gibi alimlerce agiklamah olarak
vaymlanmustr.

“Bilgi Giinesi” olarak tasvir edilen Hz. Ali'nin bircok eserinin
1055 yiinda yanan Bagdat'taki Sah-pir Kiitiiphanesinde kil
oldugu bilinmektedir. Hz. Muhammed'in mektuplarim da kaleme
alan Hz. Ali, o devrin yetistirdidi en biiyiik devlet adarm ve filozo-
fudur. Arap siirinin en usta sairlerinden biridir. Buhari, Miislim,
Taberi, Tirmizi gibi bircok {slam alimi, Hz. Ali'den bircok hadis ve
kendi s6zlerini nakletmislerdir.

Serif Rady’'in 233 hutbe ve hitabetin topladigi “Nehcii'l-
Belaga” adh eser ile Serif Murtazamin derledigi “Hazreti Ali
Divani” hakkinda “siiphe ve tereddiite yer kalmayacak sekilde Hz.
Ali'ye ait oldugunu” biitiin Islam bilginleri kabul ettikleri halde;
Faik Bulut'un mesnetsiz reddetmesi “Yezidi Kiirt” anlayisindan ve
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¢apsizhdindan kaynaklanmaktadir. Yoksa yedi dil bildigini iddia
edip de kaynaklara inememesine bir anlam veremiyorum. Yoksa
bir aldatmaca mi? Binlerce Arap ve Acem kaynaklan Hz. Ali'ye
ait oldugunu soyledigi bu iki kitaptaki goriis ve diistinceler:
Horasan ve Anadolu Aleviligiyle trtiismektedir. Kaynaklar tarihsel
metodolojiye uygun bilimsel belgelerdir. Hazireti Ali'nin goriisleri
Kuran'la da ortiismekte ve O’'nun aciklamasi niteligindedir.
NECH UL-BELAGA'y1 hazirlayan Abdiilbaki Golpmarl ve
HAZIRET- ALI DIVANI'n: terciime ve serh eden Miistakimzade
Siileyman Sadeddin Efendi'yi sayqiyla yad ediyorum.

KERBELA KOMPLEKSI Mi? KERBELA DIRENISINi
SAHIBLENME Mi?

Bulut, beni onceki elestirileriyle birlikte ©zel olarak: Bir,
“Kaygusuz-Zelyut gdriisleri arasinda gidip gelmekle”; ki, “haksiz,
yersiz, zamansiz, zeminsiz elestirmekle”; Uc, Elestirilerimin
“Kerbela kompleksi, Alevi mezhepgiliginden kaynaklandigim”;
Dort; sosyalist oldugumu “kabul etmeyerek” ama kulandigim
dilin/jargonun 1980 &ncesi soli¢i tartismalarda kullanilan keskin,
bilimdisi bir kiifiirname oldugunu belirtiyor.” Bu iddia ve sugla-
malar yukanda yanitladim. Bulut burada ¢ok énemli politik tesbi-
tle beni suclamaktadir ki, o iki kelimeyi de paragrafin igine gizle-
mistir, tiim Kkitaplarinda gergek niyetini gizledigi gibi. Neden
"zamansiz ve zeminsiz”?..

Bulut, Bu iki kavramla yazdigi "ali'siz Alevilik” kitabiyla "Kiirt
politik perspektifiyle” Alevilere yonelik taktiksel bir plan oldugunu
ve uygulamaya soktugunu kastediyorsa dogrudur. Tam bu noktada
ben "Alevi Kimligi” agisindan kars: ¢ikarak “Alevi toplumun” biri-
leri tarafindan ¢ikarlan i¢in kullailmasina siddetle karsiyim. Her
toplum kesimi kendi kimlik miicadelesini kendisi vermelidir. Ortak
miicadelede esit hak ve hukuka sahip olunarak “"Mesru Zeminde”
hareket edilmelidir. Bugiin gelinen noktada Aleviler mesru ve yasal
olarak Kimliklerini, topluma ve devlete kabul ettirmislerdir. Alevi
hareketi hizh bir sekilde orgiitlenmektedir. Yapilacak yanhs bir
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hareket alevi hareketini baska bir zemine kaydirarak, maceralara
siiriikler. Faik Bulut'un provakasyonlanyla yada bu gibilerinin pro-
pogandalaryla, Aleviler geri doniilmez yanhshklar yaparlar. Sz ve
davranislan bir olmayan bu gibi zat-1 muhteremlere dikkat edilme-
si gerekir. boylesi kisiler icin ozanlarimizdan biri séyle demektedir:

“Giivenmeyin her kisiye
Isi diistince yar olur.
Ash kertenkele ama
Sirt1 kizinca mar olur.”

Ben, “Kiirt Kimligine” karsi degliim, “Kiirt Sorunlarinin” baris
icinde ¢oziilmesinden yanayim. Bugiin yasal zeminde; HADEP,
DBP ve DKP adwla Kiirt partileri, yani muhataplar vardr.
Bilemedigmiz husus Faik Bulut bunlann neresindedir, yoksa bu
partileri de kullanan bir Aydinhkcr midir? Bulut, siyasi ¢izgisini
belirlerse daha iyi diyalog kuracagimazi samiyorum. Yok eder
“Islamda Ozgiirliik Arayislari” adh dizileriyle Alevilere kiifiirname-
ler dizecekse “muhatap olarak almamiza” gerek kalmaz. Gidecegi
yere kadar gider. Bulut'u diiriist ve namuslu bir kalem-erbab:
olmaya cagmnyorum. Kerbela direnisini sahipleniyorum. Seyvid
Riza da ipe gittiginde Kerbela’'yn sahiplenerek, bas: dik,
gururla daragacgna gitmistir. Bizim neslimiz hiir, ashmiz hi...
Enel-Hak diyerek 6liime yiiriiriiz. ..

Benim sosyalist anlayisim; Bulut'unkinden farkh, geleneksel
sosyalist zeminden kopmus, mesru zeminde projeledirilmis bir
perspektifle bugiinden vyarina sosyalist insa siirecindeki cahsma
tarziyla kurgulanmus, coksesli, ¢okkimlikli ve c¢ok Kkiiltiirlii bir
toplum tasanmdir. Reel sosyalizmden farkh olarak, sosyalist
diisiincem; hemen bugiinden iktidar gibi bir 6nsart aranmadig,
zihinsel yaraticilk ve emek iretkenliginin var oldugu, iliski ve
davrams bigimlerinin sosyalist dayamsma ve katim seklinde teza-
hiir ettigi, orgiin ve yaygin eylem ve alternatif hayat odaklarinda
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somutlasti@, diisiintis ve davrams diinyasimin birlikte harman-
landig ve bir potada eridigi, gelecegi hedefleyen politik hattir.

Benim, Bulut'un belirttigi gibi mezhepgiligim yoktur. alevi
Kiilttir kimligim vardir. Bu kimligim sosyalist diisiincemle tezat
teskil etmez. Tam tersi, Alvilikteki, esitlik, ortakg¢ihk, secularizm
gibi temel 6gelerle sosyalizm ortiismektedir. Bulut dogmatiklikten
kurtuldugu giin Alevili@i ve Alevileri daha iyi anlayacaktr.

YUKSELEN CEM KULTUREVLERINDEN URKEN
BULUT

Bulut'un yegenlerime ve akrabalarima saldinmin altinda yatan
gercek: Malatya-Arapkir, Onar Koyiine vaptirdiklan cemevidir.
Seyh Hasan-Oner Kiilliyesi adwyla hizmete giren, 1240 m2'lik
Cem ve Kiiltirrevi, Vakiflardan sorumlu deviet Bakam Metin
Giirdere, Milletvekilleri, Vali, ¢evre belediye baskanlan ve kay-
makamlan ile Devlet ricalinin katlimiyla, besbine yakin gevre
kasaba ve koylerden gelen halkin birlikteligiyle, Alevisiyle siin-
nisiyle acihsi yapilmstir. Yiizlerce kurbamin kesildigi iki hafta siiren
solenler ve semahlarla senlik seklinde kutlamalar yapilmistir.
1224'de Koyiin kurulusundan, 773 wil sonra Eylil 1997'de
vapilan bu kutlama, neden Bulut'u rahatsiz ediyor, Aleviler siin-
nilesemediginin verdigi kindarhktan m saldinyor. 1965 wilinda
kurulan Dernekte zaman zaman goérev yaptm. Uye olmamam
diye birsey stz konusu degildir. istanbul'da 510 hane akrabam
vardir, niifus olarak 3500 kisiye tekabiil etmektedir. Cesitli partil-
erde ve diisiincelerde akrabam vardir, bu diisiincelerinden dolay:
hi¢ kimse birbirini kinamaz, hosgotriiyle birbirlerine bakarlar ve
dayanmisma icindedirler. Bu nedenledir ki 25 milyar harcayarak
Koye Cemevi yaptirmislardir, ashnda bu proje koyiin altyapisin
kapsamak tizere 50 milyarin iistiindedir. Bizans ve Roma dénemi
tarihi magara ve kalntilarin kurtarma ve koruma projesiyle 100
milyann istiinde bir harcama gerektirmektedir. Bir sivil toplum
kurulusu olarak, Dernegin boyle biiyiik hizmetler gérmesinde
vadirganacek bir durum sz konusu olmamas: gerekir, tersine
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oviiniilmesi gerekir. Bulut, Tunceli Kiiltiir ve Dayamsma Dernegini
de elestirmektedir. Tunceli ve Onar Kéyii dernekleri icin “Bagnaz
ve gerici” nitelendirmesi yaftasim vurmaktadir. Tirk ve Zaza
Alevilerin Bulut’la aym diisiincede olmamasi kinamasim mi gerek-
tiriyor. Bizlerden hosgorii beklemesi igin, kendisinde hosgoriilii,
uzlasmaa, diyalog iginde olmasi gerekmez mi? Bulut'a otokritik
yapmasini oneririz.

Bulut, durmadan akil veriyor; “Ali'yle gercek olmayan gdbek
bagimzi kesin.” Hz. Ali'vle soy ve inan¢ olarak bagh oldugumuz
gercegini kabullenmeyen Bulut neden bu durumdan rahatsiz oluy-
or, bunun, kafasindaki rahatsizh@in arkaplam nedir? Bize gbek
baglarimz1 koparnn o6nerisinde bulunduguna gére, nedenini de
6grenmek en dogal hakkimiz. Bulut bilip de yazamiyorsa bir yer-
lerden korkuyordur, yada kendisi 6zgiin/&zel bir vakadir.

Tarihsel kaynaklardan Hz. Ali soylularimin; fran, Horasan,
Tiirkistan ve Anadolu'daki Zaza ve Kiirt bolgelerine Emevi ve
Abbasi kinmindan kacarak, yerel Beylere siginirlar. Kavm-i Necib
olan Seyyid ve seyyidedelerle; Tiirk, Acem, Zaza, Kiirt beylerinin
cocuklari evlenerek islami Asil soyluluk alrlar. Bu evlilikten dogan
¢ocuklar Hz. Muhammed-Ali nesebli olarak secerelendirilir. Irkiyet
gozetilmeksizin bulunduklan ulusun téresiyle bu ¢ocuklar sekillenir
ve onure edilerek, devrin iktidarlarinca hiiccet ve beratlar verilir.
Hatta bazi bolgelerde hiikiimdar olurlar ve devlet kurarlar. Bugiin
Anadolu'da bulunan benim tesbitlerime gére kok olarak KIRK,
aynlanlarla birlikte 120 seyyid ocad vardir ki bu tip evliliklerden
gelme Tirk ve Zaza kokenli Hz. Ali soylulandir. Seyyid
Ocaklarinin ellerinde bulunan secere ve vakfiyelerden de bu husus
bariz olarak anlasiimaktadir.

Hz. Ali soylu “Tiirkler” daha da ileri giderek, dedelerine izafe-
den gomiitler insa ederler. Bugiin hala kutsal kabul edilerek ziyaret
edilen: Ozbek Tiirklerinin Mezar-1 Serif'te yaptirdklan Hz. Ali
tirbesi, Malatya-Atabeg Koyiindeki 4. Imam Zeynel Abidin
Tiirbesi dikkate sayandir. Anadolu’da Oniki imam soyundan gelen
ermislere ait binlerce tekke, tiirbe ve ziyaret yerleri vardir. Hz. Ali
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soy Kkiiltii Anadolu'ya inang ve Kiiltiir olarak yerleserek ruhuyiyet
kazanmustir. Irk ve milliyet istii olusan Hz. Ali asabiyet-i kavimiye
anlayisint Alevilerden sokiip atmak hi¢ kimsenin giicii yetmez.
Faik Bulut'un hele hele hi¢ yetmez, ciirmii kadar alamm yakar.
Gobek baglanmizi da koparmaya hi¢ niyetimiz yok. Bulut gibi ne
oldugdu belirsiz olmak istemeyiz.

Bizim Seyyid ocagimiza gelince; bugiin Kazakistan sinirlan
icindeki Tiirkistan ilinden ceddimiz go¢ etmistir. Biiyiik dedemiz
Oguzlarin Bayat boyu On-Er oymad Beyi Seyh Hasan'dir. baba
tarafindan Tiirk ve bey soylu, Anne tarafindan, Hz. Ali
torunlarindan 7. imam Musa-1 Kazim'in oglu Abbas'in kiz torun-
larindandir. Ayrica Seyh Hasan, Hace Ahmet Yesevi'nin amca
cocuklarindan olup, Ondan ilim ve irfan tahsil etmistir. Ve O'nun
icazetiyle oymagiyla Anadolu'ya gelmistir.

Bulut ve bu gibiler sunu iyi bilmeleri gerekir. Dedelik Kurumu
olarak tarihsel misyonu tasiyan bizler; “Mezar taslanyla dviinmiiy-
oruz” ne de diyoruz ki, “gelin bize secde edin”, el, etek &piin,
hakkuldah verin. Bizim tek oviinciimiiz rahmetle andigimiz
dedelerimizin Aleviligi bugiine kadar yasatarak getirmeleridir. Hala
bu ¢agda bizlere saldin oluyorsa, kiifiir ediliyorsa, 1400 wildir
hincini alamayan Yezidler ve yolaklarindan kaynaklaniyor.

Alevilik felsefesi akhn ve bilimin baz.aundig bir inang yoludur.
Dedelik kurumu da toplumuna akhn ve mantigin almaid nigbir sey
6nermemis ve vaptirmamistir. Bugiine degin ben akildisilk,
¢agdisiik, insanhkdisihk bir uygulama gérmedim. Anlatilanlar
¢agdas Muaviyelerin safsatalan ve karalamalandir.

Alevilik; kurum ve kuruluslariyla modern ¢aga uyarh, inang ve
ibadet boyutuyla c¢agcil torenlerle yoluna devam eden, “Allah-
Muhammed-Ali” dgretisini temel alan 6zgiin/drgiindz islami inang
sistemidir.
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KERBELA ZALIMIN ZULMUNE
BASKALDIRI DESTANIDIR
(FAIK BULUT’A YANIT)

ismail Onarls

Tarih yazma yontemi; bilimin 1si§inda, yol gostericiliginde
olur. Dinsel ve irksal subjektivizme diismeden, akln 6zgiir yetisiyle
objektif kriterlerle olaylar ve olgular degerlendirilir. Faik Bulut'un
“Ali'siz Alevilik” kitabina baktiimizda bastan sonar Kiirt Tarih
eksenli ve Emevi Islam soylemli kurgusal subjektif bir yapittr.
Bilimsellikten uzak, alt alta dizilmis Alevi karsiti aintilar dizaym ve
giiniimiize de gbnderme yapan yorumsal bu esere karsilik vermek,
enaz o boyutta bir eserle karsihk vermek gerekmektedir. Bu
vazimizda bize isnat edilenlere yanit verecegiz.

insanoglunun tarihi varolusuyla baslar. Sinif ve katmanlarin
olusumuyla, silahh giiglerin oratya ¢ikis1 ve devlet erkinin kurum-
lasmaswyla toplumsal ve sosyal miicadele tarihi, farkh cenahlarin
kendi ideolojileri inanglan, Kiiltiirleri, savas ve direnisleriyle
mecralannda siirerek giiniimiize degdin Kkesintisiz devam ederek
gelir.

Anadolu Aleviliginin Tarihini arkeolojik bulgulardan yola
¢ikarak saptamaya cahsirsak, bugiinkii verilere gére; Orta-
Asya'dan baslatirsak M.O. 8000, Anadolu'dan baslatirsak M.O.
10,50 yil 6ncesinin Uygarhda gegis asamasindan giiniimiize degin
tarihsel hat ¢izerek incelememiz gerekmektedir.

insanin evrimiyle, yeryiiziinde diisiinen bir varlk haline gelen
insan topluluguna, Cennet denen bir mekandan ADEM, peygam-
ber olarak gonderilir. Vahy'in sonuncusu Kur’an, .niibiiyyetin
sonuncusu ise Hz. Muhammed'tir Adem'le Muhammed
arasindaki tarihsel siire¢, semavi dinlerin tarihidir. Semavi dinlerin
devamu olan, islamiyetin tarihini MS. 610’lardan baslatirsak,
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Kur'an-1 Kerim'in sekilenmesini, sosyal, siyasal, tarihi, dini,
ekonomik boyutunu kavrayamayiz. Alevilikteki [slam 6ncesi moti-
fler olarak goriilen kiiltlerin, % 90’minin Kur'an ve Semavi dinler
kaynakh oldugunu goéremeyiz. Tarihi ve Kkiiltiirel, inangsal ve
ibadetsel yanilgilara diiseriz. Dogdal olarak Anadolu cografyasim
¢evreleyen uygarliklar birbirini etkilemislerdir. Bu demek degildir ki
Alevilik [slam disiliktir. Tam tersi, Alevilik bu baglamda Islam dini
ve ideolojisinin bir par¢as: olup, islam tarihinin iginde yer almak-
tadur.

Hz. Muhammed'in kirk yvasina kadar ticaretle istigali, bircok
halkin dini ve kiiltiiriinii 6grenmesine neden olmustur. Bizans'tan
Cin'e, Kafkasya'dan Habesistan'a uzanan cografyay1 gezerek yada
duyarak ve okuyarak ©grenmisti. Torunu 5. imam Bakur,
dedesinin 70 dile yazili ve stzlii olarak vakif oldugunu stylemek-
tedir. Boylesi birkisilige sahip olan Hz. Muhammedin yasam
oykiisiini bilmeden islam tarihini; Hz. Muhammed'in bizzat
egittigi Hz. Ali'nin eserlerini okumadan, Alevi felsefesini de anla-
mak mimkiin degildir.

Faik Bulut'un tarih anlayisina baktigimizda: ~Alevilik, islam
Tarihinin bir par¢asidir, ama, Islam dini ve ideolojisinin bir parcasi
degildir.” Tezi; tutarsiz, eklektik, kafa bulandinci bir énermedir.
Ikili bir varyant sergileyen bu goriis, ne burjuva nede materyalist
tarihgilerde rastlanilmaktadir. Kendisini Materyalist ve ateist adle-
den Faik Bulut'un bu gériisii diinyada ilk kez duyulan, nevi-sahsina
miinhasir “tarih tezi”dir.

Faik Bulut'un Kasim 1997 tarihli “Evrensel Kiiltiir” dergisin-
deki, “Kerbela Kiiltiiriinii Asamamak” yazis1 ve “Ali'siz Alevilik”
kitabi tarih tezinin geregi; celiskilerle dolu, bagnaz, ictepisel,
cinbizlama yoéntemiyle yalan-yanhs alintilarla bezenmis, Emevi ve
Avydinlik¢: geleneginin izlerini tasiyan bir yigin laf-ii-giizaftir.

Aleviligi islam tarihi i¢inde goriip de inangsal boyutuyla islam
disi ilan eden, Marksistim diyen Faik Bulut'un tezine, F. Engels'ten
aldigim ahntilarla yamtlayayim.

K. Marxin Louis Bonaparte'in 18 Brumaire'i adli yapitinin
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onsdziinde Engels, Marx'in Fransiz Tarihi konusundaki
arastirmalarina deginerek, Marx'in Tarih metodolojisine katkisini
soyle anlatmaktadir:

“Ister siyasal, ister dinsel, felsefi, ya da tamamen
bagka ideolojik bir alanda yiiriitiilmiis olsun, biitiin tarih-
sel savagimlarin, az yada ¢ok belirgin bir ifadesi oldugu-
na iliskin yasawy, karsihkh olarak, bu simiflarin varhgmnin,
dolayisiyla carpismalann, bu simiflarin ekonomik durum-
larinin gelisme derecesi ile, bu gelisme derecesinden do-
gan iiretim bicimleri ve degisim bigimleri ile belirlendigine
iliskin yasayi, ilk Marx bulmustur...Tarih igin o kadar énemli olan
bu yasa, Marx'a burada da, II. Fransiz Cumhuriyetinin Tarihini
kavramada bir anahtar hizmeti gérmiistiir..”

Faik Bulut, Marksizmin bu temel vasasimi gdrmemezlikien
gelreke; Aleviligi hem islam tarihi icinde goriiyor, hem de dini ve
ideolojik olarak ayinyor. Yani Anti-Marksist bir tarih tezi ileri stir-
erek, Emevi anahtan kullamyor.

Hz. Ali ve imam Hiiseyin'in miicadelesinin altinda
vatan gercek, simfsal bir miicadeledir. Sam/Emevi tefeci,
tliccar, bezirgan siuflar ile Muaviye ve Yezid'in Bizans/Sasani
devlet ve ordu orgiitlenmesine benzer yapilanmadaki yeni Emevi
Arap devlet erkine kars:; ezilen siniflar ile yoksul Arap kabilelerinin
Hz. Ali yanhlanyla birlikte miicadelesidir.

Kerbela'da [mam Hiseyin'in direnisi, Arap Emevi
Hanedanhmn ezdigi halklanin ve simiflann bayraklasan sem-
boliidiir. Tilirkiye Devrimci Hareketinde Kizildere neyse,
Alevi hareketinde de Kerbela odur. Zeyd, Babek. babai,
Bedrettin, pir Sultan, Sah {smail, Celali gibi Alevi Halk hareket-
lerine Kerbela bayraktarlk yapmustir.

Faik Bulut, Emevi komutan ve aristokratlan ile Zalim
Haccac'in Horasan bolgesi ve Tiirk illerinden esir aldiklan Kole
Tirkleri "Cevik Kuwet/Ozel Timci” asker ve polis olarak goster-
mektedir ki, bu da O'nun Tiirk halkini ne kadar sevdiginin goster-
gesidir.
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Parolas: ‘Hiiseyin'in intikami’ olan, Muhtar Ul Sakafy;
Emevilere, esraf ve zenginlere karsi; Hz. Ali yanhlan ile yoksul ve
kolelerle birlikte savasarak, 3 Nisan 687 wyiinda olduriiliir.
Yenilginin sonucu teslim olan 6-8 bin kisi Emevilerce katledilir. Hz.
Ali ¢izgisinde olan Muhtar", Faik Bulut baska bir ¢izgide g&ster-
erek saptirmaya galsir.

Hz. Ali soyu adina hareket eden Ebu Miislim Horasani,
Tiirklerden oragiitledigi  orduyla, Emevilere baskaldirarak,
Muaviye/Yezid hanedanhdim yikar. Yine Faik Bulut bu ayaklan-
madaki Tirklerin roliinii saklamaya ¢ahsarak, giiya Kiirt/Emevi
tezini giiclendirmeye ¢ahsmaktadir. Aym kurnazhd@ imam
Hiiseyin'in katliaminda da gdstererek, Kerbela Céliindeki kizilkan-
larin Gstiinii Karabulut'la ortiip, Yezid'i aklamaya ¢alismaktadir.

F. Engels. “Almanva’da Kovlii Savash” adh eserinde Faik
Bulut gibilerine ¢ok giizel yanit vermektedir:

“Her cagda dinsel kavgalar, aym anda yiiniimekte
olan smf kavgalarmin yansimasindan baska bir sey
degildir.”

Yine, Engels, tasawufi halk hareketleri konusunda sunlan
sdylemektedir:

“Feodalizme kars! inkilap hareketleri biittiin Orta-Asirlar boyu
devam etti. Devrin sartlarina gére bu hareketler bazen MISTIK,
bazen apacik bir uyarus, bazen de silahl ayaklanma bigiminde
meydana ¢ikt.”

Hz. Ali soylular ve yandaslan, Pirdaslan ve dervislerinin bin-
lerce yildir yiirtittiikleri bu miicadele ve savaslarinin simfsal temeli
ne olmasi geekir. bizim bir sey sdylememize gerek yok, Engels
cevabini vermektedir.

Kendini marksist/Materyalist sanan Faik Bulut; marksist Tarih
anlayis: ile zerre kadar ilgisi yoktur, Aydinhkc: ve Makyevelisttir.

Beni, "Kerbela kompleksine diismekle” suglamaktadir. Boyle
dustinmekle kendisinin de hangi safta oldugunu belirtmektedir.
Evet ben, ezilen halklann/siniflarin yamindayim, zalimin zulmiine
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baskaldiranlarin yanindayim. Faik Bulut'un kendisi ise, “Emevi
Kiiltiir Atesesi” gorevini icra etmekle mesguldiir.

1965'de baslayan sosyalist gegmisimle hep &viindiim, bugiin
de ODP'li olmakla &viiniiyorum. Faik Bulut kendi ge¢misi
Aydinhkgihgyla dviiniiyor mu? Aydinhkgilarin diinki ve bugtinkii
durumlarina ne diyor? Bu giine ‘degin’ bir tek kelime duymadik,
Kiirt kimligini savunan Faik Kardesimizden. Ben bir¢ok badireden
gectim, ama bahtsiz degilim, otuz yih askin onurlu bir miicadele
gizgim var. Esas bahtsiz olan kendisi, Faik kardesimizdir, ¢izgi
degistirmekten go6ziiniin feri kalmams “"Kadim Dostunun”
vaptiklanm gérmemektedir. Bir ayag Aydinhkta bir ayag: bilmem
nerde, pergel gibi hareket etmektedir.

Bir insamin bir¢ok kimlikleri olabilir. Diinya genelinde, T.C.
vatandasi olarak “Ust Kimligimiz” vardr. Tirkiye 6lcedinde ise
farkh kimliklerimiz olabilir. ideolojik kimligimiz sosyalist, ulusal
kimligimiz Tiirk; yetisme, orf, gelenek/gérenek, Tore ve Killtiirel
anlamdaki kimligimiz Alevilik, ayrica mesleksel kimlikler gibi alt
kimliklerimiz de vardir. Ortak degerlerimizi, hukukumuzu ifade
eden Ust Kimligimiz disindaki alt kimliklerimiz toplumsal iliskiler-
imizde hiyerarsik bir yapida olmayip, 0 kimligi temsil eden cemaat
veya Orgiitlenmelerde gegerlilik derecesi vardir. Farkh kimlikte
olanlara dayatma getirilemez. Etnik veya inang, diisiinsel veya cin-
siyet gibi farkh kimliklerin varolma haklarim tamyip, sahiplenerek,
vasamalarina olanak tanimahyiz. Tiirk, Zaza, Cerkez, Laz, Kiirt,
Ermeni, Rum. Arap gibi etnik; Alevi, Siinni, Yezidi, Ateist, Hiris-
tiyan, Musevi, istam gibi dini ya da alt tarikat birimleri olan
Cerrahi, Kadri, Naksi, Rufai, ortodoks, Siiryani gibi kimlikler ile
sivasi ve ideolojik kimliklerin tiimiinii, toplumsal diizlemde bir
kabul ederek, esit hak ve hukuklara sahip olduklarim ényargisiz
kabullenerek, hosgorii-diyalog-uzlasma iginde olmahyiz. Faik
Bulut'un biitiin eserlerine bu agidan baktdmizda toplumun
hemen hemen biitiin kesimleriyle kavgahdir, kendisiyle bile barisik
degildir. EBUSSUUD Efendi gibi siirekli stirekli fetvalar vererek,
toplumsal iliskilerde nifak tohumlar: ekmektedir.
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1995 Segimlerinde sol partilerle ittifaka giren HADEP'i
destekledim. HADEP, Giresun’da dértbin civarinda oy aldi, bu
basan o bolgedeki siyasi arkadaslarimin ¢alismalarnin sonucudur.
Faik Bulut beni HADEP Kkarsiti gibi gtstermektedir. Ben onun
demokrasiye bakisim, Adustos 97 Kervan Dergisinde anlatmaya
cahstim; Bana oy veren iyi, oy vermeyen Aleviler kotii anlayigim
sergilemeye cahstim. Kisi olarak, benim gibi diisiinmeyen insan-
lara, partilere, cemaatlere saygiyim; fikirlerine karsi olsam da
onlarin hak ve hukuklarim savunurum. Faik Bulut béyle degildir,
kendi anlayis1 disindakilere yasama hakki tammmamaktadir.

Temmuz 97'de Kanal-6 Tv.de, Cevizkabugunda, “Siyasi
[slamci-Seriatgilarin” hak ve hukuklarini reddetmektedir. *“Bugiine
kadar savundum, bundan sonra miicadele edecedim” demekterdir.
Neden, ciinkii ziilfi-yare dokundular. Yada kulagmna kar suyu kagt.
Demokraside ¢ifte standart yoktur. RP’nin, HEP-DEP
kapatiimasinda ses ¢ikarmamasi, bizim de RP’ye tavir takinmamz
getirmez, tam tersi bir demokrat olarak onlarin da haklarim savun-
mahyiz. Tiirbanla Universitelerde okuyamayan kizlann da hukuk-
larina ve inang 6zgiirliigiine sahip ¢ikarak, demokrat olarak savun-
mahyiz. Onlar da bizimkileri savunmahdirlar. Faik bulut, islamc
yazar [smail Nacar'a hata yaptigim séylemesine ragmen, Tv.'de
kem-kiimlerle gegistirerek takiye yapmakta, yeri geldiginde biri-
lerinin arkasina sxgmrpaktadxr.

Demek ki Faik Bulut, birilerince bas-diisman olan islamci-seri-

atgllara gore kendini mevzilendiriyor. Aleviler de [slamci aymi
zaman da Kemalist olduklan i¢in bir tasla iki kus vuruyor.

“Allah Devletinde Demokrasi”sisiyle kadim dostundan &diil
alan faik Bulut, ivme kazanarak son siiratle “Seriatciler ve
Alevilere” kars1 miicadele etmektedir. Bundan sonra ufukta gorii-
nen kimlerdir? Yakinda gérecegiz.

CHP kuruldugundan bugiine kadar akramalanmin hepsi bu
partiyi desteklemislerdir. DP déneminde Arapkir'li olan Igisleri
Bakam Namik Gedik, DP miletvekili Hiiseyin Dogan dedeye rica-
da bulunarak Malatya'daki Alevi koylerini ziyaretini ister. Dogan
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Dede’de bu cercevede bizim koye gelir. Dogan dede style der:
“Miirsidiniz olarak ben sizden oy istemeye gelmedim. [smet
Pasa'dan izin alarak DP'ye girdim. istediginiz partiye oyunuzu
verin. Siyaset ayndir. Inancimiz ayndir. Ikisini birbirine
kanistirmayiniz.” Dogan dede’nin bu hosgériisii cergevesinde ken-
disinin DP’den aday olmasina ragmen, biitiin akrabalanm CHP'yi
desteklemislerdir. Hiiseyin Dogan Dedeyle de Hakk’a yiiriiyiinc-
eye degin iliskilerini siirdiirmiislerdir. Biitiin akrabalanim bana bu
hosgoriiyle bakar, benim ODP’li olmam onlar icin bir sorun
olmamustir. Fikirlerime katimadiklan halde saygih olmuslardir.
Alevilik arastirmalarima da destek vermislerdir.

1984 wviinda Alevilik arastirmalarina basladigimdan bugiine
kadar Koy Dernegi olarak benim bu ¢alismalan yiiriittiigiime dair
bir ¢ok resmi kurulusa vazilar yazimistir. Bu kuruluslardan binlerce
belgenin fotokopilerini aldm. Tapu ve Kadastro, Vakiflar ve
Osmanh Arsivlerinde arastirmalar yaptim. Bu arastirmalan degisik
insanlarla birlikte yiriittiik. Bunlardan bir tanesi de DISK, Tarih
Vakfi'na tarihi belgeleri ¢eviren, Tarih ve Toplum dergisine yazilar
vazan A... H...dir. Ayrica bu ¢alismalan yaparken bazi belgelerin
¢ikanlmasinda aracihk eden Faik Bulut'la ortak arkadasimiz, sag
bir gazetede Gnemli gorevleri olan bir gazeteci de vardur.

1826 Yenigeri katliamindan sonra Alevi/Bektasi tekkeleri
kapatilir, dedelerimizin mensup oldugu dergah da kapatilr.
Abdiilaziz han'in padisah olmasiyla Bektasi tekkeleri yeniden
acihr. Misir Hidivi Kavalah Mehmet Ali pasa’nin damad: olan
Arapkir’li Yusuf Kamil Pasa Sadrazam olur. Kendisi ve esi Zeynep
hatun Bektasi olduklarindan, Arapkir'in alevi ktylerine 6zel 6nem
verirler. Bu meyanda bizim k&ydeki dergah da agilir. Kéyde tiim
dedelerin istirakiyle postnisin secimi yapihr. Onun iizerine dedenin
postnisin sectigi zat biiyiik dedemizdir. Yani Dr. ismail Kaygusuz'la
ben, 1861 yiinda Seyh Hasan Oca&: (Sultan Onar zaviyesi) post-
nisinliine segilen Seyyid Yusuf'un torunlarnn ogullanyiz. Son
secimle secilen dede de Seyyid Yusuf olmustur. Abdiilhamid déne-
minde baskilar ve ihbarlar sonucu dedelik kurumu gizliliGe biiriin-
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mistiir. Hamidive Alaylaninin islevini de burda unutmamak
gerekir. Bulut'un belirttigi gibi Dr. Kaygusuz benim enistem
degildir.

Faik Bulut'un 6viindigii Seyh idris Bitlisi, 40 ila 70 bi Alevi
katili olarak 50 civaninda Kiirt Asiret Beylerine, Yavuz'un imzal-
adigi ulufe fermanlan dagitmistir. Yine Seyh Idris Bitlisi,
Amasya'da Yavuz'la oldugu dénemde; Corum-Tokat-Yozgat-
Samsun-Kastamonu gibi yorelerdeki Alevi kdylerinde katliamlar
gerceklestirmis, Kizilbas dedikleri Tiirkmenlerin elleriden toprak-
lart alinarak, Ermeni-Rum ve siinnilere verilmistir. Arapc¢a-Farsca
bildigini iddia eden Faik Bulut, Osmanh arsiv belgelerini okumak-
tan utamyor mu? Yoksa yazdiklarinin yalan oldugunun meydana
¢ikmasindan mi korkuyor?

1224'den 1515’e kadar Sevh Hasan Vakfi topraklan olan
koyiimiiz arazileri, Kizilbas olduklan icin ellerinden alinarak;
Arapkir Beyleri ve Ermenilere verilmistir. Daha sonralan ise Miri
arazi olarak kabul edilerek Osmanh padisahlarinca defalarca para
ile yada icar karsihd koylilere satilmistir. Malatya'dan [dris Bitlisi
ve Cetelerinden kacarak, Sah ismail'e siginan ve bugiin Igdir'da
Arapkir ve Bayat Koylerini kuran oymak mensuplarimiz hakkinda
Karsh Faik Bulut "bir tarih¢i” olarak birsey styleyememektedir.

Faik Bulut, anilan kitabinda Dersim Dergisini yayiniayan,
Tunceli Kiiltiir ve Dayanisma Dernegi ile gevresini, E. Pamukgu ve
S. Cengiz gibi Zaza ve Alevi yazarlan bagnazlikla suclamakta r.
Hosgoriidden dem wvuran Bulut, tahammiilsiizligiin en ala i
gostermektedir. Benim gercekleri yazmam sévgii olarak adlet-
mektedir. Tarihi tersyiiz etmesine ne dememiz gerekir, aferin iyi
vapoyorsun vur bu Kizilbaslara mi! dememiz gerekiyordu " Yoldas”
Bulut.

Faik Bulut, bilimdisi dedigi “Kirklar Meclisi"ni reddetmektedir.
Prof. Dr. Muhammed Hamidullah dahil birgok islami
arastirmacilarin, Hz. Muhammed'in bizzat kurdugu ve dersler
verdigi Suffa Okulunu ve burda yetisen Sufilerin listelerni vererek
kabul etmektedirler. Kirklar Meclisi de bu sufilerden olusan ve
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gesitli irklara mensup olan tasavvufculardir. Bu Meclis ayri zaman-
da Hz. Muhammed'in danisma ve karar verme surasidir. Alevi ve
Siinni kaynaklarda Hz. Muhammed'in Mira¢ dontisii, Suffa
Okulundaki sufilere  Miracim1 anlathdim yazmaktadir. Hz.
Muhammed'in Kirklarla tiim Islami sorunlan tartishigm ve ¢oziim-
ler tirettigini biliyoruz. Hz. Muhammed'in Miirsidligini, Hz. Ali'nin
rehberligini yaptigi Kirklar Cemi ve Semahini icra ettiklerini tarihi
kaynaklardan bilmekteyiz. 17 Kadin 23 Erkekten olusan Kirklar
Meclisi, cinsiyet farkhh@ gézetmeksizin, herkesin esit, ayni hak ve
hukuka sahip oldugu demokratik bir kurumdur.

Faik Bulut, Islam Tarihini ve Alevi/Bektasi Tasawufunu
bilmemektedir. Bu nedenle de idrak edememektedir. Sarth ve dog-
matik baktigindan objektif olamamakta, subjektivizme diismektedir.

Aleviligin temel inan¢ kurumlanndan olan MUSAHIPLIK,
Hz. Muhammed’in bizzat akidlestirdigi ve 622 yiinda Medine'de
uyguladid), organize ettigi bir miiessesedir. Giiniimiize degin
Alevilerce uygulana gelmistir. SAHIH-[ BUHARI'ye bakarsa bun-
lan gorecektir. Tabi Yezidi belgelerden kafasimi kaldirabilirse...

Ali Bulag, Birikim Dergisinde (s. 38/39) Musahiplik,
kardeslesme hakkinda soyle demektedir: “...Ovle ki
kardeslesme, aralarinda kan, akrabahk ve kabilevi bag
olmadig1 halde onlan birbirine mirasa bile kildi. Deyim

verindeyse komiinal bir hayat bigimi gelistirildi.”

Cesitli mitolojik olaylarla Hz. Ali Kiiltii, halk tarafindan birbir-
lerine kanstirilarak efsanelestiriimistir. Bunlara bakarak Hz. Ali
degerlendirilemez. "Nehc-0l-Belaga”, Hz. Ali'nin Divam ve hadis-
lerine bakarak, Hz Ali'yi degerlendirmek lazim. Enel-Hak
diisiincesini kavrayamayan Faik Bulut, Alevilerin Ali inancim da
anlayamaz.

Alevi felsefesini iyi kavrayan birsiinni arastirmacidan, islam
diisiiniiriinden, Hz. Ali anlayisim verelim. Prof. Dr. Yasar Nuri
Oztiirk bu hususta soyle demektedir: “insan Allah’in bir tiir
viiriiyen goruniimiidiir. Bunun igindir ki Alah evrene
sigmadigi halde insanmin kalbine sigmig, insana sgah
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damarindan daha yakin olmustur. Bu anlayisin esas
uzantilan Insan-Varhk-Allah birligi, sevgi, ask, hizmettir.
Bu espirinin senbolii Allah-Muhammed-Ali ticliisiidiir.”

Genel olarak Alevilik nedir? sorusuna cevap verirsek

Alevilik, Orta-Asya'dan Balkan'lara degdin uzanan ve bu
¢izgideki cevreyi de kapsayan, genis cografyadaki onbinlerce yillik
kiilt ve kiiltiirleri, slami semsiye altinda toplayarak, ARA BOLGE
Anadolu’da harmanlayip-yugdurarak, yeni bir sentez yaratan inang
sisteminin adidir ki; Anadolu'yu da Evrensel Kiiltiir Merkezi'ne
doniistiirmiistir.

Alevilik, inan¢ boyutuyla metafizik; yasama iliskin, doga ve
toplum olaylarim agiklamada dialektik yéntemi uygulayan; ideal-
izmle-Materyalizm arasinda tigtincii bir felsefi akimdir. Tarihi siireg
icinde zaman zaman Entegrist bir anlayista sergileyen Alevilik,
daha ¢ok gelisen ve doniisen, ileriye doniik bir toplumsal hareket
olarak pragmatist olmustur. Alevilikte, Tiirk Heterodoksu agirlkta
olmasina karsin; Acem, Arap, Kiirt, Zaza, Arnavut, Bosnak gibi
yasayan ve yasamadigimi “kabullendigimiz” Antik halklanin da
kiiltiirleri eklemlenmistir. Bu nedenle Alevilik bir milliyet sorunu

* degildir, bir inang kimligi sorunudur.

Alevilikteki; gelenek, gérenek, tére ve orf yorelere ve uluslara
gore degiskenlik géstermektedir, bu demek degildir ki inang
fakhihiklar da vardir. Alevilik inancinin temeli islamiyettir, Alevilikte
islamiyetin bir yorumu, bir versiyonudur. Aleviligin; Cem, Dar,
Semah, Musahiplik, ikrar, Tevhid gibi inang¢ kurumlarinin temel
dayana@ Kur'an-1 Kerim ile Hz. Muhammed ve Hz. Ali'nin uygu-
lamalandir. Miirsid-i Kamil (velayet makami), Miirsid, Pir, Rehber,
Miirebbi, Musahip, talip ile Oniki hizmet sahiplerinin érgiitlenme
bigimleri de [slami kaideler icindedir. Alevi/Bektasi Islamhd: ile
Emevi islamh@ birbirine kanstrmamak gerekir, bugiin gorii-
nen/uygulanan islam Emeviliktir.

Emevi islamhdnda kadin ikinci plandadir. Alevilikte ise kadin
erkek esitligi vardir. Cuma namazlarinin karsihi@ -olan, cuma
aksamlan kiinan halka namazi, diger adiyla Cuma Cemi; kadin ve

203



erkek birlikte eda ederler. Cenaze namazlarinin karsih@: olan, éleni
dara ¢ekme ve dardan indirme erkani/Cemi, kadin ve erkek bir-
likte icra edilen, téren ve solenle ifa edilir. Dedelik kurumunda
dede kadar, Tach Hatun/Anabaci da vetkilidir. Kiz ikrannda
Rehberbaci, odlan- ikrarinda rehber vyetkilidir. Sorgulama ve
vargilamada, kadin erkek, kan koca esittir, toplum éniinde birey-
sel sorumluluk esastir. Cemevi, Camiden farkh bir mekandir.
Cemevinde ibadet yapimaktadir, ama; aymi zamanda asevidir,
kiiltiirel faaliyetleriyle okuldur, diger bir yamyla sosyal yardimlasma
ve dayarmisma kurumudur. Cemevi yasamin her alaninda faaliyet
gosteren sivil toplum kurulusudur.

Alevilik, secular bir yasam bicimi 6ngoriir, bu nedenle kadin-
erkek birey olarak biitiin kamusal alanlarda birlikte olurlar, ferdi
istirak sadlarlar, Alevi kurum ve kuruluslarina da bireysel ve grup-
sal katihm olur. Alevilikteki bu durum demokratik ve 6zgiirliik¢ii
laik bir toplumu hedeflemede de 6nemli bir adim teskil etmektedir.

Demokratik kiiltiiriin s1§ oldugu iilkemizde, kendi durus nok-
tasindan bakarak tarih yazmaya kalkmak, Resmi Tarih yazmaya
benzer. Emeviler-Abbasiler-Selcuklular-Osmanhlar-TC. bu tip tar-
ihleri cok yazmuslardir. Faik Bulut da bunlardan bir tanesini yazar.
AKkhn; dine, irka, ideolojiye ve maddi ¢ikara alet edilmeden; 6zgiir
diisiince ve bilimsel metodla yazilacak Alevi tarihi daha gercekgi
olacaktir. Alevilik tarihsel mecrasindan ¢ikarilarak saga-sola ¢ek-
mek; Alevi toplumuna sayaisizhdin 6tesinde, kendi toplumuna ve
Anadolu Halkina da sayaisizlik sayihr.

“Resmi Tarih” ve "Resmi islam” disinda bir tarih ve islam
Tarihi yeniden yazilacaksa, toplumun tiim kesimlerince mutabakat
saglanmahdir. Tek tarafh yazilacaklar havanda su dégmeye benzer.
Bunlan yapabilmek i¢in toplumsal mutabakatlar sarttir. Siyasi,
distinsel, etnik, dini, mezhepsel, kiiltiirel vb. toplumsal ve cemaat-
sal grup, ortak bir mutabakat cergevesinde bir araya gelerek
Anadolu Tarihini yeniden yazmahdirlar.

Boylesine toplumsal mutabakatt Hz. Ali séyle formiile
etmistir:
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“Bir kismi dinde kardestir. Obiir kismi yaratihsta esittir.” [slami
acgidan, demek ki farkh kimliklere sahip olsak da temelde esitiz.

Sonug olarak geldigimiz nokta: Birbirimizi kirmadan, dskme-
den, hosgoériiyle, diyalog icinde tartisarak esas hedefimize dogru
ilerlemeliyiz. HEDEF; Tiirkiye'deki biitiin kimliklerin yer alacag,
anayasal bir toplumsal sbzlesmenin yasama gegirilmesidir.
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ALEVILIGE KARSI ZERDUSTI ZORLAMA,
ATEIST ZORTLAMA

Sadik Géksu
Satir yaptirmis Allah'in laneti,
Ali'yi seveni keseyim deyii

Ferman almis Hizir Pasa Sultandan,
Pir Sultan Abdal’1 asayim deya.

CILGINLIK, TERS TEPEN ATEiZM, YiGITLIK VE
YABANCILASMA

19. yiizyilda Nietzsche, Epigonlar (son insanlar) diye énceden
haber vermisti. Cagdasimiz Fransiz diisiiniirii Baudrillard: "Diinya
¢llgin bir seyir aldigina gére biz de diinyaya iliskin ¢ilgin bir bakis
agist edinmeliyiz” diyor!.

60'h yillar bir devrim romantizmi ¢agiydi. 70°li, 80'li yillarda
{istiiste yenilgiler dénemine girildi. Kimi zorunlu, ama daha ¢ok
zorunsuz Gogler basladi. Bati, cogu "Gelisen Ulke Gogmenleri”
icin yeni bir “Aydinlanma”mn “Kabe"si gibi gériinmeye baslad:.

Bir "Yeni Aydinlanma”cihga girisildi. 18. yiizyil Aydinlan-
ma'sina ve “Diyalektik Materyalist” kabul edilen SSCB’nin 70
yillik zorlu ve ¢ok sistemli Ateizm uygulamasina duman attirmaya
kalktilar. Tarih boyunca, hatta ¢ok yakin ge¢miste, 6rnegdin bizde
Sivas olayinda bile, bagnazhdmn boyvermesinde bu tutumlarin ne
kadar biiyiik pay1 oldugunu gorecek nesnel bir agilar da yoktu.

insanoglu, "Yabancilasinca”, viizyillar icinde kazandig
degerlerini de vyitiriyor, cilizlasiyor. Kiigiilen insanin en rahatsiz
oldugdu, biiyiikliik, vigitlik. Hz. Ali, bu "yabanci”lan ¢ileden ¢ikar-
maz mi? Simdi, kiigiikliiklerini gbsteren bu yiice aynayi, Hz. Ali'yi,
Alevilikten uzaklastirmaya ¢abahyorlar.
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Biz bu hastah@n gelismekte oldugunu 90’h yillann baslarinda
gdrmiis ve CEM'deki ilk yazimizda ona kars: su uyanyi yaprmstik:
“Yigitlige gelince, o bir segilmisliktir, secilemeyenler igin elbette
menkabevi, efsanevi, mitolojik olacaktir. Ali gibi bir fizik ve daha
cok Mana giicii vigidine, Ornegine baglanmaktan ise, Uygarhdn
ve [slam Uygarhginin da Enternasyonalist oldugunu unutmamak
kosuluyla herkese ancak yarar gelir”2.

“ALI'SiZ ALEVILIK"Ci KUTSAL AILE”

Yazar Faik Bulutun “Ali'siz Alevilik” kitabindan da Mart
baslarinda haberim oldu3. Okudum ve tiim yanhslan ile birlikte
nasil bir saldin karsisinda oldugumuzu gérerek, onunla ihimh, fakat
acik bir sekilde savasilmasi, gerektigini styledim. Acik, ciinkii
susma taktiginden her zaman tiksinmisimdir. Ihmh, ¢iinkii Bay
Bulut ¢ok tehlikeli bir ise girismisti ve yaratabilecedi olumsuzluga
higbir sekilde katkida bulunmamahydi.

Zorlu bir “Zorlama ve Zortlama” gelismesine ve eylemine
nasil “efradim cami ve agyarnm mani” bir yaklasim yapahm
derken, iste onun Manifestocugu olan kitap konusuna girdik bile.
Ama pek Radikal, Fundamental, Kokten bir Zortlama ile karsi
karsiyayiz. Pardon, Faik bey ¢ok alingan, hakaret filan demesin,
aciklayahm, bilenler vardir, Zortlama, pek hos, bir halk miizigi
tirtidiir.

Ama kitap, “Bilimsel” bir sagmahk. 18. yiizyil Aydinlan-
ma'sinda da boyle sagmalklar olmustu, ondan mi ne? Ancak,
Yaradanc (deist) olan Voltaire'in bile zaman zaman Katoliklestigi,
Stoacilasti@i oluyordu. Kuskusuz, insan daha o kadar bozul-
mamist, safti, samimiydi. Simdi iste o son kahntilar da atilmak,
tam ama tam “Aydin’lasmak isteniyordu. Voltaire'deki gelisimi,
Server Tanilli'nin “Voltaire ve Aydinlanma”sindan da eser boyun-
ca bol bol goriiyoruzs, Simdi burada, kuskusuz éncelikle okuyucu
bakimindan karsihikh fazla zamanmmiz ve yerimiz olmadid igin kita-
ba pek c¢abuk bir gbz gezdirmekle yetinecegiz. Konuyu esash
olarak ileride girmeyi {imit ediyoruz.
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F. Bulut, bu aykin iddialar kitabinda ilkin yalmz olmadigini
belirtmeye ¢ok dnem veriyor. “Minnet duygulan” bash@: altinda,
Aile’den, o6nce kitabin vaftiz babasimin adimt agikhyor.
“Almanya'da yasayan degerli insan Engin Erkiner” diyor.

Sonra, dan diinyada yalmz kalmamak icin, yine “Gé¢men
Aile”den, 6dretmenlerin ¢rgiitlenmesine yadsinmaz emekler verip
gii¢lenince kimseyi dinlemez olan ve onlan kanunsuz grevlere
cagirmaktan baslayarak, terzi Weitling'vari olgiiliip bigilmemis
savaslara sokan, hemen yiizde doksan dokuzumuz gibi higbir kusu-
runu kabul etmemis olan, yenilgiyi gériince de, fillen “Bu millet
adam olmaz” deyip hi¢ zorunlugu yoken yurdundaki savasin
birakip demirperdesiz tilkelere hicret eden, arasira “Varna kiyilan”
misali hasret gideren Fakir Baykurt'un adim da tescil ettiriyor.

Eski dostumuz Fakir soyle yiireklendirmis kendisini: “Veriler
seni Ali'siz bir Alevilik'e gotiiriiyorsa, hi¢ ¢ekinmeden bu ismi kul-
lanabilirsin.”

Egitimci Baykurt, yontemce, higbir Pedagojiye yer tammyor,
“hi¢ ¢ekinmeden sdyle” diyor. Iste “Bilimsel gegniyorlar ama,
boyle. SSCB yikilinca, ilkin Bilimsel Sosyalizm'in Sosyalizm'ini
atrmislar, biitiin giigleri ile, ellerinde kalan stzde bilimci bir Ateizm
davasina diismiislerdi. Simdi bodylece o bilimin de tiikkendigini
acikhyorlar.

Yine de sevdigim, kavgasiyla da saydigim, -evet, bunu simdi-
den belirtmeliyim. “Sadik, ama gelip sordu genel bir yant verdim”
diyemez miydi? Bakalm- Fakir'in koydugu bir kayit var ki, hakkim
yemeden belirtmeliyizz “Her seyden o©nce akademik ahlakin
geregidir bu.” Kisaca, “Akademik ahlak” diyor. Bulut da medyada
sbzii getirip getirip, boyle bir kerametini naklediyor. Bu ahlakas
olsun uymus mu? Gorecegiz.

DEMAGOJi, YANLIS SAG-SOL YELPAZESi VE
SOGAN-SARMISAK

Onsvz'de yaman iddialar var. Usuldendir, hele sabredelim,
diyoruz. Ama Bay Bulut'un agik “demagoijik” tutumu daha 6nstz-
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den kendisini gdsteriyor ve sabir tasinyor “islamcisindan
iilkiictisiine, Tiirk sovenistinden militaristine kadar herkes,
Alevileri, ‘batan geminin mallar’ olarak degerlendirip, Alevi
boliinmesinden aslan payina konmak istiyor. Tam da bu noktada
‘Gelin Canlar bir olahm, solculardan uzak durahm’ slogan,
amacina ulasabiliyor” diyor.

“Gelin canlar...” diye baslayan, solculara karsi dyle higbir
bastan savma Alevi slogam olmamustir. Olduysa duymadik, bize
gtre kendi uyduruyor, varsa énce nerde olmus? Gostersin.

Bu uydurmasi, ¢agrisimin yasalarmna da uygun olarak, bir
gercekten; ama bambaska bir gergekten, RP’nin, Pir Sultan'imizin
“Gelin Canlar” ¢agnsim ahp kagmaya kalkmasi, kullanmasi
gergeginden kaynaklamyor. Biz bu aci gergede karst hem ilk
uyarilan yapar ve Abdal'imiza o hizir Pasalara karsi da sahip
cikarkens, {lm-i Simyasi ile Tarih Felsefesine kig attiran pek kiiltiir-
lii ve uyarik Bulut'umuz nerelerdeydi ki?..

Olanad@ yoktu, yahut uyanmamisti, yahut hazirlaniyordu,
diyelim. Ne icin? Alevi deyislerine, eserlerine Siinni damgasi vur-
maya kalkanlarla savasanlan igerden vurmak igin mi? Bu stz-
lerinden de, kitap boyunca izledigi tutumdan da bdyle bir sonug
¢ikanyoruz. Bay Bulut da tutumunun da agiklamasim yapmahdir.

Onsdzde de, tiim eserde de, Pir Sultan Abdal, Nefes gibi bazi
dergiler sol, Cem dergisi ve herhalde adim anmadigi daha bazi
yayin organlan da sag gosteriliyor. Simdi safiyane de olabilecegini
diisiindiigiimiiz bu saskinhk, bir ammmizi canlandinyor. Yakin
gecmiste degerli bir eserde yayinlandi, hem eglendirici, hem de
6dretici. Onu anlatmak olduk¢a agiklayici olacak.

Elimdeki kitap, “idris Kiiciikdmer Biitin Eserleri” dizisinin
6.s1, “Anilar ve Diistinceler”. 131. sayfay1 agiyoruz, her béliimde
oldugu gibi iiste, “Idris Kiicilkbmer'in Amsina” yazilmis. Bashk:
Sagina Sarmisak, Soluna Sogan.” Anlatan: Sayin Hiiseyin Ergiin.
Style diyor:

“1960'h yillarin sonuna dogru Prof. Dr. dris Kiigiikémer, sol
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ve sad kavramlarim yeniden gtzden gegirmek gerektigini soyle-
mis, bir anlamda, solda sayilanlarin sagda, sadda sayilanlarin solda
olduklanim ileri siirmiistii. Bunun iizerine, Dr. Hikmet Kivilciml,
‘Kigiikbmer sadiyla solunu kanstiriyor, onun i¢in sagina sarmusak,
soluna sogdan baglasin’ demisti” 6.

. Bay Bulut'un yaptigi da iki bakimdan yanhstir. ilkin solda da,
sadda da, kimin asil sol, kimin asil sag oldugu siirekli tartisiimistir.
Gereginde, gereken yayin organinda bunun agiklamasim yapariz.
Ikincisi, ozellikle 1980'den sonra, sag ve sol izgiler bazi yayin
organlannda yaygin bir sekilde kansmistir. Burada karsilikh oyun-
lar da vardir. Ama bir yandan da bu bir olanak ve basar1 mesele-
sidir. Konuyu biraz agahm.

Sag ve sol'un gegici ve sasirtici da olsa, ortak bir miicadele
icin birlikteligi, 6zelikle 6nemli asamalarda zorunlu ve agik bir hale
gelir. Bizde Kurtulus Savasinda boyle olmustur, 27 mayis'ta da
boyledir. Cin'de anti-emperyalist miicadelede boyle olmustur,
Vietnam'da, daha bircok yerlerde bsyle olmustur. Kisaca, akhn
oldugu verde birliktelik ve basan vardir.

Ama bitmedi, miicadelede, inan¢ ve sosyal adaletgiligin
beraberligi de gerekir. Yine Kurtulus Savasinda Akif de vardr,
Komiinistler de vardir. O miicadele i¢inde Mustafa Kemal Pasa,
halkin durumunun iyilestirilmesinin altii da durmadan ¢izmistir.
Oteyandan &rnegin SSCB'de 2. Diinya savasi sirasinda, dine kars
savasim, yok denecek kadar azallmstir. Bilmeyiz bu kadan yeter
mi?..

“NABZA GORE SERBET” VE “KASLA GOZ ARASINDA
TARIH YOK EDICiSi”NiN METODIK IFLASI

Sirayla gidiyoruz. 55. sayfada Bay Bulut, dostumuz Baki Oz'ii
elestiriyor. Oz'tiin Cem’in Adustos 96’daki bir yazisinda Kiirtleri
anmamasin kimyor. Buna karsihk ayni ay, Pir Sultan Abdal der-
gisindeki yazisinda “Aleviligi etkileyen kaynaklar arasinda
Mazdeizm ve Zerdstilik gibi frani halklarin antik inancimi da” say-
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masimi ve “Zaten Ortadogu halki olan Kiirtler, tiimiiyle Zerdiist
inancindadirlar” demesini alkishyor. Ama, “Nabza gére serbet mi
veriyor?” diye sormadan da edemiyor. Bilmiyoruz, sorununu ¢oze-
bildi mi?

Carpitmalardan ise, yazar dostumuz Cemal Sener de nasibini
alyor. 58. sayfada Sener'den yaptigi bir alinti ashnda Sener'in
degil, Sener'in yazisinda sayin Cevheri'yi anarak kendisinden
yaptidi ve elestirdigi bir alint1 bu ¢arpitmada kendisine malediliver-
mis! Ortada boyle “Bilimsel’ler var iste, Allah herkesi gériinmez
kazadan saklasin.

Kimler ¢arpitmalardan, elestirilerden pay almiyor ki, Riza
Zelyut'lar, Prof. i. Dogan’lar, Abidin Ozgiinay'lar, tabii biz, Prof.
Niyazi Oktem’ler, R. Camuroglu'lar, M. Naci Orhan'lar, hatta I. Z.
Eyiiboglu'lar, vs, vs.

46. sayfada Prof I Dogan “eski milletvekili” oluveriyor, kut-
lanz, styleyene bakma, soyletene bak.

65. sayfada yine B. Oz'e geliyoruz. Su bizim elestirdigmiiz
“tanim mu, goriis mii?” meselesi. Vah Bay Bulut vah, Yasar Ugar
dostumuzun igvasina kapilmis ki, hem de nasil! O da B. Oz'iin “32
pare Alevilik taimi” derledigini séylemez mi?.. Biliyorsunuz oysa
B. Oz 32 tanim degil, 32 “Goriis” derlemistir.

Ama bitmedi, Bay Bulut aynen soyle diyor: Oz, *32 pare
Alevilik tanimu iizerinde durduktan sonra, kendininkini de ekliyor.
Varan 33!..”

Bir nida ile ii¢ nokta da ben koyacagim ama, giileriz
aglanacak halimize oluyor. Yine bildiginiz gibi “Varan 33" diye
yeni, bu kez hem de goriis degil, bir tamim ekleyen B. Oz degil,
onun kitab {izerine salt 6vgiilii bir yazi yazan Y. Ugar'dir.

Boyle yanhshklar komedilerine dokunup elestirdigimizde
bazilari, camm yapma, vs. diyorlar. Nejat Birdogan da sonra style
yaziyor: “Bu vazarlardan birisi (H.M.) Malatya'dan gonderip
vaymlathd yazisinda benden ve bana destek veren bilim

adamindan (F.B.) Alevileri kurtaracak kimseler olup olmadigim
soruyordu”?.
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Nejat Birdogan dostumuzu da degerlendirmek isteriz, gerekir
de. Buradaki, “Birdogan’a ‘destek veren bilim adami’ (F.B.)"nin
Bay Bulut oldugunu anlamigsinizdir. Bilimsel elestiriye, hele onun
biraz sakacisina hem giiltip, hem de yapma diyen dostlar, liitfen
acin da o “Aydinlanma” c¢aginda nasil kiyasiya elestiriler
vapihyormus, S. Tanilli'nin “Voltaire ve Aydinlanma”sindan
okuyunuz liitfen. flerlemenin gergek ozelestiri ve karsihkh
denetlemeden baska bir yolu olmadigini kabul edelim artik.

Bay Bulut'un, Y. Ucar'dan aldigini B. Oz'iin diyerek aynen
kitabina gegirmesinden ne anlasihyor? Bay F. Bulut, koskoca
“lmin kapisi” Hz. Ali abidesini devirip, Marks ve Engels'in, kendi
yolanmi daha saghklarinda saptirmaya kalkan Dihring igin
soyledikleri gibi “Tarihi Altiist Etmeye” iste boyle pek ucuz bir yon-
temle, &rnedin bilimsel yéntemin bastgretmenlerinden filozof
Descartes’i mezarinda hiingiir hiingiir aglatacak bir calakalem
kitap sisiricilii, dikkatsizlik, cagdisihk ve umursamazlkia
kalkismaktadir. Sivas yanginindan sonra biz rahmetli A. Nesin'e
Diihring demistik, F. Bulut'lar karsisinda onu da Diihring'i de ten-
zih etmek gerekecek galiba.

Ne dersiniz, sayin okurlar, Bay Bulut, iizerinde kalem
oynattigi, B. Oz'iin “Alevilik Nedir?” adh kitabimi okumus mudur
acaba? flkin, kuskulamyoruz, sonra da, okumamustrr, diyoruz.
Cinkii, va okumad, ya da onu Y. Ugar'in soyledigi ile kanstiracak
sekilde okudu? Bu ikinci sik daha zayf, gercekse daha kotii.
Hangisi daha kétii? Bilmem, ikisi de.

Bay Bulut, bir Aile’den, yine Marksgilin, zamanlarindaki bir
grup vazar igin soyledigi gibi, bir “Kutsal Aile"den, ama bu koca
Hz. Ali dagini devirme isine, o kitabi yazmaya tek basina girismis.
Bu koca Kiiltiir deviriciligi, yikicih@r igin, daha birkag yikici ile ekip
olarak ¢alismaya girismesi gerekirdi. Ya o kahramanh@ kimse ile
pavlasmak istememis, ya da kimse boyle bir ise bulasmaya
vanasmams. Tabii serde “tarihi yorumlamakla kalmamak,
degistirmek”, hig degilse 6yle yapwor goériinmek de var, bakiyor-
sunuz, 14 asir 6nceden bahsederken birakiyor, zamammn kimi
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kisilerinden, olaylarindan bahsetmeye bashyor. Bir tek F. Bulut
kafasi, hangisine yetsin?..

Bay Bulut, B. Oz'iin kitabini okumamustir. O, Yasar Ucar'in,
B. Oz'tin kitabula ilgili yazisim okumakla bu konuda kalem oynat-
maya girismistir. Peki Oz'tin kitabim hic mi goérmedi, hi¢c mi
kanstirmadi? Olur mu 6yle sey, goérmiistiir, kanstrmistir da,
dininde, yolunda, vs. yemin etse de basi agrimaz. Kitabinin zaten
¢ok acele yazildigi hemen her tarafindan acik acik anlasilmaktadhr.
Yanhslanm go6stermeye devam edecediz. Ama bu yanhslarin
goriince, Bay Bulut'un 14 asir 6telere uzanan iddialarina
giivenebilir miyiz? Hayir, asla. Durumu burada, sadece kitabin
yaratabilecedi “bilimsel” tahribata kars), bir ilk 6énlem 6l¢iisiinde
gosteriyoruz. Ashinda bu kitab yine bir kitapla elestirmek gereki-
yor.

“ASIRI DAR-GORUSLU SOL"A, “VERYANSIN ETMISiz”

Bizi 69-70 ve 140-141. sayfalarda sakinarak ve biraz da sak-
layarak elestiriyor. "Zat, kisi” diyor, dipnotunda vermiyor. Olur mu
hi¢? Bir de bizi eliyle reklam etmis olur sonra.

“Alevilik, felsefe olmaktan 6nce dinsel inangtir” demisiz,
dedik, Cem'in 17 ve 18. sayilarinda ¢ikan ¢ok sevdigimiz bir
vazimizdir o. Bay Bulut, o kadar da anmis olsa sad olsun. Zaten
kimi dostlarimiz darnlmasin, biz boyle diismanlarimizi onlardan
daha ¢ok seviyoruz. Hi¢ olmazsa onlar, karsimiza geg¢mis,
saldirmak igin okuyorlar. Okuyor goriiniip es ge¢cmiyor, kimi daha
hinoglu diismanlarnimiz gib iyiiziimiize giiliip, susus kumkumasina
da bizi kurban etmiyorlar.

Mart 93 sayisinda “sol kesime veryansin” etmisiz! Bu ay bir
dergiye bu konudaki yamitimizda da, “asin1 sol muhalefet, gercek
muhalefete tarihte zarar vermis ve dislanmistir” dedik. o sol
dediginiz muhalefet, onca insam Salman Riisdi cevirileriyle 1sitilmis
bir ortamda 1siticilardan birini de ¢adirarak Sivas katliamcilarnin
6niine toplad, o basanisindan dolay: mi hem de kilina halel gelme-
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den badem gozlii oldu? O gibi sapmalar konusunda daima
uyarilarda bulunacagdiz, veryansin edecegiz, boyle biline.

140-141. sayfalarda da bir imzah yazimizdan bahsediyor,
ama nedense bir ciimleyle, “vine kiifiir/azarlama/hakaret karisim
bir {islupla” dese de, “daha hafif olmak kaydiyle” diye amyor. Bir
de imzasiz bir yazida PiSAlcilarin pek hirpalandigindan yakinyor.
Sonra da, “imzasiz ¢ikan makalenin iislubu ve kullanilan deyimle-
rine bakilirsa, sahibinin éski hizh solculuktan simdiki hizh
Alevilicilige terfi eden bir zat oldugu diistiniilebilir” diyor.

Ferasetine masallah, evet, o yazi bizim, solda da Alevilikte de
hizimiz pek fena sayilmaz saninm. Ama “Alevicilik” diye kiigiilt-
meye ¢ahstidi Aleviye hizmete sonradan terfi etmedik. Kendisinin
de bu savasima solun katkisindan bahsettigi gibi, biz de Cem der-
gisine daha ik ¢iktig sayida 1966'da, vani F. Bulut daha 15
vasindayken katildik. Siyaset nankordiir derler, ekleyelim, eylem
de nankérdiir, nesiller, eski nesiller yerlerini birakmazsa affetmiyor,
ama kendimizi iste kendimiz savunabiliyoruz. Pir Sultan Abdal der-
gisi iizerine sunu da ekleyelim, biz kisaltmada tiirkce telaffuzla
“PISA” diyorduk, o frenk telafuzuyla “PSAD” diyor. Bu konuda da
simdilik bu kadar.

MUAVIYE'Yi OVEN UYDURMA HADISLERLE GELISEN
HZ. ALi DUSMANLIGI, SACMALAR, SACMALAR...

Bay Bulut, 89. sayfada Muaviye'vi éven uydurma -ona gére
gercek mi ne?- hadislerle insam ¢ileden ¢ikanyor. Buyurun: “Onu
(Muaviye'yi) Allahiiteala ve Peygamberi seviyor...”, “islerinizde
Muaviye'yvi bulundurunuz. Zira o kavidir, emindir”. Yarabbi,
Muaviye've hesabi ve kitabeti bildir! islam memleketleride ona
viiksek mevki ve makam ver. Emirlerinin yapilmasimi kolaylastir.
Onu azaptan koru!”, “Muaviye, immetimin en halimi ve cémer-
didir™!..

107. sayfada da, Hz. Ali konusuda, “Yoksulluk Edebiyatina
Ters Diisen Rivayetler” bagh@m goriiyoruz. Daha bastan bunlarin
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“rivayetler” oldugu acik. Fakat okudugumuzda bu rivayetlerin bile
yazar pek gii¢lendirmedigini goriiyoruz.

Bu arada, yukarda da degindigimiz gibi yazarin 1400 kiisur yil
dnceye ait bir iddiasim savunurken isin i¢ine Sabanci Holding,
Veziroglu vs. konularim sokmaya burada da 6rnek verdigine
anahm. Oysa bu kitap, bilim yoluyla savasim bicimini segmis
olmaliydi, iddias1 boyle. Ama daha ¢ok, propaganda ile mesgul
oldugunu, sonradan dejenere edilmis bir demokraside oldugu gibi
demagoiji ile kazanilan oylar bekledigini gériiyoruz. Yalniz bu oylar,
simdilik hi¢ degilse, siyasal bir makam igin degil, ama daha acisi
bilimsel ¢arpitmalar igindir.

116. sayfada, “Ali'nin ‘yoksul yanhsi ve esitlik¢i' oldugunu
ileri siirenlerin getirdikleri basit kanitlarin benzerlerini, hatta daha
fazlasi: Ebubekir ve Omer dénemlerinde de bulmak miimkin.
Hazine'den Miisliimanlara esit oranda pay dagitmak (belli simfsal
ve ziimresel ¢ikarlan gbzetmek, iktidar ortaklarina daha fazla ver-
mek kaydiyla) Muhammed zamaninda da bir gelenekti” diyor.
Bunlarda biz islam’t da Hz. Ali'yi de kiiciiltebilecek hi¢ bir yan
gbremiyoruz.

Yenilgi duygusu icinde baglandiklani seylere de Utopya,
(Hayal) diyorlar. Hangi {itopyalan bu tutumlanyla gergeklesmis de
bundan ilerisi olmus? Hz. Ali'nin 6rnek esitlikciligi ise hem dillere
destan, hem de ilgili kitaplarda gosterilmis bulunuyor. Daha genis
bir yazida hepsi goézler éniine yeniden serilebilir.

118-119. sayfadaki ilging elestirive deginmeden gecemiyo-
ruz. B. Oz, Hz. Ali'yi, esitlikciligini dvmiis, vay, “Marksist kitapla-
n okumus, sosyalizmden ve materyalizmden anlayan bir arastir-
maci” nasil boyle yaparmis? Vedat Tiirkali agabeyimizin kulaklar
¢inlasin, F. Bulut, Kivileimh'yi okusa ne yapardi acaba? Ha, Abdiil-
kadir Agabey, biz Kivilaml'yi mi anlamadik, sen Bulut'u mu?
Ama, Bulut, B. Oz'li elestirmeyip de, kendisi de gercegi agikca ka-
bul edebilmex i¢in onun gibi bir miittefik aramakta olmasin?..

137. sayfada Babek de zulmiiyle, vs., Bulut'un hismindan
payim ahyor. Baba ishak'in Rum’lugunu da ayni sayfada okuyoruz.
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140. sayfada, o swada epey tartismasi yapilan Alevi
Kurultay’'m yapilmis gibi anlatiyor. “Kurultay’'da iki ¢izgi ortaya
ciktr...” diyor! Hayir, Kurultay'da degil, Kurultay tartismalarinda, o
kadar. O Kurultay yapimad: ciinkii. Peki, Bulut'un bu maddi
hatasina ne dersiniz? Yine olaylar kendisini yaniltan, 6rnegin
kendi diliyle PSAD, vs. gibi bir yerden mi okudu acaba? Yoksa
kitabini Nicelikge giiglendirmek icin sisirmeye ugrasirken mi bu
kadar vahim bir dalginhda geldi? Ha, olur ya, iste o tartismalar da
bir kurultay sayilabilir mi diyelim? Hayir Bay Bulut, sayilmaz.

Gordigiiniiz gibi kitap hemen her satinnda elestirilecek
seylerle dolu, ama vaktimiz, yerimiz yok.

145. sayfada hi¢ umulmayan birisine, bir profestre de elestiri
distiyor. Sayin Prof. izzettin Onder'e! Yukarda, Allah kazadan
saklasin demedik mi? Bay Bulut kalemi eline aldi mi, hi¢ ilgisi
olmayanlar da, insallah beni de birisine benzetmez, vs. diye
inancinca duaya durmali. Prof. Onder’e bu satasma neden? Acik,
clinkii Prof. izzettin Dogan'in adasi, yeter de artar, [zzettin Dogan
diyecektin, degil mi Bay Bulut? Ama birazcik dikkat, ne olur?..

147. sayfada, "M. Haci Orhan, ‘Kér Cahiller' makalesi,
Cem” diyor. Bu Hacr'min da Naci olacad: anlasihyor. F. Bulut'un
bast A. nesin'in eski Ziibiik dergisinde s6ziinii ettigi gibi muzir bir
diizeltmenle mi dertte, yoksa hem ~bilimsel” hem kavgac eserini
burada da bilingli olarak mi kimi Srnekiérle zenginlestiriyor?
Bilmiyoruz. .

Kim ne derse desin, F. Bulut ile beraber oldugum yerler de
yok degil. flac icin de olsa buluyor insan. Bu da 209, 232. sayfalar
gibi yerlerde. O Hangerlioglu'na yonelttidi elestiriler. Yerim olsa da
{izerinde durabilseydim.

iBNi SEBE MESELESI, EHL-i BEYT DUSMANLIGI VE
GLOBALIZMIN ALMANCASI MI?..

241. sayfada pek iddiah bir bashk: “Ali, Yandasiarim
Yakiyor”. Ama bu konuda da sayfalar boyu siiren celiskileri,
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dikkatli bir okuyucu i¢in ne dedigini bile anlasiimaz kihyor.
Dikkatsiz, yorgun ya da vasat denecek bir okuyucu ise ola ki etki-
lensin. 243. sayfada, “Hepsini Yakt!” diyor. 244. sayfada, “ibn
Sebe'yi Medain'e siirgiin etti...” diyor. 258. sayfada, “ibn Sebe
olaymin 6zii sudur: Muhtemelen ibn Sebe diye biri vardi. Fakat
Ali, Ibn Sebe ve yandaslarin: biiyiik bir ihtimalle yakt:.. ibn sebe..
hayali bir tiptir” diyor!!??.. Biitiin bu gériisler ayni sayfada?.. 270.
sayfada, “Ibn Sebe ve vandaslarmin yakildigim, bazisimin ise
Medain’e siirgiin edildigini belirtmistik” diyor!?..

Kitabin niteligini goriiyor musunuz? Tamamiyle uydurma.
Kendi uyduruyor, yalmz pek usta degil, uydurmalar fena halde sin-
tiyor, ama sonra da uydurduklarina dayanarak iddialar ileri siirebili-
yor? Siirmenaj mi olmus yoksa nedir, o kadarsa iyi. Biitiin amaci
Hz. Ali'vi kétilemek, kitabin yazihs amaci bu zaten, bu yénde bir
ag orip duruyor, delik, kopuk, ama 6riiyor, alan alr, yutan yutar...

292. sayfada, “Burada dikkat edilmesi gereken sey, Ehl-i
Beyt aristokrasisinin ‘halka giivenmeyen’ bir ¢izgi izlemesidir”
diyor. Iyi, sen o durumda ol da, sagina soluna giiven e mi?.. Ehl-
Beyt'i aristokrat yapmasi {izerinde durmuyoruz, Ateizm
Zortlamasinda olagan bu.

311. sayfada “Ehl-i Beyt'ten Hasan, hak ve hukukunu seref-
sizce satrmis, buna karsiik Hiiseyin, hukuku ugruna kamm akitmis
oldugu cihetle..” diyor. ne Hasan'in durumunu, miicadelesini
anhyabiliyor, ne Hiiseyin'i, ne de Kerbela'y1.

390. sayfada, “indo-German kokenli Hititler...” diyor. Bun ar,
Anadolu ile ilgili Alman efsaneleri, ama efsanelerin, emperyz iz-
min beyin yikamalarinin en tehlikelilerinden biri bu. Bu efsan zler,
1. Diinya Savasi 6éncesinde ve sirasinda Almanlarca 6zellikle uydu-
ruldu. Enver pasa, Almanlarla anlastii igin bunlann propagan-
dasina ses c¢ikarmiyordu. Bizim Almanyaya hicret eden
“Gdg¢men’lerimiz de ona mi benziyorlar yoksa?

416. sayfada, “Alevi fikrivatim Caferilik iizerinden Islam’'a
baglamaya ¢ahsanlarin tezini dogru kabul etsek bile..” diyor. Bu
kadarcik bir hak parcasim tammasi ne biiyiik liituf!
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431. sayfada, Ismet Zeki Eyiiboglu'nun “Alevilik inancinin
koki aranacaksa, Anadolu’da aranmal” tezinden stz ederken,
yazarin “Goriislerinin Anadoluculuk bagnazh@na iliskin kismina
degil” diyor ki boylece genellikle 6vdiigii Eyiiboglu'nu da
bagnazlikla niteledigini 6grenmis oluyor ve oldukca uzamus olan bu
deginmelere burada son veriyoruz.

Alntilarin hepsini yerinde yanitladigimiz igin burada sozii
daha uzatmak istemiyoruz. Su kadar soyleyelim ki, Aleviligin de,
iilkenin de, hattad insanhdn da ne biiiik bir problem karsisinda
oldugunu bu kitap herkese agik agik gdstermis olsa gerektir. Bu
kitap bize gtre yeni, olumsuz kosullarin ¢ok ilging bir symp-
tom'udur.

~ Bu kimselere en iyi anlayabilecekleri dille styleyebiliriz ki bu
yaptiklarn bir basan sanmamahdirlar. Onlarin isleri sanilabilecegi
gibi Devrimci bir ugras degildir. Devrimin hazirlamsinin, sonrasimn
her asamasimin kosullar1 vardir. Bu davramslarin higbir saghkh
tahlile dayanmadi@ agik¢a goriilmektedir. Bunlar, bu tutumlanyla
hem kendilerine, hem yanilttiklarina, hem giiya hizmetinde olduk-
lanm soyledikleri halklanna zarar vermekte, ancak, semiren
somiiriiciilere, iki yanh kiyimlarla bir ¢esit niifus planlamas: yapa-
bilmeleri, zaman kazanmalar, servetlerine servet katabilmeleri
bakimindan hizmet sunmus olmaktadirlar.

En az o kadar ve belki daha vahimi ise, ¢zelikle islam'in
ortodoks kesimini, hem {iziip, sogutup kacirdiklan Alevileri oraya
gondererek, hem de onlari, o ortodoks kesimi daha
bagnazlastirarak giiglendirmekte, asinlastirmakta ve daha tehlikeli
hale getirmektedirler. Bay Bulut, 12 Mart yasams, “Biraz da
miinafik ocuklar”in nice incir quvallarimi “CIA Sosyalizmi” vs. ile
berbat ettigini bilmez mi?

Gogmeniler, iilkedekiler, gidip gelenler, liitfen akil edelim,
aklmizi kullanallm, daha ¢ok, daha dogru kullanahm, bunca
deneyimler, bunca kayiplar bosuna mi?..
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NOTLAR

1 J. Baudrillard, Katiiligiin Seffafigi, Asin Fenomenler Uzerine Bir
Deneme, Ayrint Yay., 1995, {st. s. 5

2 S. Goksu, La Feta illa Ali..., Cem Dergisi, s. 5, Ekim 1991.

3 Faik Bulut, Islamda Ozgiirlik Arayisi-1, Ali'siz Alevilik, Doruk Yay.,
1997, Ankara.

4 Server Tanilli, Voltaire ve Aydinlanma, Cem Yay., 1994, [st.

5 S. Goksu, Gelin Canlar Bir Olahm, Bir Bans, Mutluluk, Kardeslik
Yurdu Kuralm, Cem Dergisi, s. 19, Arahk 1992.

6 Idris Kiigiikomer Biitiin Eserleri: 6, Anilar ve Diisiinceler, Baglam
Yay., Ist. 1994. s. 131.

7 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimi, igerik-Koken,
Mozaik Yay., 1995, ist. s. 4-5.
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MED TV Yorumcusu “Yoldas” Yal¢in Kiigiik’iin F. Bulut
ve S. Bilgin’e Elestiri ve Aciklamalan ile;

AVESTA KURTCE, ZERDUST KURT MU?:
Sadik Géksu

Anlayana Sivri Sinek Saz. Zahir'ci "Molla Kasim“lara
Davul Zurna Az Uc¢ Nefes:

A. 15 yiizyil sonra Hz. Ali'nin karsisinda ¢alim satan bir
“Cagdas” Don Kisot, Molla Kasim’a sunulur:
Ben Dervisem (simdi: ideolog) diyene bir iin idesim geliir

Segrdiiben sesine varup yetesim geltr
Sirat kildan incedir Kili¢'tan keskincediir
Varup anin tistiine evler yapasim geliir
Altinda gayya vardur ici nar ile pirdiir -
Varuban ol golgede biraz yatasum geliir
Oda goélge dediigme ta'nitmeniz Hocalar
Hatinnuz hos olsun Yanip tiitesim geliir
Ben giinahumca yanam rahmet suyuyla yunam
Iki kanad takinam biraz ucasim geliir
Dervis Yunus bu sdzii edri biigrii séyleme
Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim geliir

B. Hz. Ali'nin, 12 imam’lann Katan, Caglar Boyu
Yiirtiyor:

istemem alemde gayri meyvay:
Dadina doyulmaz bahmdir Ali,
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Istemem esyay1 verseler dahi
Kokmazam siinbiilii giiliimdiir Ali

Ali'mdir kadehim Ali'mdir sise
Ali'm sahralarda morlu menekse
Ali'm dolu yedi iklim dort kése
Ali'm saki-Kevser dolumdur Ali.

Ali vahid sah- Rasil kibriya

imam Hasan Huseyn Sah- Kerbela,
imam Zeynel-Aba ol sahib-liva
Biikiildii kametim dahmdir Ali.

Muhammed Bakir'dir tendeki camim
Ca'feriis-Sadik'tir dinim imamm,
Misi-i Kazim'dir derde dermanim
Varh@m kalmad: malmdir Ali.

Aliyyiir-Riza'dir Sah-1 Horasan
Taki ile Naki gosterdi burhan,

Hasaniil-Askeri mah-1 dirahsan
Yokladim taliim falimdir Ali.

Muhammed Mehdt dir sahibiiz-zaman
Oniki imam'a kul oldum heman,
Ma'sim-1 pakandir envar-1 cihan
Esrar-1 Huda'va alimdir Ali.

221



Virani'yem diistim simdi derdime
Viicidum garkoldu ¢ile bendine,
Goniil sormaz oldu kendi kendine
Soyler dehanimdan dilimdir Ali.

C. Bir Tasla Iki Kus: “Sah Oglu” Hatayi asirlar 6ncesin-
den Yezit’in, “Sureti Haktan” Izcisi Bulut’'u yamthyor ve
Rahmetli RP’nin asirdigi “Nefes”ini Elde koymuyor:

Asagida Hatayi'nin Diivaz'imi vermekle bir yandan F. Bulut'un
asirlar 6ncesinden yamtlanmasina kiiciik bir katkida bulunurken,
bir yandan da kapatilan RP'nin hem “Alevi'ye Nasihat” déktiiriip,
hem de ondan asinp siyaset pazarinda satmaya yeltendigi eserler-
imizden birini daha, biraz geg de olsa ¢alinmis mahmiza el koyarak
geri aliyoruz.

“Birini daha” diyoruz, ¢iinkii daha 6nce, bu kez Pir Sultan
Abdal'dan c¢ahmip, 1991 segimlerinde slogan olarak kullanlmis
olan "Gelin Canlar Bir Olalm” dizesini, Cem Dergisi'ndeki bir
yazimizda geri almistik.* Simdi sundugumuz Hatayi'nin nefes'inin
her dortligiinin sonundaki “insallah’larin, biiyilk Ozan taklit
edilmeye cahsilarak, 1994 yerel secimlerinde “Tamam insallah”
seklinde slogan olarak kullaildigimi ammsayacaksiniz. iste ikinci
kus bunu yapan RP'Dir. Onun 6lii olmadig, MNP'den beri tiiy
doke doke, tarihi, benden senden demeden vive viye biyiidiigii
herkesce bilinir. S6zii, daha uzatmadan, Nefes'in sahibine
birakiyoruz.

Muhammed Ali'yi candan sevenler,
Yorulup yollarda kalmaz insallah,
imam-1 Hasan'in yiiziin gérenler
Huseyin'den mahrum olmaz insallah.

* Sadik Goksu, Gelin Canlar Bir Olalim, Bir Barig, Mutluluk, Kardeslik
Yurdu Kuralim, Cem, s:29, Aralik 1992.
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Zeynel-Abidin'den bir dolu igen
Muhammed Bakir'dan kaynayip cosan,
izn ile Imam Ca'fer’e ulasan

Bundan 6zge yola sapmaz insallah.

Misi-i Kazim'dan gelen erenler
Can bas feda edip didar gérenler,
imam-1 Riza'va zehir verenler
Divanda sefaat bulmaz insallah.

Bir giin olur okuturlar defteri
Sah oglunu belindedir teberi,
Uyanirsa Takiy Nakiy Askeri
Acilan giiliimiiz solmaz insallah.

Sah Hatayi'm bu is bir giin bitere
Oziinu katagor ulu katara

Mehdi sevki bu cihani tutara

Sah ogluna sitem olmaz insallah.

“fleri-Gerici” Faik Beyin Kacak Yanitlanna Kisaca
Deginerek...

1997 yih baslarinda, Tirk Medyasinin yiikselttigi degerlerden
yazar Faik Bulut'un " Ali'siz Alevilik” adh bir kitab1 yayinlanmus, biz
de bu kitabi, “Ali’siz Alevilik’'in Reddi’ Alevilige Karg:
Zerdiisti Zorlama, Ateist Zortlama:1" bashkh yazimizla
elestirmistik.2 Bulut'un kitabina bizden ¢nce ve sonra da baska
bazi elestiriler yapilmisti.

Bizim Bulut-giller {izerine bir nitelememiz var, bunu bastan
kisaca agiklayahm. Biz bu familyay, biitiin umudunu SSCB'ye
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baglamis, o ilkenin her yaptigim gozii kapah goklere ¢ikarmis,
insanh@n Kkurtulusunun ancak oradan gelecedine inanms, bu
tutumla kolaycih@ ve tembellidi ivice ilerlemis, SSCB yikilinca da
derin bir diis kinkh@ina ugrams, sasirms, issiz kalmis, bunun iize-
rine “bir tiirlii bilinglenemeyen, adam olmayan, uyanmayan” halk:
ve kuskusuz onun igindeki eski gtz agrisi is¢i Sufi'mi vs. bilinglen-
dirmek -En eski Sosyalist H. Kivileimh'min bunlar i¢in kullandiga
stzciikle: “piringlendirmek”- i¢in, iradesiz kalmus, salt etki tepkiler
icinde hazirlopgu ve aceleci, halk: kiigiimseyen, tarihi parselleyip
begenmedigi kisrm yok sayan, gerilere giderek oradan keyiflerince
bir yeni ve stzde "Aydinlanma”cihd@ daha getirenleri, ilericilik
tasladiklan halde/"nesnel gerici” olduklan i¢in, bu “ileri” durum-
larim da anlatmak iizere, “ileri-Gerici” terimi ile niteliyoruz:

Elestiride “Zortlama” benzetmesi bilindigi gibi, ilk olarak,
Tiirk Sosyalizminin biiyiik énderi Dr. Hikmet Kivilcimh tarafindan
vapimist1.3 Biz de “Zortlama” diye kisaca anacagimiz birinci
elestirimizde, direncli Onder'e de uyarak, "Faik bey cok alingan,
hakaret filan demesin, agiklayalim, bilenler vardir, Zortlama, pek
hos, bir halk miizigi tiiriidiir” demistik. Yine de, aradaki 15 asra
glivenerek olsa gerek, Hz Al .ile cenge ¢ikan bilmem kaginc
gobekten Don Kisot'umuz, “Cem dergisinde bana yoneltilen
kiiftirnameler” diyebilmisti. Simdi biraz daha a¢cmazsak bu nitele-
memize de dyle deyiverecek. Biz bu SSCB yikiinca issiz kalip,
Engels'in, daima oldugu gibi Marks'la hemen tam bir anlasma
icinde yazdigi “Anti-Diithring”de 6zellikle Din konusunda yaptigi
uyarilann da, hatta SSCB'nin 70 wil "Diihringizm”den kurtula-
mayip, sonunda yikilirken, devlet elivle Ateizm koriiklemeleriyle,
geride yiikselen bir Kokten-Dincilik biraktigimi géz gére gore
gdrmezden gelip bir ¢esit “Yeni Bismarkizm” yapmaya ¢abala-
vanlarin yolunun yanhshdmi, yine bu kitapta yer alan ayn bir
yazimizda geregince gostermeye cahstik.

Bu o zamanki terimle Bismarkizm'in baslarinda, eski “CIA
Sosvyalistleri”nin yer tutma ¢abalann da hi¢ yadirgamyoruz.
Onlara, halkin sorunlarim umursamayan tuzu kurularin, “yar bana

224



bir eglence” Hacivat'larinin katimasi da sasirtic1 degildir. Onlar ka-
pitalist medyalardan, vs. solculuk, hatta sosyalizm icazetleri ahp,
halkin sosyo-ekonomik sorunlan igin, bir zamanlar rahmetli Ay-
bar'in savundugu gibi “herkes bilinclenmedikge” parmaklan-
m kimildatmamau ilke edinebilirler. Engels’lerin, Lenin’lerin onla-
ra yonelttigi Anti-Diihring'deki, Dének Kautsky'deki ve aklin gere-
gi olan kimi baska ¢esitli dozdaki elestirilere de “Kiifiirname, vs.”
diyebilirler. Bu hem ne ilk, ne de son olur. Ama bizi hak bildigimi-
zi sdylemekten, dzellikle gencligi uyarmaktan vazgegciremezler.

Ulkiicii “Leninsiz Komiinizm”den,
Solcu(?) “Ali’siz Alevilik”e!..

Yine bastan soyleyelim, Bay Bulutun kitabimn adinin da,
kimi yerde soyledigi, hatta degerli F. Baykurt’larimiza bile kabul
ettirdigi gibi, salt kendi goriis ve ¢abasinin eseri olarak, yine salt
“bilimsel” arastirmalannin sonunda vardig1 “dahiyane” bir bulus,
kendiné ait “ictihadi” bir terim olmadiim gériyoruz. “Ali'siz
Alevilik” yazannin bu ad i¢in ¢ok yakin bir Kaynak olarak, -ken-
disinin de ornegin Aktiiel'de Alevilik icin seriat sakincas
bakimindan soyledigi gibi, baska sekilde fakat benzer bir mantikla,
sosyalizm icin, Marksizm-Leninizm simsek eri cekmek sakincasina
karsi- rahmetli Mehmet Ali Aybar’in “Giiler Yiizlii Snsyalizm”i
tizerine, eski Ulkiicii Taha Akyol'un 6nce “1970’lerin sonunda
MHP'nin yayin orgami niteligindeki Hergiin Gazetesinde” ayni
bashkla tefrika edilen, sonra da kitap olarak yayinlanan “Le-
nin’siz Komiinizm” kitabimn adini ~taklid” ettigini gériiyoruz!..>

Kimi konu vs. farklanyla beraber kendisinin ve yaptgnn,
vazar Akyol ve vaptd ile oldukga ilging benzerlikleri ya da
aykinhklan var. Seyle ki, kendisi Alevi degil de Siinni Kiirt olarak,
ozellikle Tirk Alevilere, en azindan “dost ve miittefik” postunda
"Ali'siz Alevilik” yolu gosterir. Miirsidlige soyunurken, yazar Akyol
bu gecmisteki isinde, ilkin ortiilii degil, agik olma fark: ile,
Sosyalistler {izerine kendi yakistirmasini, onlarn herkesce bilinen
karsilarindaki kamptan, MHP'den ve Ulkiicii olarak yapiwor.
Kisaca, ikisi de harigten gazel okuyor, ama biri agik¢a karsidan,
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obiirii ise yandan, hatta aldananlarin icerden sanacad: sekilde ve
karsidakini taklid ederek, ondan akil ve ilham alarak!

Bay Bulut'un tezi, adindan da anlasilacad: gibi, “tarihi, bilimi
altilst edici”, dolayisiyla bilim-disi olmakla birlikte, ama ayni
nedenle, medya igin bigilmis kaftandi, pek sansasyoneldi. Hem
zamana uygundu, zaman ayarlamaswyla ortaya siiriilmiistii, hem de
eskisinden pek de farkh olmayarak, “geri kalmg iilkelere
uygarhk tasiwyan” geleneksel Bati Aydinlanmacih@: etiketli
olarak, emperyalist ve aristokrat isci baglantisi da artik gizlen-
meye gerek goriilmiiyor, hatta propaganda yontemlerine uygun
piskinlik ve giiriiltii ile, ajitasyonla beyinler bombardiman ediliyor-
du. Yaman bir rezonans kuruldu, TV ve basin organlar reyting ve
tiraj bakimindan yararlanma gorevleri igin, girisimi dikkatle ama
elden geldigince eksiksiz degerlendirdi.

Sus Konspirasyonu ve Kerbela’lari, Madimak’lar ,»»

Unutmak, Agsmak Mi?

Misyonunu siirdiiren ve kendisi de firsatlan “&zgiin bilimsel”
cabaswyla degerlendirmekten geri durmayan yazar, Kasim ayinda,
“Kerbela Kiiltiiriinii Asamamak” iist ve aynen, “baz1 alevi
vazarlara yamtlar” alt bashkh bir yazi yayinladi.6 Gegerken,
Siinni yazann bu, “Alevi yazarlara yamt” agiklamasindan bagnaz
ve yine Siinni bir agik Alevi diismamnmin “Alevi'yve Nasihat™ ki-
taplarini animsadiGimizi da kaydetmekten kendimizi alamiyoruz.
Ama bu yazida, anilan kitabin, bos sandi@ meydanda saga sola
nisangahsiz saldiran yazarina gore, olduk¢a sakingan bir Faik
Bulut'la karsilasiyoruz. Baslangicta, hi¢ degilse bu tartisma
alaninda, kitaba gore dikkatsizliklerinin gosteriimesinden epey
ders almus bir yazarin oldukga hesapl bir yazisi. Ama gorevi gorev,
bunu yanitlarda daha agik goriiyoruz.

Yantlarda. Riza Zelyut, Liitfi Kaleli, Cemal Sener ve ismail
Onarl’'yi anmakla ve kendince yanitlamakla birlikte, daha 6nce
anilan kitabinda da belli bir yontem izleyerek yaptidi ve kisaca,
~Zortlama” baslkh elestirimizde g®sterdigimiz gibi, bu satirlarn
yazanna bu kez daha agik bir “sus konspirasyonu”- uygulamak
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seklinde bir ayncalk tamwyarak, konuyu vyakindan izleyenler
goziinde, yazimiz1 yamtlayamayacagini itiraf etmis oluyor.

Evet, acikca susma taktigi: Degil yamtlamak, yazimzin
varh@ina, azgok deginmede bile bulunamyor. Oyle ya, onun igin
“Stiyuu  vukuundan beter” O bunu her zaman yapwor,
elestirdigimiz kitapta da gergekte yamtlayamayacagim okuyucusu-
nun anlamamasi, vs. nedenlerle bizi digerlerinden farkh olarak,
dipnotunda vermeden, bizim de elestirimizde belirttiimiz sekilde,
“69-70 ve 140-141. sayfalarda sakinarak ve biraz da saklayarak”
stziimona elestirmisti.”

Andigimiz son vyazisindaki adlan belirttigi yerde aynen,
“*Cem’, dergisi ¢evresi”, sonra daha ileride de, “gerek Cem der-
gisinde bana yoneltilen kiifirnameler” demekten baska bir sey
sOylemiyor, sdyleyemiyor. Oysa, daha ilk bir okuyusla onun
kitabinda kusura bakmasin, Prof. izzettin Dogan diyecek iken,
onun yerine Prof. “izzettin Onder” deyivermesi gibi ¢ok basitleri-
ne kadar ne yaman inciler, ¢ocuklarin bile yapmayacag yanhslar
bulmustuk. Bunlari gostermemiz mi kiifiir oluyor, yoksa bize ken-
dince boyle “deginerek” elestiriyi savrms mi oluyor, bilmiyorum.

Bize olmasa da, Alevilige saldirana karsi savunma gérevimizi
geregince yapmak borcumuz, ama bundan uzildugimiizi de
belirtelim. Isterse Siinni olsun, nicelerinin hem de iyiniyetle
¢abalarimiza katkida bulundugunu hep biliyor, saygiyla aniyoruz.
Sayin Bulut ta, bu gézii donmiisliigli biraksa, isterse aleyhimizde
olsun yine de, ama hi¢ olmazsa kendini bu hallere diisiirmeyecek
sekilde yazsa, ¢izse, bunun sonucta kiiltiiriimiize faydah olacagina
inandi@um bu vesile ile belirtmek. hatta Bulut da dahil, gergekleri
stylememize vesile yaratanlara tesekkiirlerimizi de bu arada sun-
mak isterim.

Birdogan’in Comezi F. Bulut, Hocasim1 Astigim mi
ilan Ediyor?

Faik Bulut'un Nejat Birdogan'in ¢omezi oldugunda bir ihti-

227



lafimiz var mi? {lkin Nejat Birdogan ile “Ekim/1994 yil/giin’iinde
istanbul’da ¢ikan genis oylumlu bir dergide”8, Aktiiel'de -bu atomi-
ze etme, pargalama amagh tez bombalari da ¢ok¢a orada ortaya
atihyor!- bir goriisme yayinlanip, Birdoan bu goriismede,
“Alevilik islam disidir” dememis miydi? Bundan ii¢ il sonra
1997'de de F. Bulut, “Ali’siz Alevilik”i yayinlamadi mi? Gerek
bu Kkitapta, gerekse baska pek cok yerde Birdogan'a daima
“Hocam” diye sayglarimi sunmuyor muydu? iste bu durumda,
artik yavas yavas bir degisme oluyor gibi...

F. Bulut'un pek calakalem yazdigina kisa da olsa degindik.
Asagida uzunca alintilar yapacagimiz yazar Yalgin Kiigiik de bunun
izerinde 6nemle duruyor. Biz Bay Bulut'tan, elestirdigimiz
kitabindan baska bir sey okumamustik. Sonra, degindigim
"Kerbela Kiiltiiriinii Asamamak” yazisindan, “Karmatiler” ile ilgili
bir kitap yayinladigim 6grendim. Bu kitap da ne yazik ki ayni
acelecilik icinde yazilmis. Kimi geng “bilgin”lerimiz de boyle iste.
Ama giiven verici bir kalem olmasa da, hem "yarin duda& da
ortakti, fiicur, livata vardi”. hem de “diismanlan onlan
karalyordu” dese de(!) kitabinda, ilging bir konuda, ilging bilgiler
de yer almiyor degil. Bu kitap burada konumuz disinda. Ama dip-
notunda yukardan beri verdidimiz u¢ veren bir belirtive
deginmeden gegemeyecegiz.

Bu belirti genellikle her andiginda, “Degerli hocam, vs.”
seklifde 6vdigii Nejat Birdogan dostumuz hakkinda bu kez,
dogrusu ummadigimz degil ama, bu kadar da ¢abuk olacagim bek-
lemedigimiz sekilde, bir eksiklik, basansizlik agiklamasi niteliginde.
Umuyorduk, ¢iinkii “¢alakalem yazar™in yine biiyiik dnderlerinden
Diihring, hatta Zemzem kuyusunu kirleten Ebu Bevval vya da
Efes Artemis tapinagim yakan “iin delisi” Herostratos gibi,
gorilmedik isler yapmaya giristigi, rahmetli Hocam Macit
Gokberk’in  bir soylesisinde, “Hiimanizmamin biiyiik
acihlmlanndan” dedigi Hz. Ali gibi bir amiti bile devirmek igin
ikindigi ortadaydi. Nejat Birdogan oniinde egilmeyi mi siirdiire-
cekti? Dipnotu soyle:
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"Ote yandan, Angerle polemik vapan halkbilim
arastirmacisi (altim ben ¢izdim. SG) Nejat Birdogan ile islam
hakkindaki yazilanyla adimi duyuran Haluk Hepkon, bize gére,
daha dogru cizgiyi temsil etmektedirler. Fakat, her ikisinin elinde
yabanc1 kaynaklardan (Arapca-ingilizce gibi) yeterli malzeme
bulunmamasi, Anger’e ‘Sah ve Mat' demelerine olanak tarmmyor.
Her durumda, Hasan Sabbah'in Tiirkiye'de pek bilinmeyen yon-
leri {izerine bir arastirma yapmaktayiz. Tamamlayinca, kamuoyu-
na sunacagiz™?

Evet, Ikinci Dihring'imiz, o zaman artik gorildigii gibi pek
"Hocam, vs” demeye o kadar gerek gérmedigi, alam da, bilgisi de
kendisinden ¢ok simirh Birdogan'in yapamadigini yapsin da goriin.
Demek ki boynuz kulagi ¢oktan ge¢mis de haberimiz yok. Bu
isaretimizin kendisini biraz frenleyecegini umuyoruz. Ne de olsa
Bati'dan hizaya geliyor, saflarda bozgunculuga gelmez, velinimet
medya da adamin goéziiniin yasina bakmaz. Yine elele verecek-
lerinden kuskumuz yok, ama dogruda elele verseler daha iyi olur.
Birdogan dostumuzun da bu vazdidimiza pek kiisecegdini
sanmiyoruz. Hem ona daha bir sey séylemedik ki! Comeze boyle
sayfalar ayirip da Hoca'ya deginmeden ge¢cmek olur mu? Bakalim,
0 gbrevi yapmaya ne zaman olanak bulacagiz.

MED TV Yorumcusu “Yoldas” Yal¢in Kiigiik’ten,
“Savruk, Calakalem, Ukala ve Bilime Uzak” F. Bulut’a
Baz: Fiskeler

Bazi okurlarimiz, dostlarimiz, yazilannmizda pek hasin
davrandigimizi soyliiyorlar. Cocukla cocuk olmak kemalden sayilir,
lumpen bilimi de bilim mi sayahm? Igriyi, dogruyu séylemeyelim
mi? O zaman sorumlu olmaz myiz? Simdi boyle sdzde bilime,
hem tam da s6z konusu yazardan sadir oldugunda, hem de yigidi
oldiir, hakkini ver derler, {iniinii ¢oktan yaptigi halde, o tinii biiyiik
olciide harcarcasina bir de MED TV'de konusan kendi gevresinde
de ozellikle soylenirce “Yoldas” dénen, bir diisiinir yazar
tarafindan yapilan bir elestiriyi sunacagiz. Bu elestiride, -ki F.
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Bulut'un yaninda, vazar Sirag Bilgin de elestiriliyor- Bulut ve ben-
zerlerinin bilimsel degerini ¢apini ya da ¢apsizhdimi gordiigiimiiz
agibi, 6zellikle Avesta ve Zerdiist {izerine giiniimiizde kesin bilimsel
vargilarmis gibi sunulan bazi iddialarin durumu iizerine &zellikle
gengligimiz i¢in dogrularin bulunmasina katkida bulunabilecek
uyarilar ve agiklamalar bulunuyor. Sunuyoruz.

"Bu kadar da degil, 6rnek olsun, Faik Bulut'un, ‘Kiirt
Dilinin Tarihgesi’ naml kitabcesini her elime aligimda, Hasan
[zzettin Dinamo’nun ruhunun 6niinde yiizimin kizardigim duyu-
yorum ve binlerce 6ziir diliyorum. Tiirkiye Solu'nun yiikselis done-
minde, altmish yillarda. ben sevimli Dinamo'nun béylesine savruk
ve calakalem vyazmasindan ¢ok rahatsizlik duyuyordum,
kuskusuz o zamanlar, bu diinyaya bir Faik Bulut'un gelebilecegini
tahmin de edemiyordum. Simdi “Sevgili Dinamo. beni affet” diyo-
rum.

Kitabgesine eklenen biyografik bilgilerden Bulut'un pek g¢ok
dili bildigini 6g@reniyoruz, ancak kitabim inceledigimizde, buna
inanmakta giiclik g¢ekiyoruz. Ciinkii bu cahsmasinda, Bulut'un
bildigini ileri siirdiigii dillerden yararlandigim gosteren bir tek isaret
bile yoktur. hi¢bir kiirdologu ashndan okumadigin, bir tek
lengiiistik kitab: bile kanstirmadigim ve kiirt dilleri
hakkinda hicbir bilimsel bilginin sahibi olmadigim
kolaylikla anhyoruz. Biitin kaynadi. Kuzey Irak’a gittiginde
buldugu, muhtemelen Soranca vazan, birka¢ Siileymaniye
Kiirdiiniin yazdiklandir; ben Kirmangifon her kiirdiin Sorani de
konustugu iddiasim ¢ok duymakla birlikte, heniiz anlayanim ve
gahsanim da gérmedim. Paris'te iki yil. Dogu Uygarliklar ve Dilleri
Enstitiisi’'nde Soranca tahsil ettim, simflannmda bir tek Kiirt yoktu:
dolayisiyla, Bulut'un biitiin bilgisinin kulaktan dolma olmasinm
biiyiik bir ihtimal olarak tutuyorum.

Bulut, sunlan yaziyor: ‘Kuskusuz biz, Zazaca lehgesinin
Kiirt¢e'den ayn bir dil, Dersimce ve Hozatga sive veya agizlarinin
Kiirtge ve Zazacadan apayn birer dil oldugunu kamitlayabilecek her
tirld bilimsel galismaya sayai duyanz. Fakat giiniimiize kadar
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caisma vyapmus Kiirt uzman ve arastrmacilarnimn, Zazaca'nin
bagimsiz bir dil, hele hele Etice (Dersimce) ve Hurice (Hozatca) 'nin
apayn bir dil olduguna iliskin herhangi bir ¢alismasina rastlayabil-
mis degiliz (F. Bulut, Kiirt Dilinin Tarihgesi, Ist., 1993, s. 28).
Dodgrusu ben Zazaca galismadim, ancak iran dillerini galisiyorum,
bu nedenle soyleyebilecek durumdayim; boylesine ukala ve
boylesine bilime uzak bir paragrafa ilk kez rasthyorum.
Ayrnica Bulut'un kendi kitabinda da, bir tarihgi, ancak dil bilimcisi
olmayan Minorsky'nin énceleri Zazaca'nin bir diyalekt oldugunu
ileri siirdiigiinii ancak sonra bundan vazgecgerek zazaca'nin ayri bir
dil oldugunu kabul ettigini okuyoruz.

“Pek cahil ve pek ukala Bulut...”

Burada Bulut ile bir dil tartismasina girmek istemiyorum ve
dogrusu Zazacanin Kirtce'nin diyalekti olup olmamas: da beni
ilgilendirmiyor ve hem de hi¢ 6nemli gériinmiiyor. Ben burada,
dayanaksiz asiniliklara ve bunlarin gelisigiizel ortaya
atilmasina isaret etmek istivorum, bu nedenle sadece bir
kaynak gostermekle yetinmek durumundayim. Bu kaynaktan,
beni, Kirmanci ve Soranca'da sinif arkadasim Isvicrefi geng bir
kirdolog hamim haberdar etmisti, Profestr Lecoq'un dersinden
s6z ederek ¢ok ilgimi ¢ekecegini. Kiirtler'in ilgilenmedigini. sadece
bir tek Kiirt 8grencisi oldugunu, onun da Mosy6 Lecoq, Zazacanin
ayr bir dil oldugunu soyler stylemez, biiyiik bir terbiyesizlikle,
simfi terkettigini anlatmisti; dogrusu, yeni ‘yilda, Sorbonne
Nouvelle'de, kiigiicik bir smifta, bu olaganiistii hos Fransiz
Hoca'min ‘Linguistique et Philologie Iraniennes’ adli dersini bir vil
boyunca, biiyik bir bilimsel hazla izledim, eger benim aptal
oldugum kanisi uyanmayacagini bilsem, dersinin gerektirdigi oku-
malarin ¢ogunu simdi yapmis oldugum igin, son yihmda bir kez
daha izlemek istiyorum. Kiirtce dahil fran dillerinin bu taminms
uzmani ve Kiirt halkinin dostu bu Fransiz bilim adami Zazaca'yi
ayn bir dil sayiyor ve bizlere verdi@i yazih ve ¢cok degerli ders not-
larinin 24. sayfasinda Kiirtge'vi 25. sayfasinda Zazaca'yi ayn bir
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dil olarak, lengiiistik 6zellikleriyle anlatiyor. Buraya almak istemiy-
orum, fran dillerinin ve bu arada Kirt dilinin biitin Anglo-
Amerikan uzmanlan da Zazaca'yi ayn bir dil sayworlar. Pek cahil
ve pek ukala Bulut'un bunlardan hi¢ haberdar olmadig kesindir.

Peki 6nemli mi? Beni, Dinamo’nun éniinde pek mahcup eden
bu cahil ve ukala Kiirt, eger bir tek dilbilimi kitab: kans-
tirmis olsaydr veya diller tarihi ile ilgili bir tek kaynaga basvur-
sayd, bir dilin diyalekt ya da bagimsiz dil olmasimin hi¢ de 6nemli
olmadigini goriirdi, dil ile diyalekt arasindaki fark, ya cografi ya da
sivasal, ancak kalci simirlardir. EGer kahci codrafi ya da siyasal simir-
lar varsa, diyalekt zaman iginde bagimsiz dil oluyor; biz, Fransiz-
ca'mn boyle bir evrim gegirdigini biliyoruz, yalniz, Fransizca’nin ne
zaman diyalekt asamasi geride birakip ayn bir dil oldugunu bile-
miyoruz. Bildigimiz bir nokta da, Zazafon halkin, Kiirt veya baska
bir kavimden olmalarn soyleyebilmemiz igin, Zazaca'min diyalekt
va da bagimsiz dil olmas: hi¢ 6nemli deglidir; bu nedenle bir kez da-
ha goriiyoruz, cahiller, her zaman agik kapwy zorlarlar.

Sadece Dinamo’dan mu, simdi biitiin giines dil saw savcilarim
aklayacak bir paragraf daha aktarmak iizereyim; kuskusuz, yine
bu cahil ve ukala Kiirt'iin kitabindan aliyorum: ‘Acaba su sonu-
ca dodgru mu gidiyoruz? Farsga Kiirtce’'nin anasi1 degil,
Kiirtce Farsca’min anasidir. Kuskusuz fazla iddiah bir goris.
Fakat Avesta'yi ana¢ dil kaynad: olarak ahrsak, bu goriis biraz
dogru’ (age, s. 157). Okuyucularimin bu ukala Kiirt yazicisimn
‘biraz dogru’ soziindeki tevazuyu fazla 6Gnemsemeyecegini
samyorum, ¢iinkii Bulut, sayfalar boyu, benim izlemeye akhmin
ermedigi argiimanlarla, Farsga'nin Kiirtge'den ¢iktigimi kesinlikle
ispat ettigini yaziyor.

Ne denebilir? ‘Avesta’yt anac dil’ olarak ‘almay1 éneri-
yor, dilbiliminde boyle bir kategorinin olmadigin: séylemek yeter

- mi? Biz siirekli ‘Hint-Avrupa dili’ diyoruz, acaba boyle bir dilin
olmadigini, tarihte higbir kimsenin Hint-Avrupa dilinden
konusmadigini, bunun, tipki *kapitalizm' tiiriinden bir zihinsel ve
ancak 6nemli kategori ve bir biiyiik soyutlama oldugunu séylemek
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yetecek mi? Dilbiliminde, ‘ana dil-baba dil' ayrim veya dillerin hi-
yerarsisinin olmadigini,” biitiin dillerin kendi hallerinde giizel ve
biitiin dillerin her zaman ‘geliskin’ oldugunu séylemek yararh ola-
bilecek mi? Hint-Avrupa dili, gocebe kavimlerle, muhtemelen
Anadolu'dan gecip Hitit’i biraktiktan sonra, iran vaylasina
gelince, Hint-lran ailesini yaratyor, Hititce'nin bulunmasiyla
‘anadoluca’ denilen ¢ok ayn ve yine Hint-Avrupa ailesinden bir
kol ¢ikiyor; Hint-iran kolundan ise, tarih icinde asamalar kay-
deden iranca, Kirtce, Zazaca tiirinden yasayan diller, Profesor
Lecoq'tan pek iizilerek 6drendigim gibi, Semirkent'teki ‘semir’
sbzciidiiniin ‘temiz’ anlaminda Tiirk¢e olmasina karsihk, ‘kent'
sOzcuigiiniin ait oldugu sogddca tiiriinden 6lii dillerden olusuyor,
hicbirisi bir digerinden ¢ikmiyor. Ug yildir bu dillerin sirlarin anla-
mavya ¢alisiyorum; boyle bir iddia ile ilk kez karsilasiyorum.

Sonra birisi birisinden ¢ikacaksa, neden arap¢a'da 'p’ yerine
f telaffuz edildigi icin Farsca diyoruz, Parsca, Kiirtce'den
¢ikmis olsun? Yash diinya pek ¢ok imparatorluk gordii ama, tari-
hin gordigi ilk imparatorluk, Hint'ten Tuna'yva kadar uzanan
Pers imparatorlugu’dur ve bunlarin, birisi de kendi dilleri olmak.
tizere, ii¢ dilden yazilan var. Daramin biiyik imparatorlugu,
Biiyiik iskender tarafindan yikilinca, kurulan imparatorluk'ta da,
Dogu'lu ve bir anlamda iranl’dir; Iskenderin &limii iizerine,
Selevkos'un Antakya merkezli Selevkos Imparatorlugu da,
iskender'in generali Selevkos da Iskender tiirii kent kurmaya me-
rakhdir, Antakya, babasinin adidir ve Akdeniz kiyisindaki Silif*.e,
Antakyanin limam simdi Samandad denilen Siiveydiye, hep bu
Selevkos'un adim tasimaktadir, bir tiir Elen-Pers impara.or-
lugu'dur. Aynca bunlar, 6zellikle iskender, dogu halklar
tarafindan pek seviliyorlar; sadece iskender’in pek kétii davrandigi
Zerdiistiler harig, biitin Dogu halklar, iskender’i nerede ise yar
peygamber saywyorlar. Persler, Ege kiyisinda Miletos’u diisiirerek
ve Atina'yi tehdit ederek, iinlii Elen trajedilerinin toplumsal dogus
kosullarin: da olusturuyorlar. ikisi birisinden ¢ikacaksa, bunlarn dil-
lerinin, Kiirtce’den ¢ikmasi icin ne neden olabilir? Pers'teki
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yazitlar, iranca, Flamca ve Babilonca olmak iizere karsilastirmah
{ic dildendir; Profestr Lecoq’un &grencisi olarak en azindan bun-
lan seklen birbirinden ayirabiliyorum.

“Ahmaklar icin Ahmakca Yazilmig Ahmak Kitaplar”,
Zerdiist’iin Kiirt Olup Olmadiai ve S. Bilgin...
Kiirdoloji'yve ilgim nedeniyle inceledigim Bulut'un ‘Kiirt
Dilinin Tarihgesi’ kitabi, benim okudugum kitaplar arasinda,
ahmaklar icin ahmakca yazilmis ahmak kitaplar icinde,
bagta bir yer tutuyor. Goriiliiyor ki, Bulut, Avesta'nin da Kiirtce
oldugunu varsayiyor; Avesta, bilindigi iizere, peygamber Zer-
diist’iin, dinini yazdigi kitabin adidir. Dogu'nun ilahi belgelerinden
birisidir ve bizim yeni Kiirtlerimiz béylece Avesta’'nin Kiirtce ve
Zerdiist’iin de Kiirt oldugunu ortaya koymus oluyorlar.

Peki varsaymak vyeter mi? Ispat gerekmez mi? Bu da
vapilmistir ve vyalmz biz, Zerdiist'iin kiirtliigii konusundaki
aydinh@mizi, Bulut'a degil, baska bir Kiirt'e, Sira¢ Bilgin'e
bor¢uluyuz; Bilgin, yakin zamanda ¢ikardig1 ‘Zarathustra’ adh
kitabinin arka kapaginda, kitabmin ‘ii¢ wilik bir arastirmanin
{irtinii’ oldugunu kaydettikten sonra, ‘gesitli alternatifleri tartistik
ve Peygamber’in Kiirt kimligini agik¢ca ortaya koyduk’
diyor. Bu ortaya koyus, hi¢ kuskusuz, insanoglunun bilgi tarihi
agisindan ¢ok biiyiik ve gok énemli bir katkidir,

Ciinkii bizim ‘Zerdiist' olarak bildigimiz ve batihlann
‘Zarathustra’ dedikleri peygamber alayh Alman filozof
Nietzsche'nin sokaktaki adama verdigi imajla ilgisiz ve hatta taban
tabana zit olmak bir yana, ilk biyiik ¢evreci, ik biiyik
vejeteryan’'dir. Ancak daha da biiyilk 6nemi, din diinyasinda
vaptd@ biiyik reformdan geliyor; Zerdiist, insanoglunu ¢ok
tannhhktan tek tannhhga geciren, ‘Bilge Tann’, Ahura
Mazda, kavramim yaratandir. Zerdiist'e kadar, insanoglunun
her -biiyiik ihtiyacinin, her korkusunun, her hirsimin bir tanns
vardrr, Zerdiist'in tanns: tektir ve kot ruhlar, Tirkce'yve ‘dev’
olarak aktanlan Farsca, divler, sadece ve sadece, insan aklm
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deneyen kigkirticilardir. Yasamu bir efsane olan, ne zaman yasadigi
kesinlikle bilinmeyen, ancak isa'dan ¢nce altinci yiizyilda yasamis
olmas: muhtemel Zerdiist, dinini, ‘Avesta’ adi verilen bir kitapta
aciklamistir ve bu kitap ise, fran miislimanhda gectikten yiizyillar
sonra, ik kez, oniiciincii yiizyilda derlenebilmistir. Beklenebilecegi
gibi Kiirtlerimiz simdi, artik taraftar ¢ok azalmis, yalmz kendisi
son derece 6nemli Peygamber’i, 6nce Avesta’'nin dilinin
Kiirtce oldugunu soéyleyerek, kiirtlestiriyorlar; benim bu
incelememde gelistirdigim mantik zinciri icinde, ¢ok hos bir siirp-
riz olsa bile, kolay denemeyecek, ancak, anlasilabilir bir ¢gabadur.

Kiirt arastinci Bilgin'in ¢ok zor bir isi basardigim iddia etmek-
te oldugundan kusku duyulmamas: gerektigini hatirlatiyorum;
¢iinkii, standart kaynaklarin higbirisinde, bu yollu bir isaret veya
ima'va rastlamiyoruz. Fransa'da en stardart ‘ne biliyoruz’
dizisinde bu konuyu yazan, alanin en yetkili uzmanlarindan birisi
Du Breuil, Avesta’nin yazim dilinin, eski Dogu iran dili ve eski
Afgan diyalektigi oldugunu kaydediyor (Paul du Breuil, Le
Zoroastrisme, Que Sais-Je? s. 25). Bugiin de Afganistan’'da
Tiirkmenler'in disinda birisi Pastoca olmak iizere bir de Afganca
konusuluyor ve bu hala en eski ve en ortodoks Farscadir.

Bunun otesinde Avesta'nin standart Fransizca basiminin
onsoziinde de, Zerdiist hakkinda bugiin bildiklerimizin hepsinin
‘hypothetique’ (varsayimh) oldugu kaydedildikten sonra, “en
réalite, nous allons voir que |’Avesta n'est pas rédigé dans son
ensemble dans une seule langue, mais dans plusieurs dialectes’
(Zoroastre, Avesta -Le Livre sacré des Anciens Perses, Paris,
1996, s. 17) deniyor; bir siir kitab1 olan Avesta’'nin cesitli
boliimlerinin baska baska diyalektlerle yazildigr belirtiliyor
ki, by, ik defa telaffuz edildigi tarihten iki bin yil kadar sonra ko-
difive edilen bir metin i¢in normal sayilmahdir.

“Avesta’nin Kiirtce, Iran Halklarinin Ortak Peygamberi
Zerdiist’iin Kiirt Oldugu Iddias: Ispatlanmis Degil”

Biitiin bunlar, Bilgin'in ispatinin ¢ok zor oldugunu ve ancak
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vapildi@ takdirde biiyik takdirler toplayacagmm belirtmek icin
aktanyorum; ispatin kendisine geldigimizde ise yasadigim hayal
kinkhgnm saklayarmyorum. Bu hayal kinkhg@m: Bilgin'den aldigim
iki paragrafla aktarmak istiyorum. Bir: ‘Mithra, Hititler tarafindan
giines tanns: olarak benimsenmisti. Kendi sisteminin en biiyiik
tannsi olan Mithra'min giines seklindeki sembolleri, bu Aryan
kavmi tarafindan edebilestirilmisti. Boylesi bir sembol eski bir Hitit
sehri olan Engiirii'lde, yani bugiinkii Ankara'daki Etnografya
Miizesinde muhafaza edilmektedir. Engiir=Uziim bugiinkii Zaza
Kiirticesi'nde hala aym anlamda kullaniimaktadir’ (M. Sirag Bilgin,
Zarathustra, Istanbul. 1995. s. 24). Cok giizel ama, benim, bura-
da anlamakta giigliik ¢ektigim iki nokta ortaya ¢ikiyor. Birincisi. bu
‘Zaza Kiirtgesi’ tamlamasiyla yeni yeni karsilasiyorum;
simdiye kadar ‘Zazaca’ ve ‘Kiirtge’ sozciikleri ile karsilasiyorduk.
ikincisi, bu ‘engiir’ sozcigunin Zazaca'da izim anlamina
gelmesinin de neyi ispat ettigini géremiyorum,; ¢iinkii, Fars¢a'da
angur’ (Gilbert Lazard, Dictionnaire Persan-Francais, s. 40)
olarak stylenen bu s6z, tizim demektir.

Bir aktarma daha yapiyorum: ‘Kelime anlamu itibariyle Mithra
‘antlasma’ diye tarif edilebilir. Karsitlan olan kot giiclere
‘mithradrug’ adi veriliyordu. Drug, bozucu, yalanci. kétiiliikk yapan
gibi bir anlam tasiyordu ki. bugiinkii Kirmanci Kiirtcesi'nde derew
seklinde hala 'yalan’ anlaminda kullamliyor’. Giizel de, Bilgin
Avesta'daki drug'un derew olarak Kirmanciye girmesiyle biiyiik bir
ispat yaptigim saniyor ama, anadan elde edilen bir Zazaki ve
kulaktan dolma bir Kirmanci ile bilim yapilamyor, "durug’,
degiserek ‘derew’ olarak kirmanci'ye girerken, Farsca'da hala
durug'tur ve "duruggu’, buradaki ‘gu’ Tiirkiyece'de giiya'daki ‘gu’
ve giifte'deki ‘gofte’, “gii’ ile aymidir ve ‘duruggu’ yalanc anlamina
gelmektedir.

Sorani'de ise daha yakin ‘diro’ telaffuz edilmektedir; ben,
Kiirt dili ve Kiiltiirii {izerine yazacaklara, Kirmanci'yi iyi 6dren-
melerini, ¢iinkii Tiirkiye Kiirtlerinin konustugu bu dil ¢ok ilging bir
vapwya ve Soranca ve Farsca'dan farkh olarak Arapca ve
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Fransizca'da oldugu gibi cinsler ve artiklere sahiptir, ayrica bizim
Kiirtlerimiz ¢ok zaman artikleri yutmaktadirlar, ek olarak, biraz
Sorani ¢ahsmalarini ve bir dilbilimcisine yetecek ¢l¢iide Farsca tah-
sil etmelerini 1srarla tavsiye etmek durumundayim. Ben elimden
geldigince bunlar yapiyorum.

Artik Ozetleyebilirim, Bulut’un kitabi ahmaklar igindir;
Bilgin ise, anadili Zazakinin yardimyla, Avestanin Kiirt ¢e
oldugunu ispat ettigini samyor ama, ashnda yaptigi, Kirmanci,
Zazaki ve Farsca'nin aym dil ailesinden olduklanni, pek sistematik
olmasa da, gostermekten ibarettir. Ancak ne zahmet, bunu herkes
biliyor ve herkes soyliyor ve Zerdust, iran halklarmin ortak
peygamberi olarak oldugu yerde duruyor.

Tekrarlayabilir miyim? Tanrnin bu Apoist Kiirtleri Kemalizmi
aklamak (izere, dinya vyizine indirdigini artik ciddi olarak
diisiinebiliriz...” 10

Sayin Kiiciik'ten alntimiz burada bitiyor. Yazar Bulut'un
giristigi Provokasyon'un énemini ve kendisi ile tartismamzin kap-
samini kavrayamayan va da kavramak istemeyenler igin, bashca
“Ali'siz Alevilik” kitabindan kaynaklanan, karsimizdaki saldinmn
radikalizmine karsin yine de adeta "alt: stii bir kitap” derce bir
umursamazlik ile. bu agidan kapsamdisi gériinebilecek olan Sayin
Kiigiik'iin elestirisini boyle genis bir sekilde aktarmamzi da, eski
deyimle “zait” (fazla) olmakla birlikte, kisaca bir kez daha acikla-
maya Galisacagiz.

fIkin, yazar Bulut ve tim Bulut-gillere kars: bizim elestirilerimi-
zin, vazar Kii¢iik'iin elestirisi ile bir yerde belli dlciide de olsa denk
diismesi goriildiigii gibi bir raslantidir. Sayin Kiigiik'le bizi yazar
Bulut, “calakalem” stzde bilginligi ve Don Kisot'lugu ile
bulusturmustur. Ama ne olursa olsun, bir ¢caba insanlarin gergek-
ten aydinlanmasina katkida bulunuyorsa, belli bir bilim ve kiiltiir
Olgiisti gozetiliyorsa, kisaca Bulut'un yontemince “savruk” vs.
degilse, bilimsellik iddiah ¢ahmlarindan geriye salt “taktik yapma”
tutumlan ve “epigonca” gz kirpmalarindan baska bir sey
kalmayanlara kars, bu tiriinlerin sahiplerinin kimi baska islerinde
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kabul edemeyecedimiz, hatta kendilerinin de sonradan yanhshgim
gordiikleri vanlar da olsa, biz onlarin dogru goérdigiimiiz
cabalarindan yararlanmakta tereddiit etmeyiz.

Dogrudur, biz F. Bulut'u, “Ali'siz Alevilik” kitabindan dolay
elestiriyoruz. Ama bu kitapta bashca ikili bir amag giittiigi, bir,
temelde inanca karsi ¢iktigi, 6zelde de, “Aleviligin, onun 6zgiin bir
yorumu oldugunu savundugumuz Islam'in, Batimnm da, Zahirini de
toptan karaladi@, bunun icin de, bir yandan ateizmi gtklere
cikarirken, bir yandan da, daha gerive giderek, islam'n (ve
kuskusuz onunla birlikte gercek Aleviligin) ve son (¢ tektanrih
dinin hepsinin yeryiizii agisindan kaynad olan eski inanglan, ¢zel-
hedef gibi, bugiin sanki yasayan, caddas, kapsaml bir
dinmiscesine yeniden ortaya siirmeye ¢ahstid: igin elestiriyoruz.

Kisaca. Y. Kii¢iik. hem Zerdiist iizerine giiniimiizde yaratilan
veni efsanelerin, hem de bizim de gdsterdigimiz gibi F. Bulut'un
biliminin, ¢iirikligini, Dil gibi 6nemli bir konudaki ¢ahsmas: ve
iddialan tzerinde, vyani salt bizim elestirilerimizi bilen okuyucu
bakimindan ayn bir alanda da pek giizel géstermis bulunmaktadir.
iste bu nedenle, boyle bir olanak da bulunduguna gore. okuyucuyu
siirekli olarak ayni konuda isgal etmemek bakimindan da. en
azindan, bay Bulut ile polemigimizin kimi olduk¢a énemli yanlarin
bu kez ertelemek pahasina, tartismamz Dil ve Zerdiist konusun-
daki bu elestirilerle de zenginlestirmeyi tercih ettik.

Daha énce de degindigimiz gibi, Bulut-gillerimizin temelde
Ateizm yoniindeki hiicumlannin., “Aydinlanma” da dedikleri
amaglanndan da anlasildi@: tizere, gercekte laiklik kapsaminda
olmawp, aksine hem laiklige ve hosgoriiye karsi, hem de sonug
olarak kokten dinciligi azdirici oldugunu, ayrica da temelsiz-
ligini, bu yazimiz gibi vine ilk olarak bu kitapta yer alan baska bir
vazimzda ele ahyoruz. O yazimiz béylece bu makalelerin iigiinciisii
olmaktadir. Kisaca. elestirimiz ve gorislerimiz daha kapsamh
olarak, bu tigiincii yazimizla sonuglanacaktur.
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INANC, ATEiZM, MARKSIZM VE SSCB'DE
DINSEL MUHALEFETIN BOYVERMESI

Sadik Goksu

Giris

Bu yazida inan¢ gercgedini ve onun énemini belirtmeye,
metafizigi yadsiyan ve dinsel inanca karsi ¢ikan Ateizm'in
basansizhigini ve Marksizm'in 19. yiizyil kaynakh ateist yormunun
nasil amacinin aleyhine ¢cahstigim ve 6zellikle SSCB deneyinde-
ki ateist cabalarin nasil dinsel muhalefeti giiclendirdigini
anlatmaya c¢ahsacagim. Konumuzu ilgilendirmesi bakimindan
SSCRB'deki "Sultan Galievizm: islam Sosvalizmi” cabasiu da
ozetleyecek ve bu caba ile onun basina gelenlerden baz kesitler
aktaracagim.

Daha diizenli ve tam olarak sunmak igin yazimizin: 1. inang,
2. Giigli Sosyalist Bir Davrams ve “Utangac Bir Felsefe”
olarak Marksist Maddeci “Diinya Goriisii”, 3. Sultan
Galiev'in “islam Sosyalizmi” ve Sonu va da SSCB
Yapieithgindan Onun Mezar Kaziahgina, 4. SSCB'de
Dinsel Muhalefetin Boyvermesi bolimlerinden olusacagm
soyleyebiliriz. Simdi bu boliimleri elden geldigince aciklamah, fakat
kisa olarak sunalm.

1. INANC

insanin Varhi, Bilgisi ve Davramsina Bir Yaklasim
Cabasi
islam tasavvufu'nda. “adi bildirilmeyen Peygamber”
olarak tanman biiyiik Yunan Filozofu Sokrat (Sokrates), Sofistlere
karsi bashca. insan diisince ve ahlakinda iki biiyik savasim
vermistir. Bilgide, siipheciligin karsisina ¢ikmus. ortak ve giivenli
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bilginin, mantidin, bilimin yolunu agmistir. Ahlak'ta ise, ¢ok 6zIi,
o olgiide de kapsamh,temelli bir ilke birakmistir: “Kendini bil”.
islam'da, ozellikle islam tasawufunda bu ilke, “Kendini bilen,
Rabbini bilir” seklinde, temel dinsel bir ilke, bir buyruk haline
gelmistir.

iki sbzciikten olusan, ama ne kadar derin anlaml, kapsamb,
diisiindiiriicii, basariimas: da, 6zellikle ¢cogunluk icin olanaksiz, hig
degilse son derece gii¢ bir ilke, bir buyruk: “Kendini Bil! . Kendini
bilmek, ne zor bir is. “Ben kendimi biliyorum” diyebilecek kag kisi
var? Hatta. "Ben higbir zaman, higbir konuda bos bulunmadan,
bilingli, kontrolli, uyamk yasiyorum™ diyenier, diyebilenler eger
varsa, onlarin kagta kagi acaba gergekten kendilerini, kendi Oz'-
lerini, “Insan’h&”. “insan Olma’y: tiim kapsamuyla biliyorlar?
Gercekten, siirekli bdyle bir bilingle davranabiliyorlar mi? Sonra,
bunu soyleyebiliyorlar mi ya da soyleyebilirler mi? Hayur,
soyleyemiyorlar, hem bunu belli 6lgiilerde gergeklestirebilseler bile,
belki kimi pek 6zel durumlar disinda, uluorta séylerlerse, kendi-
lerini bilmis de olmazlar ki..

1912 yihnda tip dalinda Nobel 6diilii alan Fransiz bilgini Dr:
Alexis- Carrel. 1936'da yayinladigi ve Tiirkceye de cevrilen
“Insan, Bu Mechul” adh eseri ile biitiin diinyada bir siire derin
vankilar uyandirmisti. (Biraz konumuzu assa da. suna d:' deg@ine-
lim: Nobel &diilii alan bu segkin insanlarin soyledikleri, kahci
olarak, ‘6nemince dikkate alinmayacaksa. insanlk onlardan
geregince yararlanmayacaksa. bu se¢meler neden yapihyor, bu
odiiller nigin veriliyor ve herhalde daha az 6nemli olmayarak: nicin
alnmak isteniyor ve ahmyor? Belli eserlerin ve ugraslarin bir
o6lciide olsun duyurulmas: &zendirilmesi de yadsinamaz, ama onun
otesinde. insanlar birilerini. o o&diilleri veren ve alan dostlan
ahsveriste gorsiin diye mi seciyor? Bu soru tiim odiiller ve hatta
pek cok cabalar icin de sorulamaz mu ve bunu sormakta haksiz
miyiz?..)

Carrel'in anilan eserinde oldugu gibi, ilkcagdan beri hemen
tim dinlerin. sayisiz diisiiniirlerin, filozoflarin. bilginlerin,
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yazarlarin, sanatgilarin isleye isleye bitiremedigi insan’in bu tin-
sel enginligi, ilk insandan bu giine dek hayranlikla, husi ile tim
seckin insanlarca, o nedenle de bir azinlik¢a,yinelenip duruyor.
Oteyandan da, bu viiceliklere varamayan cogunltik, filozof
Nietzsche'nin deyisiyle “coklar”, hemen her alanda kesinliklere
wvarmis va da varabilecekmis gibi sisiniyor, giiriiltiiler kopanyor,
kendileri icin tiimiyle “Bilinmez” olanm yoksamaya, uykularinm
kaciran, kimi giicliikleri olsa da onlar i¢in bile mutlaka korkung
olmayan bu gercekleri soyleyenleri susturmaya cahsiyorlar.

Bugiin Bilgi'nin ¢esitleri oldugunu, Gercege salt bilimsel degil.
Felsefi. Sanatsal, Dinsel... baska baska yollardan da, onun degisik
vanlanndan yaklasabilece@imizi. -kuskusuz yine bilebilenleri: hem
bu alabildigine karmasiklasms diinyada. o “Kendi” bilgsini bil-
incinde tutabildigi zamanlarla simrh olarak ve ~Bilim"ce kabul
edilebilirlik yoniinden herhangi bir sorun olmasa bile, ne yazik ki
bu kadar kiiciik bir azinhk 6lciisiinde de olsa- bilenler var.

Yine. en azindan Yontembilimce saptandidi ve aciklandidi
halde. hem de ¢ok daha {iyiik bir cogunluk tarafdan gézard edilen
bir gercek de, Bati'da basta 6rnegin Prof. Paul Feyerabend ve
onun gibi sayilar gittikge artan baska bilgin ve diistiniirlerce siddet-
le elestirilen! ve yine de halen en “Genel-Geger” saydigimiz. kut-
sallastirdigimiz “bilim”in de ancak “Bes Duyu” bilgisi oldugu ve
Vanl@ hicbir zaman tam ya da ona vakin bir 6lciide kavrayamaya-
cagidr.

“Insan, Inanan Bir Varhktir”

Yukardan beri degindigimiz gibi. giiniimiizde kisinin dogustan
verilmis varh@m. bitinsel olarak algilamasi. yasamas: ve
gelistirmesi. onu yeni kazanimlarla zengintestirmesi, sanilabilecegi
kadar kolay olmuyor. Ote yandan. akla da uygun. vahiy ya da
ilham temellerine kadar uzanabilen. .felsefi, dinsel. manevi.
tasavvufi gercek bir inanca sahip olmak. ona ictenlikle baglanmak.
¢ok daha zor. o halde ilkin bunun arastirimasi gerekiyor: Neden
inamyoruz ya da insanin inanmamasi1 miimkiin miidiir?
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Bu konuyu arastirdigimizda, saghkh bir insanmin hayatinin
temelinin, her bakimdan, hem de ¢ok agirlikh bir bigimde, “inang”
oldugunu goriiyoruz. Sovle ki, dogaya, evrene, insanlara
inanyoruz. Ates yakar, su bogar, bundan hi¢ kusku duymuyoruz.
Hayatimizi hi¢ degilse tekrarlana tekrarlana bizde inanclasan,
kusku duymadi@imiz bilgilerimize gore diizenliyor. ona gore
onlemler ahyor ve bu sayede yasiyoruz.

Insanlara inancimiz ise bazan bizi hayal kirkh@na bile ugrata-
biliyor. Bireysel durumlarda bazan bunda “sevgi”nin (Ask'in) rolii
oldugunu biliyoruz. Nefsimizin etkisiyle de, “aldanan, saf bir
varatik” denebilecek kadar, akhmizi kullanamadigimiz ¢ok oluyor.

Oteyandan. pozitif denen bilimler bile Aksivom va da
Postula denen tartisiimaz kabullere, inanglara dayanwyor. Kisaca.
“inanmivorum’ diven. bunu kesinlikle séyleyen. va bir ényargisini
va da inanmadi@na kesinlikle inandigini. ama inanma gergegine
akhnin ermedigini s6ylemis oluyor.

Bu ik vaklasimdan da anlasihyor ki, cesit ¢esit inanmalar var.
Once kendimize inanmz. Tabii. saghkh isek. Distincelerimiz,
kararlarimiz. davramsimiz. inang¢ sistemimize baghdir. Bu bireyin
otesinde. bir topluluk (camia, cemaat: gemeinschaft), bir toplum
(geselschaft). bir millet igin de bovledir.

Fakat inanmamn da sozde degil. 6zde. halis olmasi gerekir.
Yoksa evlemler de sozde olur. Yalanlar, kandirmalar, Kisi icin de.
tophim icin de saghksizhgin énemli bir kaynadidir. Iste o zaman
inan¢ da Kkalmaz, inanctan da siiphe edilir o zaman
davranmislanimiz raslantilara kalir. Devamhhk. giiven. huzur ortadan
kalkar ve havat tehlikeye girer. Ancak inanclarimiz olursa. once-
Jen gérmeve. tayin etmeye davanan. gelecek icin tutarh. gecerli
planlar vapabiliriz. Yoksa dis etkilere tabi. riizgarda ucan vaprak-
lardan farkimiz kalmaz.

llimde. teknikte. ekonomide. tim davranislarda temelde inan-
ma vardir. Bunlarda inanmanin {i¢c formunu goriiyoruz: 1. Dis fak-
torlere bagh olan inanma: Bashca is adamlarimin inanmasi. 2.
Immanent. bir 6n hesaba dayanan inanma: llim ve teknik
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adamlarmin inanmas;, 3. Refleksiyona: Ustiinde diisiinmeye
dayanmayan inanma: Giinliik hayattaki inanma.

Fakat bu inanma sekillerini asan baska bir inanma sekli daha
vardir. Buna refleksiyonlu, diisiiniilen, yonetilen ve korunan inan-
ma diyoruz.Burada, inandigimizin agik¢a farkinda oluruz. Bu
“insaniistii, dogaiistii olan bir seye inanmaktir.
insaniistii, dogaiistii olan bu sey, insan icin bir dayanak
oluyor. Iste bu inanma, bizim din adim verdigimiz inan-
madir”.2 Dini inang, askin (transcendental) bir varlikla insan
arasindaki bir iliski, bir bagdir. Ama dinler, inanglar arasinda da
farklar vardr. Insaniistii varhgin nasil kavramlacag her dinde
baska tirliidiir. Fakat bu farklann 6tesinde inanma, temelini
insanin “Varhk Tarzinda™ bulur.3

Bir de belli dinlerin inanmasina kars: kayitsiz davranan, din-
lerin yaygin Tanrn goériisiine sahip olan giiglii dogalar, Kisilikler
vardirA Bunlar “Bana seni gerek seni” diyen Yunus gibi
mutasawiflar, sufilerdir.

Dinlerin, onlarin dogmalarinin, ana Kkurallarinin, bir zahiri
(dis), bir de batini (i¢) anlami vardir. Fakat codunluk, her seyde
oldugu gibi, inanista, dinde de zahirde, goériinende, kabukta,
sekilde kalr. Sekiller cesitli ve degiskendir. O yiizden de inarus
yozlasir, ashm kaybeder. iste bu giiclii kisilikler, bu yozlasmaya
karsi cikarlar. Inamisin, insanin 6zii ve dogru yasam, dogruluk igin
ornek verir. kendilerni feda etmekten de ¢ekinmezler. islam tari-
hinde, Hz. Ali, Hz Hiiseyin, Hallac1 Mansur, S. Nesimi, Seyh
Bedrettin, Pir Sultan Abdal. insanh@n genel tarihinde Sokrat,
Zerdiist, Hz. isa. Gandhi ve digerleri gibi.

Onlar dogru'dan, Hak'tan. ezilenden. hayattan yanadirlar.
Hayati, kendi kisisel ¢ikarlarindan ibaret gérenler ise, onlari haya-
ta karsi, salt ote diinyadan yana diye takdim ederler, kétiiler,
asadilarlar. Fakat bunun onlar igin higbir 6énemi yoktur, ¢iinkii
onlarn inanmasi, gergek, halis olan inanmadir.
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idealizm, Realizm, Pozitivizm ve Materyalizm’e Toplu
Bir Bakis

Zahirilik, yiizeysellik, sekilcilik ile Batinilik, Ozciiliik,
Gergek'cilik aynm, ilk bakista goriindiigiinden ¢ok daha énem-
lidir. Felsefe tarihinde bu aynm, idealizm-Materyalizm ve
Metafizik-Pozitivizm seklinde, birbirleriyle drtiisen, ortiistiiriilen
bashca iki ikilem seklinde ortaya ¢ikmustir. Bilgi diizeylerine gére
tartismaya agik olan bu kutuplasmanin yanminda, Skolastik-
Diyalektik, vs. kutuplasmalar ve bunlarin aralarinda da gesitli
bakimlardan Agnostisizm, Naturalizm, Panteizm, vs. gorisler yer
alir.

 Distince tarihinde, ilkin iki giicli felsefe olarak, Efiatun’un
Idealizm ve Aristo'nun Realizm felsefeleri bir ikilem seklinde

konur. Madde olarak gordiigii dis diinya ile siirekli olarak karsi
karsiya olan insan zihninin, bunu, idealizm-Materyalizm zithg

eklinde gérme konusunda giiclii bir egilimi vardir. Realizmin,
materyalizm gibi goriilmesinden, Materyalizm, hakki olmayan,
ama bu egilim nedeniyle pek arastinlmayan aldatici bir giig
kazanr.

Ovysa Eflatun felsefesi gibi, Aristo felseiesi ve realizmi ae bir
cesit idealizmdir. Felsefe, idealizm ile baslar. Materyalizm ise, 16-
17. yizyillara, filozof Hobbes'a kadar, sistemlestiriimeden Kkalr.
Ama, batida felsefeyi baslatan pre-Sokratiklere (Sokrat &ncesi
filozoflara) Fizik¢i de dendigi gibi, materyalizmi de ilk olarak atom-
cu Demokritos'un ortaya attigi kabul edilir ki, sisemlestirilrnemis
bir yaklasim olarak yanhs da sayimaz.

Yine de belirtmemiz gerektir ki, Marksizm dahil, tiim mad-
decilikler ve onunla kanstinlanNaturalizm ve Pozitivizm de. tim
izm'ler, ilkesi geregi kusursuzluk iddia eden konstriksiyonlar
(insalar), iddialar, sistemler gibi ¢ziinde birer idealizm, birer
metafizik yaklasimdir. Burada anilanlar da sirasiyla, madde,
dogda ve pozisyon (goriiniis, zahirilik, yiizey) metafizigidir.

Bu da madde bakimindan, ilkin suna dayanir ki, tim felsefe,
tartisimaz olarak bilginin bir parcasidir. Bilgi ise, idea, fikir
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¢esidindendir madde ¢esidinden degildir. Ama maddecilik, fikrin,
diistincenin, beynin bir salgist oldugunu iddia ederek, “utangag”
dedigi felsefelerin tam tersi bir piskinlikle, “absurd” (sa¢ma)
alanina girer ve onun da madde oldugunu séylemis olur. Kurgusu
(insas1) bakimindan buna mecburdur da.

Felsefe bilindigi gibi, varlik {izerine biitiinsel bir bilgi, bir gériis
edinme ¢abasidir. Bu da kagimilmaz olarak metafizige, Batina,
Varhgin Oziine uzanmay: gerektirir. Varhdn 6ziinin maddi mi,
ruhsal, ideel mi oldugu tartsmas: yiizyilarca siirmiistiir. Tartisma
dzgir kosullarda olmamustrr. Insan ise sabirsizdir, hem de sap-
malara ¢ok vatkindir. Sonucta. 19. yiizyilda, varhgn batinin,
oziinii arastirmak bos bir ugras olarak nitelenmis ve onun sadece
Zahini, yizi, goriiniisii, pozu, pozisyonu ile yetinilmesi kabul edil-
mis, bu tutuma da bilimsellik adina. gériiniisciiliik anlaminda,
pozisyon (position’culuk: Pozitivizm denmistir.

Ama 6zii, batini arastirmaya bos bir ugras denmesine karsilik,
goriiniissel (pozitif) olan, "Olumlu”, bu felsefe de "Olumlu Felsefe”
anlamimna gelmeye baslamistir. Bilimler de kabaca Fizik ve Manevi
olarak ikiye aynlirken, birincilere ~pozitif, olumlu bilimler”

— denmistir. Bdylece filozof Comte’'un Ug Hal Yasasi'nda belirttigi

sekilde, Teolojik'ten sonraki Metafizik dénemden. Pozitif dénerie
gecilmistir.

Metafizik, Diyalektik ve Aklin Kagimilmaz Sorulan

Daha 6nce Materyalizm i¢in, Aristo'nu Realizm'inden haksiz
olarak vararlanidig1 gibi, bu kez de filozof Kant'in felsefinden
haksiz olarak vyararlamlmis. ona anti-metafizik ©6nyarg: ile
bakilarak. gériisleri eksik ve carpik ele ahinmistir. Kant, “Saf Aklin
Elestirisi® adli eserinde, metafizigin bilinemeyecegini sdylemistir
ama, "Pratik Akhn Elestirisi* adli eserinde, onun kavranabilecegini
gostermistir. Hayatin amacini son ¢6ziimlemede hayvani zevk
olarak géren "Kemal yolu” yorgunlari, bezginleri, daha dogrusu
kackimnlari, Nietzsche nin terimi ile “Epigonlar’. Kantin ikinci
agiklamasini gérmezden gelmislerdir.

246



Akhn kacmilmaz sorulan, metafizigin gbz yumma ile
ortadan kaldirilamayacagim agik olarak gostermektedir. Bunlarn
_birkagi sunlardir: Oliim Nedir? insan hayatmn bir anlami var
mudir, yok mudur? Ruh 6liimlii miidiir, degil midir? insan ve
diger canllar nasil ve ne zaman yeryiizinde ortaya ¢ikmuslardir?
Tannsal bir Varlik tarafindan mu yaratilmiglardir, yoksa
biitiin canh varhklar evrimin sonucu mudurlar? Evrenin bir
yaraticis1 var mudir, yok mudur? Evren sonlu mudur, sonsuz
mudur? Insan hiir miidir, degil midir?

Oteyandan hangi sahada olursa olsun, biitiin kaynak prob-
lemleri de metafizik problemlerdir. Bunlarla metafizik ugrasacaktr.
Ama bu metafizik, artik eskisi gibi, ne bir sistemn metafizigi, ne de
sahasi belirlenmis, rasyonalist, isbatgi bir metafizik degil, bir
Problem Metafizigi olacaktir.

Yeni metafizigi acgikhga kavusturanlardan filozof Nikolai
Hartman'a gore metafizik bir problem, irrasyonel bir artik igeren
bir problemdir. irrasyonel'den de, bilinemeyen, sonuna kadar
¢cozilemeyen, c¢oziilmesine imkan olmayan problemleri kastet-
mektedir. Bu problemler daima yeni bastan ele alinirlar. Boyle bir
problemin tek degil, bircok islenis tarz vardir. “iste Tann proble-
mi boyle bir problemdir, insan ancak ona inanabilir, fakat o higbir
sekilde ne ilmin, ne felsefenin bir arastirma sahas: olabilir™>

Biz de, bilimsel agidan bilinemeyen Tann igin, bu agidan,
~"Temel Aksiyom ya da Postula'dir denebilir” diyoruz.

Hegel'e gore metafizik, “her zaman vardir ve anhdn, akhn
nesnelerin bakis bigiminden baska bir sey deglidir. Diisiince belir-
lenimlerini seylerin temel belirlenimleri olarak ele alan bu goriis
bicimini agmak, diyalektik dolayimin &zsel hareketine katilmaktir,
o zaman ‘metafizik'in yerini “kurgusal mantik” almus olur.

Markscilik, metafizigi bir ideoloji, siif ¢ikarlanm gizleyen bir
maske olarak goriir. Metafizik, diyalektigin karsiti olan, olgularin
ve dinyanin degismezligi diisiincesine dayanan bir diinya
goriisiinden baska bir sey degildir.
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Heidegger'e gore, Varlik sorununu anlamak icin, metafizigi
ve tarihini yikmak zorunludur. Ama bu da metafizik yapmaktan
baska bir sey degildir. Bu sorgulamayi, bu metafizige basvurmay
Merleau-Ponty ve Sartre gibi diisiiniirler de siirdiirdii, ancak bun-
lar sorgulamawy: giindelik yasam diizeyinde ele aldilar. Sartre séyle
der: ‘Metafizik, deneyin disinda kalan soyut kavramlar iizerine kisir
bir tartisma degil, insanhk durumunu biitiiniiyle icerden kucakla-
mak i¢in harcanan canh bir ¢abadir'™.6

Kesin Dogru Kabul Ettigimiz Yargilanmizin Biiyiik
Cogunlugu Genel-Geger Degildir.

Ozellikle sosyal, tarihsel, manevi konularda kesin
dogrularimiz, ¢lgiilmiis bigilmis bilimsel bilgilerimiz yoktur. Yine
ozellikle bu alanlarda, ¢ok¢a vaklasimlanmiz, kabullerimiz vardir.

Ne kadar biiyiik kalabaliklar tarafindan benimsenmis otursa
olsun, Felsefeler, Diinya Goriisleri, Ideolojiler vs. ancak ka-
bullerdir. Bu goriislerin, icinde bulundugumuz toplumun,
gevrenin hemen bitiini diyebileceimiz hemen hergiin
karsilasti@imiz, birbirimizi dogruladiGimiz, hemsehrilerimiz, yurt-
taslanmiz, dostlanmiz tarafindan kesin bir sekilde onaylanarak
kabul edilmesi bizi aldatir ve bunlan kesin dogrular sanmaya, buna
iyiden iyiye inanmaya baslariz. Oysa bu tiimiiyle bir yanilgidir ve
bir yargmin mutlak dogru oldugunu savunabilmek igin onun
"Genel-Geger” oldugunu styleyebilmemiz gerekir.

Bir yarginin “Genel-geger” olmasi, onuri her yerde ve her
zaman gegcerli olmas: demektir. Bu yazida gereksiz olarak konuyu
genisletmemek igin, yukarda da yaptigim gibi, “6zellikle sosyal,
tarihsel ve manevi alanlarda” kayd: ile séyliiyorum, evet tzellikle
bu alanlarda, insanh@n genel-geger denebilecek vargilarn son
derece sinirhdir. -

llkcaglarin dogrularmin hemen tamamina yakin ¢ogunlugu,
ortagagda, Yeni ve Yakin caglarda gegerli olmaktan ¢ikmustir. Bu
durumun Ortagag dogrulan igin de boyle olduguna pek itiraz
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edilecegini sanmiyorum. Yeni ve Yakin Caglarda da ¢ok daha
¢abuk gegerliligini yitirmis pek ¢ok yargimn ne yazik ki gegerlilerin
vaninda yasamasim siirdiirdiigii, hatta oylama usuliiyle bile onlara
baskin ¢ikabildigi bilinmektedir. Mekanda da, ayni ¢agda diinyanin
belli iilkelerinde gegerli olan ideolojilerin, goriis ve felsefelerin kimi
baska iilkelerde gegerli olmadigini biliriz. Bu farkhhk yakin bir
gecmiste, 6rnedin SSCB yikimadan 6nce, orada ¢ok daha agik bir
sekilde goriilmekte ve yasanmaktaydi.

Kant’'tan, Hegel’den, Bergson’dan... Sonra Ateizm’e
Gegilebilir Miydi?

Ateizm, Tirkcesi ile Tanntanimazlik, materyalist
dissiincenin ilk baslangiclarina, ilk¢aglara kadar gotiiriilebilir.
Fakat, ilkgaglarin, insanhdin ¢ocuklugunun, materyalizmi de,
tanntarmmazh@ da, ¢ocukgadir, safiyanedir. Materyalizm, kaba
materyalizm olarak da, La Mettrieye, Hobbes'a
Ansiklopedist'lere kadar sistemlestiriimeden kahr.

Ateizm’e gec¢meden, idealizm ile materyalizm arasindaki
biiyiikk bir filozofu, Kant', 6zellikle inan¢ bakimindan kisaca da
olsa gormek, bize gore konunun arastinimasi bakimindan son
derece vararhdir. Kant iizerine Russell'in sdyledikleri oldukca
ilgingtir. Konuya soyle giriyor:

"Emmanuel Kant (1724-1804) genellikle modren
filosoflann en biiyiigii sayiir. Ben bu de@erlendirme ile uyusme:a
sahsen. Fakat onun biiyiik énemini tanmamak aptallik olur”.7

Son ¢agn filozoflarimin en biiyiiklerinden Russell''n d.sha
Kant konusuna girerken bile nasil kacak ifadeler kullandig:
goriiliyor. Russell'n bizzat kendisi, Ateist goriinen bir
Agnostik’tir. Bunu mektuplarindan birinde kendisi de itiraf eder.
Dini reddediyormus gibi iin yapan bir eserinde de, “Neden dindar
degilim?” demez, "Neden Hristiyan degilim?” der!® Konumuzla
ilgili olarak, ayni yerde ancak sunlan soyliiyor:

"Akhn pratik kullamm kisaca Salt Akhn Elestirisi'nin sonun-
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da, daha tam olarak Pratik Akhn Elestirisinde (1786) gelistiril-
mistir. Kamit", ahlaksal yasanin adalet yani erdemle orantih mutlu-
lugu gerektirir. Sadece Tanri saglayabilir bunu ve kesinlik bu hayat-
ta giivenlik altina almamstir ona aleti.

Boylece bir Tann ve gelecek bir yasanti vardir. Ve 6zgiirliik
olmahdir. Ciinkii baska tiirlii erdem diye bir sey bulunamaz”?.

Tann s6zciigiinii pek kullanmiyorsa da, Prof. Afsar Timugin,
Kant'in bu konudaki gériisiinii daha genisce anlatiyor:

“Salt usun etkinliginden uygulamah usun olasihdna gecelim.
Kant bunu belirlemek icin Uygulamali Usun Elestirisi'nde
ahlak vargilarini ele alir, ahlak anlayisinin temeline ifyi Niyet fikri-
ni yerlestirir. Kant'a gére en iyi seyler iyi niyetle kulamlmadig
zaman en Kkoétii sonuglan verebilirler... Buna gére Kant'¢i ahlakin
temeli yiirek temizligine dayanir dersek yanhs bir sey sdylemis
olmayiz. Elbette bu ahlakin kokeninde bilincin buyruklarini dinle-
mek gibi bir kesinlik vardir... Us burada rensel bir yeti olarak buyu-
rucu olacaktir... Bu us bizi ahlak formiiliine gére davranmaya zor-
lar...”0

Prof. Timugin, Hegel sisteminde Din’in yerini de style gos-
terir:

"Sanatin karsisinda ya da karsisavinda din yer ahr. Sanatta
Tann dissallasirken dinde Tann igsellesir. bu .i¢sellesme insanda
kendi kendinin bilincine varmakla olur. Bu biling evrimin en iist
noktasinda kendini gosterir. Bu anlamda Hegel dinsel deger
basamaklar: belirler... Once doganin bilingdis1 giiglerini yiicelten
biiyii varolmustur, onu belli bir 6znelligi olmayan bir Tanri'min
viiceltildigi Buddha’cilik izlemis. onun ardindan aydinh@mn
karanhklar karsisinda kendini gosterdigi Zerdiist dini ortaya
¢ikmustir. Dogu dinlerinden sonra askin Tann kavrayisiyla yahudi
dini kendini gostermistir. Bu dinde Tann mutlak bir gii¢ olarak
belirir. Bunun karsisinda tann fikrinin estetiklestigi yunan dini yer
alir. Her ikisinin bilesimi roma dinidir. Biri dogalc1 6biirii Kisilikgi
olan bu iki ayn din anlayisimin bilesimi Hristivan inancinda
gergeklesmistir... Hristiyan inanci Ruh'un agimminin son noktas
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degildir. Tanri'nin tam olarak kendini gosterdigi alan sanatla dinin
bilesim alan: olan felsefedir. Felsefede insanin manevi yasarm en
yitksek noktasina kavusur... Bu bilesimin en yiice noktas da
Hegel felsefesidir. Tannsal Ruh bu felsefede tam anlaminda
kendi bilincine ulasmistir. Bu yiizden Hegel'in felsefesi gercek
anlamda bir biitiinliik felsefesidir”.1t

Bergson'un diisiincelerinden birkag ciimleyi dogrudan ken-
disinden aktarahm:

“Yaygin bir mistik sezginin diinyaya getirecegi hayat sadeligi
gergekten nese ve seving olacaktir. Genisletilmis bir ilim
tecriibesinde bir 6te diinya goriisiinii otomatik olarak takibeden
hayat da gene seving olacaktrr... Insanlk elde ettigi ilerlemelerin
altinda van ezilmis yatjor. Gelece@inin kendi elinde oldugunu
yeterince bilmiyor. Yasamakta devametmek istiyor mu, istemiyor
mu? Bunu bimek her seyden ¢nce kendine diiser. Sonra, yalniz
vasamak mi, yoksa fazla olarak bizim yalmz dénen gezegenimiz
{izerinde tanriar imal etmede mahsus bir makine olan kainatin
temelli fonksiyonunu yerine getirmek icin gerekli emegi de ver-
mek istivor mu, bunu da diisiinmek vine onun isidir”.12

Yukarda da degindigimiz gibi Ateizm, Kant, Hegel, Bergson
vb. giiclii filozoflardan sonra ortaya ¢ikmis deg@il. Ama biz, onlarin
felsefelerinden sonra, Ateizm'in nasil savunulabildigi, hatta
boyverdigi sorununa kisaca dikkat ¢ekmek istiyoruz.

Diisiince tarihi, fildisi kuledeki filozoflarin ya da seminer salo-
nundaki bir felsefe profestrii ile dinleyicilerinin salt felsefi
sovlesiler yapmasi degildir. Bu gelismede, dogal, tarihsel, sosyal,
ekonomik vs. etkenlerin rolii.disiinsel etkenlerden once gelir.
Yine de kuskusuz insancil, inangsal, diisiinse!, sanatsal, vs. etken-
lerden meydana gelen gelisimi formile etmek, dile getirmek,
bildirmek de peygamberlere, inan¢sal yorumculara, filozoflara,
diisiiniirlere, sanatgilara, vs. diiser.

Bu gelisim, 6zellikle kimi kisa siirelerdeki diisiincenin, mutla-
ka onceki donemin diisiincesinden daha ileri olmadigini gosterir.
Ama yeterince uzun bir dénemde, insanh@mn, uygarh@n omrii
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buna yetiyorsa, o zaman varilan diisiince, kuskusz éncekilerin ola-
bildigince gergekten sentezi, daha ilerisi olacaktir. Buradaki ayrim,
hemen tiimiiyle eski Yunanllarin “Thesei-Physei” dedikleri
aynm gibidir. Buna gore, insanlann anlasmalarn, konsensiisleri,
gecici vargilan (Thesei) ikincil degerdedir. Asil degerli ve kaha
olan, “Varlik"in bunlan diizelten, kesin, genel-gecer bildirimleri,
Doga'min (physei) dayatmasi ve seckin, Kamil insanlarin bunlan
kavrayisi ve filozofca ya da peygamberce dile getirisidir.

2. GUCLU SOSYALIST BiR DAVRANIS iLE
“UTANGAC BIiR FELSEFE” OLARAK
MARKSIST MADDECI “DUNYA GORUSU”

Marksizm, her seyden oOnce, insanlk tarihinde, biiyiik
Devrimler yaprmus o olgiide derin bir iz birakmus, giigli bir Sosyalist
davranistir. Bu davranisin 6dretisi denenmis, ama dogru uygulan-
mamis (uygulanamamis), gelistirilirken kKkusurlarn daha da
biiyiitiilmiis ve bu yiizden, bu haliyle, halen ancak belli bir siire icin
ve belli dl¢iide basarih olmustur.

Marksizm, cok giiclii iki beyin, Marks ve Engels tarafindan,
fakat kosullar geredi. “acele iiretiimis ve insanha sunulmus”
Sosyalist bir 6gretidir. Marks-Engels (marksgil). Marksist denilen
6gretiyi tiretip sunmakta acele etmislerdir. Ciinkii, “Filozoflar (gibi)
diinyay tiirlii bicimlerde yorumlamakla” yetinemezlerdi, mesele
(gorev) onu degistirmektir” goriisiinde idiler.13 Agarsak, insanhgn
durumu ¢ok kotiiydii, bu kotiiliige ve kotii gidise ivedi olarak karsi
¢ikmak gerekiyordu. Bilimsel sogukkanhlik liiksiine sahip degiller-
di. Bu ivedi is icin biitin hayatlanm, her seylerini kendilerine
hemen hig birsey ayirmaksizin verdiler ve ne olursa olsun, insanhg:
derinden etkileyen bir Amt-Ogreti kurdular.

Fakat bu Ogreti'yi, asil temelini meydana getirmek iizere
iistiine koyacaklan Felsefe’yi, onun yerine kullandiklan terimle:
“Diinya Goriisii"nii, hig¢ de ayni olgiide giiglii bir bigimde
olusturamadilar. Bunun igin felsefi toprad bile dogru secemediler.
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Kuskusuz béyle bir secim igin, 6zgiir de degildiler. Onlar, onlarin
diisiinceleri, tiim diisiiniirler ve onlann diisiinceleri gibi, caglari ile
kosulluydu.

llkin, Felsefe'yi yargilamakta acele etmislerdi. Kendilerinden
onceki Felseelerden beslendiklerini inkar etmiyorlardi, ama
onlarin tiimiiniin, temel goriis ve yontemleriyle yanilgih oldugu,
artik tarihte, gegmiste kalmalar gerektigi goriisiindeydiler ve kendi
goriislerine, “Felsefe” degil “Goris, tarzimiz, Goriisiimiiz,
Diinya Goriisii, Yeni Diinya Goriisii, Maddeci Tarih
Goriisii, vs” diyorlardi. 14

Ama kendileri de, kendi koyduklann genel kural ile
vargilandilar. nitelenirlerken, kendileri iizerine kendi diisiincelerine
bakilmadi. Hakh olunsun veya olunmasin, “"Marksist Diinya
Goriisti” adlandirmas: ile birlikte ama ondan ¢ok “Marksist
Felsefe” adlandirmas: kullanildh.

Oteyandan Marksizm, Felsefeleri, onlarin Metafizik,
Ontolojik 6zlerini reddetmekle, bir gesit Pozitivizm, salt elle tutu-
lur, gozle goriilir Olguculuk, yiizeysellik, eski terimle”Zahirilik”
olmay1 vine tipki Pozitivizm gibi, daha dogru ve iistiin bularak
se¢misti. Ama yine pozitivizm gibi zorunlu olarak, en azindan
zimni bir metafizige dayanmasi, hem eylemdeki gerekliligi. hem
yiginlarin ona inangla sanlmasi, yiiceltmesi, gerek kendi farkh
egilimdeki diistiniirlerinin yorumlan, gerekse disardan yapilan
elestiriler ve degerlendirmeler sonunda, giiglii insancil bir akim
olarak, yine eski terimle bir ¢esit “Batini” bir nitelik kazanmustr.
Sonu¢ olarak. Marksist Maddeci "Diinya Goériisii”, tarihin bir
ironie’'si seklinde. kendilerinin Agnostisizm igin kullandiklar terim-
le. "utanga¢” bir nitelige biiriindii. Kimbilir “Felsefe” teriminden
belki de eksikliklerinin farkinda olduklarindan kagimyorlard:, ama
bu kez bize gére “utangag bir felsefe™ iiretmis olmaktan da kur-
tulamadilar.

Bizim sosyalizm ve 6zellikle Marksizm konusunda yillardan
beri, onu kendi topragimiza dikmek igin, ithal olmaktan gok, yerli
olmak kayagisiyla bazi birikimlerimiz ve bazi ¢ahsmalarnimiz var.
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Fakat burada, biraz da konuya eksik de olsa bir giris seklinde,
¢agddas Ateizm'in biiyiik dayanad@ olan Marksizm konusunun
elestirel olarak ele alinmasina baslarken, daha ¢ok Batillar ile
SSCB'deki, basta Sultan Galiyev olmak iizere Miisliiman Tiirklerin
ve Tatarlarin bazi goriis ve elestirilerine, teorik-pratik maceralarina
kisaca deginmek istiyoruz.

“Yeni Metafizigin Uc Biiyiik Kurucusu: Marx, Sorel ve
Bergson”

Batih Sorel tizerine ilkin degerli Tiirk sosyalisti rahmetli
Kerim Sadi'nin, "A. Cerrahoglu” takma adiyla yayinladigi bir
kitapgiktan konumuzla ilgili olarak kisa bir alinti yapmak istiyorum.
Once "Sorel'in Cesitli Konulardaki Goriisleri” bashkh 2.
Bé&limden, Diderot iizerine bir pasaj.

“Diderot: Tam bir filisten. Dar kafal ve miskin ruhlu. Bugiin
laik esprinin sultanlan geginenler de, {inlii miijdecileri gibi, filisten-
lerdir. Encyclopedie, kibarlar i¢in bir eglence vesilesi oluyordu.
Voltaire'in bir fikrasina gore, Encyclopedie'nin basan sebepleri
suymus: Saray adamlarni barutun terkibini, kadinlar da pudra
gesitleri arasindaki farki bu kitabi kanstirarak buluyorlardi!”15

ikinci alinti, Gorki ve Lenin ile ilgili, “Marksizmde kut-
sallik” konusuna girebilecek bir paragraf:

“Gorki. Lenin'e dair eserinde, ona evliva dedidi icin pek ¢ok
arkadaslannin kendisi ile eglenece@ini samyor. Hatta, Lenin'in
bunu kahkaha ile karsilayacagini diisiiniiyor. Evliyalik meselesinde
Asva'min hitkmii sasmaz ve Gorki'den &greniyoruz ki, Lenin, daha
simdiden efsanevi bir sahis ve bir nevi masal kahramam olup
¢ikmugtir” . 16

Aymi kitapta bulunan Sorel'in sakirtlerinden Edouard
Berth'in agiklamalarindan da bir alinti yapiyoruz: “‘Eski ve Yeni
Metafizik’ bir genglik eseridir ve tabir caizse, ilk Sorel'e aittir. Bu
konakta Sorel, Marx1 yeni okurjustu ve ortodoks marksistler
simfina sokulabilirdi... Marx. modern devrimci is¢i hareketini can-
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landiran en biiyiik simadir. Yeni Metafizigin ti¢ biiyiik kurucusu
Marx, Sorel ve Bergson'dur. Bunlara Proudhon'u da katabiliriz.
Marx, bu yeni metafizigin prensiplerini vazetmis ve ik gigirlarin
Gizmistir.

Marx'la Bergson arasinda vyakmhk wvardir. Marx'in

Feuerbach'a dair meshur tezleri ile Bergson’un felsefesi arasinda
gercek alaka ve ilgi mevcuttur”.1?

Sorel: “Din Her Zaman Canlanabilir”

Sorel'in Tiirk¢e'de bulunan bir kitabindan da konumuzla ilgili
baz1 ahintilar yapmak istiyorum. Soyle diyor:

“Her seyden 6nce kendimize, kendisini materyalist olarak
degerlendiren bir akimin, yazgisal bir doniisiime, kagimilmaz bir
diizen hesaptamasina, ideolojik antagonizmiler iizerine yiikselen
her eylemin disavurumuna tarihi nasil hapsettigini sormamiz
gerek, biitiin bunlar idealizmin &zellikleridir. Fakat biz, goriinis
ve geleneklerde durmadan, dogrudan 6nderin gergek diisiincesine
bakahm.

Komiinist Manifesto bastan sona idealizmin sembol ve
imajlanyla yiiklii ve dopdolu goziikiir. Marx bir eylem adamina
ancak bu sekilde hitap edebilirdi.”!8

“Fakat her ne igin kullanilirsa kullanilsin, sagduyunun formiil-
leri kagimilmaz digiide gereklidir, ¢iinkii bilim, eylemi yonlendire-
meyecek olciide soyuttur. Bu noktaya kadar séylenenlerin de gos-
terdigi gibi, kolayca anlasilacaktir ki, bilimsel yasalar olduklan inat-
la savunulan Marksist yasalar ashnda sagduyu alanmna ait-
tir ve ihtiyatla savunulmahdir... Bilim adamina yanhs ve muglak
gelen formiilterin kullanimi olmadan, eylem adam: kahci sonuglara
varamayacaktr” .19

“Engels ve Lafargue gibi diisiindiigiimiizde, tarihin
mantigimizin gerekliliklerini yerine getirmek icin yapildigini kabul
ettiimizde Hegelci anlamda idealistiz... Marx bilimle uyusmaya-
cak c¢ozimler onerir, c¢inkii kalkis noktasi bashca iki
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onvarsayimdan kaynaklanmir: Bir sistemin bir ©ncekini hemen
tamamen yok ederek onun yerine gegtigine, Hegel gibi, Ruhun
gelisiminin tarihe hakim olduguna inanur...

Marxin dinin bilim karsisinda yok olmasi gerektigini
diisiindiigiinii gordiik; deneyler bu goriisle pek uyusmuyor, din her
zaman yeniden canlanma unsurlan buluyor. Bir taraftan duygudan
entellektiializme dogru gelisirken, diger taraftan ¢oziildiikleri kadar
stirekli bir sekilde kendilerini yeniden yaratiyorlar - bu siireklilik o
kadar aym ki, her dénemde canlanis ve ¢oziiliisiin gesitli asamalari
birbirine kansiyor. Din i¢in dogru olan, psikolojik eylemin her teza-
hiirii i¢in de dogrudur:”.20

Fetrete Ugrayan Marksist Miras: Bilgi Teorisi Olmayan
“Diinya Goriisi”

Perry Anderson’un “Batr’'da Sol Diisiince” adh eseri cok
ilging, o©zellikle her Marksist'im diyenin mutlaka oncelikle
hesaplasmas: gereken son derece 6nemli bir kitap. Ama, hangi
goriiste olursa olsun, kag kisi aldi, okudu, bilmiyorum. Tiirkce
gevrisi 1982'de yapilmisti, ilgiyle okumus, bazi arkadaslanma da
birer tane armagan etmistim. Higbiri, okudum bile demedi.
Isve¢'te oturan ve villardan sonra Tiirkiye've ilk olarak 1993'te
zivarete gelen degerli Latife Fegan da bize israrla bu kitaptan s6z
etmisti. Asiklarinin gézlerini kér eden Marksizm igin, Fransiz
diistiniiric Raymond Aron, “Aydinlarin Afyonu” diyor.2! Hem
gozlerimizin biraz agilmasi, hem de konumuzla ilgisi bakimindan
Anderson’un kitabinda da kisa bir gezinti yararh olacaktir:

“Gelgelelim, Bati1 Avrupa'da Marksist teorinin bu konularda
kisirlasmasimin tek nedeni, higbir zaman, Fasizmin silinmeyen et-
kilerini tasiyan, va da savas sonrasi Komiinizmin baskilarin
stirdiiren orgiitlerin kurumsal yasaklamalan degildi... Ekonomik
yonden, 50'lerle 60’lardaki uzun patlamanin diinya c¢apindaki
dinamizmi kapitalizmin tarihinde daha 6nce gériilen biitiin pat-
lamalardan daha biiyiiktii. Bu dénemin gosterdigi genel yiginsal
biiyiime, bu iiretim tarzinin gelismesi iginde fiilen yeni bir
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evre varatti, bu evre, séz konusu iiretim tarzimin ¢okiise ya da
bunalima dogdru gitti@i yolundaki klasik kehanetleri altiist etti bilim-
sel incelemeler i¢in yepyeni sorunlar getirdi”.22

“Gen¢ Marx'in felsefi yazilarinin etkisi, bu yazlardaki
temalanin biitiin Bat1 Avrupa'da en genis bigimde yayildia elli’lerin
sonlarina dogru doruguna ulast. O kadar ki, bu metinlerin tarihi
maddeciligin temellerini olusturdugu goriisiine ilk kez kesin bir
bicimde karsi ¢ikildi@i zaman bile -Althusser’in ilk yazilarinda-
cagdas Marksizmin her tartisma konusu ister istemez ¢ikis noktasi
olarak bu vazlan alyordu... Ciinkii, Althusser’in daha onceli
Marx yorumlanmn Kkarsisina ¢ikarak temellendirip gelistirdigi
Pozitivizme yakin teori, o yorumlarin ortaya atiimasindan énce
bilinmeyen, teknik anlamda felsefi olan bir diizlemden aynilmad.

Boylece. Bat1 Marksizmi bir biitiin olarak, Marx'in kendi
gelisme vyolunu da celisik bir bicimde tersine cevirmistir.
Tarihi maddeciligin kurucusu zamanla felsefeden 6nce politikaya,
sonra da diisiincesinin merkezi olarak ekonomiye yonelmis,
gencliginde ugrastidi daginik konulan olgunluk déneminde ikinci
plana itmisti; gelenegin 1920’den sonra ortaya ¢ikan temsilci-
leri ise, olgun Marx'n en ¢ok ilgilendigi sorunlan hemen hemen
ayni bigimde ikinci plana birakip ekonomiye ve politikaya sirt
cevirmisler, felsefeye yonelmislerdir...

Ancak, Marx'in eserinin biitiin kapsamina, diinyay: yorumla-
mak (ve doniistiirmek) yolunda Marksizmin sistematik bir bicimde
kullanilabilmesi icin epistemoloijik ilkeler -Marx'in kendisinin hicbir
zaman acik¢a va da biitiiniiyle ortaya koymadid ilkeler- ¢ikarilacak
bir kaynak goziiyle bakihyordu. Bati Marksist gelenedi igindeki
hicbir filozof. icbir zaman. tarihi maddeciligin asil ya da mutlak
amacinin bir Bilgi Teorisi oldugunu stylememistir. Ne var ki
hemen hepsinin ortak varsayimi, Marksist toplumsal artirmalarda
ilk yapilmasi gereken seyin, Marx'in eserinde kendi déneminin
giindelik konulan i¢inde gizli olan da, onun buldugu toplumsal
inceleme kurallarini ortaya ¢ikarmak ve gerekirse onlan tamamla-
mak yoniindeydi”.23
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Devrim Beklentisine Endekslenen Bir Davrams icinde
Kiiciimsenen ve Kisirlasan Teori

“Bu bakimdan Bat1 Marksizminin biitiin ana teorik sis-
temleri kendiliginden kurulan aym mekanizmay sergilerler.
Hepsi de, Marx'n kendi felsefesini mesrulastirmak, aciklamak ve
tamamlamak igin, Marksizm  Oncesi felsefelere
basvururlar... Ciinkii Marx'in kendisi, klasik anlamiyla, sister:-
atik bir felsefe eseri birakmamusti. llk felsefi tezlerini yayinlan-
mamis el yazmalan halinde birakan Marx, olgunluk ¢aginda
katiksiz felsefe alanina bir daha higbir zaman girmemisti...

Marx'in felsefi iiriinlerinin agida ¢ikmamus, eksik kalmis yan-
lar1, onu hemen izleyen halefleri i¢in Engels'in, basta Anti-Diihring
olmak iizere, sonradan yazdig: yazilarla doldurulmustur. Ne var ki
bu vazilar, birtakim ana temalarimin doga bilimlerinin sorunlar ve
buluslariyla bagdasmadiginin gitgide anlasilmas: {izerine,
1920'den sonra genellikle gbzden diismiistiir...

Engels'in katkisi gegersiz kiindiginda, Marx'in kendi
mirasimn simirlh@ eskiden oldugundan ¢ok daha acik bir sekilde
goriinecek, eserini tamamlamak ihtiyaci da daha ivedi bir sorun
haline gelecekti. Bu amag icin Avrupa diisiincesindeki daha eski
felsefi kaynaklara basvurulmasi, bir anlamda, Marx'tan sonraki bir
teorik gerileme olarak goriilebilir. Marx'in kendinden 6nceki filo-
zoflarla yaptid1 diistinsel hesaplasmay kapattigi o bitirici ciimlenin
(‘Filozoflar bugiine kadar diinyay1 ¢esitli bicimlerde
vorumladilar, oysa sorun onu degistirmektir’) Bati
Marksizmde pek az yanki yapmas: hi¢ de raslanti degildir; bu
gelenegin filozoflan, Feuerbach {izerine tezlerin onbirincisinin iste-
digi devrimci teori ve devrimci pratik birliginden ‘resmen’ yoksun
birakilmist: ¢iinkii,

Oteyandan, viizyillarin diisiincesi bir tek ciimleyle rafa
kaldinlamazdi. Marxin kestirme yaraisi. hi¢bir zaman tarihi mad-
decilik adina yeni bir felsefe kurmaya tek basina yetmeyecegi gibi,
eski felsefelerin “defterini diirmeye’ de yetmezdi. Ustelik Marx'in
kendi felsefe Kkiiltiirii cok zengin bir kiiltiir de degildi. Felsefede
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biiyiik odlciide Hegel ile Feuerbach’a dayanan Marx'n, ik elde
akla gelmeyen adlan séyle dursun, Kant'la ya da Hume'la,
Descartes'la yada Leibniz'le, Platon’la ya da Aquino’lu
Thomas la bile ¢ok siki bir tarsikh@ oldugu séylenemezdi.

Bu viizden, Marx'dan sonra, bir baska anlamda yapilacak
kronolojik bir geriye doniis mutlaka felsefi bir giinah degildi. Marx
kendisinden onceki biitiin ahlak felsefesini, metafizigi, estetigi
hi¢bir zaman dogrudan dogruya degerlendirmis ya da asmus
degildi ¢iinkii, hatta klasik felsefenin sayisiz temel sorunlanna bile
deginmis degildi”.24

Darkafahlik, Kotiimserlik ve Komiinizmi Yanilsama
Sayan Komiinistler

“Gergekten de, goriilmemis olgiide karmasik ve hig
ahsiimamis bir dille konusan bu gelenegin filozoflarimin hemen
hepsi komsu iilkelerin teorik Kkiiltiirlerinden habersiz, tam
anlamwyla bolgesel bir anlayisla sinirh kaldilar. Sasirticidir ki, Bati
Marksizmi toplulugunun higbir biiyiik teorisyeninin eserini,
metinleri yakindan tanwyarak da asgari bir analitik dikkat ortaya
koyarak ciddi bir bigimde degerlendiren ya da ona saglam bir
elestiri getiren bir baska teorisyen yoktur. Olsa olsa, hem bastan
savma hem de iistiinkorii bir tutumla yapilan kolay yergiler ya da
gelisigiizel dvgiiler vardir. Bu karsilikli 6zensizligin tipik ¢rnekleri,
Sartre'm Lukacs’'a vyonelik belli belirsiz birkag elestirisi;
Adorno'nun Sartre i¢in soyledigi daginik, zaman-disi (anakronik)
sozler, Colletti'nin Marcuse'yve sert bir dille saldirmas:;
Althusser'in Gramsci'yle Colletti'yi acemice kanstrmasi, Della
Volpenin de Althusser'i kestirmeden harcamaya kalkmasidir.
Biitin bu goriisler asil amaci bambaska seyler olan eserlerdeki
raslantisal elestirilerden baska bir sey degildir. Bati Marksizminin
uluslararas: alanda kendini her yoniiyle kabul ettirmesi soyle dur-
sun, gelenegdin kendi igindeki bir diisiiniir ya da okulla bir baska
distiniir ya da okul arasinda bile tam bir teorik baglanma yada
¢athisma olmamustir. Bu gergek, usta ile ¢irak arasindaki iliskide bile
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gegerlidir: Ornegin geng Lukacs'in eserine bagh olan Goldmann,

Lukacs'in daha sonraki eserlerine karsi ne biiyiik elestirel bir ilgi

duymus ne de onlari incelemis degildir. Bu genel darkafalilik ve

baska uluslarin diisiiniirlerine kulak tikanmasi, Bati

Marksizminin bir biitiin olarak tutarh ve aydinlik bir bicimde kendi
" durumunun bilincine varmasinm 6nliiyordu”.25

"Ne kadar farkh, ne kadar kural disi olurlarsa olsunlar,
birlestikleri temel bir 6zellik vardi: Ortak ve gizli bir kétiimserlik.
Bu gelenegin 6ziindeki biitiin biyiik farkhliklar ve gelismeler,
ortaya koydugu sonuglarin ya da varagilarin koyu umutsuzlugu
ile tarihi maddeciligin klasik mirasindan ayriir. 1920 ile 1960
arasinda Marksizm bu bakimdan Bati'da vavas vavas renk
degistirdi. Tarihi maddeciligin kurucularimin ve onlarin haleflerinin
inanc, ivimserlid@i gitgide yok oldu. dénemin diisiinsel birlidi i¢in-
deki hemen her énemli yeni tema bu umudun azahsini, giivenin
kaybolusunu sergiler. ..

Hayati ¢cagimin ve ulusunun is¢i siifinin politik yazgisina
sasmaz bicimde bagh olan Gramsci'nin devrimci mizaci "akhn
kotiimserligi, iradenin iyimserligi’ ©zdeyisinde o6zlii bir
bi¢imde dile gelir: Heniiz bir temsilci olmayan yeni bir Marksizmin
verecedi sesi bilingli olarak kavrayip denetleyen tek adam da gene
Gramsci idi. Frankfurt Okulu’'nun icine islemis karamsarh@iysa
direnme giiciinden biisbiitiin yoksundu. Adorno ile Horkheimer,
insanin, kapitalizmin &tesinde bir kurtulus alam olarak dogaya
mutlak egemenlik fikrini tartisma konusu vyaptilar. Marcuse
insamin dogasindaki iitopik kurtulus potansiyelini, sirf bu potan-
siveli gergekligin bir egilimi olarak daha gtiglii bir bigirade
vadswyabilmek ve isci simfimn varh@nin belki de kapitalizm icinde
eriyip ge¢mise kanstigi sonucuna varabilmek i¢in kullanyordu.

Althusser ile Sartre’in kétiimserlikleri daha baska. ama 6teki
teorisyenlerinki kadar ciddi bir gériisten doguyordu: Sosyalizmin
kendi vapisi. Althusser. komiinizmin bile bir toplum diizeni
olarak icinde yasayan bireylere biitiin ¢iplakh@yla goriinmeyen
bir diizen olarak kalacagin: ve onlari uyruklan olarak siirekli
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bir ozgiirliik yamilsamas: ile aldatacagim soyliiyordu.
Sartre ise, proleterya diktatérliigi fikrini gergeklesemeyecek bir
sey oldudu icin reddediyor ve sosvalist devrimlerin biirokratik-
lesmesini bu ¢adda heniiz anlasilamayan kithgin kaginilmaz sonu
olarak yorumluyordu...

Marksist Stoac1 Gramsci; “Tarihin Ciftcileri ve Felsefi
Giibreler...”

Frankfurt Okulunun hi¢ dedismeyen tarihi algilayis bigimini
Marx ya da Engels’in kolay kolay igiden ¢ikamayacaklan bir dille
en ivi yansitan yazar Benjamin... biitin simf miicadelelerinin
oénemli tarihi olaylarimi da su tipik ciimleyle gizer: ‘Diisman
kazanirsa oliler bile ondan kurtulamayacaktir; bu dismanin
kazandigi zaferlerin sonu gelmis de degildir’. Oteyandan, hapiste-
ki yenik Gramsci déneminin devrimci bir sosyalistinin yapmasi
gereken seyi umutsuz bir Stoac1 tavniyla &Szetliyordu:
"Temelinden degisen bir sey var. Burasi agik. Ama degisen ne?
ilkin onlar, etkin roller oynayabilmek icin, her biri etkin bir rol
oynayabilmek icin, tarihin ciftcileri olmak istediler. Hi¢ kimse
tarihin ‘giibresi’ olmak istemedi. Ama giibrelenmeyen toprak
islenebilir mi? Cift¢i de, giire de gereklidir bu yiizden. Soyut
diizeyde bunu hepsi kabul ediyordu. Ama ya uygulamada? Giibre
icin giibre, sonra geri ¢ekil, golgelere, karanhga don. Simdi durum
degisti, ciinkii kendilerini ‘felsefi olarak’ ‘giibre’ yerine koyan ve
oyle olmalan gerektigini bilenler var... Bir giin igin arslan gibi
vasamakla yiiz yil bir koyun olarak yasamak arasinda bir secim
vapmak bile sézkonusu degil. Bir giin s6yle dursun, bir dakika bile
aslan olarak yasamazsin: yillarca koyundan ¢ok daha asad bir
varlk gibi yasar, 6yle yasaman gerektigini bilirsin.’

Benjamin ve Gramsci fasizmin kurbanlaniydi. Ama savastan
sonraki dénemde de Bati Marksizminin genellikle uyandirdigi
izlenim bundan daha az i¢ karartic degildi”. 26

“Bu agidan Trocki'ye bagh gelenek, bir¢ok temel noktalarda
Bati Marksizmi geleneginin kutupsal karsiti oldu. Felsefeye degil,
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politika ve ekonomiye adirhik verdi. Kesinlikle enternasyonalistti,
ilgi alanim ya da ufkunu hi¢bir zaman tek bir kiltiirle ya da tilkeyle
sinirlamad... Temsilcileri kovusturmaya ugradi, yasa disi sayild.
Trocki Meksika'da oldiriildii. Polonya'va ve Ukrayna'va doéne-
meyen Deutscher ile Rosdolski siirgiinde vasadilar. Mandel'e
Fransa, Bati Almanya ve Amerika Birlesik Devletleri'nde bugiine
kadar barinma hakki taninmadi. Bunlara baska adlar da
eklenebilir. Teoriyle pratigin Marksist birligini korumak igin har-
canan ¢abanin bedeli, bu ¢abadan sonunda vazgegildigi durumlar-
da bile yiiksek olmustur. Ama karishdinda, sosyalizmin gelecegi
yoniinden elde edilen kazang da ¢ok yiiksek olmustur. Bu politik
ve teorik miras, bugiin. devrimci marksizmin uluslararas: diizeyde
yeniden dogusunun en 6énemli dgelerinden birini saghyor.

Bu mirasin sagladié kazanglarin yetersiz, zayf yanlari da yok
degildir. .Trocki'nin Rus Devrimi'nin 6zel formiiliinii az-
gelismis toplumlar igin bir genel kural haline getirmesi
bir sorun olarak karsimiza ¢ikar; Fransa ve Ispanya iizerine
vazilan Almanya tizerine yazdiklar kadar saglam degildir: Nazizm
analizine de uygun dismeyen ikinci Diinya Savasi'na iliskin
yargisinda yanilmstir. Deutscher'in Stalin'den sonra SSCB'de i¢
reformlara gidileeegi yolundaki beklentileri temelsizdi.
Rosdolsky'nin asil g¢ahsmalari kapsamu bakimindan arastinc
olmaktan ¢ok sergileyiciydi. Mandel'in bu alanda siiren hayli uzun
bir sessizlikten sonra yayimlanan incelemesi, 6zellikle "Bir
Acgiklama Cabas' altbashgini taswordu... Trogki'ci gelenek de
Bati'daki is¢i simfimn uzun tarihi yenilgi déneminin kaginilmaz
zorunluluklarina boyun egdi”.27

Marksizm, Kapital, Lenin, Tiim Teori ve Pratik Uzerine
Ozelestiri

“Klasik dénemin mirasinda eksikten ¢ok yanhs dgeler buluna-

bilecegi goériisiine gereken ciddiyetle egilinmemistir... Bir baska

deyisle, klasik Marksizm iizerinde, tipki onun dogurdugu Kklasik

dénem sonrasi gelenek igin yapildigi gibi, titiz bir inceleme ve
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elestirel bir degerlendirme yapimahdir... Oysa en derin saya,
en aydinhk bakisla birlikte varolabilir. Klasik Marsizmin
incelenmesi i¢in, bilimsel bilgiyle siipheci diristliigiin heniiz
goremedigimiz birlesmesine gereklilik vardir bugiin... Yanlgiya
diismek biitiin bilimlerin &zelligidir: Oysa yanilgilarin gérmez-
likten gelinmesi, tarihi maddeciligin bir bilim olma tezine
golge diisiirmekten baska bir seye yaramamstur...

Marx'in en biiyiik basansi olan Kapital'in ekonomik yapisi
akla gelen birtakim stiphelerden kurtulmus degildir. Bu siiphelerin
en 6nemlisi Marx'in gelistirdigi deger teorisiyle ilgilidir. Kithk
kavramina belirleyici bir etken olarak yer vermemesinden dogan
giigliikler disinda, isgiicii (emek) girdilerinin zaman
acisindan hesaplanmasi sorunu vardir; hepsinden 6nemlisi,
isgiicii girdilerinin hesaplanabilir bir ortalama olarak fiyatlara
cevrilmesi ¢ok biiyiik giicliikler gosterir...

Kapital'de kurulan sistemin verdigi zararh sonuglar kar
oraninin diismesiyle ilgili genel teorem ile burjuvaziyle proleterya
arasindaki siifsal kutuplasmanin durmadan artacag ilkesiydi.
ikisinin de gerceklestigi soylenemez... Nitekim, olgun
Marx’ta gergek bir politik teori bulunmamasi mantiki
bakimdan, boyle bir teoriyi gereksizlestiren ekonomik teorisinin
barindirdig: ¢okiis 6gretisine baglanabilir” 28

“Lenin'in Ne Yapmali’da kurmaya basladigi asin
merkeziyetci, neo-jakoben parti teorisinin, otokratik
Rusya'min gizli kosullanyla mesrdutiyet¢i Almanyanin yasal (legal)
kosullan arasindaki farka dayandi@i agiktir. Teori, bir bakima,
1905-6 devrimi sirasinda baskaldiran Kitlelerin eylemine gore
diizenlenmistir, ama Lenin hicbir zaman teorisini resmen gdzden
gecirmis ya da degistirmis degildir. 1917'de Sovyetler’in yeniden
ortaya cikisi Lenin'i, Avrupa'daki kapitalist iktidarin evrensel
bi¢imlerinin tersine, is¢i konseylerinin proleterya iktidarinin zorun-
lu devrimci bigimi oldugu inancina gotiirmiis ve Devlet ve
Devrim'de bu konudaki iinlii yorumuyla da ik ger¢ek Marksist
politika teorisini gelistirmistir. Ne var ki, Lenin ne o zaman, ne de
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daha sonra, ne Rusya, ne de daha baska iilke igin, parti 6@retisini
Sovcyetler konusundaki goriisiiyle birlestirip biitiinlestirmemistir...

Bu durum, Devlet ve Devrim'in koklii Sovyet demokrasi-
ciliginin yerini, olaganiistii bir hizla ¢ Savas'in hemen basindaki
gercek Rus Devletinin koklii parti otoriteciligine birak-
masma vyol agh. Lenin'in I¢ Savas'tan sonraki konusmalar
Sowyetlerin yikihsini dogrular, ama hicbir kaya: belirtisi ya da ciddi
bir pismanhk gsétermeden. SSCB'de proletarya demokrasisi-
ni, sovenist biirokrasinin saldinsindan kurtarmak igin
buldugu son gare de is¢i simifi ya da iilke iginde degil, partiyle siirh
birtakim i¢ degisiklikler 6nermekten Gteye ge¢mez: Sowyetler
konusuna politik vasiyetinde de deginmez. Burada diisiilen teorik
basarsizlk, Lenin'in ve Bolseviklerin I¢ Savas boyunca ve daha
sonra muhalefet {izerinde uyguladiklan ve hakh gséterdikleri, ama
diriist marksist tarihgilerce incelendiginde belki de ¢ogunun
gereksiz ve gerici oldugu anlasilacak politik baskilardaki pratik
yanhshklara baglanabilir...

Lenin, feodal bir otokrasivle burjuva demokrasisi arasinaki

sinirt kesin bir cizgivle cizemedigi icin, iradesi disinda, gelecegin
Marksistleri arasinda siirekli bir fikir kansikh@mna yol act;, bu durum
Bati'da inandirici bir devrim stratejisi gelistirilmesini biiyiik clciide
onledi... Lenin’in  kurdugu ve  yonettigi Ucgiincii
_Enternasyonal’in, 20’lerin modern emperyalizminin en biiyiik
merkezleri olan Ingiltere ile ABD'nin Anglo-Sakson diinyasinda
kitleye ulasmak yoniinden hicbir basar1 kazanamamas: bu
teorik tikanikh@n pratik sonucuydu. Bagka tiirde bir parti,
bagka tiirde bir strateji gerekliydi bu toplumlarda, bunlar bulu-
namamisti.

Leninin  emperyalizm konusundaki ekonomik eseri
vazildigi zamana gére énemli bir gelisme olmakla birlikte, daha
¢ok betimleme diizeyinde kalmis, savastan sonra da, sayisiz
Komintern belgelerinde resmen foriniillendirildigi gibi, modern
kapitalizmin biiyiik bunalmlan atlatacak gii¢ten yoksun oldugu
seklinde yorumlanmaya baslanmistir. Boylece, Bati'daki sosyalist
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militanlar miicadele etmek zorunda olduklan devlet yapilan igin
bir politik teori gelistirmek zorlugundan kurtaran adi konmarmmus bir
ekonomik ¢okiis ogretisi bir kez daha viiriirlige girmistir”.29

“Trocki’'nin eseri {izerinde bugiine kadar pek az ciddi teorik
degerlendirme yapilmustir... Trogki ‘siirekli devrim’ goriisiinii
Rus Devrimi nin siirecini ve gelecegini agiklamak i¢in geligtirmistir.
Bu goriis dogru cikmistir. Rusya’da burjuva devrimi olmarms, ka-
pitalizmin ara istikrar donemine gecilmemis, Carhgn
yikimasindan birka¢ ay sonra is¢i simfimin giristigi bir ayaklanma
sonunda bir proleterya devleti kurulmus, ama sosyalizmi tek bir
{ilkkeyle sinirlandirdi@: i¢in onu kurmay: basaramamustr.

Ne var ki 1924'ten sonra Trogki, geri kalmus iilkelerde artik
basanh burjuva devrimi olamayacadini, proleterya devriminden
once de istikrarh bir kapitalist gelisme evresine ulasilamayacagin
ileri siirerek, Rus Devrimi'ne iliskin semalarnim biitiin sémiirge ve
eski sémiirge toplumlarina kadar genisletip genellestirdi. S6miirge
burjuvazilerinin hi¢bir zaman gerceklestiremeyecekleri séylenen iki
sey, ulusal bagimsizhgin kazamlmaswyla toprak soru-
nunun c¢oziilmesiydi. Savas sonrasmn tarihi deneyleri daha
kansik bir durum ortaya ¢ikaracakti. Cezayir Devrimi 6rnegi bu
degrelendirmelerden ilkini, Bolivya Devrimi de ikincisini yalan-
lamis goriniiyor. Pek sik sézii edilmeyen iiglincii bir 6lgiit de
temsili (parlamenter) demokrasinin kurulmasiydi: Hindistan
Birligi'nin otuz yih bunun da gergeklesebilecegini gésteriyor... Bu
yiizden, ‘siirekli devrim’ tezinin bugiine kadar genel bir tecri
niteligini gostermedigini kabul etmek gerekir...

Trogkinin biirokratlasmis is¢i  devletinin yapisi {izerinde
gelistiridgi genel teorinin bir baska sorunu da, proleterya
demokrasisinin bir memurlar kasti tarafindan gaspedildigi bir
{ilkede proleterya demokrasisini yeniden kurmak icin zora basvur-
makla gerceklesebilecek bir ‘politik devrim'den baska vol
olmadi@ini savunan teziyle ilgilidir. Bu goriis, Deutscher gibi
biirokratik yonetimin yukardan barisg yollarla yavas yavas refor-
.ma ugrayabilecegine inanan kimselerin umutlarina karsilik,
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SSCB'deki gelismeler sonucu bugiine kadar tekrar tekrar hakh cik-
mus bir goriistiir. Ne var ki, bu goriisteki ¢ikis noktasimin, zorla el
konulan ve ancak ani bir politik ayaklanmayla diizeltilebilecek ilk
proleterya demokrasisinin on-varh@: oldugu agiktir. Oysa Cin, Vi-
etnam ve Kuba'da ‘politik devrim’ fikrinin, bu iilkelerde yeniden
kurulacak Sovyetler olmadid igin, tarihi yénden ¢ok daha az inan-
dincr goriindiigii de agiktir... Trogki bu devrimin nasil gerceklese-
bilecegi konusunda Rusya icin bile pek az senaryo birakti...

Bu sorunlan siralamak, tarihi maddeciligin biiyiik disiiniirleri-
ne saygida kusur etmek sayilmaz. Marx'in ya da Lenin'in ya da
Trogkinin dedil oliimlerinden sonra ortaya ¢ikan sorunlan,
vasadiklar1 donemlerin biitiin sorunlanm basariyla ¢ozebilecekleri-
ni diistiinmek bile sagmalik olur...”30

19. Yiizyil Bat1 Bilimciligi Modas: Pozitivizm ile Ateizm,
Marksizm ve: Din Afyon Mu? Insanin Ozii Yok Mu?

'Anderson’un ¢ok degerli incelemesinin, kendisi de bir Batil
olarak, en azindan bize gore tartismah yanlan olsa da, konumuz
bakimindan, oldukga genis bir 6zetini vermeye ¢alstik. Kuskusuz,
Marksizmin 6zelestirisi bakimindan bu kitapta daha ¢ok sey var.
Ama goriiliyor ki, bizim buradaki konumuz olan inang
bakimindan Anderson, Marks'ta ele alinacak bir sey bulamiyor!
Yine de, hem kendisi de ateist oldugu halde, ondan ¢ok ¢nce
Batilh G. Sorel'in, Marks''n bu konudaki olumsuz goriisiine
katilmadi@ini, onu diizeltmeye c¢alhstigim gordiik. Bugiin, son
olarak Islam'a kuskusuz bir “heterodoks” ya da “Revizyonist”
olarak gelmis olan Fransiz Komiinist Partisi nin eski iist yoneticisi
R. Garaudy'nin de ayni grupta sayilabilecegine isaret edelim.

Marks'in tutumu neden olumsuz? Bu konuyu bu kadar say-
falk vyazidan sonra burada daha aynintih inceleme olanagimiz
olmadi@ agik. Ama Marks, hem “Filzozoflar diinyawy: tiirlii bigmil-
erde yorumlamakla yetindiler” diye bir elestiri getiriyor, sonra
“mesele onu degistirmektir” diyor, hem de inang¢ gibi bir konuda.
kestirme bir hiikiim vermek bir yana, Kkitleleri kazanmayi hesap
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eden bir taktige bile olanak birakmiyor. “insanin esas
gercgegi yoktur... Din halkin afyonudur” diyor!..31

“Esas gercek” ne demek? Kisaca “Oz” demek, 6zii yoktur
divor. Sonra da, G. Thomson gibi degerli Marksist yazarlar,
“Insanin  Ozii” adwyla eserler vayinlayarak, durumu tevile
cahsiyor ya da bunun igin yine Marks'in “Irsanin zii, tek tek her
bireyde varolan bir soyutlama degildir. Gergekte insamn &zii,
toplumsal iliskilerin toplamidir” sézlerini de ekleyerek “yanhsi
daha da derinlestiriyorlar™.32

Lenin de, Kivllaimhi da, baska baz: is basindaki Marksistler
de bu konuyu gegistirebilmek igin ¢ok ¢aba sarfetmislerdir, ama
bize gore, en azindan {ikemiz ile ilgili olarak, yine Dr. H.
Kiwvilcimlhi'min, baska bir konu dolayisiyla yaptigi agiklama,
izerinde geregince diistiniilirse, ¢cok daha doyurucu ve daha
kestirmedir. Soyle diyor: “Osmanh Tarihinin Maddesi: Ne
Marks'in, ne Engels’iy, ne Lenin'in ele almaya vakit
bulamadiklar konulardandir. Ciinkii onlar Osmanh “MADDESI’
OTESINDE (Ben maijiskiilledim.SG) gelismis, bunalmis Kapitalist
toplumun iliski ve geliskileri ortaminda yasamslardir. "33

Evet, bizim Madde'miz, gergegimiz, Fizigimiz, Dinya'miz,
Evren'imiz; bilim, toplumbilim, uygulamah bilim bakimindan;
Madde Fizik ile Fizikotesi, evet, Metafizik kadar baska,
bambaskadir! Onlarin soyledikleri, bize kendi bakimimizdan
degerlendiriimeden aktanlmaya kalkiirsa, bu, Metafizigi, Fizige
hem de dogrudan uygulamak kadar yanhs ve sagma olur. Bu ilkeyi,
bu konularin her alaminda aynen bu sekilde bilmek ve uygulamak
gerektir. Biyiik Tiirk Sosyalisti'nin soyledigi iste bu kadar Ozlii ve
Hikmetli bir sézdiir.

Konumuz bakimindan, bizim o denli "gelismemis, bunal-
mamis”, bozulmamis gercedimizde, insan'in Ozii de
vardir, Din de Afyon degildir, Bilimce de, yukarda da goster-
digimiz gibi, her saghkh insan igin, gercek boyledir.

“Eneski Sosyalist’in (H. Kivilcimh'min) gériisti bakimindan
kiigiik bir agiklama daha ekleyelim. Kendisi o ortiilii agiklamasim
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vazdiginda ne kadar orijinalitesini ortaya koymaktan hi¢ ¢ekin-
mese de, yine de, Kuzeyde Marksizm'in Kilisesi vardi, o dikkate
alimrd: ve “Brejnev’e Mektup heniiz yazimamisti. “Mehel
sana” denerek vyazilan mektuba ihtiya¢ olacag: ise daha
diisiiniilemiyordu bile.34

Bati, “aydinlanma”dan, Fransiz ihtilali'nden sonra, boyuna
calkantilar gegiriyordu. Ozellikle Fransa, Almanya, ayri ayrn bunu
yasworlard.. Ulkeler. toplumlar genellikle ilerliyordu, ama durakla-
malar, doniisler de olmuyor degildi. Fr. Devrimi'ni,
Restorasyon doénemi izlemisti. Ama arkasindan, ikinci, ﬂ(;iincii
Cumbhuriyetler gelmekte gecikmemisti. Sonra dordiincii, halen
de besinci Cumhuriyet. Almanya'da da, ozellikle Marksin
gengliginde bir Hegel'cilik (isterseniz, akimi, hattda modasi
deyiniz) vardi. Sonra da elestirisi basladi.

Hegelcilik, onun [dealizmi vardi ama, Aydinlanma'dan beri,
once adi konmadan, sonra Auguste Comte ile adim da
diistiniiriinii de bulan, dine, metafizige kars: oldugu halde ayn
dini, o dinin ilmihali “Pozitivizm ilmihali”35 de yazilan,
Pozitivizm her yeri kaplamus, sarmisti. O kadar ki, oldugu-olmadigi
yerde bile Pozitivizm goriilebiliyordu. Marks bile, hem de Hegel
icin. son derece onemli felsefi bir eserinin, "Alman Ideolojisi"nin
miisveddelerinde, sonradan cizse bile, "Hegel, pozitif idealizmi
son noktasmina ulastirmistir” diye yazabiliyordu.36

Bizde ise Prof. Macit Gékberk, Felsefe Tarihi'nde37?,
Pozitivizmi felsefe olarak anmaya bile deger bulmazken, 6drencisi
degerli arkadasim Prof. Afsar Timucin, hocasindan 31 yil sonra
vaymladi@: "Distince Tarihi” adh eserinde, Pozitivizm'e ve onun
filozofu Comte’a. toplu olarak, 17 sayfa ayinr.38

Marksizm'in, iiretim asamalar1 bakimindan son asama olan
Sosyalizm'in 6gretisi ve bu 6gretinin adimin da “Bilimsel
Sosyalizm” oldugu bilinir. Burada iki sey biraraya getirilmistir:
Bilim ve Sosyalizm. Marks i¢in, Marks-Engels i¢in hangisi daha
onemlidir? Bu soru pek sevimli goriinmeyecektir ama, oyle
metafizik bir soru filan da degildir, Sosyalizmin, bilimsel olanina
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kadar pek cok cesitlerini sayan da Marksizmin peygamberleridir.
O halde sorulabilir ve yamtlanabilir.

Biz, Marksgil’e gore, bilim onemlidir, diyoruz. Marks,
Sosyalizme, felsefeden gelmistir. Engels ise, daima “Bilim” der,
bir sorun ile karsilassa, zamammn bilimi ile yamtlayamasa bile,
“Bilim bunu yanitlayacak, gosterecek™ der. Nerden bilir? Bilir,
inanir, bilime adeta tapar. Onun i¢in onlar éncelikle “bilimci”,
“Scientist"tirler. Bilimsel "Determinizm”e baghdirlar. Kautsky,
Lenin tarafindan siddetle elestirilen “Ortodoks Marksist” goriisle-
rine giden yolu bu bilimsel determinizmden bulmustur.

Oysa “izm”ler, “bilimsel” degildir, “Bilimcilik de,
“Bilim-cilik, bir “lzm” oldugu icin Bilim degildir. Dolayiswla,
Bilimciler, gergekte, nesnel, yansiz Bilimci olmawy: terketmislerdir.
Hem de, "Bilim, Bilim” diyerek. Onlar artik “Bilimcilik” denen
bir Ideoloji'nin yandasidirlar. Marksizm'in, eski felsefeleri,
“izm”leri, salt yorumcu olmakla suglayarak, “Diinyay
degistirmek” iddia ve gorevi ile yola gikarken, yine ¢adi ile kosulla-
narak diistiigii ve Kautsky'de pek ilerlemis bir kontrast halinde
goriinen ¢ok biiyiik bir yanilgisi bu, bilimcilik olmustur.

Bu yanila: ile 6ncelikle “Ortodoks Marksistler”, kader-
cilige kapimislar ve tim kaderciler gibi, “insan™
unutmuslardir, “irade”vi inkar etmislerdir. Onlann bu
vanhsim Lenin'in nasil agir bir dille elestirdigi herkesce bilinir.
Bizim de bu konuya girerken en basa Sorel’i almamiz bu yénden
de bosuna degildir.

Engels Tam 120 Yil Once, 1878’de, Diihring aydinlan-
macih@’nin Isini Bitiriyor
Engels, yaptiklan isbolimii icinde, Marks ile goriiserek, Anti-
Diihring adli eserinde, Nevzuhur Diihring'i yanitlarken, 6zellik-
le zamam agisindan pekcok 6nemli agiklamalar yapiyor. Biz konu-
muz bakimindan son derece énemli olan, o ¢l¢iide de bilinen bir
bolimii sunuyoruz.
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“Bununla birlikte, bizim ne sitedigimizin ©nemi yoktur.
Mesele Bay Diihring’in ne istedigincedir. O, Dihring'in gelecek-
teki devletinde hi¢ kimsenin kendi tarzina gére mutlu olmamasi ile
Friedrich II'den ayirt olmaktadir. Bu gelecekteki devletin
anayasasinda séyle denilmektedir:

‘Hiir toplumda din olamaz: Ciinkii liyelerinden her biri,
tabiatin arkasinda va da stiinde, kurban veya dua yoluyla
harekete gecen bir varlik bulundugu seklindeki ¢ocuksu hayalden
kendini kurtarmustir.” ‘Bu itibarla dogru anlasilmus bir sosyalite sis-
temi, manevi sihirbazhklara hazirhg ve onunla birlikte dinlerin
biitiin 6nemli unsurlarini tamamen yok etmek durumundadir’. Din
vasak olacaktir.

Din, insanlann giinlik hayatina hakim olan dis kuvvetlerin,
insanlarin kafalanindaki fantastik bir yankisindan,dinya kuvvet-
lerinin tannsal kuwvvetler seklini aldiklan bir yankidan baska bir sey
degildir... Fakat bugiinkii burjuva toplumunda, insanlarin, bizzat
kendilerinin meydana getirdikleri ekonomik iliskilerin, bizzat
kendilerinin yarattiklan tiretim araglanmn, yabanci kuvvetler gibi,
egemenlikleri altinda bulunmakta olduklarini ¢ok kere gordiik.
Demek ki dinsel refleks aksiyonunun gergek temeli ve onunla bir-
likte dinsel refleksin kendisi de devam etmektedir... Hala da. insan
diistiniir, Allah (yvani kapitalist iiretim tarzinin yabanci ege-
menligi) idare eder. derler. Sadece bilmek, burjuva ekonomisinin
daha ileri ve daha derine gitse bile, toplumsal kuvvetleri toplumun
egemenligi altina almak igin kafi degildir. Bunun igin her seyden
once bir toplumsal eylem (action) lazimdir. ..

Oysa bay Diihring, dinin bu tabii dliimiine kadar sabredemi-
yor. O ¢ok daha radikal hareket ediyor. Bismarck'lik ediyor, yalniz
Katoliklige kars1 degil, genel olarak biitiin dinlere karsi siddetli
mayis kanunlan gikanyor, gelecekteki jandarmalarim dine karsi
saldirtiyor ve boylelikle onun mazlum ve magdur samlmasina,
omiriinin uzamasmna yardim etmis oluyor. Velhasil nereye
bakarsak bakanm, daima o kendine has Prusya Sosyalizmi'ni
gbriiyoruz. "3
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Noktah kisaltmalarimizdan da anlasildi@: gibi, Engels’in konu
ile ilgili aciklamalan daha genis. Fakat biz, Cagdas Diihring’ci
Avdinlanma’cihiga bizzat klasik Marksizm'in'yamtini, bu yazimz
bakimindan yetecek kadar yansithi@imiz kanisindayiz. Hem, bugiin
de 6yle olmuyor mu? Bizim Diihring'lerimizden Dogu Peringek,
gazetesi Aydinlik'ta; sosyalizm ile uzaktan yakindan ilgisi olmayan
"issiz” Hintli'nin “Seytan Ayetleri”nden boliimler yayinlayarak,
tilkenin bagnaz giiglerini, bizim Bismarkizm'imizin bu diirtiik-
lemelerine karsi ayaklandirmadi mi? O zamanki Aydinlik yazan
toprad: bol olasi Aziz Nesin, hemen bunun arkasindan Siwvas'a
Pir Sultan Abdal senliklerine gitmedi mi? Sonunda Swas'ta 37
canmimiz 0 ayaklanan bagnazlar tarafindan yakimad: mi? Failler
mahkim oldu, hala kendi 6zelestirimizi yapma, yanhslarimzi
konusma zamani gelmedi mi?

Hatta, dinsel ortodoksinin ¢esitli niianslari ile, hetzrodoksi ile
ateizm arasinda yeralanlanin zaman zaman pek géze batan
raslantisal(?) isbirlikleri yok mu? Bir 6rnek olarak, 1993 yihnda,
Diyanet isleri Baskanhd, I. Din Surasi'mi diizenlediginde, “Alevilik,
[slamin  o6zgiin bir yorumudur, Diyanet Isleri yeniden
yapilanmalhdir” diven Cem dergisi'nin katima istegini reddedip,
“Alevilik, Islam disidir, Diyanet isleri kaldinimahdir” diyen Nejat
Birdogan'1 davet etmedi mi, Birdogan da, bu kadar acik Hacivat-
Karagoz oyununda rol alamayacagindan bu daveti karsihksiz birak-
madi m? Bu daveti aldigim ve katimadigim kendisi bize
sovlediginde biz de kolay kolay bu kadar agida ¢ikmayan bu duru-
mu yine Cem dergisinde yazarak belgelemedik mi?..40

Kisaca, hi¢ mi 6zelestiri yapmayacadiz, hi¢ mi akilh olmaya-
cagiz? Provokator, ancak neticeyi almak icin harekete gegtiginde
acik¢a ortaya gikar. Icimizden, bilingli-bilingsiz yapilan pro-
vokasyonlara ise, akilsizca, salt duygusal davranarak ya da
cagiz? O zaman mitoloji kahramam Sisuphos gibi, boyuna
vaptiklarimiz bozulup, basa geri dénmek durumunda kalmaz
myiz, 6yle de olmuyor mu? Ulkeyi de mafyalar, icli dish 6zel, vs.
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gizli orgiitler, Susurluklar, vs. vs. sarmiyor mu? Bunlann tim
sorumlusu sadece kotiller mi? Hig, akhm kullanmayan “iyiler”in
sorumlulugu yok mu?.. Ve hey Devrimciler ya da
Demokrasiciler, boyle mi Devrim ve sorira Demokrasi
vapacaksiniz. Olmaz, boyle ancak karsi-devrim ya da Fasizm,
Oligarsi, vs. olur, siz de onun dedirmenine su tasirsiniz.

Simdi SSCB'nin  kurulusunda, “Sultan Galievizm”in,
“Gelenekgi Komiinizm™in, *Islam Komiinizmi nin tayin edici, 6ze-
likle 1917 Ekim Devrimi'nden sonra, onu Karsi Devrim'in éniin-
den kurtarici rolii, goriisleri ve miicadelesi ile onun sonu konusuna
kisaca dedinmek istiyorum.

3. SULTAN GALIEV'IN “ISLAM SOSYALIZMi" VE
SONU YA DA SSCB YAPICILIGINDAN
ONUN MEZAR KAZICILIGINA

Stalin, Sultan Galiev'i ve Sultan Galevizm'i Sucluyor

“Rus (b) KP Merkez Komitesinin Cumbhuriyetler ve bolgelerin
sorumlu Gorevlileri ile Dérdiincii Konferans: (9-12 Haziran 1923)

2. ulusal Cumbhuriyetler ve Bolgelerde Sagcilar ve ‘Solcular’
lizerine

Konferans giindeminin birinci maddesi iizerine konusma,
‘Sultan Galiev’, 10 Haziran

Burada, Sultan Galiev'i, sanirim Adigamov'a yazilms ilk yikici
mektubu hakkinda bilgi sahibi oldugum zaman nasil korudugumu
anlatan baz arkadaslarin konusmalarim dinledim. Adigamov bura-
da her nedense susuyor ve stz almwyor, oysa en ¢ok konusmasi
gereken oydu. Bu yoldaslar, beni elestirerek Sultan Galiev'i ok
fazla korudugumu iddia ettiler. Evet, dogrudur... Ben onu son ker-
teye kadar savundum. Sanmistm ve hala sarmyorum ki, gérevim -
bunu gerektiriyordu... Ama ben onu belli bir simra kadar savun-
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dum. Ve bu simir Sultan Galiev tarafindan asildidn anda kendisine
yiiz cevirdim. ilk yikict memktubu gdstermektedir ki, Sultan Galiev
partiyle baglarini koparmistir. Bu mektubun tasidigr anlam yaklasik
olarak ‘Beyaz muhafizlann’ dillerini andirmakta, mektup Merkez
Komitesi'nden bir diisman gibi sz etmektedir.

Ben Galiev'le raslanti sonucu ‘politbiiro’da karsilastim. O
sira ‘Norkomzem’ alaninda Tatar Cumhuriyeti’nin isteklerini
savunuyordu. Kendisini bir notla uyardim ve gizlice yazdig mek-
tubu ‘anti-parti’ olarak niteledim. Onu Validov (Zeki Velidi
Togan)’inkine benzer bir hareket ¢rgiitlemekle sucladim, bu yasa
dis1 ve anti-parti ¢ahismay1 durdurmazsa sonunun koétii olacagin:
soyledim, iizerinden destedimi ¢ekecegimi ihtar ettim. Cok sasirdi,
vanhsa diisiirildigimii soyledi. Adigamov’a mektup yazdigim,
ama bunun ona ¢ok degisik bir sey anlatmak amaciyla kaleme
almdigin, eskisi gibi partinin adami kaldigini ve gelecekte de kala-
cagna seref sézii verdigini belirtti. Ne yazik ki iki hafta sonra ikin-
ci bir yikict mektup gnoderdi ve bu mektubunda Adigamov’a “bas-
macilarla’ ve ‘liderleri' olan Validov'la iliski kurmasimi énerdikten
sonra mektubu ‘yakmasini' belirtti. Bu 6ylesine bir alcakhk ve
sahtekarhkti ki beni Sultan Galiev'le tiim iliskilerimi koparmaya
itti.

O andan sonra Sultan Galiev benim igin parti disi, Sovyetler
dis1 bir adam oldu, kendisine bir s6z sdyleme geredi duymuyor-
dum. Beni birka¢ kez arayarak evimde ‘konusmak’ istemesine
karsin... ‘Sol kanat’taki arkadaslarim, Sultan Galiev’i
destekledigim, partinin ¢ikarlarim diisiinerek korudugum ve
milliyetcilikten vazgecerek ivi bir Marksist olacagim umut
ettigim icin 1919 baslarinda beni sucladilar.

Yine belirtiyorum, onu bir siire destekleris olmay: gérevlerim
arasinda sayiyorum. Dogu cumhuriyetleri'nde ve bolgelerinde
¢ok az aydin, diisiinen kisi ya da sadece okumayazma bilen adam
vardir. Bunlar iki elin parmaklar1 kadardirlar. Nasil tutmayahm
onlan? Dogu'da ise yarayacak adamlarn tutmamak ve bunlan parti
adina 'korumak icin gerekeni yapmamak cinayet olur. Ama her
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seyin de bir siminn vardir. Ve bu sinirlar, Sultan Galiev komiinist
saflardan ‘Basmaci’ safina gectigi an asilmistir. O noktadan sonra
Sultan Galiev, parti igin artik yoktur... O Tiirkiye biiyiikelcisini
Partimiz Merkez Komitesi'ne yeglemistir.

Validouv'u korudugum, partinin ¢ikarlan igin savundugum ve
sgttlerine karsin bir ¢irpida silip atmadi@im icin Samigulov’un da
elestirilerine ugradim.- Evet... Validov'u korudum, kendini
diizeltecegini umdum. Siyasal partilerin tarihi Validov’dan
daha katiinsanlarin bile bagislanabildiklerini gostermek-
tedir. Samigulov'un sorunu ¢ok basit bir agidan ele aldigim
diisindiim ve onun 6giitlerini dinlemedim. Tahminlerinin bir il
sonra gergeklestigi dogrudur... Validov kendisini hi¢ diizeltmedi.
‘Basmacilar’ safina gegti. Ve her seye karsin bundan parti kazancgh
cikti. Cinkii biz Validov'un kacisii bir wil ertelemis olduk.
Validov'u 1918'den sonra yok etseydik, inamyorum ki Murtazov,
Adigamov, Halikov ve &biir yoldaslar saflanmiz arasinda kalma-
zland... (Bir ses: "Halikov kalirdi’) Belki Halikov bizi birakmazd,
ama biitiin bir arkadas grubu Validov'la birlikte giderdi. iste
hosgoriimiiz ve uzak goriisiimiizle elde ettigimiz sonug budur.

Ryskulov'u dinledim. itiraf etmek zorundayim ki nutku tam
anlamwyla ictenlili olmaktan uzaktir, biraz diplomatiktir. (Bir ses:
‘dogru’) Genellikle nutku tatsiz bir izlenim birakmustir... Ve yine

. kugku yok ki, Ryskulov ideolojik agidan Sultan Galiev'e baghdir.
Onemli olan Sultan Galievizm’le ‘ideclojik baglardir'. Hig
kusku yok ki bu tiir baglar Ryskulov'la Sultan Galiev arasinda
vardur... Sultangalievizm'den kayitsiz, sartsiz ve kesinlikle kur-
tulmak icin bu kiirsiiden seslenmenin zamam gelmemis midir?..

Enbaev de igtenlikten uzak bir nutuk soyledi... Biitiin bunlar-
dan sonra Enbaev'in kusurlarim agiklikla ve geri doniilmez bir
sekilde kabullenmesi ve Sultan Galiev'den ayrimas: gerekmez
miydi? Hayir, o o6yle yapmad. ‘Gosistlerle’ alay edercesine
Sultangalievizm'le iliskilerine devam etti ve Sultan Galiev'in
boguldugu bu gukurun yanmindan uzaklasmad...

Firdevs'in konusmas: ise bastan sona kadar ikiyiizliidiir.
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Ideolojik alanda hangisi 6tekini yonetiyor?.. Sultan Galiev mi
Firdevs'i, Firdevs mi Sultan Galiev'i? Soruyorum...

Sultan Galiev pantiirkizm ve panislamizm ideolojileriyle
sinirh kalmis olsayd:, bu biiyiik bir kotiilik sayiimazdi... Hatta
~diyebilirim ki bu ideoloji, partinin Onuncu Kongresi'nde uluslar
konusunda ahnmis kararlara aykin olmakla birlikte, hosgoriiyle
karsilanabilecek ve partimiz icinde ‘elestirinin kabul edildigi
diistiniilebilecekti. Ama ideolojik ¢calismalar ‘Basmacilarin’ sefleri,
Validov ve obiirleriyle iliski kurmaya yoénelirse "Basmacilann’
hareketlerini Firdevs gibi masum ideolojiler diye dogrulamanin
olanad yoktur. Sultan Galiev'in ¢alismalanm boyle dogrulayarak
kimseyi aldatamazsiniz...

Hoganov'un iyi konustugu kamsindayim. Ikramov'un
soyledikleri de fena degil. Ancak bu arkadaslann sozleri arasinda
diistindiirticti bir noktay: isaret etmeden gecemeyecedim. Her ikisi
de bugiinkii Tiirkistan’la Carhk donemi Tiirkistan”
arasinda higbir fark olmadigini, sadece tabelanin degistigini,
ama Tiirkistan'in aynen Carlik dénemindeki gibi kaldigim ileri
stirdiiler.

Arkadaslar, ortada bir ‘siirgii lisan' yoksa ve bu konusma
diisiiniilerek ve bilingle yapilmigsa, ‘basmacilar’ hakhdr...
Tiirkistan, Carhk doneminde oldugu gibi gergekten bir
sOmiirgeyse ‘basmacilar’ dogru yoldadir. Bu durumda
Sultan Galiev’i vargilamak bize diismez... Onun bizi
vargilamas: gerekir. Madem ki Sovyet iktidan kadrolan olarak
bir sémiirgenin varhdna géz yumuyoruz, o bizi sorguya ¢ekme-
lidir... Anlasildigina gére Hoganov ve lkramov konusmalannin bu
boliimii {izerinde fazla diisiinmemislerdir. ..

lkramov'un merkez Komitesi'ni hedef alarak. her zaman
yeteri kadar dikkatli olmadigimiz, Dogu Cumhuriyet ve bdl-
gelerinin yerel kosullarinin zorunlu kididi pratik sorunlan her
zaman vaktinde ortaya koyamadigimiz konusundaki elestirilerinin
bir boliimiinii kendi tizerime ahyorum. Bilindigi gibi Merkez
Komitesi'nin isleri cok agirdir. Her seyi bir anda yapamaz...
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Dogrudur, Tirkistan’da okul yok, yerel diller yone-
timde kullanilma asamasina daha gelmedi, bu yonetimler
. heniiz millilesemedi. Genelikle kiiltiir diizeyleri zayiftir, Biittin bun-
lar dogru... Rus kiiltiirii Cumbhuriyetler Birligi'nin 6teki halklarinin
kiiltiiriinden daha ileri oldugu halde, bu kiiltiiriin bile zayif kaldigim
baginyoruz ve yakimyoruz... {lyi¢ (Lenin) birkag kez kiiltiiriimiiziin
yetersiz oldugunu soyledi, Rus Kkiiltiiriinii 6zlii olarak yiiceltmek
icin iki, {i¢, hatta on yil gerektigini belirtti. Durum boyleyken, Rus
olmayan, geri ve az okumus bolgelerin kiiltiir diizeylerini bir anda
nasil yiikseltelim? Yapilan ‘yanhslklarin® onda dokuzunun, bu
topraklarin geriliklerine bagh 6zel durumlardan kaynaklandigi
dogru degil midir? Biitiin bunlan g6zéniine almamak miimkiin
mii?.. 741

Sultan Galievizm Uzerine

“Sultan Galiev’in stratejisi kabul edilmis olsaydi, sobmiirge
diinyasindaki devrimin yénetimi biitiintiyle Rus bolseviklerinin elin-
den kagmus olacakti. Elli yil 6ncesinden Rus ve Cin partileri
arasindakine benzer bir tartismaya tamik olunuyordu. Rus
Komiinist Partisi Merkez Komitesi'ni temsil eden Stalin bu konu-
da yanilmaz ve merkeziyetcilik ve yonetimde etkililigin bozula-
bilecegini ileri siirerek, 6zerklik isteklerini geri cevirir(...).

ilk defa Stalin ile Sultan Galiev strateji konusunda
catisiyorlardi, bu hassas ve ama yine de ikincil ilk tarismamn
arka planinda, Uciincii diinya’daki komiinist hareketin
geleceginin ona bagh oldugu ve ‘Onderligini Ruslar mu,
Tatarlar mi1, veya Avrupahlar mi, Asyalhlar mi yapacak?’
sorusundan kaynaklanan biiyiik bir anlasmazhk yatiyordu. Bu
anlasmazh@n otesindedaha 6nemli ve acil olan bir baskasi
bulunuyordu: Rus Komiinist Partisi’'nin yekpareligi ile
ademimerkeziyetciligi. Kongre, elbette Stalin'in yaninda yer
alr: Misliiman Komiinist Partisinin eski yonetimine, yani her
seyden 6nce bizzat Sultan Galiev'e karsi alinan son derece sert
karar bunu gostermektedir(...).
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Boylece 1918 Kasimindan itibaren,ne pahasina olursa olsun
kutsal merkeziyetgilik ilkesi ilan edilmis ve ideolojik ve orgiitsel
agidan ademimerkeziyetcilik yandaslan (baska deyisle Sultan
Galiev) agik¢a mahkum edilmislerdir(...).

lkinci makalede, Bolseviklerin siyasal analizini yapmaya
girisir. Bu analiz, o dénemde rus yoldaslarinca tam bir sapma
olarak degerlendirilmis olabilir, fakat giiniimiizde bu incelemenin
dahice bir gériis oldudu anlasimaktadir: *... Ne var ki taktik
agisindan devrim kotii yonlendirilmisti. Almanya'daki
Spartakist hareket, Macar devrimi gibi devrimin yahtik tezahiir-
lerinde ©nemli goriilebilecek olan sey, genel baglamda ele
ahndiginda ikincil 6neme sahipti. Bu,devrimci yoneticilerin dikka-
tinin tamamen Bati iizerinde yogunlasmis olmasindan ileri geliyor-
du..’

Ve Sultan Galiev Avrupal isginin burjuvazi ve kapitalizmden
tek basina kurtulabileceginden kusku duymakla da daha biiyiik bir
sapma gosteriyordu(...).

21 Kasim 1919 tarihinde yapilan ve baskanh@m Lenin,
Stalin ve Kalinin'in yaptiklan ikinci Dogu Halklar1 Komiinist
Orgiitleri Kongresi'nin hazirhk konferansinda Sultan
Galiev 23 Mart 1918 tarihli kararnamenin uygulanmasim
ve en kisa zamanda Tatar-Baskir devletinin kurulmasin ister.
Lenin bu istegi dikkate almayi reddedince konu Parti Merkez
Komiseti'ne iletilir. Delegelerle yapilan ikinci bir toplantida 23
Mart kararnamesinin yiiriirliikten kaldinlmasina karar verilir(....).

Bakii kongresi konusunda bir¢ok haksiz yorum yayinland;
kimileri, bu Kongre'yi haksiz bir bigimde Komintern'in, Bati
emperyalizmine kars: cihad va'zederek, devrimci hareketi Dogu'ya
tasima girisimi olarak de@erlendirdi. Ne var ki Kongre'nin stenoy-
la tutulmus tutanaklar, vyaklasik iki wildir Sultan Galiev ve
yoldaslanm Rus Bolsevikleriyle kars: karsiya getiren gatismanin
1si9inda  analiz edildigi takdirde, Bakii Kongresine katilan
Komintern seflerinin niyetinin bambaska oldugu ortaya
cikar. Sultan Galiev ve yoldaslann bakimindan Bakii
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Kongresi, Bati'va kars1 ‘ezilen Dogu halklarimin’ biiyiik
kurtulus miicadelesinin baslangicina isaret etmeliydi.
Komintern yéneticileri bakimindan ise, Doguya c¢agn, Batih
sémiirgeci devletleri ve her seyden 6nce de ingiltere ve Fransa'yi
zayiflatarak, Bah sanayi proletaryasina burjuvaziye karsi yiiriittiigii
miicadelede gecici bir destek saglama amacina doniiktii(...).

Misliman delegelerin tiim iddialari, Kongre'de bulunan
Komintern yoneticileri, yani Zinoviev, Radek ve Bela-Kun
tarafindan - reddedildi. Nitekim Kongre, Sultan Galiev ve
vakinlarinin Dogu'da komiinizmin yayimasint kdse tasi olarak
gordikleri kiiciik burjuvazi yonetiminde kahc bir ulusal cephe fikri-
ni reddetti. Zinovyev ve Bela-Kun'un o6nerisi {izerine, Kongre iki
devrimin, yani emperyalizme karsi ulusal kurtulus devriminin ve
yerel feodaliteye ve burjuvaziye karsi toplumsal devrimin
eszamanh olmasi gerektigini ilan etti: ‘Turk ulusal hareketini
destekliyoruz, diyordu Zinovyev, ama aym zamanda
Tiirkiye'nin ezilen koyliilerini tiim zenginlere ve tiim
ezenlere karst kavgaya cagirmawyi da kutsal 6devimiz
biliyoruz’ .4

O yilarda, Bakii kongresinden bir yil sonra 1921°de Tiirk
ulusal hareketini trgiitleyen ve yoneten Mustafa Kemal Pasa da
sunlan soyliiyordu: “Ne oldugumuzu bilelim. Kurtulmak, yasamak
icin ¢alisan ve calismaya mecbur olan bir halkiz! Bundan dolay
her birimizin hakki vardir. Yetkisi vardir. Fakat calismak sayesinde
bir hakki kazaniriz. Yoksa arka iistii yatmak ve hayatini cahsmak-
tan uzak gecirmek isteyen insanlarin bizim toplumumuz icersinde
yeri yoktur, hakki yoktur! O halde... Halkgilik, toplum diizenini
cahsmaya, hukuka dayandirmak isteyen bir toplum sistemidir”.42

“Profesyonel Dogubilimcilik egitimi gérmiis ve Miisliiman
diinyasini taniyan tek bolsevik otan Weltman-Pavlovi¢, daha kate-
gorik bir ifade kullamyordu: ‘fran'daki, Hindistan'daki ve:
Tirkiye'deki ulusal miicadeleler, bu iilkelerin kapitalistlerinin ve
biiyiik toprak sahiplerini iktidarindan ibaret kalacak olursa, halk
kitlelerinin bundan hi¢ bir kazanci olmayacaktir’(...).
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Nitekim kutsal savas ¢agnlarina ragmen, Bakii Kongresi,
Dogu halklarinin komiinist dragiitlerinin kongrelerine oranla taktik
bir gerilemeye isaret eder. Bati proletaryasi ile Dogu yoksul
kovliiligi arasinda ittifak nerisi, kesinlikle gergekgilikten yoksun-
du. Ulusal burjuvaziyle her tiirlii kalia isbirligini reddeden, yoksul
kovliiliige belirleyici bir nem ve Bati devrimine mutlak &ncelik
atfeden Bakii Kongresi, Dogu’da devrimci olanaklanm kisitlayan
daha biiyiik bir doktriner katihga geri doniisti temsil ediyordu(...).

(Sultan Galiev) Bolsevik yoldaslanyla baglanm heniiz kopart-
maksizin se¢imini Komiinist Genglik Orgiitii (Komsomol) yéniinde
yapti. 12-18 Eyliil 1920 arasinda, Dogu Ulkeleri Komiinist Orgiit-
leri Merkez Biirosu'ndaki yoldaslanyla birlikte, Moskova'da Dogu
halklan komiinist genglerinin Birinci Panrusya
Konferansi’'m: toplad;; Konferansa Dogulu 60.000 geng
komiinisti temsilen yiize yakin® delege katildi...). 'Dogu
Miisliiman Halklarimin Birligi’ slogam altinda gergeklesen bu
konferansta Sultan Galiev, ilk kez, Komintern'den bagimsiz bir
Komiinist Sémiirge Enternasyonali fikrinden stz etti; bu fikir
1923'ten sonra programinin temel noktalarindan birini olustura-
cakti...).

Bakii Kongresi'nden 'sonra, Moskova ile, basta Tiirkive ve
fran olmak tizere Dogunun devrimci hareketleri arasindaki
temaslar, Ruslann ve diger ‘Avrupallarin tekeline girdi;
Miisliiman komiinistler, bu siirecin ve Dogu'daki devrimci
hareketin tiimiiyle disinda tutuldular. Devrimin sémiirge diinyasina
ihraci, Ruslann isi haline geldi(...).

Ne var ki Sultan Galiev ve yoldaslarnin  dis Miisliiman
diinyayla tiim temaslanm vyitirdiklerini sanmak hatah olur. Kesin
demirperde, Sultan Galiev'in ikinci kez mahkum edildigi
1928'den sonra gekildi; boylece Sovyet rejiminin ilk on yili boyun-
ca, Miisliiman ulusal komiinistlerinin goziipek teorileri,
binlerce kanaldan sémiirge diinyasina niifuz etti. Bu teoriler,
somiirge diinyasinda, vurguyu simf miicadelesine, ‘proletarya
enternasyonalizmine, ailenin ve geleneksel toplumun ortadan
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kaldinlmasina, ulusal dine karsi sinirsiz bir saldiriya, gerceklesmesi
mimkiin olmayan bir sanayilesme hayaline getiren ve bdylece
Avrupa'yla benzer bir yiize sahipmis gibi goriinen Ortodoks
Marksizm’den ¢cok daha iyi bir yanki uyandirdy(...).

Sultan Galiev ve yoldaslan kendi Asya tipi devrim model-
lerinin ¢ok daha kabul edilebilir oldugunu biliyorlardi. Nitekim,
maruz kaldiklar1 asagilamalar ve ugradiklann basarisizliklara
ragmen, fikirlerinin son tahlilde zafere ulasacad konusunda
1920'de alabildigine iyimserdiler(...).

Nihayet Sultan Galiev, Mgskova'da 1921'de kurulmus olan
Dogu Emekcileri Komiinist Universitesi'nin 6nde gelen pro-
fesorlerinden biriydi (Rektor). Bu saygin 6gretim kurumu, 1.
enternasyonal yoneticilerinin randevu yeriydi; bir yanda Buharin,
Zinouvyev, Pavlovi¢ gibi son derece ortodoks teorisyenler,
diger yanda Turar Riskulov, Neriman Nerimanov, Ahmet
Baytursun, Hintli Mobendra-nath Roy. Hollandalt Sneeuvliet,
Iranli Sultanzade gibi Sultan Galiyev'in fikirlerinden derinden et-
kilenmis giicli Dogulu muhalifler birarada ders veriyorlardi.
Universite ogrencileri “arasinda, Asya'min dort bir kosesinden
gelmis gen¢ devrimciler yer alyordu; bunlardan bir boliimii
tilkelerine doniiste gozde yoneticiler haline geleceklerdi, tipki
Endonezyali tan Malaka, Japon Sen Katayama, Cinli Liu Sao-
Ci, Vietnamh Ho Si Minh gibi” 42

Bunlara Tiirkiye'den, Nazim Hikmet'i, Sevket Siireyya
Aydemir'i, [smail Hiisrev T6kin ve digerlerini de katmamiz
gerektigine isaret edelim.

“Somiirgeler Enternasyonali” ve Dogu “Enerjetik
Maddeciligi”

“Sultan Galiyev sadece Ruslara karsi degil, ama genel olarak
Bati'ya karsi derin bir kusku duyuyor ve siyasal diisiincesinin temel
unsurlarindan biri olan bu kusku, burjuvazinin eski “Sémiirgeci”
siyasetini kendi ¢ikarlarindan yana olarak yeniden ele alabilecegini
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diisiindiigii Avrupa proletaryasina kadar yayihyordu(...).

Daha sonralan, 1923'de Sultan Galiyev sémiirge halklarimn
diismamim emperyalist giiclerin burjuvazileri olmayip biitiiniiyle
sanayi toplumlan oldugunu diisinmeye baslayacak ve Klasik
Marksist, ‘Kapitalist-sémiiriilen’ celiskisinin yerine ‘Uciincii
Diinyacr’ bir ‘sanayici-az gelismis’ c¢eliskisi Onerecektir.
Buradan hareketle Miisliman halklarin bagimsiz, hattd kendisin-
den onceki iki tanesi gibi hep sanayilesmis toplumlarin temsilci-
lerinin egemenligindeki Ill. Enternasyonale zit olarak sekillenecek
olan kendi sémirge enternasyonallerini kurmaksizin
bagimsizlasamayacaklan sonucunu gikartti(...).

Bu aykin diisiincelerini bolsevik Rus yoldaslarina kabul
ettirmek igin Sultan Galiyev onlari 1918 Martinda Kazan da
toplanan Komiinist Parti Boélge Kongr%mde ilk kez savundugu
‘ezilenlerin ezenlere kars: rovanst’ baslikl, ortodoks mark-
sizme daha yakin bir tez ileri siirerek zorlad::

‘Tiim somiirgelestirilmis Miisliiman halklar proleter
halklar’dir ve Misliman toplumlariin hemen hemen tim
siniflan gegmiste somiirgeciler tarafindan ezildiklerine gore, timii
de proleter olarak adlandinlabilirler(...) Miisliiman halklar proleter
halklardir. Ekonomik bakis agsindan érnegin ingiliz veya Fransiz
proletaryalan ile Afgan veya Fas proletaryalan arasinda muazzam
bir fark mevcuttur. Bu nedenle de Misliiman {ilkelerdeki ulus:!
hareketin sosyalist bir devrim karakterinde oldugu séylenebilir’(. ).

Sultan Galiyev'in teorileri tiimiiyle 6zgiin degildi. A,
dénemde Rus olmayan baska baz yoneticiler de ©nlenemez
oldugunu varsaydiklan ‘biiyilk Rus imparatorluk sovenizminden’
halklarini korumanin yollarim anyorlardi. Bunlardan &zellikle {igj,
Ukraynali Mikola Skrypnik ile iki Giircii, Philip Maharadze ve
Budu Mdivani, Stalinist ortama lll$kln olarak peygamberce
kehanetlerde bulundularf...).

Ne var ki Miisliiman ulusal komiinizmi, iki alanda Giircii
ve Ukraynali komiinistlerin beklentilerinin &tesine gidiyordu.
Sultan Galiyev ve vyoldaslari, Misliman komiinistler igin
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Miisliman Dogunun devrimci hareketleriyle, Orta-Dodu'nun
Tiirk, franh ve Misirl komiinistleriyle ne Rus Komiinist Partisi, ne
de Komintern aracihg olmaksizin dogrudan iliski kurmak
konusunda hak talebinde bulunuyorlard...).

SSCB'nin Mislimanlarimin  Asya ve Afrika'daki somiirge
tilkelerindeki devrimci hareketlerde yonetici bir rol oynamalarin
ongoren boylesi tutku, istem ve beklentiler, kuskusuz bolsevik
yoneticilerin gbéziinde kabul edilemezdi. Trocki, Zinovyev ve
Buharin ik kez olarak Stalin’le birlesiyorlardi. Onlara gore
Dogu Komiinizmi, Marksizmin 6ziinii bastan asag bozacak olan
igreng bir sapmaydi ve komiinizmin Asyal bir 6znelliginin bir
gercek haline gelebilmesi i¢in Mao Zedung'un beklenmesi gereke-
cekti(...).

Sultan Galivev ile Ukraynah veva Giircii diger ulusal
komiinistler arasinda, onun teorilerini Moskova'daki bolsevik
yonetimin goéziinde daha da tehlikeli bir sapma kilan ikinci fark,
sivasal diizlemde olmayip, pratik alandaydi...). Gergekten de
Sowyet rejimine baglanmis olan Taskent Kazan ve Baskirdistan'-
daki eski milliyet¢i yoneticilerden olusan bazi Miisliman poli-
tikacilanin, daha 1919 Nisaninda ilk kez, Rus karsiti gizli bir sos-
yalist parti olusturma diisiincesini gelistirdiklerini bilmekteyiz. Bu
ilk onciilerin adlanm bilemiyoruz, ama 6yle gériiliiyor ki Sultan
Galiyev ile Baskirdistan Cumhuriyeti Savas Halk Komiseri ve
Askeri Konsey Baskarn Ahmet Zeki Velidov (Zeki Velidi Togan)
da bunlarnin arasindadir. ayni yiin kasim ayinda, Taskent'ten,
Buhara'dan, Kazan'dan, Kazakistan'dan ve Baskirdistan'dan
gelen ve tiiminin adlarim bilemedigimiz diger bazi Misliiman
yoneticiler, Moskova’'da Sultan Galiyev'in baskanhdnda gizlice
toplanirlar. Bolsevik yoneticilerin Miisliiman komiinizminin 6zerk-
ligini hi¢ bir zaman tarmmayacaklarina tam olarak inanmis bulunan
bu kisiler, hem Rus Komiinist Partisinden, hem de III
Enternasyonalden bagimsiz bir Miisliiman Sosyalist Partisi
kurmaya karar verdiler(...)

Sultan Galiyev, Rus Komiinist Partisinin 17 ile 25 Nisan
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1923 tarihleri arasinda toplanan XIE Kongresine, gézden
dustiiginin ve sayginhdini yan yarnya yitirdiginin bir gostergesi
olarak, istisari oy sahibi basit bir delege olarak katildi. Kisa bir siire
sonra da Trogki, Kamenev ve Zinovyev'in karsi oy
vazilarina karst Stalin’in kisisel emriyle Moskova'da tutuk-
landi(...).

Sultan Galiyev'in ihraci ile ikinci kez tutuklandigi 1928 kasim
arasindaki dénem hig kuskusuz en ilging, ama yasaminin en az bili-
nen donemidir(...). Sultan Galiyev gbzetim altinda tutulmasina
ragmen 1923 ile 1928 yillan arasinda kimi zaman 6gretim {izeri-
ne, kimi zaman ise orgiitsel anlamda ¢ok yogun bir faaliyet
gostererek somiirgelerde devrim konusunda yeni bir teori gelistirdi
ve gizli bir ‘karsi-devrimci' 6rgiitiin temellerini atti...).

Onemli olan Islamiyeti her tiirlii dis baskidan kurtarmak gibi
millivetci bir iradeyle komiinizme yénelen miisliiman devrimcilerin
1923 ile 1928 wyillani arasinda Devrimin yoénelisinden diis
kirikh@ina ugrayarak, artik “Sultan Galiyevcilik” diye anilan ve
1936'ya, hatta daha sonraki tarihlere dek Moskova'nin
merkeziyetciligine karsi ¢ikan tiim Misliiman direnislerinin doktrin
silahi olacak olan bir ideolojinin gevresinde birlesmeleridir(...).

Sultan Galiyev ve Sultan Galiyevcilik hakkinda 1930 son-
rasinda yayinlanan tiim Sovyet incelemeleri, onun 1923 sonba-
harinda hazirladigi ve 1923 ile 1928 yillan arasinda belirsiz bir ta-
rihte Tiirk halklarimin sosyal-siyasal, iktisadi ve kiiltiirel
gelismelerinin temelleri iizerine goriisler bashgyla kaleme
aldigi ‘Program’ iizerine vyazilmuslardir(...). Bu programin
iceriginden sadece Sultan Galiyev ve yoldaslarim Marksizme
sadakatlerini ifade ederlerken ‘Rusya'min ve Avrupa’nin komiinist-
lerinin diyalektik materyalizmin tekelini haksiz yere ve hileli olarak
elerinde bulundurduklarini’ ileri siirdiiklerini biliyoruz:

‘Sultan  Galiyevciler ‘Enerjetik Maddecilik’ diye
adlandirdiklan diyalektik materyalizm’in ashnda Avrupa
distincesinin bir {iriinii olmayip ilk kez Dogu'da bicimlendirildigini,
hatta tam olarak Cengiz Han'in Mogollarinda goriildiigiini ileri
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siirmektedirler. Bu nedenle de, diyalektik, Tiirk-Mogol halklan-
mn ortak kiiltiir miraslarninin bir par¢casim olusturmaktadir.’

Diyalektik materyalizmi Cengiz Han [mparatorlugunun
geleneklerine dayandirmak konusundaki bu tuhaf girisimin
ayrintilan {izerine hig bir sey bilmiyoruz ve Rus devriminin hedef-
lerine ihanet ettigini diisiinen eski cedidlerin derin diis
kirikhklanyla agiklanabilen 6gretiyi, ancak Sultan Galiyevci strateji
aracih@wla degerlendirebiliriz(...).

Dahili konularda ise Sultan Galiyev ve yoldaslari, N.E.P. ile
1917 éncesi diizenine déniilecedini, ‘Rus sosyalist devriminin tas-
fiyesini’, Komiinist Partiyi Ruslarin egemen olduklan bir ‘Panrus
Parti’ biciminde karma bir orgiit yapisina doniistiirecek olan
‘Bonapartcgilar’ veya ‘Panruscular’ diye niteledikleri yeni bir
yonetici simifin isbagina gegecegini hesap ediyorlardi. Moskova
hiikkiimetinin tim islemlerinde, deyim vyerindeyse ‘saf Rus
emperyalizminin’ edimlerini buluyorlardi. Onlarin géziinde Rus
Komiinist Partisi; ‘Kizil Rus emperyalizminin genel kur-
maw’, Misliman-Tirk halklarin siyasal, kiiltiirel ve ekonomik
sicramalarim engelleyen ve ‘béliinmez bir biitiin olan Rusya'yi
olusturmay: amaglayan bir Parti ve boylelikle de ‘Dogu emekgi-
lerinin diismam’ idi. Komiinist Partiye karsi ve Sovyet hiikiime-
tine karsi bu siddetli saldinlar, kuskusuz Tatar milliyetciliginin en
u¢, en yabana diisman ifadelerinden baska bir sey degildi. Sultan
Galiyev'in tim yandaslan da aym 6lciide uzlasmaz olmamakla bir-
likte, bu dénemdeki Miisliiman komiinistlerin hayli énemli bir
kisminin diisiince bigimi boyleydi(...).

Neyse ki elimizde Sultan Galiyev'in 1923'den sonraki duru-
munu de@erlendirmemize olanak veren essiz bir belge var. Bu,
Moskova'nin giderek daha da “emperyalist” ve ‘sémiirgeci’ olan
sivasetlerinden diis kirikhdna ugrayan Miisliiman komiinistlerin
kurduklan yasadis: Tiirkistan Partisi Erk’in programidir(...).

‘Sovyet somiirgeciligini’ reddeden sadece
Miisliimanlar degildi. Lenin tarafindan 1921 wilinda, bolgesel
Sowyet orgiitlerinin yerli Miisliiman halklara karsi‘olan tutumlanm
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gtzlemek {izere Orta Asya'ya gonderilen yash bir bolsevik olan
Grigori Safarov, Orta Asya'min yeni efendilerinin ortaya koyduk-
lan tiiyler tirpertici canavarhklari esi az goriiliir bir igtenlikte anlatip
tammlamaktadir(...).

Sultan Galiev, Batimin, Misliman halklann yeniden ele
gegirmesini 6nlemek i¢ni bir tek ¢odziim yolu 6ngoriiyordu: Az
gelismis somiirge diinyasimin, Avrupali, sanayici ve
somiirgeci giicler iizerinde egemenligini kurmak!(...)

‘Somiirge iilkelerin bu dev plani gergeklestirebilmeleri igin,
sahayi toplumlarinin temsilcilerinin  egemenil@indeki Il
Enternasyonal’den bagimsiz, hatta ona ters ve zit, komiinist bir
‘Somiirgeler Enternasyonali’ igersinde birlesmeleri gerekir. Bu
somiirgeler enternasyonali, Asya'nin, Afrika'min ve Amerika'nin
tim ezilen halklanm bagrinda toplamahdir(.. ).

Somiirge enternasyonalinin birinci asamasi, Rusya'da biiyiik
bir ulusal Tiirk devletinin kurulmasiydi: ‘Turan Cumhuriyeti’” 45
Bu konuya yukarda yeterince degindik, burada tekrarlamayacag@iz.

Benningsen ve Quelquejay'in daha sonra sdylediklerine
gore, “Tatar ‘solcularin’™ gii¢lenip gelismeleri, sonlarin
cabuklastirmistir. Tabii, bu sonun baslangici da, Sultan Galiev'in
yeniden tutuklanmas: oluyordu.

"1928 kasiminda tutuklanan Sultan Galiev, 1929'da
yargilandi. Bu kez en ufak bir yakinlk bile gérmeksizin tam bir
suclu, bir karsi-devrimci ve emperyalizmin ajani olarak
degerlendirildi. 6liim cezasimin ucundan dondii. On yil zorunlu
calismaya mahkum edilerek Beyaz Deniz kiyilarindaki Solovki
Manastirn kampina siiriildii. Buradan itibaren izini kaybediyoruz.
Sonu hakkinda ise degisik soylentiler ve tanikhklar var. Nisbeten
akla yakin gibi goriinen birine gore, cezasim c¢ektikten sonra
1939'da saliverilen, ancak Kazan, Moskova ve SSCB'nin diger
baskentlerinde oturmasina ve gazetecilik yapmasina izin verilme-
ven Sultan Galiyev, bunun {izerine Kuybisev'e verlesti. Ay
sekilde akla yakin gibi goriinen bir baska séylentiye gore ise, 1941
veya 1942'de bir kez daha tutuklandi ve bundan az sonra da
hapisanede kursuna dizildi”.26
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4. SSCB’DE DINSEL MUHALEFETIN BOYVERMESI

Yazimizin bu son boliimiinde, SSCB'de, Ateist ve Dinsel
Kiiltiirlerin karsihikh iliski ve celiskilerini, bu ortak maceray: yine el-
den geldigince kisaltarak izlemeye ¢alisacadiz. Bu konuda da elim-
izde bilimsel, yani oldukca giivenilir bir eser var. Bu, Alexandre
Beningsen ile Chantal Lemercier-Quelquejayn ortak
calsmalarindan, Tirk¢e'de “Sufi ve Komiser, Rusya’da
islam Tarikatlan” ad: ile vayinlanms olanidr,

Benningsen ile Quelquejay'in Tiirk¢e'de ik yayinlanan eserle-
rinden biri olan “Sultan Galivev ve Sovyet Miisliimanla-
r’”’nin 6nsoziiniin yazan Paris Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Pro-
fesorlerinden Roger Portal, yazisina su paragrafla bashyor:

"Rusya'daki Tirk ve Misliman halklarin yakin gelecekteki
tarihlerinin incelenmesi, simdiye dek bizde c¢alisma konusu
vapilmamisti. Bu nedenle, Alexandre Benningsen ve Chantal
Quelquejay’i, yetenekli birer dogubilimci olarak, bu boslugu
doldurmak igin ilk ve mutlu sonucunu elinizdeki bu yapitta bula-
caginiz bir dizi arastirmaya giristikleri i¢in kutlamamz gerekir”.47

Tiirkge'de, kitaph@imda kolayca buldugum bir eserleri de,
“Step’de Ezan Sesleri”.%8 Bir digeri, “Sultan Galiyev,
Uciincii Diinyaci Devrimin Babasi1”.49 Bir digeri de, “Sultan
Galiyev ve Sovyetler Birligi'nde Milli Komiinizm” .50 Ayni
alanda Tiirkceye cevrilmis, ¢evrilmemis daha bir ¢ok eserleri ve
yazilan var.

“Sofi ve Komiser'in 13. sayfasinda Onséz ii¢ lejandla
bashyor. Birincisi Yunus'tan, ikincisi Seyh Samil'den, ama
{iclinciisti ¢ok daha baska, Sowyet Devrimi'nden sadece ii¢ yil
sonra yazilmis ve olduk¢a dehset verici:

“Miihendisleri, 6grencileri, entellektiielleri ve genel
anlanida soldan saga dogru yazan herkesi asmak igin bir
ip oniyorum”. Uzun Haci (Naksbendiyye seyhi, 1920)!

Boylece eserdeki gezintimize baslams oluyoruz. "Giris"te
soyle diyor:
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“Bugiin Islamiyet’le ilgili Sovyet nesriyatmin hemen hemen
tamami, muhafazakar asliyet¢i (fondamentaliste) cereyanlar ve sufi
tarikatlarla ilgili bir veya birka¢ boliimden miitesekkildir. Bu nesri-
yatta kullanilan ‘Paralel islam’ veya ‘cami disindaki islam’
deyimleri, muhafazakar, toplumlarmin dini temelini ve ‘islami
yasayis tarznin baz unsurlanm muhafaza etme ve aym zamanda,

“dinsiz kafirler ve isgalciler olarak gordiikleri icin siddetle kin
besledikleri Ruslar'a karsi az veya ¢ok agia vurulmus diismanhk
duygusuna bagh olan gesitli egilim ve mense'e sahip genis bir-
cereyanlar ve hareketler yelpazesini kapsamaktadir...”51

“SSCB’de islam” bashkh 1. Kisim'a da yine séyle carpici
bir agiklama ile giriyoruz: “Fakat ferdi planda iman 6zel bir is duru-
munda kalir ve [slam, Yaratici ile yaratiklan arasina kendini koyan
higbir kilise hiyerarsisini (ruhbaniyeti) ihtiva etmez. Bsyle olunca,
bir kimsenin imamnn illa baskalan tarafindan da goriilmesi gerek-
mez... Veyahut daha basit ifadesiyle ‘islami hayat tarz’ takip
edilse bile, kalpteki Allah inanci acikca ifade edilmeyebilir. Nitekim
Sovyet Rusya'da bir¢ok miisliman kendisi hakinda, ‘Ben
komiinist ve dinsizim, fakat ayni zamanda miisliimamm’
diyebilmektedir.52

Eserde miliyet ve din konularinda da su saptamanin
vapildigim goriiyoruz: “Cogdu zaman milliyet ile din, halkin suurun-
da birbirine kansmustir. Nitekim, ‘Ancak bir miisliiman Ozbek
olabilir ve ‘Siinnet olmaksizin miisliiman olunamaz’
diistincesi yer etmistir. Entellektiiel ziimre ile kafirler veya dinsizler
partisinin gorevlileri arasinda bile yaygin olan bu kanaat, Sowyet
Rusya'daki miisliiman milletlerin tutumunu gayet iyi ortaya koy-
maktadir. Seriat kanununun talimatlan, gelenekler ve yashlarin
otoritesi, onlar igin, yabanci mense’li ve giivenilmez durumda
olan Marksizm veya diger biitiin yeni ideolojilerden daha
tistiin bir tarzda varlklarmn ayrilmaz pargasin teskil eden agik ve
somut bir hakikati temsil ederler”.53
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Sovyetler Birligi'nde islam Diyanet Isleri

“SSCB’de resmiyette ‘din 6zel bir istir’ ve en azindan
prensip olarak devleti asla ilgilendirmez. Bu yiizden hicbir Sovyet
niifus sayimi (1926, 1939, 1959, 1970, 1979), SSCB'de vatan-
daslarin hangi dine mensup oldugunu zikretmez. Bundan dolayidir

IEore

sayimlannn verilerine gore tesbit etmek miimkiin degildir.

Bununla beraber, SSCB'de, diger biiyiik dinler gibi islamiyet
de, resmen miislimanlara yardim etmekle, yan resmi olarak da
onlann Sowyet otoriteleri tarafindan kontroliinii kolaylastirmakla
gorevli 6zel bir yonetime sahiptir. Bu teskilat, 1943-1944"deki
son savas srasinda, Stalinle Ufa miiftiisii Abdurrahman
Rasulaev arasinda yapilan anlasmay: miiteakiben kurulmustur. Bu
teskilat, 1783'te Orenberg miisliiman dini yénetimini tesis eden
1. Katerina'nin reformlanndan esinlenmis olup, diger miisliiman
tilkelerde benzeri yoktur.

Resmi islam'in yénetimi, cografi bakimdan, bir miftinin
baskanhk ettigi bir icra Komitesi tarafindan (veya Bakii'de
Seyhiilislam  tarafindan) yonetilen dort Dini Nazirhk'a
boliinmiistiir. Bunlarin yapisi ve taksimati su sekildedir:

1) Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlan Dini
Nazirhg: Siinni, Hanefi Merkezi: Taskent, 20 Ekim 1943'te
kurulmustur... Bu nazirlik, eskiden miisliiman dini nazirhklarin en
onemlisi idi. Tagkent miiftiisiine bazan ‘Biiyiik Miiftii’ denirdi...

2) Avrupa Rusyas1 ve Sibirya Miisliimanlan Dini
Nazirh@:: Siinni, Hanefi Merkezi: Ufa (Baskirdistan SSOC), 1L
Katerina tarafindan 1783'te kurulmustur...

3) Kuzey Kafkasya ve Dagistan Miisliimanlan Dini
Nazirh@: Siinni, Safii (Dagistan'da) ve Hanefi (Kuzey
Kafkasya'da). Merkezi: 1974'ten beri Mahac-Kala, bu tarihten
once Buinaksk. 1944’'te kurulmustur...

4) SSCB Sii Miisluimanlan ile Uzak Kafkasya Siinni
Miisliimanlan Dini Nazirh@g: Sii-Caferi ve Siinni-Hanefi kar-
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masi.. Merkez: Baki (Azerbaycan SSC) Mayis 1944'te
kurulmustur...

Bu idare, sadece Siinniler ve Imamiyye Siileri ile ilgilidir.
Ismaililerin, Bahailerin ve Gulat-1 $Sia mensuplarnin belli higbir dini
teskilatlan yoktur.

Miisliimanlann dini idaresinin genel bir merkezi yoktur. Boyle
merkezi bir idare, Sovyet otoritelerinin islam’a kars: yiiriit-
tiikleri genel politika icin sz konusudur. Séyle ki; miisliiman
toplumlarin her tiirlii birlesme tesebbiisiinden (‘panislamist’ veye
‘pantiirkist’) sakinma diistincesinde olan Moskova hiikiimeti,
vanm asirdan fazla bir zamandan beri, biiyikk bir basan elde
etmemekle beraber, miisliimanlann Kkiiltirel, dini ve siyasi.
bakimdan birlesmelerine engel olmaya ve onlarin harabeleri
tizerinde, her biri miistakil topraklara, resmt bir yaz: diline, milli bir
kiiltiire (miimkiin oldugu kadar diger miisliiman milletlerden farkh)
ve hattad kendine has tarihi geleneklere sahip yeni milletlerden
farkh) ve hatta kendine has tarihi geleneklere sahip yeni milletler
ihdas etmeye ¢ahgmaktadirlar.

Dini idarenin yegane merkezi orgam, 1962'de kurulan ve
dort miftinin Rusya disindaki Islam ciinyas: ile olan resmi
miinasebetleriyle mesgul olan Uluslararas: iliskiler
Bakanh@’dir. Miisliman dini kuruluslarla Sovyet Hiikiimeti
arasindaki irtibatlar, SSCB Bakanlar Konseyi nezdindeki Din
isleri Konseyi tarafindan saglanmaktadir.

Dort miisliiman dini nazirhk, “tescilli’ din gérevlilerini tayin
eder ve iicretlerini 6der... Muhtemelen -giinkii onlarla ilgili higbir
istatistik mevcut degildir- bunlann sayilan en fazla 2.000dir.
Yonetici kadrolar, yani dini nazirhklann ‘memurlar!’ ile Sovyetler
Birligi'nin iki medresesinin 6dretim elemanlar, muhtemelen bu
toplam rakamin dortte birini yani 500'tinii olustururlar. Geri kalan
1.500 kisi ise, imam-hatiplerle. ibadete acik olan az sayidaki
camide gbrev yapan yardimcilan (miiezzinler)dir.

Su anda, faaliyet halinde olan camilerin sayisimi tayin etmek
imkansizdir. Devrim'den 6nce Rusya'da, himaye altinda olan fakat
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resmen imparatorlugun igersinde yer almayan Buhara Emirligi ile
Hive Hanhgi'ndakiler hari¢ olmak iizere 25.000'den fazla ibade-
thane mevcuttu. Su andaki SSCB topraklan iizerinde, 1917 den
6nce camilerin toplam sayis1 30.000’den fazla idi. Bunlarn ¢ogu,
1928 ile 1940 arasinda ya kapatilmis, ya yikilms, yahut da
‘kuliip’ veya din aleyhtann miizeler haline getirilmislerdir.
Resmi bir habere gore 1942'de bu sayi 1.200'e diismiistiir.
Savas sonrasina nisbetle dini serbestligin s6z konusu oldugu willar-
da bu say1 artmustir.

Stalin 6ldiigii srrada aktif durumda olan camilerin sayisinin
1.500 civarinda odugunu tahmin edebiliriz. 1958'de Kruscev
tarafindan baslatilan din aleyhtar1 kampanya esnasinda cami-
lerin biiyiik bir kismm ve bunlann yanisira kdoy camileri

kapatilmistir. Resmi "Spravochnik Propagandista i Agitatora'ya
gore, 1966°da ibadete agik camilerin sayis1 400’e diismiistii. On

yil sonra, Mayis 1976'da, Din Isleri Konseyinin yéneticilerinden
biri olan V. Furov, ‘Grande Encyclopedie Sovietique'in redaksiyon
komitesine takdim ettigi bir raporda, resmen kayda ge¢mis 300
camiyi haber vermistir...

Son on yilda bazi yeni camilerin ibadete acilmis oldugunu
kabul etsek bile, ‘legal’ vaziyetteki camilerin sayisinin nihayet
400't asmamas: gerekir. Nitekim biz de, bazi miisliiman
cumhuriyetler .hakkinda, bu degerlendirmeyi dogrulayan bazi
rakamlara sahibiz. Soyle ki...

Fakat 1976'da Taskent Dini Nazirhd'nin bir {iyesi, bir Fran-
siz ziyaretci ile yapt@ konusma esnasinda, agik ve gergekgi bir ra-
kam vererek, bu nazirhga bagh olan merkezi Asya'daki 5 cumhuri-
yetin tamaminda ibadete acik 143 cami bulundugunu séylemistir. ..

Orta Asva ve Kazakistan Dini Nazirhd:, Islami egitim yapan
mevcut iki enstitiiyli kontrol etmektedir. Bunlar: 1) 1945'te
acilan, Buhara'da Mir-i Arap Medresesi: Burasi, yedi yil {izerinden
editim yapilan orta seviyede bir okuldur... 2) Taskent'te imam
ismail el-Buhari Medresesi: Burasi 1971'de kurulmus bir yiiksek
arastirmalar enstitiisiidiir. Burada egitim 4 il siirmektedir...
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Bu iki medrese sayesinde Sovyet miisliimanhgi, entellektiiel
ve mesleki seviyeleri yilksek olup Rusya disinda bulunan Islam
{ilkelerindeki meslekdaslariyla boy 6lciisebilen kiiciik bir ulema
grubuna sahip olmaktadr.

Orta Asya ve Kazakistan Dini Nazirhg, belli bir basin-yayin
faaliyeti yiiritmekte olan tek nazirhktr. Bu naazirhk 1946°'da
Ozbekce ve Arap harfleriyle, ‘Urta Asiya ve Qazagstan
Miisliimanlarnimin Dini Nazariye Jurnali’ adinda ii¢ aylik bir dergi
gikarmustr...

Orta Asya Dini Nazirh@, diizenli bir sekilde, Hicri ve
Gregoriyen sisteminde Ozbekce ve Arap harfleriyle miitevazi bir
takvim yayinlamaktadir. ... Ufa Dini Naazrhd, son savastan bu
tarafa dini bir dergi yayinlamistir. Ayrnica muhtemelen bir hicri
takvim ile en azindan bir Kur'an-1 Kerim basmistir. Mahag-Kala ve
Bakii Dini Nazirhklarinin su anda higbir yayin faaliyetleri yoktur.

Diger biitiin pedagojik, ekonomik ve sosyal faaliyetler, biitiin
kiliseye oldugu gibi, resmi miisliimanhga da yasaktir...

Bundan dolay hi¢ siiphe yok ki, temel teskilatiyla resmi hiye-
rarsi, misliman kitlenin dini duygusunu korumaya elverisli
degildir. ‘Paralel islam’in yogun faaliyeti olmasa, Sowyetler
Birliginin  misliman  cumhuriyetlerinde  din  ¢oktan
unutulmusluga, ilgisizlige veya Samanizm’e terkedilmis olurdu.

Sunu da ilave etmemiz yerinde olur: SSCB'deki hemen
hemen biitiin dini liderler (hristiyan, yahudi veya budist) gibi, ileri
gelen miisliman din adamlar: da Sovyet rejimi karsisinda miikem-
mel bir diiriistlik 6rnegi sergilemektedirler. Onlar miisliimanlara,
itaat diisiincesini telkin etmekte, en adi din aleyhtar: propaganday:
bile protesto etmek icin asla seslerini ¢ikarmamaktadirlar.
Marksizm-Leninizm'in en ufak bir tenkidine dahi yeltenmemekte-
dirler. Tam aksine, Komiinizm'in Islam’in ideallerini gercek-
lestirmekten baska bir sey yapmadigim séylemektedirler.
Kolelik inancinin gergek ifadeleri seklinde, ‘Les Musulmans
de I'Orient Soviétique' dergisinde gikan pek ¢ok makale, miislii-
man din adamlarimn mitkemmel uyumlarinin birer sahitleridir. Bir
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Taskent miiftisii Ziyaeddin Babahanov’'un dinsiz rejim
karsisindaki tavn, bir Moskovah Patrik Piméne'inkinden kesin-
likle farkh degildir...

Ayni zamanda, tam anlamiyla dogmatik acidan, ‘Resmi
[slam'in liderleri -rejime sadik olanlar bile- mitkemmel bir sekilde
Sinni olarak kalmaktadirlar. Onlar Marksizm’le islam’
bagdastirmay1 asla denememislerdir. Muhalifleri bile onlara
'sapik’ (hérétique) veya ‘kafir' olduklarini séyleyerek hiicum
etmemektedirler. Onlan en kotii sekilde riyakar' (miinafik, iki
yiizli) olmakla suclamaktadirlar. Bu miislimanlar tarafindan
Sosyalizm, bir iktidar teknigi, bir ekonomik ve sosyal gelisme
program: olarak kabul edilmis, asla ger¢ek imanin karsisinda bir
ideoloji olarak goriillmemistir”,54

Ateist Sovyet Devleti ve islam

“SSCB, kendi topraklarinda oturan miislimanlara kars,
kendisini gift bagh Bizans Kartah seklinde takdim etmektedir.
O bir taraftan, [slam diinyas: ile iliskileri Volga Bulgarlarinin islam’
kabul ettikleri devir olan XIV. asra kadar uzanan Carlk impara-
torlugu'nun varisidir, diger taraftan da, islam dahil bitiin dinlerin
kesin bir yokolusunu ihtiva eden iilke yine, ii¢ ceyrek asirlk bir
zamandir hiikiimetinin bilimsel ateizmi muzaffer kilmaya
calistigi Sosyalizm'in vatam olan SSCB'dir...

Sowyetler Birligi kendi anayasasina gore laik bir devlettir.
Kilise (cami) devletten ve okuldan ayndr. islamiyet dahil biitiin din-
ler ayni yasal haklara sahiptir. Baz1 kayitlar dahilinde ibadet hiir-
riyeti biitiin Sovyet vatandaslar igin garanti altindadir. Din aleyh-
tar1 propaganda hiirriyeti de ayni sekilde garantiye alinmustrr.

Bu ‘demokratik’ ve nisbeten liberal prensipler, Komiinist
Partinin lkenin yonetici giicii haline gelmesi ve Marksizm-
Leninizm'in yegane resmi ideoloji olmasi ile ortadan kaldirilmustir.

Militan dinsizlik ve biitiin dinlere karsi ortadan
kaldinlamayan diismanlik, Rus komiinist diistincesinin bir yoniinii
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olusturur... Bolsevik idarecilerin tutumu basindan beri boyle
olmus, Lenin'in tavn ise kendisini daima biitiin dinlerin fanatik bir
diisman olarak gostermistir.

Fakat, her ne kadar genel strateji SSCB’deki biitiin kiliselere
uygulaniyorsa da, pratikte Moskova hiikiimeti yeni rejimin ilk
villarindan beri, yiiriirliikteki din aleyhtan kampanya taktigini
her dine has mahalli sartlara gére degistirmek zorunda kalmistir, -
Nitekim, Islamiyet’le ilgili olarak, dini miiesseselere karsi "sévalye
akinlari’ tarzinda kendini gosteren sivil savastan (1917-1920)
sonra, hiikiimet [slami miesseselere karsi nisbi bir tolerans
gostermis ve on yilik bir zaman siiresince, miisliiman bolgelerde-
ki Sowyet iktidanmn varh@n tehlikeye sokma ihtimali bulunmayan
Islami kuruluslarla her tiirlti direkt karsilasmadan sakinmustir...

[slam dinine karsi direkt saldin 1928’de baslamistir. Bu
saldin savas ilan etmeye kadar varms ve camilerin hemen hemen
tamammnin kapatimasiyla sonuglanmistir. Bu saldin ile beraber
yodun bir din aleyhtan propaganda yapilmistir, 1932'ye dogru
miisliman din adamlan ile ‘asalak’likla, devrime karsi sabotaj
yapmakla ve nihayet Japonya, Almanya ve Ingiltere lehine
casusluk yapmakla suclanan miislimanlara kars: direkt takibata
gecilmistir.

1935'te ‘Kiiciikk Sovyet Ansiklopedisi’, Sovyet hitkiime-
tinin Islam dinine kars: takip ettigi resmi tutumu su sekilde izah
ediyordu:

‘Carhk Rusyasinda Islamiyet, hikiimetin ‘misliman’ bol-
gelerde devrimci hareketlerle miicadelede yardimci olan ve
koylerdeki milli toprak sahipleri ve kapitalistler tarafindan miislii-
man isci kitlelerinin ¢ahstinlmasina vasitalk eden temel dayanag:
olmustur. Ekim ihtilalinden sonra, islamiyet SSCB'nin dogudaki
cumhuriyetlerinde devrim aleyhtar unsurlarn ideolojisi olmustur.
Miisliiman din adamlarinin bir kismi, bir yandan Sovyet rejimine
kars1 acik veya gizli olarak savasirken, 6biir yandan kendisini
Sowyet sartlarina adapte etmeye cahsmis ve Kur’an ‘komiiniz-
mi' {izerinde Hz. Muhammed'i bir sosyal reformcu olarak
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takdim etmeye kadar giden sahte teoriler ileri siirmiislerdir.
Bununla beraber, sosyalizmin ve onun neticesi olan dinsizligin
gelismesinin gergeklesme basansi, bugiin Kulaklar'n ve devrim
aleyhtarlarinin ideolojisi olarak kalan islam’in asirlik direnisinin isci
kitlelerini serbest birakmasi neticesini dogurmustur.’

Savasin arefesinde ateizmin lideri . Qleshchuk, Allah’siz
Militanlar Birligi adna sunian yaziyordu: ‘Islami teskilatlar ve
camiler... Sovyet aleyhtari milli unsurlarin faaliyet merkezleridir.
Halkin diismanlan, dinin miidafaasi bayrag: altinda ihanete
hazirlamyorlar... SSCB'deki miisliman din adamlarinin devrim
aleyhtan faaliyetleri Japon istihbarati tarafindan yonetilmektedir.’

Savas srrasinda ve savastan sonraki Stalin doneminde,
Sowyet hiikiimeti ile miisliiman somiirge arasindaki miicadelede
nisbi bir gevseme meydana gelmistir. Temmuz 1942'de, bir
Naksbendiyye seyhi olan Avrupai Rusya miiftiisii Abdurrahman
Rasulaev. Stalin'le goriismeleri tekrar baslatma gorevini tistlen-
mistir... Bu ¢ok nisbi, fakat Sovyet rejimine ¢cok faydah olan tole-
rans dénemi, Stalin'in 6limiine kadar devam etmistir.

Bu sirada, bu taktik toleransa ragmen, islam yine diisman
olarak kahyordu ve ‘Biiyiik Sovyet Ansiklopedisi'nde sunlar
okunabiliyordu: "Biitiin diger dinler gibi islamiyet, mahalli para-
zit simflarinca isgilerin ruhi baski altinda tutulmasinin ve Dogu
halklanmin yabanci somiirgeciler tarafindan sémiiriilmesinin bir
vasitas: olarak, daima reaksiyoner bir rol oynamustir...’

Kruscev doneminde, ‘Leninizm’e doniis’ hareketi
vumusama safhasina son vermis ve 1954’ten 1964’e kadar
on yil siirecek olan yeni ve siddetli bir kampanya baslatilmustur...
Nitekim ibadete acik camilerin ekseriyeti ile kutsal yerlerin biiyiik
bir kismu kapatlms, basin, radyo, televizyon, sinema ve tiyatro
tarafindan yogun bir din aleyhtar1 propaganda baslatimistir.
1954°ten 1964’e kadar SSCB'de cesitli dillerde 920 adet
Islam aleyhtan eser nesredilmistir. Bu eserler arasinda 177
adetle Ozbekce eserler basta gelip, digerleri de sirasila séyledir:
Dagistanca 140, Kazakca 126, Azerice 96, Tacikge 70,
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Kirgizca 69, Tatarca 65, Cegen-ingusca 50, Tiirkmence
44, Baskirca 24, Kabardca 13, Adige-Cerkesce 12,
Karakalpak¢ca 11, Abhazca 6, uygurca 5, Acarca 4,
Karacay-Balkarca 3, Diinganca (misliman Cinliler) 2,
Ossetce 2 ve Abazaca 1.

Kruscev'in iktidardan diismesinden sonra, Sowyet hiikiimeti
ile [slamiyet arasindaki iliskiler, 1980’deki Afganistan’in
isgaline kadar siiren yeni bir safhaya girmistir. Béylece yogun
saldin yavaslamis; ‘SSCB topraklan iizerinde mevcut olan
biitiin dinleri tek nesilde yok etme’ diisiincesi iist makam-
dakilere terkedilmistir. islam aleyhtan propaganda daha ‘ilmi’ bir
goriinim altinda devam etmis, din biiyiiklerine ve din adamlarina
karsi... saldinlar terkedilmistir. 1978 ile 1980 arasinda birkag yeni
cami bile acilmis veya ibadete tahsis edilmis, [slami nazirhklar
Moskova hiikiimetinin kendilerine biiyiik bir faaliyet hiirriyeti
verdigine sahit olmuslardur...

O srrada bu taktik yakinlagma, Marksist-Leninist ide-
olojinin din aleyhtan karakterini degistiremiyordu. SSCB
Komiinist Partisi, Komiinizm'’le din bagdasmadiklarina goére,
[slam'a karsi ilgisiz veya notr kalamadigini acikca ilan eder. Sovyet
teorisyenlerinin goziinde islamiyet yok olmaya mahkam edilmistir.
Lenin ve Stalin devri ile Brejnev devri arasindaki yegane fark
Brejnev devri yetkililerinin bu yok olusu ¢abuklastirmaya gayret
etmelerinden ibarettir...

Orta Asya miiftiisii tarafindan Hicretin XV. asnm anmak
tizere diizenlenen ve islam ilkelerinin ¢ogunun istirak etmeyi red-
dettigi Taskent'teki Biiyiik islam Konferansi’nin parlak
basansim miiteakiben, Eyliil 1980°den sonra, Sovyet
hiikiimeti ile miisliman yoneticiler arasindaki isbirligi zayiflamstir.

O tarihten bu yana biitiin miisliiman cumhuriyetlerde yogun
bir isldm aleyhtan propaganda viiriitildigu gorilmektedir.
Nitekim, SSCB'de islam'in aleyhinde 1980’de 24, 1982’de 37
eser (kitap ve brosiir) nesredilmis, 1983’te ise (rakamlar hala
tamamlanmus degildir), 53'ti Orta Asya’da, 13'ti Kafkasya'da, 6’si
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da Kazan'da ve Moskova'da olmak iizere toplam 72 eser
(1980’dekinin ii¢ mislidir) yayinlanmistir. Bu literatiiriin tavn da
degismistir:... Bu devrede otuzlu wyillardaki siddetin aynisi
goizlenebilmektedir. Stalin déneminde oldugu gibi, Marksizm’le
{slamiyet arasinda tam bir bagdasmazliktan ve islamiyet’i miimkiin
oldugu kadar kesin bir sekilde yok etmenin zaruretinden- tekrar
bahsedilmektedir. '

1983'te Moskova'da nesredilen ‘Voprosy nauchnogo
ateizma’ gibi resmi bir yayin organinda, Stalin devrinin ajitpro-
punu degistirmemis olan bildiriler okunabiliyordu:

‘Dini batil inanclara kars: taviz diisiinmeksizin bir miicadele
yiiriitmek zorundayiz.” ‘Bilimsel ateizm, hiimanizm ile [slam’in
yanhs ve hiimanizm aleyhtan manevi de@erlerine ters diiser.’

‘islémiyet‘, {ilkeleri gasbetmeyi ve halklar:1 kolelestirmeyi
mesru gosteren ideolojik bir silahtir’.

‘Komiinist Partisi biitiin dinlere ve biitiin Kiliselere diisman
olup, insanlann beyinlerini hiirriyete kavusturmak icin acimasiz bir
savas yonetmektedir’.

Acaba bu tavir degisikliginin sebepleri nelerdir?

Sowyet yoneticilerinin (gerek Andropouv déneminde, gerekse
daha once Brejnev doneminin birinci yii sonunda), neticede,
baslangicta oldukca kararh gorinen Kominizm ve [slam
isbirliginin sadece az verimli oldugunu degil, ayn: zamanda, Afgan
savasmin ‘manivela degistirmesi’ sebebiyle iiretimi engelleyici
duruma geldigini dahi kabul ettiklerini diisiinebiliriz. Belki de
Moskova yoneticileri, dinamik ve Marksizm-Leninizm'den daha
harekete gecirici bir islamiyet’le isbirliginin tehlikeli olmasina
karsihk, ¢okmekte olan ve can gekisen bir miislimanhkla isbirligi
yvapmanin karh olabilecegini anlamislardir.

Moskova'nin ‘islam politikasi’nin yeni istikametini
tayin etmek icin heniiz zaman erkendir. Nitekim bu istikamet,
Afganistan'in isgalinden beri kendini géstermeye baslamaktadir.
Onun ilk tezahiirleri celiskiler arzetmektedir. Sovyet hiikiimeti, bir
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taraftan ‘Resmi islam’in temsilcileriyle isbirliginden vazgegmeye
istekli goriinmemektedir; ¢iinkii ancak bu isbirligi dis islam
diinyasina ‘SSCB’nin Islam’in geleneksel dostu oldugu’ ve
‘SSCB’nin biiyiik bir miisliiman gii¢ oldugu’ ikili imajim
yansitabilecektir; fakat o©biir taraftan da, Afganistan’daki
savasla Iran’daki islami devrimin yankilarmin énemli bir
kismuint teskil ettigi cesitli sebeplerden dolayy, Islam dini yeni bir
baskiya maruz birakilmaktadr.

Bununla beraber, otuzlu yillara gére biiytk bir fark oldugunu
kaydetmek gerekir. Bugiin hicbir demirperde iilkesi radyosu,
radyo yaymlan ve kasetlerle SSCB'nin miisliman cumbhuriyetleri-
ni dis ‘salgin’ (etki)Jdan koruyamamaktadir. Ayrica, Sowyet yetkili-
lerinin Islam'a karsi, hem sirlan disindaki islam'a yardime
oldugunu, hem de SSCB topraklarinda Islamiyet’le miicadele
ettigini iddia etmek seklinde geliskili bir strateji uygulamasi da
giderek zorlasmaktadir. "S5

“Din Aleyhtan Propaganda Teskilat1”

Din aleyhtar1 propaganda ve zihinleri bulandirma faaliyetinin
prensipleri 1925 ile 1928 arasinda ortaya konmus, savastan
hemen sonra da tamamlanmustur...

Prensip itibariyle, dinle miicadele etme gayreti Sovyetler
Birligi'nde devletten, hiikiimetten ve Komiinist Partisi'nden bek-
lenmektedir. Nitekim, bilimsel ateizm kurslan, demiryollan
idaresinde oldugu kadar tniversitelerde de diizenlenebilmekte dir.
Din aleyhtar1 propaganda ile, ¢zellikle is¢i sendikalan (pr-.so-
youz), Marks-Engels-Lenin Enstitiisii'niin cumhuriyetlerdeki
subeleri, Komsomol cumhuriyetlerin Kiiltiir Bakanlhiklan, bolge
komiteleri (Obkom), Komiinist Partisi’'nin ilge komitesi
(Raikom) ile sehir komitesi (Gorkom) ve ana okulundan (cocuk-
lar i¢ yasindan itibaren din aleyhtar propagandaya tabi tutulmak-
tadir) liniversitenin en iist seviyesine kadar biitiin egitim
miiesseseleri gorevlidirler. Savastan bu tarafa din aleyhtan pro-
paganda, cumhuriyetlerde bolge komitelerine (Oblast) ve ilge
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komitelerine (Raikom) sahip olan Bilimsel ve Politik Bilgileri
Yayma dernegi (Znanie) tarafindan diizenlenmis ve bir merkezde
toplanmistur.

1980'den sonra din  aleyhtar1  propagandanin
yogunlastirimast ile birlikte, 6zellikle islam dinine kars: miicadele
etmek icin yeni miiesseseler kurulmustur... {ste onlara ait bir liste
(nihai liste degil, ¢iinkii siirekli olarak yeni miiesseseler ortaya
¢ikmaktadr):

Din aleyhtann konusmacilar igin 6zel okullar: Bunlar,
temel propagandacilanin yetismesi i¢indir...

Marksizm-Leninizm Universitesi’'nin Ateizm boliimii:
Bunlar, ‘din aleyhtar: egitimciler'in yetistirilmesi igindir...

Halk Universiteleri: Bunlar yetiskin kimseler icin olup,
dersler iki yildan ii¢ yila kadar siirmektedir...

Marksizm-Leninizm’le ilgili temel bilgiler okullan:
Bunlar yan Kkiiltiirlii yetiskinler igindir...

Tabiat, toplum ve insan hakkinda temel bilgiler
okullar::...

Bilimsel Ateizm Universitesi: 1982'de Tiirkmenistan'da
250 6grencisiyle, bu isim altinda ilk iki miiessesenin kuruldugu
anlasilmaktadr.

Ateizm Konseyi: 1980'den sonra yargi komitesi ¢apinda
kurulmus yoénetim orgami olup, egditim miiesseselerinin,
Komsomol'un Parti'nin ve daha genel anlamda ‘Sowvyet
vatandaslarini egitmek ve halkin cahil kalmasina karsi miicadele
etmekle gorevli biitiin teskilatlann din aleyhtan ¢ahsmalarim
diizenlemekle gorevlidir.

Kiiltiir saray1 ve yuva (doma)s:: Bunlar 1980'den 6nce
de mevcut idiler, fakat o zamandan beri din aleyhtar1 propaganda
ve ajitasyon faaliyetleri temel gayretleri haline gelmistir.

Bu din aleyhtani propagandada biitiin kitle iletisim
vasitalan kullanilmistir. Bu vasitalar sunlardir:. ..
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1981 veya 1982’de Tacikistan'in kirsal bolgelerinde yeni bir
din aleyhtan propaganda ve ajitasyon sekli baslatilmistir.
Soyle ki; her ilce “onar ailelik gruplar’a béliinmiis olup, bu grupla-
rin her birisi, 6gretim iiyesi ve tibbiyeli personel ile ziraat
teknisyenleri arasindan segilen ve gorevini tistlendigi on aileyi her
gln ziyaret etmekle gorevli bulunan, siirekli din aleyhtar: propa-
ganda yapan bir ekipten yararlanmaktadir...

Fakat biitiin Sovyet kaynaklan bu propagandanin
etkili olmadigim ildn etmek hususunda birlesmektedirler.
Gergekten de, bu propagandamin Kalitesini yiikseltmek miimkiin
degildir. Cinkii onun hazirlanmasi, Marks, Engels, Lenin...
gibi yamilmaz seckin kisilerin diisiincelerine dayanmaktadir.
Bu propaganda, degismeyen ve tartisma kabul etmeyen bir
dogmalar dizisinden ibarettir...

Kruscev'in gorevden alinmasindan buyana, [slam aleyhtan
propaganda ‘bilimsel’ bir tavir takimir. Ust diizeydeki kisilerle
diiriist miislimanlara (yani ‘fanatikler'den sayilmayan kimselere)
karsi saldinlar yasaktir ve Hz. Peygamber'in dini ile miicadelenin
‘ideolojik’ ve ‘bilimsel’ planlar ¢ercevesinde yiiriitiilmiis olmasi
gerekir. Ajitpropun islam’a kars: kullanmis oldugu deliller
iki gruba taksim edilebilir:

1) Biitiin dinlere kars: gecerli olan deliller Mesela
islam, isci kitlelerini devrimci miicadeleden alikoyan ve onlara
itaat diisiincesini iyice yerlestiren ‘halkin afyonu’dur; gegici ve
bilim aleyhtan bir ideolojidir, ilerlemeye bir engeldir; varhkh
sinflarnin elinde bir vasitadir; idealist dolayisiyla da Marksizm aley-
htan ve Sosyalizm'in gerceklesmesini yavaslatan bir doktrindir, vs.

2) Ozellikle islam’a kars1 kullanilan deliller:...

a) Islam'in 'yabancr’ kaynag: ile ilgili deliller: Bu delillere gore
Islam, Sovyet miislimanlarinin atalarina, Orta Asya'da Arap fatih-
ler, Bati Kafkasya'da Osmanh Tirkleri Uzak Kafkasya'da da
iranhlar tarafindan zorla empoze edilmis bir dindir...

b) islam'in “antisosyal karakteri' ile ilgili deliller: Bunlara gére
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de {slamiyet, ‘diinyanin en gerici ve muhafazakar dini’ olup, geng-
leri ‘ak sakalli’larin asin ve zalim otoritesine itaat ettirmektedir...

c) ‘Tesebbiis ruhunu yok eden’ ve insanlara bir itaat,
uzlasmazlik ve fanatizm ruhu asilayan vb. Islam ahlaki ile ilgili
deliller.

- d Islam kiiltiirine kars: kullanilan deliller: Bu delillere gére,
Islam sanati ilkel formlar bir tiirlii asamamaustur...

e) Miusliimanlarin geleneksel adetlerinin ‘kadin aleyhtart’
(antifeminist) karakterine karsi ileri siiriilen deliller: Poligami,

‘kalym’ (nisanhnin satin alinmasi) (mehir), kadinin itaatkar roli,
"56
Vs,

70 Yillik Ateist iktidara Karsin
islam Dininin Giiclii Varhg

"SSCB'de miisliiman somiirge, bir iskelet cergevesine
indirgenmis resmi bir ‘[slami’ teskilat, yani dini ibadetleri yerine
getirebilmek i¢in olusturulmus -sahte din adamlarindan
miitesekkil- bir cemaat ile, yarim asirlik bir siire ve tedrici olarak
iki misline ¢ikarilmis bir idari ve polisiye baski kampanyasina kat-
lanmak zorunda kalmustir. Aksi takdirde -Sowyet yéneticilerinin
istedikleri gibi- ebediyyen yok olacak, en azindan sona ermis bir
gecmisin ortadan kaybolma yolundaki kalntisim temsil etmekten
baska bir sey yapamayacakti. Bu durum gercekten boyle midir?

Din aleyhtar: Sowvyet literatiirii bu hususta baz: cevap unsurlan
sunmaktadir.

Son onbes willik zaman zarfinda, Sowyet arastiricilar
tarafindan bir¢ok miisliiman bolgede, miisliiman toplumun din-
darh@imin seviyesini ve onlarin geleneksel ayin ve toérelere
baghliklarini degerlendirmeye yarayan -bazilan ciddi- bir¢ok sosyo-
loji anketi gerceklestirimistir. Bu anketler bir noktada ittifak
etmektedirler: Bunlar, inanan ve inanmayan herkesin, ‘'miisliiman
hayat tarzi'mi olusturan ve onlan Ruslardan ayirmak suretiyle,
miisliimanlar ve gayrimiislimler arasindaki biyolojik yakinlasmada

300



en biiyiik engeli teskil eden biitiin uygulamalara miistesna
baghhgm ortaya koymaktadirlar. Orta Asya'da Jumma-Nazar
Bazarbaev, Karakalpakistan hakkindaki dikkat cekici
¢ahsmalarinda bashca alt1 grup zikreder:

1) ‘Fanatik’ miisliimanlar veya imanh miisliimanlar:
Bunara gore, ‘din insana gereklidir ve medeniyetin de temelini
olusturmahdir’.. Bu ‘fanatikler’, Sovyet uzmanlarin ‘dini gii¢’
dedikleri seyi teskil etmektedir...

2) Geleneksel miisliimanlar:... Onlara gore [slam, milli
mirasin bir kismini teskil etmektedir.

3) Miiteredditler: Bunlar Allah’a inanmakta ve dini ahlaka
riayet etmektedirler, fakat ... [slam'in milli karakterine nisbetle ruhi
karakteri ile daha az ilgilenmektedirler.

4) Baz1 dini torelere riayet eden gayrimiislimler:
Bunlar namaz kimamakta, oru¢ tutmamakta, ‘islam'in hikim-
leriyle ilgilenmemekte’, fakat ogullarin siinnet ettirmekte, sadaka
vermekte, dini kurallara gére defnedilmekte, 6lenin ruhu icin bagis
vapmakta ve Kurban Bayrami’nda kurban kesmektedirler.

5) Yakinlannin baskisi ile baz1 dini torelere riayet
eden gayrimiislimler: Bunlar miisliman mi yoksa gayrimiislim
mi olduklarim bilmemekte, fakat ilgisizliklerini itiraf etmemeyi ve
kendini ‘miisliiman’ olarak gostermeyi tercih etmektedirler.

6) Dinsizler: Bunlar, ibadetleri -en azindan aciktan aciga-
yerine getirmemekte ve dini merasimlere istirak etmemektedirler,
fakat biyiik bir ¢cogunlukla su ii¢ ailevi torelere riayet etmekte-
dirler: Siinnet olma, dini nikah ve miisliman mezarhklarinda dini
defin islemi.

Gergekten bugiin SSCB'nin miisliiman bolgelerinde mutlak
manada dinsizler yoktur. Boyle bir Kisi, genel bir alay konusu
olur. Ciinkii bir misliman i¢in Allah'in varhg@im inkar etmek, bir
hayalperest isyan veya derin felsefe alameti degil, fakat hayvanca
bir saskinh@in isaretidir... Mutlak bir dinsiz,-cemiyetten kovulur...

Bazarbaeuv'e gore Karakalpaklarin dagihm: su sekildedir:
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Fanatik miislimanlar % 11,4
Geleneksel miisliimanlar % 14.4
Miiteredditler % 13,6,

Miisliiman olmayip, esasa taalluk etmeyen bazi dini torelere
uyanlar % 18.5

Miisliiman olmayip, yakinlarim baskisiyla bazi dini torelere
uyanlar % 20.6

Dinsizler % 21.5

Bu dagihmin, Orta Asya'min diger kirsal bolgeleri icin de
gegerli oldugu ortaya gikmaktadir.

Islam inancmin Orta Asya'ya nisbetle daha saglam kaldig:
Kuzey Kafkasya'da, I. A. Makatov. miisliimanlar bes gruba ayinr:
1) inanmis miisliimanlar: ... 2) ‘Kér’ miisliimanlar: ... 3)
‘Ihmh ‘ miisliimanlar: ... 4) ‘Gelenek veya ahskanhk icabr’
miisliimanlar: ... 5) Miiteredditler: ...

Bu durumda 6yle goriiniiyor ki, Sovyet miisliman toplumu-
nun biitin tabakalan, hayatin toplumsal ve &zel tezahiirleri
icersinde dini muhafaza etmek istemektedirler...

Dinin ekonomik ve sosyal temellerini ebediyyen
vikrms  oldugunu iddia eden bir rejimin zafere
ulagmasindan yetmis yil sonra, islam’in cesitli gelenek ve
uygulamalan hala varhgm siirdiirmektedir. Bu gelenek ve
uygulamalar, itikadi sadlam olsun veya olmasin miisliimanlarin
gozinde, onlarin  milli hayat tarzlanimin  temelini
olusturmaktadrr...

Su halde, dini ve milli sahalann birbiri i¢ine girmis olmas,
Islami ibadet ve geleneklerin, sadece laik degil, ayni zamanda din-
siz bir tilkede varh@m devam ettirmekte israr etmesinin basta
gelen sebebidir...

Din aleyhtan Sovyet uzmanlarinin en anlayishlan ile birlikte
biz de diisiiniiyoruz ki; Islim’in hem din hem de hayat tarz:
olarak muzaffer bir sekilde varhigim devam ettirmesi, sifi
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tarikatlarin siirekli ve sistemli faaliyetleri sayesinde
miimkiin olmustur.”57

SSCB’de Ateizm ve Tarikatlar Miicadelesi
“Daha &nce de belirttigimiz gibi, Sowyetler Birligi'ndeki sufi
tarikatlar hakkindaki bilgimiz, esas itibariyle eksik ve partizan
polemik diisiincesiyle tahrif edilmis Sowyet kaynaklarina istinat
etmektedir...

intilal'den yaklasik yetmis yil sonra 1984'te gordiik ki
Dagistan'da sadece Cecen-ingus Cumhuriyetinde 9,
Azerbaycan'da da 16 cami kalmistir... Nitekim, Sovyet
otoritelerinin islAam’1 yok etmek igin gosterdikleri gabalar, dyle
goriiniiyor ki basariya ulasmustir... Bununla beraber, 1970-1972
yillarinda Cegen-ingus Cumbhuriyetinde SSCB Sosyal Bilimler
Akademisine bagh Bilimsel Ateizm Enstitiisi ve Kominist
Partinin Cegenistan Bolge Komitesi'nin Sosyal Arastirma
Laboratuan ile birlikte gergeklestirilen bir inceleme, bu bolgede
mahalli dinsizleri din aleyhtan fikirlerini gizlemeye zor-
layan genel bir ‘kollektif muhafazakar’ kanaatin 6nceden
hakim oldugunu ortaya koyuyordu. Bu ise, yoneticilerinin
yeniden yaratilmis ‘olan toplumun dinini kesin bir sekilde kokiin-
den kazimakla oviindiikleri marksist bir devrimin basarnya
ulasmasindan altrmus yil sonra gériilen inanilmaz bir neticedir.

Bu ¢eliskiyi ne ile izah edebiliriz? SSCB'deki dini ve kiiltiirel
{slami kuruluslanin asikar ¢okisi ile ayni anda var olan islam
inancinin agik ve yogun bir canlihd ile mi?..

Bu ¢eliskili durumun akla daha uygun bir baska izahi da, yeni
ve giivenilir Sovyet kaynaklarimin ¢ogunlugu tarafindan
yapilmisti: Bu kaynaklar, SSCB'de Islam'in esas itibariyle gizli,
esrarengiz veya vari esrarengiz, gayet teskilath ve dért miisliiman
dini nazirh@n temsil ettigi resmi islémi hiyerarsiden daha dinamik
olan, ‘'paralel' veya ‘gayn resmi’ diye ifade ettikleri islam
vasitasyla varhdini devam ettirdigini kabul etmektedirler.

303



‘{slam aleyhtan Sowyet propagandasinin koro basi Lucien
Klimovi¢'in yazdigina gére, $Sii miisliimanlikta oldugu kadar Siinni
mislimanhkta da ayn ve ait iki akim vardr. Bunlardan birisi,
miiftiler, sevhiilislam ve misliman nazirhklarin temsilcileri
tarafindan idare edilen ‘cami’ akimi, digeri ise ‘cami digr’
akimdrr...”

Kuzey Kafkasya'da bu ‘Paralel islam’, iki sufi tarikat yani
Naksbendiyye ve Kadiriyye tarafindan temsil edilmektedir...

1920-1921 Dagistan-Cegen isyani, kitle halinde bir halk
hareketi, bir koyli savasi idi... 1920-1921 isyaninin
bastinimasindan sonra Kuzey Kafkasya’min durumu, Seyh
Samil’in maglubiyetinden sonraki duruma benzemis, herhangi bir
durumda, askeri basanisizhk, sufi tarikatlarin ¢okiisine sebep
olmamustir...

1925'te Necmuddin Samurskii soyle yaziyordu:

‘Bugiin Miiridizm (Sufizm) Dagistan'da durmadan toprak
kazanmaktadir. Tasavvuf miintesipleri kendilerini belli bir
temelden yoksun degil, komiinist olarak ilan etmektedirler. Ciinkii
onlann doktrini, ik hristiyan cemaatlarinkinde oldugu gibi, ilkel,
dini ve zahidane bir komiinizm s6z konusu da olsa, komiinizmden
baz cizgiler ihtiva etmektedir’...

Sovyet rejiminin ilk willari boyunca Ce¢en Komiinist
Partisi'nin pek¢ok iiyesi ‘Zikirci’ (Kadiri) idi ve birgok komiinist
yonetici Cecen Merkez icra Komitesinin baskam: T. Ejderhanov ile
iki baskan yardimcisi Hamzatov ve $éripov da dahil- tarikata olan
sempatilerini gizlemiyorlardi... 1923 wyih sonunda, Sowvyet
hikiimeti Kuzey Kafkasya'da din aleyhtari bir kampanya baslatmis
ve biitiin seriat mahkemelerini kapattirmistir... Seyh Ali Mitaev.
Nisan 1924’te ‘devrim aleyhtari’, "sabotajci’ ve ‘din taraftan mil-
livet¢i burjuva’ suguyla tutuklanmistir. Necmuddin Godsinski ile
diger iki Naksbendi lideri ise 1925'te daglarda ele gegirilmis ve az
sonra da idam edilmistir...

Bu yogun tasawvvuf erbabi tasfiyesi, yeni bir isyan dalgasina
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sebep olmus ve bu defa da Naksbendiyye ile Kunta Hact
tarikatimin ¢gesitli kollan birbiriyle miicadele etmislerdir...

Sowyetler'in biitiin [slam aleyhtar propaganda uzmanlan, Ku-
zey Kafkasya'da bir milyondan fazla miislimana kars girisilmis fa-
kat basarilamamus olan soy kirim (jenosit)'nin, énceden hesap edil-
memis ok carpici bir sonu¢ dogurdugunu kabul etmektedirler. ..

1950'li yillarin sonunda memleketlerine dondiiklerinde, sufi
tarikatlar bir kere daha, Sowyet basimmin, hakkinda pekgok bilgi
verdigi sistemli ve siirekli ziilumlere maruz kalmslardir...

Sovyet kaynaklar, yapilan baskilarin bugiin, II. Diinya Savasi
hatta pek muhtemelen fhtilal &ncesinden daha giiclii ve etkili bir
sekilde ortaya ¢ikan tarikatlarin yayilmasimi durdurmaktan hala
yoksun oldugunu da belirtmektedirler...

Oldukga ilgingtir ki, Kafkasyah yoldaslarina gore tarikatlarin
rolii ve durumu hakkinda daha iyi bilgi sahibi elan Orta Asyah
Bolsevikler bazi radikal sufi gruplarin dinamizminden yararlanma
tesebbiisiinde bulunup, bunda basann da saglayan ilk Kisiler
olmuslardr... asi bir sufi grubu Bolsevik rejimi tamms ... olan
‘Lagiler’ tarikatidir. Lagiler bir kere daha su yiiziine gikmak igin,
dini hiirrivet ilan eden kararnameye giisenerek Ekim Ihtilali'ni
olumlu karsilamislardir. Bunlar Basmacilar hareketine istrak etme-
misler ve birkag wil Sowvyet otoriteleri ile agik¢a isbirligi
vapmiglardir. Fakat ilkelerine siki bir sekilde bagh olan bu sufi
tarikat ile yeni dinsiz yoneticiler arasinda anlasma kisa siirmiistiir.
Ciinki, Lagiler tarikati tarihgisi Mambetaliev'in de belirttigi gibi,
‘Karl Marks ile Ahmed-i Yesevi’'nin ‘hikmet’lerini
bagdastirmak zordu'...

1920'li willarin basinda, Basmacilarla birlikte savasmis bir
Yesevi miirsidi olan Ebu Muttalib Gatibaldiev, Fergana Vadisi'nin
dogu kisminda bir yerde, Sowyet kaynaklarinda ‘Ath isanlar’ ad:
verilen gizil bir radikal grup olusturmustur...

Bu gizli tarikatin 1936’da ‘maskesi disiiriilmiistiir’... Ath
isanlar, II. Diinya Savasi'ndan hemen sonra, Arslanbab Celalabad
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ve Og kazalan ile Giiney Kirgizistan daglarinda, yeni liderleri isan
Tursunbay Madaripov'un tesvikiyle tekrar su viiziine ¢ikrmslardir.
1952 ve 1959'da iki defa ‘'maskesi diisiiriilen liderleriyle miinte-
sipleri tutuklanmis ve yargilanmslardir, bazilar1 agir hapis cezasina
carptinimuslar, isan Madaripov da dahil digerleri ise tarikatla ilgi-
lerini kesmis olduklanm ciddi bir sekilde ilan etmislerdir. Fakat
Mambetaliev... sunlan yazmaktadir: ‘Sufiler bir mahkiamiyet
tehdidi altinda olduklar zaman ‘takiyye’ uygularlar’...

XIX. asrin ilk Tatar reformculannin hemen hemen hepsi Naks-
bendiyye tarikatina mensuptur... Naksbendiyye miintesibi en mes-
hur modernist ilahiyatgilar arasinda, 1869'da Naksbendi seyhi Zi-
vauddin Giimiishaneui tarafindan [stanbul'da tarikata alinan Seyh
Zeynullah Rasulaev yer almaktadr... Hayli uzun olan bu Naksben-
di ulemasi listesine, bir ilahiyatci ve tarihgi olup, Orenburg Dini Na-
zirhdi’'nda kad, miiftii ve 1922'den bir Sovyet hapishanesinde kat-
ledildigi tarih olan 1935’e kadar bu dini nazirhdin baskam olan Ri-
zaeddin Fahreddinoglu'nu da ilave etmek yerinde olur...

1862'ye dogru, bir Naksbendi seyhi olan Bahauddin Vaizou
(Vaizi) Kazan'da, 'Vaizov'un Allah'imin Alayr’ adiyla, Sosyalizm
(Marksizm degil), Tolstoyizm ve Vahhabilik tipinde Piiritanizm’'in
garip bir bilesimini temsil eden isyankar bir kol kurmustur... oglu
inan Vaizov, Devrim siiresince Bolseviklerin yaninda yer almis ve
Subat 1918'de bir savasta bizzat kendi eski dindaslan tarafindan
oldiiriilmiistiir...”>8 :

SSCB’de Tarikatlarin Teskilat: ve Giicii

“Marksist-Leninist ihtilal'in basariya ulasmasindan sonra Rus
Komiinist Partisi, yeniden insa edilen Rus Imparatorlugu'nun
halkina, diger biitiin ideolojilerin disinda Diyalektik Materyalizmi
telkin “etmistir. Altmisyedi yil sonra dinamizminden ve cazibe
giiciinden ¢ok sey kaybetmis olan bu yaslanmis ideolojinin
vaninda veni bir dini rénesans gosterilerine sahit olmaktayiz...
son yirmi yilhk dini rénesansin daha ziyade resmi kiliselerin disinda
vapilmis olmasi ve kisisel bir ¢caba durumunda kalmas: sasirtici
degildir...
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Komiinist rejimde varh@m siirdirme miicadelesinde
Islamiyet, Hristivanlk iizerinde inkar edilmez bir avantaja sahiptir.
Papazlar simfi olmayan bir din olma avantaiji...

Sowyetler Birligi'ndeki tasavvufu en iyi bir sekilde anlamak ve
dogulu oldugu gibi batih pek ¢ok arastirmacinin yaptigi hatalara
diismemek icin, tasavvufun ne oldugunu hatirlamak zaruridir... Su
andaki, en azindan SSCB'de mevcut olan tasavvuf, ‘asrin
disinda’ bir hareket degildir. O diinyay: bir kenara atmamak-
tadir ve ziihd hayatina egilimi yoktur... Sovyetler Birligi'ndeki
mutasavviflar ‘biiyiicii doktor’ degildirler.

Bazi Britanyah arastrmacilann Orta Asya tasavvufunda
Hinduizm’le Mislimanh@ - bagdastiran unsurlar kesfetme
tesebbiisleri de ayni sekilde hatahdir. Yine sufi tarikatlan
Bolsevikler gibi tasavvufta samanist kaynaklar iizerinde duran ve
¢ogunlukla devrim 6ncesi Rus bilginleri olmayan Sii Batil gruplar-
la mukayese eden kimselerin pesinden gitmek de dogru degildir.
Sufi tarikatlan, vyabanc ajanlardan, ispiyonculardan ve
sabotajcilardan olusmus siyasi goriiniimlii gizli tarikatlar olarak
goren daha az sayidaki Sovyet ‘uzman’larinin pesinden gitmek de
ayni sekilde uygun diismez. Sovyetler arasinda daha ciddi bazi
arastirmacilar, tarikatlar, IslAm'in isyankar 'mezhep’ler iolarak
takdim etmektedirler. Bu da tamamiyle yanhstir...

Sufi tarikatlar, Bati'daki Fran-Masonluk gibi gizli cemiyetler
olmadiklari gibi, Sovyet kaynaklarinin inandirmak istedikleri gibi
bir ‘Paralel islam da temsil etmezler. Tasavvuf hicbir
yerde islam hukukunu yani Seriat reddetmez...

1980°'de Dagistanh bir din aleyhtarn uzman olan M. V.
Vagabou. Nisan 1969'da Cecen-ingus Cumhuriyetinin Nazran
ilcesindeki Altievo koyiiniin mezarhgnda yapian bir cenaze
merasimi vesilesiyle, sufi gruplarin liderleri arasinda gizli bir
toplantinin yapildigini kaydediyordu. Vagabov bu gruplarin hangi-
leri oldugunu, onlarin Kadiriler olduguna isaret eden ‘zikirciler’ te-
riminin disinda herhangi bir sekilde belirtmiyor. Bu toplantida,
degisik tarikatlarin miisterek problemleriyle ilgili on maddelik bir
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yonetmelik hazirlanmasina karar verilmistir. Bu yénetmelik mad-
deleri sunlardir: Cocuklarin ve yetiskinlerin dini egitimi, gizli
Okullarin organizasyonu, tarikatlarin gen¢ miintesiplerinin
evlendiriimesi, gayri mislimlere karsi takinilacak miisterek tawr,
din aleyhtan propagandaya karsi koyacak karsi-propagandanin
tesbit edilmesi, polis baskisimin kurbanlan igin karsihkh
yardimlasma, vs...

Ovyle goriiniiyor ki, merkezi tarikatlar, daha siki disiplinleri
ve daha saglam hiyerarsileri sebebiyle, bir ayaklanma faaliyeti icin
merkezi olmayan tarikatlara nisbetle daha iyi hazirlanmiglardir...
Fakat diger bir yonden de merkezi tarikatlar, liderlerin ve miinte-
siplerin kimlikleri belli olmasa bile kumanda zincirinin bilindigi
oldukga kuvvetli hiyerarsik yapilar sebebiyle, Sovyet polisinin
saldinlarina daha ¢ok maruz kalmaktadr...

Merkezi olmayan tarikatlarla ilgili en giizel izahlardan bi-
risi, bir Cecen Naksbendi grubunun faaliyetini anlatan S. Umarov
adinda Kafkasyali bir gbzlemci tarafindan yapilmaktadir. Onun bu
izahi Kafkasya ve Orta Asya’'nin diger bolgeleri icin de gegerlidir:

‘Son yirmi veya otuz yil boyunca tarikat (Miiridizm),
giinimiiziin sartlarina en uygun seklini alincaya kadar pek ¢ok
degisikliklere maruz kalmisti. Bu en uygun sekil, kiigik miirid
cemaatidir...”

Bununla beraber belirtmek gerekir ki, kiigiik cemaat
diizeyinde seyhin manevi otoritesi miicerred olarak devam etmek-
tedir ve baz1 sowyet gdzlemcilerinin zannettikleri gibi bu otoritenin
yerini bir "kollektif yonetim’ almarmstir” .59

Takiyye ile Yayilan Tarikat: Ornegin; Giindiiz
Materyalizm Ogretmeni, Aksam Sufi Seyhi!

"Bir mislimanin bir sufi tarikata intisap etmesi ‘doniigii
olmayan bir baslangi¢’tr, O, tarikata girdigi andan itibaren,
kendini biitiiniiyle islam'a vakfedilmis manevi bir miicadele
hayatinin icinde bulur...
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Bir miislimanin bir sufi tarikata girmeye karar veris siirecini
anlamak icin, yanm asirdan fazla bir zamandan beri Sovyetler
Birligi'ndeki biitiin miisliiman bolgelerde yetkililerin din aleyhtar:
propagandasimin ve miisliimanlara karsi baski uygula-
masmin, onlarin su veya bu sekide Rus marksistlerine
cephe almalarinda birinci ve belki de en 6nemli sebebi teskil
ettigini kabul etmek gerektigi kanaatindeyiz...

SSCB'nin miisliman cumhuriyetlerinde, din aleyhtan
kampanyalar, yogun bir ferdi ve kollektif dini arastirmay:
hizlandirmig ve giiclendirmistir (Buna sasmamak gerekir).
Sizin kiiltiirel ve tarihi degerleriniz mahkum edilir, giiling duruma
disstrilir ve hukuk disi birakihrken, yabanci bir iktidarin bu
degerlerinin kutsallastinldigi, bas taci edildigi, putlastinldigi ve
ebedi degerler diye takdim edildigi bir ortamda, kendi
degerlerinizin hizli bir sekilde daha gekici hale gelecegini ve onlar
miidafaa etmenin yeni bir acillik kazanacagn sezgi yoluyla anlamak
icin Freudcu veya Yeni Freudcu psikoloji igerisinde bulunmak
gerekmez. Pek ¢ok kimse icin sufi olma karan, bu pro-
vokasyona bir cevaptrr...

Miisliman aileler, hatta aile reisi Komiinist Partisi’'nin
tiyesi olanlar bile, az veya ¢ok geleneksel bir hayat siirdiirmeye
devain etmektedirler... S.Umarov adh Cegen gbtzlemci, Kurhalov
isimli Cecen koyiinde yapilan ve bu kdyde yasayan biiyiik ailenin
hazir bulundugu bir Naksbendi zikrini anlatmaktadir. Yirmi
civarinda kisiden olusan bu toplantida, digerlerinin yani sira
mahalli ‘kolhoz'un baskan ile kéyiin Sovyet sekreteri de bulunu-
yordu ki, bu iki sahis, kesinlikle Komiinist Partisi'nin tiyesidirler...

Bu gevrelerde, miintesipler ve 6zellikle de gengler igin tarikat,
hayatlarini tanzim etmede onlara yardimci olan ve onlan etraftaki
dismandan koruyan vyepyeni bir aile olmaktadir...Mesela
‘Pravda’da vaymlanan bir makale (19 Ocak 1981),
Tiirkmenistan Cumbhuriyetindeki Krasnovodsk bélgesinin, uzun
yillar Komiinist Partisinin iiyesi ve oldukca tecriibeli bir propa-
gandacisi olduktan sonra, neticede gizli bir molla yasantisi igin
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bunlari tamamen terkeden bir okul miidiiriiniin hayat hikayesini
anlatmaktadir. Daha yeni bir 6rnek de Ashabad'da yayinlanan
‘Turkmenskaia Iskra’ tarafindan verilmis olup (3 Nisan 1982),
‘6grencilerine ders satlerinde Materyalizm’in temellerini
ogrettikten sonra, aksam bir sufi seyhi (isan) halini alan’
tarih 6gretmeni bir Komiinist Partisi iiyesinin iki yonlii
hayatim anlatmaktadir. Bu 6rnekler pek coktur...

Din aleyhtann resmi literatiir, tarikat mensuplarnm, akh
basinda hicbir Sovyet vatandasinin cekici bulamayacagini, sosyal
ve siyasi planlarda su veya bu 6lciide geri kalmis kimseler olarak
takdim etmekle yetinmektedir. Gercekten de tarikat mensuplan
genellikle seyhleri tarafindan "diinyada yerlerini muhafaza etmek’
icin sehit olmaktan sakinmaya tesvik edilmektedirler. Onlar,
polisin baskisim celbetmeye ‘elverisli alisiimis ibadetlere nisbetle
daha gizli olan ‘korku namaz:’ (tehlike aninda kilinan namaz)
veya ‘hasta namazr’ (hastalik aminda kilinan namaz) kilmakla
vetkilidirler. ‘Dinsizler’ arasinda ancak bu sekilde yasanabilir ve
hatta fiziki planda hayatini devam ettirebilmek igin zaruri oldugu
takdirde domuz eti yemek ve votka igcmek bile kabul
edilebilir. Bir Karakalpak ateizm uzmaru bu durumu su ifadeler-
le anlatmaktadir:

‘Sufiler diyorlar ki: Sayet kalbiniz {slam'a siki sikiya baghysa,
stzden ibaret olan dinsizlik ve dine aykin davranis inancimzi zede-
lemeyecektir. Kendinizi daha ivi gizlemek icin, agikga dinsiz oldu-
gunuzu ilan edebilir ve miisliman din adamlarin tenkit edebilirsi-
niz. Viicudunuz ve diliniz kafir olabilir, yeter ki ruhunuz miisliman
kalsin'...

Tarikatlar, iiyeleriyle ilgili higbir kayit tutmarmslardir ve bu
tarikatlarin en hafif sekilde ‘parazitler’ veya ‘asosyal
unsurlar’, en agir sekilde de sosyalist rejimin diismanlar olan
‘caniler’ dive suclanip takibata tutuldugu Sovvetler Birligi'nde,
tarikat mensuplarinin sayisini tesbit etmek cok daha zor olup, bu
ise ancak biiyiik bir ihtiyatla tesebbiis edilebilir...

1925'te, Komiinist Partisi'nin Dagistan’'daki mabhalli
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komitesinin 1. sekreteri Necmuddin Samurski, diismanlarina kars
gizli bir sempati ile sunlan yaziyordu: ‘Tasavwuf, Dagistan’da tam
bir gelisme halindedir. Miiridler, ‘komiinist’ olduklarim iddia
etmektedirler ve doktrinleri, ilkel Hnstivanha benzeyen, ziihd
hayatin esas alan dini karakterli ilkel komiinizm tarzinda da olsa,
siiphesiz komiinizmin baz gizgilerini tasimaktadir’...

En enteresan bilgi, 1975'te V. G. Pivovarov tarafindan
Cecen-Ingus halki hakkinda verilmistir. O, ‘bu cumhuriyette miis-
ltimanlarin yandan fazlasimin bir miirid tarikatimn tyesi oldugunu’
kaydetmektedir...

1979'da Orta Asya’nin toplam niifusu yaklasik 27.000.000
olup, bu niifusun % 10 civarindaki kismi yani 3.000.000’a yakinm
‘fanatik miisliimanlar'dan olusmaktaydi. Bu sayidan ne kadan
tarikat mensubu idi? Allah bilir!.. Fakat en azindan 300.000
olmasi bizce akla uygun goziikiiyor...

Kafkasya'daki Dagistan’hlar tabii olarak Tiirkistan'lilara
gore daha saldirgan fakat daha az tedbirlidirler. Daha ihtiyath ve
daha gizli olan Tiirkistanhlar, bilerek ‘takiyye’
uygulamaktadirlar. ..

SSCB'nin iigiincti misliman bolgesi olan Orta Volga'nin
Tatar iilkesi ile ilgili olarak, tarikatlarin sayisal durumu hakkinda
higbir bilgive sahip degiliz...

SSCB'nde bulunan miisliimanlarla sahsi olarak yapilan pek
nadir goriismeler, geng neslin islam’in tasavvufi yoniine olan ilgisi-
ni dogrulamaktadir. Bu degisim, hi¢ de celiski arzetmez...
Resmiyette veya bilimsel olarak Diamat denilen oldiiriicii tiziintii
ve bunahma, tasavvuf yolundan daha iyi hangi care, son derece
giicli ve sikia toplumsal baskidan kurtulmak icin Naksbendi-
ler'in altin kural ‘halvet der enciimen’i (toplum icinde hal-
vette vani Allah’la basbasa olmak) uygulayabilmekten daha
ivi hangi vasita bulunabilir?60
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Cihat, Zikir, “Kutsal Mektuplar”, ithal Yaymnlar, Radyo,
Kutsal Yerler

Siiphesiz, tamamiyle siyasi bir ortamda bir tarikat ancak bir
tiir gizli siyasi tegkilat seklinde ortaya gikabilir... fslam'da cihadn iki
tiirlii anlam vardir: a) 'Biiyiik cihad’, giinah egilimine kars: kisi-
nin i¢ diinyasinda kendi kendiyle (nefsiyle) yaptid: savas, b) ‘kiigiik
cihad’: {slam" tehdit eden kimselere karsi dista yapilan savas...
Bununla beraber bu demek degildir Ki, tarikat mensubu, dinsiz ve-
va seytani olarak telakki ettigi Sovyet iktidarina karsi sahsi ve agik
bir savasa girmek zorundadir. Sovyet kaynaklari bu nokta iizerin-
de israr etmekte ve tarikat mensuplarim ‘komiinist rejimin
maglup edilemez diismanlart’ diye nitelendirmektedirler.

Zikir, tarikatin en basta gelen merasimidir... Din aleyhtan
propaganda, ‘zikir'i 6zel hedef ittihaz ederken ve onu tasavvufun
‘Sovyet aleyhtarr’, ‘Rus aleyhtan’, ‘tehlikeli’, ‘sagha
bozucu’ ve nihayet ‘anti-sosyal’ olarak degerlendiriien ‘en
tahammiil edilmez goriiniimii’ diye ilan ederken yamlmamak-
tadir. Bu propagandanin uzmanlan, siirekli olarak XIX. asirda
Ruslar’a karsi yapilan kutsal savasi hatirlatmas: sebebiyle, " zikir'in
milli, politik ve yabana diismam goriniimi iizerinde israr
etmektedirler...

Bir zikre istirak etme imkani bulmus olan pek nadir Sovyet
uzman, onun estetik ve heyecanl cazibesiyle adeta ¢arpilmislardr.
Vasatin iizerinde bir kavrayisa sahip olan bir Cecen go6zlemci
sunlar1 yazmaktadir: ‘Heyecanlh ve cazip bir zikir igin hazirlanmis
kisa dualann sirekli olarak tekrarlanmas: sayesinde dini ilahiler,
zikre istirak edenlerin cosmalarim kolaylastirmakta ve onlarin taas-
suplarini ve dini heyecanlanm giiglendirmektedir... Toplu zikrin
meydana getirdigi vecd halinden ve onun heyecanh siddetinden
sonra, tarikat mensuplan bir ferahlik duyarlar ve kendilerini temi-
Zlenmis ve yeni bir canhlik kazanms hissederler’...

‘Yan-acik  zikir’  kategorisine, kutsal Tiirkmen
kabilelerinden biri olan Atalar kabilesinin "tibbi zikr’i de dahil
edilebilir... Sovyet uzmanlar, bir koyiin biitiin sakinlerinin istirak
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ettikleri ‘agik zikir'den de stz etmektedirler... Dagistan'h Sh.
Ismailouv gibi bazilar, sufi tarikatlarin toplum tizerindeki niifuzu-
nun, sufi olmayanlarin ve hattad gayn miislimlerin bile iradelerine
ragmen kendilerini zikre istirak etmeye zorlanmis bulmalarina
varincaya kadar yogun oldugunu dahi soéylemektedirler...
Gercekten de, Kafkasya Miiridizm'inin hususi evrimi ve 6zellikle
Naksbendiyye gelenegindeki ‘kutsal savas’ (cihad)in 6nemi ile
Sovyet iktidarimin tekrar eden tarikatlarn yok etme
tesebbiisleri sebebiyle, Kafkasya'da zikir politize
olmustur...

Fakat bununla beraber, mahalli yetkililer bu zikir faaliyetine
hiicum etmek icin ¢ok az istekli goriinmektedirler. Sovyet kay-
naklarinin bile dedigine bakacak olursak, bu yetkililerin pek ¢ogu,
Komiinist Partisinin yoneticileri de dahil, bslgenin zikre istirak
eden en iist seviyedeki sahsiyetleridirler. ..

Tasawufun Sovyetler Birligi'ndeki énemini kiigclimseme egili-
minde olan, daha genel anlamda komiinizmin hakimiyeti altindaki
iilkelerde veni bir dini canlanisin imkan dahilinde oldugunu kabul
etmeyen herkes, sziini , gizli bir miisliiman literatiiriin veya
Samizdat’in giya mevcut olmayisina dayandirmaktadir.
Gercekte ise, son willarda, Sovyet basiminda sufi bir samizdat'a
{vayinlara) basvurulann sayisinda bir artis miisahade edilmektedir.

Daha yakin bir zamanda, Dagistan’h din aleyhtan bir uzman .
olan I. A. Makatov, 1974 'te Bati Dagistan'daki Gergebil kéyiinde.
Dagistan'in son Naksbendi imamu olup Bolsevikler tarafindi a
idam edilen Hotsii (gotsinski)'lii seyh Necmuddin'in mezi n
etrafinda bir ziyaret merkezi meydana getirme tesebbiisiinde bulu-
nan ve hi¢ siiphesiz Naksbendiyye miintesiplerinden olusan bir
grup ‘dindar fanatik'in faaliyetini anlatr...

Tirkmenistan'da Mahalli bir propagandac olan G. Kildiev,
Ashabad'da yayinlanan ‘Sowvyet Tiirkmenistany’ gazetesinin
27 Ocak 1980 tarihli sayisinda ¢ikan bir makalesinde,
cumhuriyetin gesitli bolgelerinde bir¢ok ‘kutsal mektuplar’ zin-
¢irinin varhdina isaret etmektedir...
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1983-1984'ten bu tarafa Orta Asya'daki dini Samizdat'in
bazi Afgan miicahit gruplannmn, ozellkle de Cemiyet-i
islami ile Hizb-i Islami’nin faaliyetlerinden direk olarak etkilen-
mis olmamalan imkansizdir... Bu brosiirler arasinda (ki bazilan
elimizdedir), Arapca ve Rus¢a resimli bir namaz rehberi olan
‘Namaz’, Rusca ‘Hz. Muhammed’in Hayatr’, asliyetci (foda-
mentaliste) diisiinir Muhammed Kutub'un ‘Din Artik Gerekli
Degil Mi?’, ‘islam Halkin Afyonu Mudur?’ ile Seyyid Ebu'l-
Ala el Meuvdudi'nin "Islam ve Sosyal Adalet’ adh eserlerinin Rusca
terciimeleri yer almaktaydh. ..

Daha yakin bir zamanda ise, Kafkasya'da, Bakiide cikan
Bakinskii Rabochi! adh giinliik gazete (3 Subat 1985), hepsi
Rus olan ve fotograf usuliiyle (devletin kagit ve makinalanm kulla-
narak) Arapca el yazmasi dékiimanlan cogaltan bir ‘cani
dolandinicilar’ grubunun bir davasindan ve adir cezalara
carptinlmasindan sorumlu tutuluyordu. Rus ‘caniler’, Arapca
okuyamiyorlar ve ¢ogalttiklan dokiimanlarin muhtevasini bilmiyor-
lardi. Onlar Cegen-ingus Cumhuriyetindeki Nazran kazas: ile
KuzeyDagistan'daki Hasav Yurt kazasinda bulunup, el yazmalarini
onlara temin eden iki ‘fanatik karanhkgilar’ grubu hesabina
'siparis usulii' cahsiyorlardi.

Davanin sonucu, bu kanunsuz ticaretin 1981'den beri devam
etmekte oldugunu ve sadece Dagistan’'da elde edilen karn 63.000
Ruble'vi gectigini gostermektedir... S. Murtazalieva bu konuda
sunlart yazmaktadir: ‘din gorevlilerinin ve ‘din somiiriiciile-
ri'nin, din adamlarim zenginlestiren bu gizli dini dékiimanlar yay-
malarna (Dagistan’'da) miisamaha gosteremeyiz’...

Netice olarak, yayinlanms veya el yazmasi halindeki islami
vazih Samizdat'in, tim sufi Samizdat'in sadece bir kismin teskil
ettigi giderek daha belirgin hale gelmektedir. Gergekten de, son
yillarda Sovyet kaynaklan, tarikatlann icersinde ¢ok yaygin olarak
kullanildig1 gorillen bir baska Samizdat seklini haber vermeye
baslamislardir: Radyolar, transistorler, kasetler ve ses kayitlari. ..

Bir baska Cecen uzman, teyplerin ve dini metinlerin kawth ol-
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dugu bantlarin Batal Haci ve Kunta Hacr tarikatlarina mensup ki-
silerce kullanihisii anlatmaktadir. Faaliyetin sirrim daha iyi muha-
faza etmek icin, diskin bir yiiziinii mahallt folklor miizigi ile doldur-
muslardi. Halbuki 6biir yiiziine dini ilahiler ve va'azlar kaydediyor-
lardh. ..

Biitin Sovyet uzmanlar, SSCB'deki tarikatlarin faaliyetinin
bugiin eskisinden daha ziyade kutsal vyerler etrafinda
merkezilesmis oldugunu géstermektedir ki, bu kutsal yerler gerek
tarikat seyhlerinin -en ¢odu boyledir- veya baska sahislarin tiir-
beleri, gerekse klan ve kabile atalar, peygamberler, hatta payan,
budist ve daha genel olarak Zerdiist vs. islam’dan 6nce tanr
kabul edilen ¢esitli hayali sahsiyetler gib itarikatlarin su veya bu
sekilde kendilerine izafe ettiklerinden daha az veya daha ¢ok mis-
tik 6zellik tasiyan birtakim sahsiyetlere ait yerler olabilir. Ajitprop
uzmanlar, yillardan beri bu kutsal yerlerin {slam ¢ncesine ait
oldugunu isbatlamaya ¢abalamaktadirlar...

Son otuzbes yihn din aleyhtari Sowyet Literatiirii, N.
Kruscev'in biiyiik din aleyhtan kampanya doénemi olan ellili yillar-
da kapatilan kutsal yerlerin daima faaliyet halinde olduklarim
gostermektedir. Dagistanh uzman 1. A. Makatov, yetkililerin kut-
sal yerlere karsi yaptiklari miicadelede Kkarsilastiklan giigliikleri
aciklayan iki 6rnek zikretmekte ve "kutsal yerlerin ve bilhassa sufi
velilerin tiirbelerinin kapatimasmnin, biiyitkk bir hazirhk
cahismasi, pek ¢ok ustalik ve incelik ve 6nemli bir egitim
faaliyeti gerektirdigini’, aksi takdirde iist makamdan empoze
edilen kapatmanin din aleyhtan ¢alismada kesin bir hataya sebep
olabildigini’ belirtmektedir: "...

Boyle bir keyfi ve kaba tedbir, sadece velilerin kiiltiiriine kars:
stirdiiriilen kampanyay: i¢inden ¢ikilmaz hale getirebilir.

Hatta, Dagsstan ve Cecen-ingus Cumhuriyeti'nin bazi
kazalarinda, kutsal yerler kiiltiiriine kars: yapilan miicadelede kisa
bir kampanya ile sonuca ulagildigina inanilarak tehlikeli bir hataya
distilmektedir. Sayet kutsal bir yerin kapatilsi, bilimsel bir ateist
propaganda ile birlikte yapimazsa, din adamlari ondan ilk firsatta
kutsal yer kiiltiiriinii tekrar diriltmek igin yararlanmaktadir’...
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Makatov, kutsal bir yerin ‘din aleyhtann bir gayede’
kullanihsinm izah etmek maksadiyla, Giiney Dadistan'daki Akhty
camiinin, ‘icerisindeki sergilerin, Islam dininin Giiney Dagistan
halklarinin hayatindaki gerici roliinii gosterdikleri’ din aleyhtar bir
miizeye donistiiriiliisiinii memnunlukla not etmektedir. ..

‘(Mahalli kutsal yerlere yapilan) ziyaret, bundan boyle Orta
Asya’'da insani iliskilerin geleneksel sekli halini almstir... Fakat bil-
hassa yaz ve giiz mevsimlerinde, 6zellikle de Muharrem ve Rama-
zan aylaninda olmak {izere buralar daima ziyaret edilmektedir...

‘Bazan ziyaret turistik goriiniim altinda gergeklesmektedir.
Zira ziyaret edilen vyerlerin pek ¢ogu, mesela Os bolgesindeki
Arslanbab tiirbesi veya Fergana bolgesindeki Sah-1 Merdan tiirbe-
si gibi, ilgi gekici sahalarda kurulmus olan Orta Asya halkinin saya
g&sterdigi kutsal yerlerdir”.61

Dinsel Koktencilik ve Unutturulan Sultan Galiyevizm

“Sufiler, miisamahasiz fanatizm, sosyal planda muhafaza-
karlk ve entellektiiel karanhkcilik ile suclanmaktadir... iste bunlara
birkag 6rnek:...

‘Tarikatlar (burada Kadiriyye), iilkemizde en fanatik ve en
gerici teskilatlardir’. ‘Sufi kurallar, biitiin sosyal hastahklarin
en zararhlandir ve Sufi teskilatlarla) tamamiyle kokiinii
kaziyincaya kadar miicadele etmek sarttir’. ..

Gergekten, sufi tarikatin temsil ettigi militan dini
radikalizm, biiyiiklere saygi duymasiyla, cinsel tabulariyla, ailevi
ve kabilevi dayanismaswla, geleneksel islami yasanti tarzini kutsal
kabul etmektedir. Bu haliyle o, Sovyet halkinin "yaklasim’ siirecine
ve miislimanlann Ruslar tarafindan asimile edilmesine
kars1 esash bir engeli belki de en biiyiik engeli teskil etmekte-
dir...

Sufi tarikatlar, milliyetgiligin en radikal sekli, Rus ve
komiinizm aleyhtan yabanc diismanhginin ana kaynaklan
olarak takdim edilmektedir...
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Bazan da tarikatlar, yabanci propaganda araci olmaktan suclu
bulunmaktadirlar. Dagistanli iist diizeyde bir komiinist bu konuda
sunlan yazmaktadir: ‘Su son willarda, emperyalistler Sowyetler
Birligi'nde, tek sekilliligi reddetmenin zaruretini ilin eden
bir teoriyi moda haline getirmeyi denediler...’

Nihayet tarikat mensuplar, Orta Asya'da oldudu gibi
Kafkasya'da, ‘komiinizme karsi cihad hazirlamak’ ve ‘yabanc
mense'li miislimanlann XIX. asir Carlik isgalcilerine karsi kinleri-
ni komiinist rejim aleyhine yeniden yonlendirmek’le suclanmak-
tadr...

Yeniliki entellektiiel atalarinm, daha ¢zel manada islam’la
komiinizmi bagdastirmaya tesebbiis ederek devrim ve sivil
savas esnasnda Bolsevik topluluklanna katilan ve yirmili
villarda Stalin’in vaptig tasfivede karanlk bir sekilde ortadan
kaybolan miisliimanlan, pek az Sovyet miislimam hatirlamak-
tadir. Buna karsilik, Ruslar’la savasan ve Allah'in yiice sam igin
sehit diisen sufi liderlerin hatrasim, hemen hemen herkes
muhafaza etmekte ve saygi duymaktadir. Sultan Galiev, Ahmet
Baytursun veya Ali Han Bukeyhanouv gibi liberal veya Stalin'in
kurbanlar milliyetci komiinistler, Sovyet nesrivyatinda pek az
zikredilmektedir...

Tirkmenistan Komiinist Partisi Merkez Komitesi'nin birinci
sekreteri Muhammed-Nazar Gapurov ... tarikatlar aleyhine diizen-
li araliklarla, iran’daki Radio Liberty veya Radio-Gorgan'in
vayinlanina bagladig “dini yikicihik’ suclamalan yapmaktadir...

Sufi cemaatlar, legal Sovyet kuruluslanmin disinda yasayan
kapah cemiyetlerdir... Bircok Sowyet gdzlemci, Kafkasya'da Batal
Haci ile Vleyis haci'min, Orta Asya'da da Yesevilerin kendilerine
mahsus gizli adalet kurumlan, mecburi zekata dayanan 6zel
vergi sistemleri ve gizli okul sebekeleri bulundugunu kay-
detmislerdir... Aym zamanda Sovyet uzmanlan, disiplinli ve
cahskan bazi sufi cemaatlanin, siradan bir kolhoza nisbetle sosyal
bakimdan daha suglam, ekonomik bakimdan da daha miireffeh
olduklanm gézlemlemektedirler. "62
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Ateizm Karsisinda Zahiri ve Batini islam iliskileri

“Sufi Islam ile resmi islami Kurulus arasindaki iliskileri
incelemek zordur... sufi Islam Sowyet iktidarina diismandir.
Halbuki resmi I[slami kurulus ise kanunidir ve iktidara sayagihdir...

A. Velilere saya1 géstermenin ve sufi uygulamalarinin
vasaklanmasi: Eylill 1958'de, Orta Asya Miiftiisii Ziyauddin
Babahanov, Kirgizistan'daki Os sehri civaninda olup, Orta
Asya'daki kutsal yerlerin en ¢ok sayai duyulani olan ‘Taht-1
Siileyman’ ziyaret etmeyi yasaklayan bir fetva yayinladi. Birkag
ay sonra Subat 1959°da, genel olarak kutsal yerlere yapilan her
tiirlii ziyareti yasakladi@i yeni bir fetva gikardi. Nihayet ticiincii bir
fetvasiyla da ‘Isanizm’in islam’a yabanci bir akim oldugunu ilan
etti. 1960'da Kuzey Kafkasya ve Dagistan miiftiisic Hac
Kurbanouv da kutsal yerlerde dua etmeyi vasaklayan bir fetva
vavinlad...

Daha yakin bir zamanda, 1980 sonu veya 1981 basinda,
miiftii Z. Babahanov Orta Asya ve Tacikistan islami Hazirhg'min
... sordugu bir soruya cevaben kutsal yerler meselesi hakkinda bir
baska fetva vaymnladi... Bu fetva, kutsal yerleri, 6zellikle de
Kirgizistan'daki Taht-1 Siileyman ve Ozbekistan'daki Sah-1 Merdan
gibi islAmi karakteri siipheli olan verleri ziyaret etmenin
gayr mesru oldugunu bir kere daha ilan etmektedir...

Resmi Islami kurulusun tiirbe ziyaretlerine ve velilere
sayagr duyulmasina karsi yaptigr saldin bircok sekilde kendini
gostermektedir... Su halde kutsal yerlere gosterilen saya aley-
hinde miiftillerin verdigi fetvalarin, her seyden o6nce dini
muhtevah olmaktan ziyade, Sovyet yetkilileri tarafindan
verdirilen fetvalar oldugu gergede yakin goziikmektedir.

ikinci olarak, Sovyet yénetiminin, Resmi islam'in etki ve
prestijinin azalmasimn miislimanlann sayisini azaltrms olmayaca-
ainy, fakat tam aksine tarikatlanin tekrar popiiler hale gelmesini
tesvik edecegini anlamis olmamasi miimkiin degildir. Fazlaca yap1-
lan bir din aleyhtann kampanya, dinsizler iiretmek yerine,
tarikat mensuplan sayisim1 arttirma tehlikesini dogurabilir.
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Uciinci bir sebep de ... Dini Hazirhk’ta hakim durumda
olan baz1 Siinni miisliimanlara gore, velilere saya1 goster-
mek ve tiirbeleri ziyaret etmek, $amanizm’den kay-aklanan ve
vasaklanmasi gereken batil uygulamalardir...

Resmi [slam y&netimi hangi tarafa yénelmektedir? Dogrusu
yabanci bir gdzlemci icin, SSCB’deki Resmi Islam
kurulusunun Sovyet hiikiimetinin basit bir orgam olup
olmadig:r veya onlarin Moskova hiikiimeti ile iliskilerinin daha
karmasik ve daha nazik olup olmadigi hakkinda karar vermek
oldukc¢a zordur...

O halde, Sovyet uzmanlarinin bu mesele ile ilgili tutumunu
arastirmak gereklidir. onlar, resmi ‘din adamlan’ ile, resmi hi-
yerarsinin disinda faaliyet gdsteren ve Sowyet vasas: ile sik sik
catisan Paralel islam'in temsilcileri arasinda ne fark goriiyorlar?
Cok enteresandir ki, hicbir fark gérmiiyorlar...

Diger bazi uzmanlar, Resmi islam’la Paralel islam'in liderleri
arasinda aktif bir isbirligi oldugunu ilan etmeye kadar gitmekte
ve su neticeye varmaktadirlar: ‘Sovyetler Birligi'nin yeni sartlarina
uyum saglamadaki kabiliyetleri sebebiyle, miisliman moder-
nistler, muhafazakarlar kadar tehlikelidir’...

B. Resmi islam’in Vekili Olarak Paralel Islam: ...
Tarikat mensuplaninin kontrolundaki gizli camilerle ilgili
haberler, Sowyet kaynaklarinda oldukca fazladir. Bu camiler, 6zel-

likle resmi camilerin bulunmadid veya pek nadir bulundugu bol-
gelerde pek coktur...”63

1986°da Bir Degerlendirme ve Bazi Tahminler

"Burada takdim edildigi gibi, SSCB'deki tasavwufun durumu
asagdi yukan Brejnev dénemini andirmaktadir. Brejnev'in 6limiin-
den bu tarafa, tarikatlarin i¢ hayatinda degil, fakat onlan etkisiz
hale getirmeyi amaclayan Sovyet stratejisinde bircok yeni
gelismeler ortaya ¢ikmustir... Andropov ekibinin, selefininkinden
daha kati1 ve daha enerjik bir strateji uygulamaya hazirlanmakta
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oldugunu diisiinebiliriz... Gorbacov yonetiminin politikasi
hakkinda bir sey séylemek i¢in heniiz vakit erken. Fakat bu hede-
flerin ileride de takip edilecedi ve daha ziyade entellektiiel elitlere
yonelik daha enerjik ve daha ‘bilimsel’ bir islam aleyhtan
propaganda’nin vaygin hale geldiginin goriilecegi kuvvetle
muhtemeldir...

Tarikatlar, Misliman Dini Nazirhklar zayif ve etkisiz kuru-
luslar halinde kaldiklar siirece, 6zéllikle dinsiz bir iktidan taham-
miil ve kabul edilemez goren uzlasma taruimaz miisliimanlar igin,
s6z konusu nazirliklarin yerine gegen 6nemli bir hiyerarsi rolii
oynamaktadirlar. nitekim, Sovyet yoneticileri zor bir ikilem ile
karsi karswadirlar. Onlar, sufiligi zawiflatmak igin resmi
islami kurulusu giiclendirmek zorundadirlar. Bu ise, yeni cami
ve dinf okullarin agilmasi, din aleyhtar propagandanin gizlenmesi
ve hatta SSCB muslimanlanna dis islam dinyasiyla cok daha sik
iliskiler kurma miisaadesinin verilmesi, yani Sovyet yoneticilerinin
hakl olarak sakinmaya cahstiklar her sey anlamina gelecektir...

Diger taraftan, basit din aleyhtan propagandanin, Lenin
basta olmak iizere ilk Bolsevik yoneticilerin timit ettikleri gibi, yeni
bir ‘bilimsel’ dinsiz nesil ortaya ¢ikarmas: daha da siiphelidir.
Tam aksine bu propaganda paralel [slam'in vyiikselisini
kolaylastirir. Vasatin iizerinde bazi din aleyhtari uzmanlar bu
gercedi anlamisa benziyorlar...

Sowyetler Birligindeki tasavvufun gelecedi, ayni zamanda
Afganistan, [ran, hattd Arap diinyasi, Pakistan ve Cin'deki
asliyetci (fondamentaliste) cereyanlarin gdsterecekleri gelismelere
baghdir..."¢4

Cok Ozet ve Ihmh Bir “Kissa’dan Hisse”

“Sufi ve Komiser” adh eserden alintilanirmazi burada kesiyoruz.
Yazimiz ve alintilarimiz ¢ok uzadigindan, yer yer araya girerek bazi
aciklamalar, yorumlar yapmamiz, sicagr sicagina sonuglar ¢ikar-
mamiz, dogrudan belli érnekler iizerinde uyarilarda bulunmamiz
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gerektigi halde, bunlar vaparak yazimizi daha da uzatmaktan
kagindik. Bunu biraz da, alintilarin son derece ibret verici olmasi
bakimindan, hi¢ degilse vasat anlayistaki “Ateist”lerimiz igin
gerekli gbrmedigimizden yapmadik.

Konu, kuskusuz son derece genistir. Bu uzun yazida da bitiri-
lebilmis degildir. Baska tiirlii soylersek, inat edenler yine de
demagoijik direnmelerini siirdiireceklerdir. Ama, hem de daha ¢ok
kendilerinin bir¢ok iddialar1 bakimindan, pekc¢ok nokta iizerinde
veniden diisiinmek ihtiyacim duyabileceklerini iimit ediyoruz.

Diyoruz ki, yollan, iddialar, gergekten bilimsel, biitiinsel
anlamda bilimsel degildir. Postiilalari, kabulleri, *“Diinya
Goriis”leri, gercekten, “Cagdas” anlamda “Bilimsel” degildir.
Olaylar, gelismeler de, mantigin, teorinin 6tesinde, bu gergegi,
goriildugii gibi "Apagik” olarak dogrulamaktadir. Oznel agilar artik
insaf edilerek terkedilmelidir. Ekstrem’ciligin, ifrat-tefritciligin kor
duygusal tatminleri kadar, Dogmatizmin, “Usta, ya da Ustalar
Boyle Dedi” nascih@ birakilmahdir. Felsefi, bilimsel, hatta ilhamsal
ve inangsal vargilar gbzardi edilmemeli, ama onlara “Akh kulla-
narak” yaklasilmahdur.

Her ne kadar celiskili gériinse, hatta dyle olsa da, Ateizm de
bir inangtir. Bizim ona karsi da hosgoriilii olmamamiz s6z konusu
deglidir. Ama insanlarin inanglari gibi son derece duyarh bir
konuya sevgiyle degil, nefretle, nesnel olarak degil, ateist ya da
fudamentalist 6nyarai ile, asinhkla yaklasimas: kuskusuz yanhs
olur.

insanlann bu asiriiklarla oyalanmasi, onlann son der¢ e
vasamsal konularinin, sorunlarinin gdzard: edilmesine yol agr az
mi? Bunun sorumlulugu neden disiiniillmiyor? Dinsel bagnazhdin,
insanlarin sémiiriilmesi icin bir ara¢ vyapildigi soyleniyor.
Dogrudur. Ama, ateist bagnazh@mn durumu da ayni degil midir? Bu
ayniligin goriilebilmesi icin, bir o kadar da onun mu insanlara hiik-
metmesi gerekiyor?..

inang (dolayisiyla; ya da inangsizhk) konusunda ¢éziimlenmesi
gli¢ iddialarla, bunlardan gozleri karartan bagnazhklar meydana
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getirece@imize, insanlarin sosyal-ekonomik mutsuzluklan ile
mesgul olsak, dogrudan, insanin insani s6miirmesi konusu
{izerinde dursak daha iyi olmaz mi? Hep séylenen bu oldugu halde
uygulamada bu temel géreve neden vyan ciziliyor? Bilerek mi,
kolaya kagarak mu, ya da?..

Sorularimizi uzatmayacagiz. Uzun yazimizda, pek ¢ok yazarin
aciklamalarina da yer vermekle, konuya birgok bakimdan aydinhk
getirilmesine en azindan araci olarak, beyinlerimizi dncelikle ve
biraz da bukonular tizerinde durmaya ¢aginrken, kendimiz de 6zel-
likle bu ve benzeri malzeme iizerinde durma gorevini olanak
buldugumuzda baska yazilanmizda siirdiirecegimizi diisiiniiyoruz.
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