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ON SOZ

Anadolu Aleviligi ile zaman igerisinde biitiinlesen Bekta-
si tarikaty, diger tarikatlarda da oldugu gibi, tasavvuf anlayi-
sini, Ogretilerini kitlelere ulastirabilmek icin halkin edebiyat
geleneginden, dilinden, estetik anlayisindan beslenerek
“Alevi-Bektasi Edebiyati” adiyla, dini-tasavvufi halk edebi-
yatinin en 6nemli kollarindan birini meydana getirmistir.
Oziinii Islamiyet éncesi eski Tiirk inamiglar ile Islam tasav-
vufu ve Anadolu kiiltiiriinden alan Alevi-Bektasilik, kendine
0zgli adap ve erkanini, gerek manzum gerekse mensur
eserlerle biiyiik kitlelere ulastirmistir. Alevi ve Bektasilige
ait inang¢ ve ritiliellerin giinlimiize kadar ulastirilmasinda
s0z konusu edebi eserlerin biiyiik bir rolii olmustur.

Nefesler, Alevi-Bektasi edebiyati icerisinde en yaygin ve
taninmis siir tiirlerinden birisidir. Edebi bir terim olarak
nefes, Alevi-Bektasi sairleri tarafindan sdylenen, gelenekte
ikrar alma, gorgii, musahiplik gibi cemlerde ya da diger
kurban torenlerinde, kendine has bir ezgi ile okunan siirle-
re verilen addir. Bu siirlere nefes adiin verilmesi i¢ bilgi-
sinden ve gerceklerden bahsetmesi, ayrica kutsal bir ilham-
la séylenmesinden kaynaklanmaktadir.

icerik bakimindan nefesler, Alevi-Bektasilerin gelenek
ve goreneklerini, inanglarini, ayinlerini, 6gretilerini, Hz. Ali
sevgisini, on iki imamy, ehlibeyti, mira¢ ve kirklar meclisini,
Kerbela'yi, 6nde gelen yol ulularin, velilerin kerametlerini,
gecmiste yasanan oénemli giin ve olaylar1 vb. konu edinmis-
tir. Gelenege bagh sairler tarafindan saz esliginde sdylenen
bu siirler, cemlerde okunan nefeslerle kutsal bir nitelik ka-
zanmis ve yiizyillardir sézli kiiltiir ortaminda yasatilip ak-
tarilmigtir.
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Nefesler, sadece edebi bir tiir olmanin ¢ok dtesinde ayri
anlamlari bulunan iiriinlerdir. Oyle ki Alevi yol ve erkamyla
ilgili pek ¢ok bilgiyi nefeslerde bulmak miimkiindiir. Yol eri,
yol ve erkanla ilgili 68renmesi, takip etmesi ve yasaminda
uygulamasi gereken pek cok bilgiyi nefeslerden 6grenmek-
tedir. Diger taraftan nefesler, Alevi inanc yapisina, 6gretile-
rine, yasam felsefesine iliskin yazili kaynaklarda yer alma-
yan bir¢ok konuyu kapsamasi bakimindan da 6nemlidir.

Bugiine kadar nefesleri tanitan ve Alevi-Bektasi sairleri-
nin soyledigi 6rnekleri bir araya getiren 6nemli ¢alismalar
yapilmistir. Hatta gerek konuya ilgi duyan arastirmacilar
gerekse ocakzadeler tarafindan cem nefesleri de tespit
edilmistir. Ancak s6z konusu calismalar, nefes 6rneklerini
bir araya getiren, onun bicim ve icerik 6zelliklerini ortaya
koyan ya da cemlerde hangi sairlerin hangi nefeslerinin
soylendigini belirleyen arastirmalar olup, Alevi kiltiiriin-
deki nefeslerin anlam ve 6nemini ortaya ¢ikartmaya yonelik
degildir. Ttrt ve 6rneklerini tanitma agisindan s6z konusu
¢alismalar alana biiyiik katki saglamistir. Ancak Anadolu
Aleviliginde nefeslerin, edebi bir yaratma olmanin cok 6te-
sinde 6zel bir anlama sahip oldugu da goz ard1 edilmemeli-
dir. Alevilikte nefesler kutsal kabul edilir, cemlerde nefes
yoluyla ibadet edilir. Iceriginde Hakk dile getirilir, Alevi orf
ve adetlerine dair taliplere 6giitler verilir, dualar edilir. Bu
bakimdan nefesleri, icinde yasatildiklar1 Alevi kiltiiriing,
gelenegini, 6gretilerini goz oniinde bulundurmadan yorum-
lamaya calismak ya da tiir olarak biitiin 6zelliklerini ortaya
¢ikartmak miimkiin degildir. Bu dogrultuda nefeslerin ince-
lenmesi sirasinda sadece metne odaklanmak yerine onun
icinde dogdugu sartlarin biitiin olarak degerlendirilip ¢6-
zlimlenmesi, arastirmacilara tiirti tanima ve yasatildig kiil-
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tlr icerisindeki yerini belirleme konusunda daha saglikl
bilgiler sunacaktir.

Halk bilimi tirtinlerinin yasatildiklar kiilttr icerisindeki
zamana ve mekana dair biitiin 6zelliklerinin ortaya konula-
rak tanimlanmalarinmi kolaylastirmak icin mutlaka baglam
goz oniinde bulundurulmalidir. Bu tiir ¢alismalar ancak
“baglam merkezli halk bilimi kuramlar1” esas alinarak ger-
ceklestirilebilecektir. Bu kuramlar icerisinde yer alan per-
formans teoriye gore halk bilimi yaratmalari anlatan ile
dinleyen taraflarin olusturdugu sosyal bir olay, bir gésterim
ise tiirlerin incelenmesi sirasinda da bu hususlarin goz
oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Bir baska deyisle
performans teori, sz konusu halk bilimi yaratmasinin icra-
cisiny, icranin akisini, kurallarini, ¢ergevesini, dinleyicisinin
tim 6zelliklerini, icraci ile dinleyici arasinda kurulan ileti-
sim seklini ve daha pek ¢ok faktorii inceleyen bir teoridir.

Bu diisiinceden hareketle ¢alisma konusu olarak secilen
nefesler, performans teori baglaminda ele alinip incelen-
mistir. Calismada Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi
(Cemevi)'nde diizenlenen cemler ve bu cemlerde zakirlik
yapan hizmet sahipleri ile onlarin okuduklari nefesler ince-
lemeye alinmistir. Burada cemlerde zakirler tarafindan
okunan tiim nefeslerin, metin olarak en dogru ya da en sag-
lam bir sekilde tespit edilmesi gibi bir gaye glidiilmemistir.
Calisma sirasinda asil hedefimiz nefesleri, icra edildikleri
cem ortaminda icracisi (zakir), dinleyicisi (ceme katilanlar),
icra sartlar1 ve metin bakimindan inceleyerek tiiriin Alevi
kiiltiirtindeki anlam ve 6énemini ortaya koymaktir. Boylelik-
le nefesler her yoniiyle tanimlanabilir hale gelecektir.

Calisma alani olarak belirlenen cemevinde “Kisir cem,
yas-1 matem cemi (asure cemi), Hizir cemi, nevruz cemi ve
Abdal Musa cemi” seklinde siralayabilecegimiz cemler dii-
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zenlenmektedir. S6z konusu cemlerde Tamer Agikalin ile
Ercan Kazim Ozer, zakirlik yapmaktadir.

Incelemeye alinan nefes metinlerini her iki zakir de cem-
lerde okumakla birlikte, 6zelikle 6rneklerinin sayica fazlali-
g1, nefeslerin siralanis seklinin gelenege uygun olmasi ko-
nusundaki hassasiyeti gibi nedenlerden dolay1 bu calismada
asiklik kimligi de olan Tamer Acikalin'in icra gelenegi esas
alimmistir. Nefeslerin icra edildigi baglam icerisinde deger-
lendirilmesi i¢in 6zellikle cemlere katilarak go6zlemlerde
bulunulmus, video kayitlar1 alinmus, ilgili kisilerle goriisme-
ler yapilmistir. Bu yolla elde edilen veriler, performans teori
kapsaminda incelemeye alinmistir.

Calisma giris kisminin disinda {i¢ béliimden olusmakta-
dir.

Giris boliimiinde, calismada kullanilan performans teo-
riye yer verilerek, oncelikle teorinin tarihcesi ve bu teoriye
gore halk bilimi tirtinlerini inceleme modelleri tanitilmis ve
yapilan c¢alismalardan yararlanilarak nefeslere uygun bir
inceleme modeli ¢ikartilmistir.

Birinci béliimde Anadolu Aleviliginin olusum ve gelisim
siireci, inang¢ yapisinin genel ozellikleri hakkinda bilgi ve-
rilmis, ardindan Mersin’de yasayan Aleviler hem bagh bu-
lunduklar1 ocaklar hem de sehir hayatindaki yasamlari ba-
kimindan tanitilmistir.

Ikinci béliimde 6ncelikle cemin ne anlama geldigi iize-
rinde durularak gelenekteki cemler tanitilmis, Mersin’'de
yasayan Alevilerin cemevinde diizenledikleri cemler hak-
kinda bilgi verilmistir. S6z konusu cemlerin agiklanmasi
sirasinda cemde yer alan biitlin inang ve pratiklerin ayrintil
olarak tanitilmasindan ziyade cemin diizenlenme nedeni,
zamani ve genel olarak icerigi lizerinde durulmustur. Bu
yolla genelde Anadolu Alevilerinin 6zelde ise Mersin’de
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yasayan Alevilerin sehir ortaminda diizenledikleri cemler
hakkinda okuyucuya bir fikir verilmek istenmistir. Daha
sonra cemin ayrilmaz bir parcasi konumundaki nefesler,
once bagh bulundugu edebi kol bakimindan tanitilmis, ar-
dindan tiir olarak 6zellikleri ve Alevi kiiltlirtindeKi yeri tize-
rinde durulmustur. Ayrica nefeslerin cemlerdeki dizilis ve
sunulus sirasi hakkinda da bilgi verilmistir.

Ugiincii boliimde ise Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Su-
besi (Cemevi)'nde diizenlenen cemlerde zakirlerin icra etti-
gi nefesler, performans teori baglaminda gelistirilen tahlil
modeline gore ele alinip incelenmistir. Burada nefesleri icra
eden zakirlerin kisisel bilgileri ve zakir olabilmek i¢in gegcir-
dikleri asamalar iizerinde durulmus, ardindan icra anindaki
gerek fiziksel gerekse duygusal 6zellikleri ile nefes okuyus
tarzlan Uzerinde durularak icrac ile ilgili 6zellikler belir-
lenmeye calisilmistir. Nefeslerin dinleyicisi / seyircisi ile
ceme katilan Alevilerin tamami kastedilmistir. Bunlar ara-
sinda basta cemi yiiriiten dede olmak tizere, diger hizmet
sahipleri ve talipler yer almaktadir. Cemin icerigine uygun
olarak kimi zaman icraya bazi pratiklerle ve sozlerle eslik
eden bu kesim, Kisisel 6zellikleri, icra sirasindaki tiim hal ve
hareketleri, davranislari, nefeslere yaklasimlar: bakimindan
tanitilmistir. Sonrasinda zakirlerin, nefesleri icra yeri, za-
mani ve sekli konusu agiklanmistir. Bu béliimde incelemeye
alinan 9 deyis, 8 diivazimam, 2 tevhid, 1 miraglama, 4 mer-
siye olmak iizere toplam 24 nefes metni bicim, dil ve Uslup,
icerik ve ezgi bakimindan da incelemeye alinmis, sonunda
da s6z konusu metinlerin tamami verilmistir.

Sonu¢ kisminda ise cemlerde belirli bir dncelik sirasina
ve kendine has icra tdresine uygun olarak okunan bu nefes-
lerin, edebfi bir tiir olmasinin disinda, Alevi inang yapisi ve
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Ogretileri icindeki anlam, 6nem ve islevi konusuyla ilgili
tespitlerimize yer verilmistir.

Kaynakcada, kitabin hazirlanmasi siirecinde yararlani-
lan kaynaklar alfabetik bir diizende verilmistir. Dizin kismi
ise kisi ve yer adlari, ayrica konuyla ilgili kavramlar esas
aliarak hazirlanmistir. Calismanin sonunda ise icra orta-
mini1 yansitan fotograf 6rnekleri yer almaktadir.

Bu kitabin hazirlanmasi asamasinda kapilarini agarak
cemevinde inceleme ve arastirma yapma imkani saglayan
Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi) yetkilileri-
ne, sordugum her soruya biiyiik bir ictenlikle yanitlayan
dedelere, cemevi zakirlerine, 6zellikle de sikistigim her an
Hizir gibi yardimima kosan zakir Tamer Acikalin’a en i¢ten
tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica teknik sorunlarin ¢6zi-
miinde yardimlarini aldigim o6grencilerim Ars. Gor. Mete
Biilent Deger ile Okt. Dondii Can’a tesekkiir ederim.

Bir ¢calismanin tamamlanma siirecinde, her ne kadar bii-
yuk bir keyifle calisilsa da, kimi zaman mesakkatli anlarla
karsilagilmasi son derecede dogaldir. iste béyle durumlarda
sabr1 ve muhabbetleriyle bana destek olan sevgili esim Ay-
han’a, hayat pinarlarim oglum Ata Orkun ve kizim Asya’ya
tesekkiir ediyorum.

Son olarak bu eserin okuyucuya ulagsmasinda emegi ge-
¢en Lotus Yayin Grubu'nun genel yayin yonetmeni Mehmet
Ali Erdem’e tesekkiirlerimi sunarim.

Dog. Dr. Nilgiin CIBLAK COSKUN
Haziran 2014, MERSIN
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GIRIiS
PERFORMANS TEORI HAKKINDA BILGI

1. Performans Teorinin Tarihgesi

Halk bilimi triinlerinin, canl bir anlatim, yasayan ve di-
namik bir yaratma olarak degerlendirilmesi, s6z konusu
irtiniin sadece bir metin olarak ele alinmasiyla gerceklesti-
rilebilecek bir ¢alisma degildir. Bu tiir bir calismada incele-
meye alinan lirlin, canli bir gésterim olarak ele alinmalidir.
Buna gore metnin tiir 6zelliklerinin yani sira nasil ve hangi
ihtiyactan olustugu, nasil aktarildig, icracisi, dinleyicisi,
hangi mekanlarda icra edildigi, yasatildig1 ortamdaki iletile-
ri vb. hususlarin tamam bir biitiin olarak irdelenmelidir.
Halk biliminin cesitli tiirlerinin her yoniiyle taninmasi ve
tanimlanabilmesi, baglamin da g6z 6niinde bulunduruldugu
bu tarz calismalarla miimkiindiir.

Halk bilgisi ve halk edebiyat1 yaratmalarinin olusumunu
ve ¢esitli 6zelliklerini konu edinen biitiin kuramsal yakla-
sim ve inceleme yontemlerinde aslinda var olan baglam ve
icranin metne etkisi durumu hep goz ardi edilmis veya si-
nirh olarak tartisilmistir. Bunun da ¢esitli nedenleri vardir.
Oncelikle kimi yéntem ya da kuramlarn asil ¢ikis noktasi-
nin farkl olmasi ya da bu yaklagimlari ortaya atanlarin da-
ha farkli amaglar dogrultusunda calismalarini sekillendir-
meleri, bu konuda etkili olmustur. Ayrica bu kuramsal ve
yontemsel yaklasimlari ortaya atan bilim adamlari genellik-
le farkl disiplinlerden oldugu icin halk bilimi ve halk bilgisi
yaratmalarini kendi alanlarinin malzemesi ya da amaclari-
na uygun yaratmalar olarak gérmiislerdir. Bu yiizden halk-
bilgisi iirtinlerinin degerlendirilmesi asamasinda kullanila-
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bilir yaklasimlarin ortaya cikmasi ¢ok yavas ilerlemistir
(Ekici, 2010: 88). Bununla birlikte farkl bilim dallarindan
da olsa arastirmacilarin 6ne siirdiigii kuramlarla ilgili s6z
konusu ¢alismalar, halk bilimi trilinlerinin ortaya ¢ikartil-
masi, derlenmesi ve bu alanin miistakil bir bilim dali olarak
kabul edilmesini ve kendine 0zgii kuramsal yaklasim ve
yontemlerin ortaya ¢ikartilmasina yardimci olmustur. Bu
kuramlardan biri de performans teoridir.

Halk bilimi calismalarinda, folkloru "ge¢misin triinleri”
anlayisindan uzaklastirarak “dinamik bir iletisimsel siirec”,
canlt bir gosterim olarak kabule doniistiiren performans
(gosterim / icra) teori, yaklasik yiiz yillik zaman diliminde
metni 6nemli gérmekle birlikte bunun baglamla birlikte ele
alinmasinin énem ve geregini vurgulayarak ortaya ¢ikmis-
tir. E. Sapir'in 1910’larda baslayan yas ve cinsiyet gruplari-
na ve benzeri diger 6zelliklere bagh olarak degisen konus-
ma ve anlatma sekilleri gibi dilin sosyal kullanimlarina ve
icrasina dikkat cekmesi ve “islevsel kuram”in kurucularin-
dan Malinowski'nin 1926 yilinda “Siiphesiz metin ¢ok
onemlidir, fakat baglamsiz metin 6liidir.” seklinde ifade
ettigi “baglam” (context) fikri, performans teorinin en
onemli kavramsal baslangic noktasimi olusturmustur (Co-
banoglu, 1999: 258).

Bu teorinin olusmasindaki asil 6nemli etki, Moskova ve
Prag dilbilim okullarindan gelen Roman Jacobson ve E. Sa-
ussure’iin dilbilim alaninda ortaya koyduklar1 edebi yarat-
malarin anlamlandirilmasiyla ilgili kuramsal yaklasimda
aranmalidir. Dilin farkh baglamlarda kullanilmasi ve ayni
ciimlenin bir edebl eserde anlam kazanmasinin temelde
kullanildig baglama dayali oldugu diistincesi, halkbilimciler
tarafindan da benimsenmistir (Ekici, 2010: 88-89). Dolay1-
siyla performans teori, sosyo-dilbilimcilerin, dilin kullani-
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mina iliskin 6ne siirdiikleri bu icra fikrini, halk biliminin
dogasina ve yapisina uygun olmasi nedeniyle halkbilimciler
de kendi alanlarinda uygulamasi sonucu ortaya ¢ikmis bir
teoridir.

Sosyal dilbilimsel performans yani icra fikrini, 1958 y1-
Iinda Indiana Universitesi'ndeki bir konferansta yaptig
konusmasinda yeniden yorumlayarak halk bilimine yonelik
kuramsal bir ¢cercevenin temelini atan kisi, Rus halk bilimi
lizerine calismalariyla da meshur Roman Jacobson’dur. Bir
baska halkbilimci Petr Bogatrev'iin “folklorun asag yukari
tiyatroyla ayni oldugunu” diistinmesi (1938) ve folklorun
bu teatral 6zelliginden yola cikarak bir masalin nasil anla-
tildigin1 g6z 6niinde bulundurmadan sadece masal metnine
odaklanilmasinin yanlishgina dikkati ¢ekerek icranin 6ne-
mini vurgulamasi ve bu dogrultuda yeni kavramlar gelis-
tirmesi olduk¢a Onemlidir. Sonrasinda Jacobson'un ¢alis-
masi dogrulturunda gelistirilen ¢alisma modellerinden biri-
si E. Arewa ve Alan Dundes’in Prag Okulu’'nun yaklasimi ile
halk bilimi arasinda bag kurarak ¢alismalarini yiiriitmesi;
Milmann Parry ve Albert Lord tarafindan ileri siiriilen “S6z-
liit Kompozisyon Teorisi”yle anlatic1 ve dinleyicinin bir met-
nin olusumundaki roliine dikkat cekmesi performans teori-
nin olusum siirecinde etkili olmustur (Cobanoglu, 1999:
259-260).

Bilindigi lizere bilim dallarinin gelismesi, 6nceki calisma-
larin tartisilmas, elestirilmesi, yeni bakis agilar ya da yon-
temlerle bilgilerin giincellenmesi, degismesi ya da kimi
zaman da bunlardan gecerlilikleri kalmayanlarin tamamiyla
ortadan kaldirilmasiyla miimkiindiir. Bu durum, halk bili-
minin tarihi gelisim stireci i¢in de s6z konusudur. Nitekim
ilk donemlerde gozlem ya da goriisme yontemleriyle saha-
dan halk bilimi trtlnlerinin derlenmesi ve bu metinlerin
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yaziya aktarilmasi ¢alismalarina agirlik verilirken, sonraki
stirecte s6z konusu metinlerin bilimsel yontemlerle tiir ve
sekil 6zelliklerinin tespit edildigi, siniflandirildigi, mensei-
nin ya da varyantlarinin arastirilip yorumlandig1 goriilmek-
tedir.

Halk bilimi ¢alismalar1 kuramsal acidan ise “metin mer-
kezli halk bilimi kuramlar1” ve “baglam merkezli halk bilimi
kuramlar1” olmak tizere iki temel esas iizerinde ytriitiil-
miistiir. Bunlardan metin merkezli halk bilimi kuramlarin-
da bugiline kadar ele alinan tiirtin bicim, icerik ve tislup
ozellikleri, motifleri, motiflerinden hareketle cografi alan
bakimindan ortaya cikis ve yayilisi belirlenmeye, urformu
tespit edilmeye, fonksiyonlarinin degismezliginden hare-
ketle yapisi ortaya cikartilmaya cahisilmistir. Bu yontem ve
yaklasimlarla ele alman tiir, icra edildigi ve yasatildig1 or-
tamindan kopartilarak yaziya gecirilmis metinler lizerinden
incelenmistir. Dolaysiyla halk biliminin canl ve sosyal bir
olay olma ozelligini goz ardi ettigi icin de eksik bulunup
elestirilere ugramistir. Baglam merkezli halk bilimi kuram-
larinda ise halk bilimi iirtinleri, farkli ortam ve kosullara
gore degisime ugrayabilen canli degerler olarak kabul
edilmistir. Buna gore lizerinde durulan metin sekil, yap1 ve
icerik 6zeliklerinin yani sira nasil ve neden yaratildig), yasa-
tildig1 ortamin 6zellikleri, icracisy, islevleri ve icra edildigi
anda kazandigl toplumsal anlamlari, kisacasi baglamiyla
birlikte degerlendirilmistir.

Performans teori, baglam merkezli kuramlar igerisinde
yer almaktadir. Halk bilimi iriinlerini canl bir gdsterim
olarak degerlendiren bu teori, zamanla gelistirilip olgunlu-
ga kavusturulmustur. Yukarida siraladigimiz bilim adamla-
rinin yani sira teorinin nasil gelistirildigini gdstermesi ba-
kimindan Rus halkbilimci Azadovski'nin ¢alismasindan da
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burada bahsetmek gerekmektedir. Azadovski “Sibirya’dan
Bir Masal Anlaticis1” adiyla Ingilizceye cevrilen calismasin-
da gosterimci yaklasima yani bu teoriye saglam bir destek
vermistir. Rus bilim adami, sadece metni ele alarak metnin
yapi, motif gibi sosyal icerikten soyutlanmis bir incelemesi
yerine o metnin anlatimindaki roliiyle icraciyi, masal anlati-
csini O6ne ¢ikarip anlaticinin hayatindaki ve diinya gorii-
siindeki degisimlerin anlatimini nasil degisken kildigini
ortaya koymustur. Masalin yaratilmasinda, bigimlenmesin-
de, yayllmasinda ve degismesinde anlaticinin roliinii vurgu-
layan Azadovski, bu diisiincesiyle halkbilminde “kisisel
yaraticillik” okulunun kurucusu olarak taninmistir. Nitekim
sonrasinda taninmis diger halkbilimciler de Azadovski'nin
bu goriisiini gelistirerek anlaticinin anlatidaki 6nemini
vurgulamiglardir. Bunlardan Linda Degh, bir ¢alismasinda
Kanada’da yasayan Macar go¢menlerinden dordiiniin hayat
hikayesini konu edinmis, onlarin hayat hikayeleri ile anlat-
tiklar1 hikayeler arasindaki organik bag1 incelemistir. Linda
Degh, bu calismasiyla anlaticinin gercek hayat hikayesinin
de bir halk bilimi tirtinii kabul edilip muhakkak incelenmesi
gerektigini vurgulamistir. Sonrasinda Finlandiyali halkbi-
limci Juha Pentikainen de arastirmasina konu edindigi yash
bir kadinin anlattigl halk edebiyati 6rneklerini onun hayat
hikayesini de dahil ederek incelemistir (Azadovski, 2002:
34).

Goruldugi gibi Azadovski'nin ¢alismasiyla anlaticinin da
bir sanat¢1 oldugu ortaya konmus ve halk bilimi ¢alismala-
rinda halk sanatgisinin yaratici Kisiligi incelenmeye bas-
lanmigtir. Metinle birlikte icracisini da ele alan bu tiir ¢alis-
malar, sosyal icerik bakimindan daha da gelistirilerek saca-
yaginin Ugiincii kolunu olusturan dinleyici ve sosyal cevre-
nin de incelemeye dahil edilmesi gerektigini ortaya koy-
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mustur. Boylelikle anlatinin sosyal ¢evresinden soyutlana-
rak sadece metin olarak incelendigi metin merkezli halk
bilimi calismalarindan ziyade halk bilimi iiriinlerini zama-
na, mekana, ortama, sosyal sartlara gore degisime ugrayabi-
len dinamik degerler olarak kabul eden baglam merkezli
calismalar 6ne ¢cikmaya baslamistir.

1960’l1 yillardan sonra halk bilimini canl bir gosterim,
canl bir anlatim, bir metni canlandirma, tiyatro gibi oyna-
ma olarak goren Amerikali halkbilimcilerin ¢alismalar1 da
bu konuda ilerleme kaydedilmesini saglamistir. Ozellikle
Stith Thompson’un ardindan indiana Universitesi Folklor
Enstitiisii'nliin basina getirilen Richard M. Dorson, onun
yetistirdigi veya etkisi altinda kalan Amerikal halkbilimci-
lerden Alan Dundes, Roger Abrahams, Dan-Ben Amos, Ro-
bert Georges, Richard Bauman, Robert Georges ve Kenneth
Golstein gibi arastirmacilar, performans teorinin olusum ve
gelismesinde biiytik katkilar1 olmus bilim adamlaridir.

Richard M. Dorson, bu geng halkbilimcileri dnceleri ken-
di kurami da dahil mevcut halk bilimi kuramlarin sert bir
sekilde elestirdikleri i¢in “hasari, isyankar gengler” anlami-
na gelen “Geng Tiirkler” (Young Turks) olarak adlandirmis,
ancak sonrasinda basarilarini gériince ¢alismalarinda yer
alan temel kavramlardan birisi olan “baglam” (context)'dan
hareketle “baglamsalcilar” (contextualist) olarak isimlen-
dirmistir (Cobanoglu, 1999: 262).

Halk bilimi iiriinlerini sosyal ¢evresi ve icerigi icerisinde
ele almanin gerekliligini vurgulayan s6z konusu halkbilim-
ciler, halk bilimi uriinlerinin incelenmesi sirasinda sadece
metne degil gelenegin icra edildigi ya da nakledildigi zama-
nin etkinligine de vurgu yapmislardir. Buna gore arastirma
sirasinda biitlin performans ya da iletisimsel hareketler
kaydedilmelidir. Derlemeci, sadece metne odaklanip onu
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basit bir sekilde kaydetmek yerine metni sosyal bir etkinli-
gin bir parcasi olarak gortip 6yle degerlendirmelidir

William R. Bascom’a gore ise “Geng Tiirkler” ad1 verilen
bu grup, adlarinin tersine ne olumsuz bir sey yapmis ne de
isyan etmistir. Halk bilimi arastirmalarina yeni bakis acilar
getirerek her biri, halk bilgisini sosyal hayatin gergekleri
icerisinde degerlendirmeye ve anlatilari, tiirkiileri, atasoz-
lerini sosyal iligkilerin birer sembolii olarak incelemeye
yonelmislerdir. Boylelikle halk bilgisini toplumdaki gercek
bir olgu olarak goren bir yaklasimi paylasarak, halk bilimi
arastirmalarinin deneysel temellerini genisletmislerdir.
Baglam (context) kavrami, onlarin ¢alismalarinda bir cer-
ceve gorevi gormiis, bu cerceve icinde kavramlar ve formiil-
ler gelistirilmistir. “Illetisim”, icra (performans), “kurallar”
ve “gramerler” gibi terimler halk bilgisini bir sosyal hareket
olarak tahlilde kullanilan tanimlayicilar olmustur. Bu sekil-
de anlatilarin ve tiirkiilerin kendi durumlar1 baglaminda
yeniden kesfi, din, ideoloji ve sanata benzer bigimde, halk
bilgisinin de sistematik bir dogas1 oldugunu ortaya cikar-
mistir. Bu da halk bilgisini kendine 6zgii birlestirici ilkeleri
bulunan, arastirma ve inceleme konusu olmaya deger nite-
likte bir kiiltiirel sistem olarak diisiinmeyi miimkiin kilmis-
tir (Ben-Amos, 2009:235-236).

Baglami esas alan s6z konusu halkbilimciler, alana yeni
yaklasimlar getirmekle birlikte bu sonuca herhangi bir halk
bilimi triiniinii inceleyerek ulasmamislardir. Dilbilimciler-
den sozel davranis, antropolojiden islevsellik, sosyolojiden
rol yapma, psikolojiden ego mekanizmasi gibi farkh disip-
linlerden pek ¢ok kavrami bir araya getirmis ve bu goriis
acilarini halk bilimi ¢alismalarina yerlestirmislerdir (Dor-
son, 2006: 77-78). Bir baska deyisle diger sosyal bilimlerin
verilerini ve vardigl sonuglar1 halk bilimine uygulayarak
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goriislerini sistemlestirmislerdir. Calismalarini daha ¢ok
teorik alanda yapmaislar ve bu konuda bir biiyiik eser tiret-
memislerdir.

Halkbilimciler arasinda kuramsal tartismalarla yetinme-
yip baglamin 6nemini ortaya koyan goriislerini halk bilimi
lirtinlerine dogrudan uygulayan bilim adami ise Alan Lo-
max'tir. 1968 yilinda yayinladigi “Halk Tiirkiisii Bicemi ve
Kiiltlir’ (Folk Song Style and Culture) adh kitabinda Lomax,
halk tiirkiisii ve danslarini bir gosterim olarak kabul etmis
ve bu dogrultuda diinyanin gesitli kiiltiirlerinden derledigi
2000 ses kaydi ve 400 plag: incelemistir. Ona gore tirkii
bigemi, sadece metni ve melodisi incelenerek belirlenemez.
Tiirkii ve dans bicemi, okuyucu veya oynayicinin viicutlari-
nin durusuy, enerjilerini yansitmadaki 6zellikleri, okuyucu
ve oyuncu grubundaki sanat¢ilarin birbiri ile iligkisinin
dinamigi ve okuyucu ile dinleyici arasindaki etkilesim gibi
karmasik unsurlarin bir bilesigi olarak anlasilmahdir (Aza-
dovski, 2002: 27). Lomax, halk bilimi tiirlerini kisisel bir
olay degil de sosyal bir gosterim kabul ederek ¢alismalarini
bu dogrultuda siirdiirmiis ve kendisinden sonrakiler i¢in
yol gosterici olmustur.

Performans teorinin halk bilimi calismalarinda ortaya
¢ikis stirecinde, Dan Ben- Amos’un 1967 yilinda Amerikan
Folklor Kurumu'nun Kanada'da gerceklestirdigi sempoz-
yumda sundugu “Halk bilimi: Bir Kez Daha Tanimlama
Oyunu” baslikli bildirisinin 6nemli bir yeri vardir. Bu bildi-
riyle halk biliminin “tiir agirlikli” ve “nesne merkezli” tanim-
larn agir ve detayh bir sekilde elestirilmeye baslanmistir
(Cobanoglu, 1999: 263). Bu tartismalarin neticesinde
“halk”, “halk bilgisi” ve “halk bilimi” yeniden tanimlanmistir.
Boylece halk biliminin arastirma ve ¢alisma alani, sinirli ve
marjinal olmaktan cikarilip koy ve kent ayrimi yapilmaksi-
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zin genis ve dinamik bir alana kavusturulmustur. Bu yeni
dinamik alanda yapilacak calismalarin baslangicini da per-
formans teori (gosterim kurami) olusturmustur (Ekici,
2004: 123-124).

Dan Ben Amos’un ve diger bir grup halkbilimcinin ko-
nuyla ilgili makalelerinin ardindan Richard Bauman’in “Per-
formans Olarak So6zel Sanatlar” (1975) baslikli calismasinda
“icra” (performance) ve iletisim (communication) kavram-
larini temel almasinin nihayetinde “performans” terimi bu
yeni yaklasimi ve diger alanlardaki benzer yaklasimlari
derleyip toparlayan bir semsiye terim haline gelmistir (Co-
banoglu, 1999: 263-264).

Goriuldiigi tizere performans teori, metni daha iyi anla-
yabilmek i¢cin metnin anlatildig1 ortami anlama ihtiyacindan
dogmus, basta dilbilim, antropoloji, sosyoloji gibi diger sos-
yal bilimlerin verilerinin halk bilimine uyarlanmasi ve bu
konudaki teorik bilgilerin sozli kiiltiir tirlinlerine uygulan-
masiyla gelistirilip olgunlastirilmis bir teoridir. Bu teori
dogrultusunda yapilmis, sayilarinin coklugu nedeniyle bu-
rada hepsini siralayamayacagimiz, daha pek ¢ok calisma
vardir. Gliniimtzde halk bilimi ¢calismalarinda yogun olarak
kullanilan bu teori, diinyanin diger tilkelerinde oldugu gibi
tilkemizde de yayginlik kazanmaya baslamistir.

Halk bilimi iirtinlerinin baglamin esas alindig1 bu tarz
yaklasimlarla degerlendirilmesi, s6zlii gelenekteki kiiltiirel
degerlerin ge¢misin kalintilar1 olmaktan ¢ikarmis ve yasa-
tildiklar1 toplumda neden-sonug iliskisi kurularak yeniden
yorumlanmalarina imkan tanimistir. Nitekim sozlii kultiir
rtinleri, toplumun ortak mali olan hazir kaliplarin dene-
yimleri pekistirecek sekilde bicimlendirmesiyle olusmus ve
yazili sekilleri olmadigl i¢in toplum belleginde yiizyillarca
geliserek varligini siirdiirmiis canl ve dinamik yaratilardir
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(Ong, 1995:51). Bu iriinler halkin bilincinde sézle bigim-
lendirildikleri icin, séziin ilk kaynagi olan diisiince dene-
yimlere bagh olarak gelistik¢e onlar da degisime ugramis ve
yasatildiklar kiiltiire gore sekil kazanmistir. Dahasi yasatil-
diklar1 ya da aktarildiklar1 ortamin 6zelliklerine gore bu
degisim ve doniisiim siirekli devam etmektedir. Bu bakim-
dan halk bilimi iiriinlerini, yasatildiklari ¢cevre ya da orta-
min tiim ozellikleriyle ele alip incelemek, onu dinamik bir
0ge olarak kabul edip dyle degerlendirmek arastirmacilara
turle ilgili, tiirtin toplum yasamindaki anlamlandirilmasiyla
ilgili daha saglam verilere ulastiracaktir.

Halk bilimi ¢alismalarinda performans teorinin kullani-
labilmesi i¢in ise her seyden 6nce bu kuramin yontem ve
yaklasimlariyla malzeme derlenmesinin gerekliligi unutul-
mamalidir. Sadece en iyi metni elde etmeye yonelik yon-
temlerle derlenmis triinlerin, performans teoriye gore in-
celenmesi oldukca zordur.

2. Performans Teoriye Gére Halk bilimi Uriinlerini
inceleme Modelleri

Bu kuramin temel kavrami olan performans iki temel
unsuru bilinyesinde barindirmaktadir. Bunlardan birincisi
“folklorun gerceklestirilisi veya icrasi” anlamiyla artistik
veya sanatsal bir eylem olmasidur. ikincisi ise performansin
icras, sanatin formu, dinleyici veya izleyiciyle birlikte icra-
nin gerceklestigi cevre biitiinii olarak artistik veya sanatsal
yondtr. Bu ikili yap1 performans bakis agisinin gelistirilme-
sinde temel unsur olmustur. Boylelikle halk bilimi trtinleri
“materyaller” veya “seyler” toplami olmasi anlayisindan
uzaklasmis ve bir iletisim bicimi seklinde degerlendirilme-
ye baglanmistir. Bu yeni anlayisa gore halk bilimi, anlatan
ve dinleyen arasinda geleneksel bir anlati yoluyla kurulan
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iletisim bicimi olarak ele alinmakta ve sosyal bir olay olarak
halk bilimi trtinlerinin canli icralan incelenmektedir (Co-
banoglu, 1999: 265). Bu da sozlii gelenekte yasatilan halk
bilimi iriinlerinin icinde yer aldiklar1 kiltiir ve topluma
bagl olarak sahip olduklar 6zelliklerinin ortaya ¢ikartilma-
sinda biiytik kolaylik saglamistir.

Performans teoriye gore halk bilimi yaratmalar1 anlatan
ile dinleyen taraflarin olusturdugu sosyal bir olay, bir goste-
rim ise tiirlerin incelenmesi sirasinda da bu hususlarin goz
oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Halk biliminin
onde gelen teorisyenlerinden ve bu teorinin de dnciilerin-
den olan Alan Dundes, 1964 yilinda yayimladig1 “doku, me-
tin ve baglam” baslikli makalesinde, halk biliminin tir ve
sekillerini tanimlamada, dolayisiyla tiirlerinin tahlilinde (¢
asamali bir inceleme modeli sunmustur.

Dundes’in bu makalesinde, “doku” ya da “sozel doku”
(texture) kavramui ile bir metnin icinde olusturuldugu dile
ait 6zellikler vurgulanmigtir. Ornegin atasézlerinin dokuya
ait ozellikleri, kafiye ve aliterasyonu icine almaktadir. Do-
kuya ait diger 6zelliklere yogunluk, derinlik, ekleme yerleri,
tonlama ve yansima dahil edilebilmektedir. “Metin” (text)
kavrami ile halk bilgisi yaratmasinin bizzat kendisi kaste-
dilmektedir. Bir halk bilgisi tirtintiniin metni, esas olarak bir
masalin bir versiyonu veya tek bir anlatimi, bir ataséziiniin
yeniden sdylenmesi, bir halk tiirkiisiiniin okunmasidir. in-
celeme amacina uygun olarak ilgili metin, onun dokusun-
dan bagimsiz olarak ele alinabilir. “Baglam” (context) kav-
rami ile kastedilen ise metnin yaratildigi, tim canlihgiyla
icinde yer aldig1 sosyal ortamdir. Tiirtln, icra edildigi andaki
s6z konusu cevre ve sartlar, onun ni¢in kullanildigini da
acgiklamaya yaramaktadir. Baglami tahlil ederken {izerinde
durulmasi gereken en 6nemli iki unsur ise, anlatici ve dinle-
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yicidir. Bununla birlikte bugiine kadar halkbilimciler, “ne-
rede, ne zaman ve kim tarafindan bir séyleyisin kullanildi-
gin1” belirten bilgiyle kendilerini sinirlandirmislardir. Halk
bilimi dergilerinin ¢gogunda metnin yaninda “kaynak kisinin
ady, adresi, derleme yeri ve zamani” gibi bilgilerle yetinil-
mistir. Bu bilgilerin verilmesinde bir yanhslk yoktur, ancak
bu veriler bir baslangi¢ olmakla birlikte halk bilgisi tiirtintin
baglamini ortaya cikarmaya yeterli degildir. Baglamda
meydana gelen bir degisiklik, dokudaki bir degisikligi acikca
etkileyebilmektedir. Bu nedenle tiirler {izerine yapilan ¢a-
lismalarda doku, metin ve konteksin bir arada derlenmesi
ve incelenmesi gerekmektedir (Dundes, 2003: 67-86).

Performans teori kapsaminda canli bir gosterim kabul
edilen halk bilimi yaratmalari, aslinda anlatan ve dinleyen
arasindaki geleneksel anlati yoluyla kurulan bir iletisim
bicimi boyutunda ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore iirliniin
icrasi sirasinda anlatici ile dinleyici arasinda kurulan ileti-
simin icerigi konusu da burada agiklanmalidir.

Halk bilimi yaratmasinin icrasi sirasinda, anlatict ya da
konusmakta olan kisi tarafindan, konusmasini stirdirdiigi
ses ve dil kullanim bi¢iminden “ciddi, saka veya normal”
gibi temel referanslarla dinleyiciye iletisimsel mesajlar ve-
rilmektedir. Bu bir yoniiyle konusmacinin, dinleyiciye adeta
“konusmami sadece kelimelerin sozliikteki karsiliklariyla
degil onlara ses tonum ve bicimimle yiikledigim anlamlar1
gbz onlinde bulundurarak anla” demesinden baska bir sey
degildir (Cobanoglu, 1999: 266). Buna gore icracinin Urii-
niind icra ederken kullandig1 s6z sanatlari, ses tonu, jest ve
mimikleri, taklit yetenegi, oturusu vb. hususlar, performan-
s1 dogrudan etkileyen ve dinleyiciyle iletisimi saglayan un-
surlar olmakla birlikte aslinda anlatici ses tonu ve dili kul-
lanma sekliyle dinleyiciye 6zel mesajlar vermektedir. Ote
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yandan icra sirasinda iletisim kurulan kitle olan dinleyicinin
ilgisi, begenisi, stattisii, egitimi vb. 6zellikler de performan-
sin tahlilinde son derecede 6nemlidir. Bu nedenle halkbi-
limciler performansi yorumcul bir ¢erceve olarak degerlen-
dirmislerdir.

Performans teorinin onciilerinden Roman Jacobson, dil
ve hikdye anlatmay1 bir gosterim olayi, kompleks bir ileti-
sim araci saymis ve her iletisim olayinda bulunan ortak
unsurlari su sekilde siralamistir: (Azadovski, 2002: 31).

1. lletisim olayina katilanlar (Konusmacilar, mesaj ve-
renler, dinleyenler, sozciiler, yorumcular)

2. Kullanilacak iletisim birimleri (Yazma, konusma, kitap
basma, davul ¢alma, 1slik, boru ¢alma, tiirkii sdyleme, yiiz ve
beden hareketleri, koku verip alma, dokunma ve tatma
yoluyla mesajlar)

3. Iletisimin yer aldif1 cevre (Mesajin verildigi, ahndig,
uzatilip kisaltildigl, yorumlandigy, sevildigi ya da irdelendigi
yer)

4. Mesaj bicimi (Siir, hikaye, tiirki, vaiz, politik konusma,
saticilarin bagirmasi)

5. Verilen mesajin igerigi (Anlam, ne demek istedigi, ona
karsi1 gosterilen davranis)

6. Bu gosterim olayiin biitiinti.

Goruldiigi gibi iletisimin sozlii ya da yazili sekillerinin
yani sira herhangi bir enstriiman aracilifiyla, siir, tiirki,
hikaye gibi tiirlerle, hatta hi¢c konugsmadan sadece beden dili
gibi cesitli yollarla gergeklestirilebildigi goriilmektedir.
Dolayisiyla konusmacinin ya da anlaticinin dinleyiciyle
kurdugu iletisim sirasinda tiim bu ayrintilar bir arada ele
alinarak verilen mesajin icerigi ve icra edilen yaratmanin
ozellikleri tespit edilebilecektir.
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Performans kuramin temsilcilerinden Ben-Amos da halk
biliminde “iletisim” ve “gdsterim”in 6nemine deginmis ve
sozlli halk bilimi unsurlarinin, daha evvel 6grenilmis, zihin-
de kaliplar halinde tutulan, degismez metinlerden ve birim-
lerden olusmadigini, bu trinlerin sozle verilen bir mesaj
oldugu icin, her zaman kisisel ve sosyal degiskenler i¢inde
ortaya ciktigini belirtmistir. Bu mesajin daha dncesinden
6grenilen bir yani vardir, ancak bu 6grenilen mesaj duragan
degil degiskendir. Dahasi olayin yer aldig1 sosyal ¢evrenin
degiskenleri ile gosterime gelmektedir. Uzerinde durulan
tiriin mesaji, bicimi, islevi, yapisi bu sosyal degiskenlere
bagh olarak sekillenecektir. Dan Ben-Amos gortslerini uy-
gulamaya donistiirdiikten sonra bir halk bilgisi yaratma-
sinda su li¢ unsuru incelemeyi teklif etmistir: (Azadovski,
2002: 32)

1.Kisisel boyut (anlatic1 / icraci —oyuncu)
2. Sosyal boyut (dinleyici, izleyici)
3. S0z boyutu (anlatilan)

Ben-Amos’un bu tespiti, halk bilimi yaratmalarinin “an-
laticy, dinleyici ve anlatilan” olmak tizere ii¢ unsurdan olus-
tugunu ve icranin mutlaka bu ii¢ 6zelligin géz 6niinde bu-
lundurularak yorumlanabilecegini belirtmektedir.

Alan Dundes’in, Roman Jacobson ve Ben-Amos’un ileti-
sim ve tahlil modelleri, halk bilimi yaratmalarim1 perfor-
mans teori kapsaminda ele alan arastirmacilar i¢in yol gos-
terici olmustur. Sonrasinda bu teori dogrultusunda ytrtitii-
len ¢oziimlemelerde temelde birbirine benzeyen ancak
calisilan konunun 6zelliklerine gore kimi zaman farklilasan
baska inceleme modelleri de kullanilmistir.

Bunlardan bazis1 asagida verilmistir: (Cobanoglu, 2000:
165-166)
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Karl Biihler'in 1965 yilinda hazirladigi modelinde ileti-
simin ana unsurlary;

1. Verici
2. Alia
3. Dinleyiciye hitaplar
4. Vericinin kendine gdndermeleri
5. Vericinin dis diinyaya géndermeleri
6. Objeler ve kabuller
olmak iizere alt1 baghkta toplanmistir.

Thomas Sebeok’'un 1975 yilina ait calismasinda bu un-
surlar;

1.Verici / konusmaci

2. Alia / dinleyici

3. Gondermede bulunulan
4. Kodlar

5. Mesaj

6. Kanal

seklinde siralanmistir. T. Sebeok, Biihler’in 3, 4 ve 5 numa-
rali unsurlarini tek baslikta toplayarak kendi modelinde
bunlart 3 numarada géstermis, ayrica 6nceki modelin ana
unsurlarinda yer almayan yeni unsurlari 4, 5 ve 6 numara-
da gdstermistir.

Biihler ve Sebeok’'un modellerinden hareketle N. Wiirz-
bach da 1990 yilinda sokak baladlar1 tlizerine yiirtttigi
calismasinda gelistirdigi arastirma modelinde ise;

1.Balad yazicisi ve saticisi

2. Dinleyici / okuyucu

3.1. Balad yazicisinin kendine yaptig1 gondermeler
3.2. Okuyucuya / dinleyiciye hitaplar

3.3. Dis diinyaya gondermeler
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4. Kanal

5. Baladin mesaji

6. Dile ait malzeme
seklinde siralanan unsurlar yer almaktadir.

Ozkul Cobanoglu ise sozlii, yazili ve elektronik kiiltiir or-
tamlarindan bir araya getirilmis destan metinlerini ele aldi-
g1 calismasinda, 6zellikle Wiirzbach’in modelinden hareket-
le s6z konusu icra baglamlarinda gerceklesen iletisimi asa-
gidaki alti ana unsur etrafinda tahlil etmistir: (Cobanoglu,
2000: 166)

a) lletisim agisindan destanlarin yapisimin sekillenisi ve
anlatimda kurgu teknikleri

b) Iletisim acisindan destanlarin yapisini sekillendiren
alt1 ana unsurun meydana getirdigi kaliplasmalar

1. Asik

2. Seyirci / okuyucu / dinleyici

3.Asik ile dinleyici arasinda destan metinlerinde yapisal
ve islevsel olarak kaliplasmis iletisimsel iliskiler

3.1. Asigin kendine yaptig1 gondermeler

3.2. Asigin dinleyiciye yaptigi gondermeler

3.3. Asigin dis diinyaya yaptig1 gondermeler

4. [letisim araclari ve yollar

5. Destanin mesajl

6. Destanda dilin kullanilis

Performans teoriye gore halk bilimi trtnlerini bir ileti-
sim bicimi olarak kabul ettigimizde gortlmektedir ki onun
anlatan ile dinleyici arasinda kurulan iletisime dayali olarak
kurulan yapisi ve baglami igerisinde icra olaymin sahip
oldugu ozellikleri, bir hayli kapsaml bir arastirma modeli
olusturmaktadir. Bu tarz c¢alismalar tiirlerin her yoniiyle
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taninip tanimlanmasinda yardimei olacagl gibi, halk bilimi
yaratmalarinin olusmasinda, sekillenmesinde ya da degisi-
me ugramasinda anlaticinin ve dinleyicinin énemini gos-
termesi ve o tiire toplumun ytikledigi anlam konusunda
daha ayrintili bilgilere ulasilmasi konusunda yonlendirici
olacaktir.

3.Performans Teoriye Gore Nefesleri inceleme Mo-
deli

Performans teori baglaminda ele alinan konu, metin
merkezli ¢galismalarda oldugu gibi sadece metnin kendisiyle
sinirlandirilmis ya da yapisal ¢alismalarda oldugu gibi sos-
yal ¢evre ve sartlardan soyutlanmis degildir. Baglami yani
sosyal cevre ve icerigi incelemeyen c¢alismalar1 bir bakima
balig1 sudan ayri diislinerek hazirlanmis ¢alismalar olarak
degerlendirmek gerekir. icinde yasadig1 ortamdan ¢ikarti-
lan balik kisa zamanda olecektir, haliyle bu balik tiiriiyle
ilgili bilgilere ancak cansiz bir varlik tizerinden ulasilmaya
calisilacak, dolayisiyla tiirle ilgili tespitler de yetersiz kala-
caktir. Oysaki incelemeye alinan bu baligin hangi denizde
yasadigl, nasil beslendigi, nasil hayatta kaldig1 vb. 6zellikler,
icinde yasadig1 ortami goz oniinde bulunduruldugunda bu
balik tiiriiyle ilgili daha kapsaml bilgilere ulasilabilecegi bir
gercektir. Benzer sekilde kiiltiirel ortamindan kopartilarak
ele alinan halk bilimi yaratmalari da 6lii metinler olup, s6z
konusu tiiriin bitiin 6zelliklerinin tespitini saglamayacak-
tir.

Baglamla ilgili 6zellikler, halk bilimi iiriinlerinin yasatil-
diklar kiiltir icerisindeki zamana ve mekana dair biitiin
ozelliklerini ortaya koyarak onlarin tanimlanmasini kolay-
lagtirirlar. Buna gore performans teori, s6z konusu halk
bilimi yaratmasinin icracisini, icranin akisini, kurallarin,



36 | Dog. Dr. Nilglin Ciblak Coskun

cercevesini, dinleyicisinin tim 6zelliklerini, icraci ile dinle-
yici arasinda kurulan iletisim seklini ve daha pek cok fakto-
rii inceleyen, bu yoniiyle daha evvelki kuram ve yaklasimla-
rin eksikliklerini gideren bir teoridir. Bu diisinceden hare-
ketle calisma konusu olarak secilen nefesler, performans
teori baglaminda ele alinip incelenmistir.

Nefesler genel olarak “Alevi-Bektasi Edebiyati”nin man-
zum {Urilinlerinden biridir. Ancak Anadolu Aleviliginde ne-
fesler, bir edebi yaratma olmanin ¢ok 6tesinde 6zel bir an-
lama sahiptir. Alevilikte nefesler kutsal kabul edilir, cemler-
de nefes yoluyla ibadet edilir. iceriginde Hak dile getirilir,
Alevi orf ve adetlerine dair taliplere ogiitler verilir, dualar
edilir. Bu bakimdan nefesleri, icinde yasatildiklar1 Alevi
kiltiiriinii, gelenegini, ogretilerini g6z onlinde bulundur-
madan yorumlamaya ¢alismak ya da tiir olarak dzelliklerini
ortaya ¢ikartmak mimkin degildir.

Bu ¢alismanin konusunu “Alevi Kiiltiir Dernekleri Mer-
sin Subesi” olarak adlandirilan cemevinde icra edilen nefes-
ler olusturmaktadir. Bilindigi iizere giinlimiiz halk bilimi
arastirmalarinda icra ya da gosterim, iletisim sekline gore
ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan birincisinde iletisim ytiz
ylze so6zli kiiltiir ortaminda; ikincisinde ise bir kayit ciha-
ziyla icracidan bagimsizlagtirilarak aktarimin saglandig
kaydedilmis gosterimler seklinde gerceklesmektedir (Co-
banoglu, 2000: 164). Burada Mersin’deki s6z konusu ceme-
vinde icra edilen nefesler, performans teoriye gore ¢éziim-
lenirken nefeslerin sozlii kiiltiir ortamindaki icrasi, bir bas-
ka deyisle iletisimin yiiz yiize gerceklestigi cem ortami esas
alinmustir.

Halk bilimi tirtinlerinin performans teori dogrultusunda
incelenmesinde yabanci arastirmacilarin ileri siirdiigii ileti-
sim modellerinden de yararlanilarak gelistirdigimiz tahlil
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modelinde verici, nefesleri cemin ylirtitiiliis seyrine gore
saz esliginde icra eden ve gelenekte zakir ya da sazandar
olarak adlandirilan gorevlidir. Nefeslerin icrasi sirasinda
baslica alic1 yani dinleyici/seyirci konumunda bulunan ta-
raf, ceme katilan tiim taliplerden olusmaktadir. Verici ile
alic1 arasinda nefesler yoluyla kurulan iletisim ise cemevin-
de yiiriitiilen cem aracihigiyla saglanmaktadir.

Calismada nefesleri incelerken kullanilan tahlil modeli
ise su sekildedir:
1. icrac: Zakir / Sazandar
1.1. Cemlerde Nefes Soyleyen Zakirlerin Tanitilmasi
1.2. Zakirlerin Yetismesi
1.3. Icra Ortaminda Zakirler
2. Dinleyici / Seyirci
2.1. Ceme Katilanlarin Tanitilmasi
2.2. Ceme Katilanlann Dini Vasiflarina Gére Oturus Diizeni
2.3. Ceme Katilanlarin Kilik Kiyafetleri
2.4. Cemin Yiiriitiilmesi ve Nefeslerin icrasi Sirasinda
Siikunetin Saglanmasi
2.5. Cemin Yiiriitiilmesi ve Nefeslerin icrasi Sirasinda
Cem Odasina Giris / Cikis
2.6. Ceme Katilanlarin Nefeslerin icrasi Sirasindaki
Oturus Sekilleri, Yiiz ve Beden Hareketleri
2.7. Nefeslerin Miizik (Saz) Esliginde icra Edilmesinin
Dinleyiciler Uzerindeki Etkisi
2.8. Nefeslerin Dinleyicilere Verdigi Mesajlar
2.9. Ceme Katilanlarin Zakirlik Gérevine ve Zakirlere
Yaklasimi
2.10. Ceme Katilanlar Icin Nefeslerin Anlam ve Onemi
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3. Nefeslerin icra Yeri, Zamani ve Sekli
3.1.Cem
3.2. Cemevi
3.3. Nefes ve Saz
3.4. Zakirler ve Ceme Katilanlar i¢cin Cemin Anlam ve
Onemi
3.5. Zakirler ve Ceme Katilanlar I¢in Cemevinin Anlam
ve Onemi
4. Nefeslerin Yapy, Dil ve Igerik Ozellikleri
4.1. Nefeslerin Bicim Ozellikleri
4.2. Nefeslerin Dil ve Uslup Ozellikleri
4.3. Nefeslerin Icerik Ozellikleri
4.4. Nefeslerin Ezgisi
5. Nefes Metinleri

Yukaridaki bes ana baslikta tahlil edilecek olan nefesler,
boylelikle hem tiir olarak daha kapsaml taninir hale gele-
cek hem de ait olduklar kiiltiire ve topluma bagh olarak
tasidiklan o6zellikler ortaya konularak sosyal tanimlanmasi
da yapilabilecektir.
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I. BOLUM

ANADOLU ALEVILIGI

1.Anadolu Aleviliginin Tarihi Gelisimi
Alevi kelimesi Arapga kokenli olup sozliikte “Ali’ye bag-

» o«

1", “Hz. Ali soyundan gelen, seyit, serif’, “Hz. Ali’'ye varan
tarikat silsilesi”, “Kizilbas” seklinde aciklanmistir (Uludag,
2001: 36). Buna gore Alevi sozii, hem Hz. Ali soyundan ge-

lenler hem de Hz. Ali taraftar1 anlamina gelmektedir.

Islam kiiltiir tarihinde de Alevi terimi, Hz. Ali soyundan
gelenler anlaminin yani sira siyasi, tasavvufi ve itikadi an-
lamlarda kullanilagelmistir. Hz. Ali ile Hz. Muhammed’in
kiz1 Fatma'nin soyundan olup, bu ikisinin ogullar1 Hasan,
Hiiseyin, Muhammed b. Hanefiyye, Omer ve Abbas vasita-
siyla gelenlere Alevi denilmistir. Emevilerin son donemle-
rinden itibaren Hz. Ali'nin soyundan gelenler, 6zellikle Ha-
san ve Hiiseyin'in neslinden olanlar icin serif, seyyid, emir
gibi lakaplar yaninda Alevi ad1 da kullanilmaya baglanmis
ve bu durum sonraki donemlerde de devam etmistir (Ocak,
1998:368-369). Bugiin bu terim, genis kapsamiyla tim
Alevi toplumunu tanimlamak i¢in kullanilmaktadir.

Islam siyasi tarihinde ise Alevi terimi, hilafetle ilgili an-
lagsmazliklar sirasinda kullanilmaya baslanmistir. Hz. Mu-
hammed’in 6liimiiniin ardindan ortaya ¢ikan ve Ugiincl
halife Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden sonra da siddetlenen
hilafet tartismalarinda Ali tarafin1 tutanlara “el-Aleviyye”
veya “siatii Ali” (Ali'ye bagli olanlar, Ali taraftarlari), bunla-
rin karsisindaki gruplara da “el-Omeriyye”, “el-Osmaniyye”
(Omer ve Osman’a ve dolayisiyla Ebubekir’e bagh olanlar)

adi verilmistir (Ocak, 1998: 369).
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Alevi kavramiyla baglantili olarak Alevilik de, Hz. Mu-
hammed’den sonra ilk ii¢ halifeyi tanimayan, Hz. Ali'yi
imam ve halife kabul eden, kendine 6zgii kural ve torenleri
bulunan, dinsel ve siyasal inang sistemi seklinde tanimlan-
maktadir (Figlah vd. 1987: 19).

Islam kaynag ile ilgili giiniimiize ulasan pek ¢ok kaynak-
ta, Islam toplumu icindeki ayriliklarin, temelde Islam’in
kurulus yillarina ve daha eskilere kadar uzanmakla birlikte,
asil olarak Hz. Muhammed'’in 632 yilinda 6liimiinden sonra
ortaya cikan iktidar kavgalariyla basladig: ifade edilmistir
(Calislar, 1997: 16). islam tarihinde Hz. Muhammed’den
sonra sirasiyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman halife
olmus, Hz. Ali ise bu makama ancak dordiincii halife olarak
gelmistir. Bu gelismeler sirasinda Hz. Ali taraftarlar, pey-
gamberin tayini tizere imamlik makamina Hz. Ali'nin geti-
rilmesi gerektigini savunmus, sonuc olarak ilk ii¢ halifeyi
destekleyenlerle aralarinda ciddi tartismalar yasanmigstir.
Bu bakimdan Alevi terimi, Hz. Ali’yi destekleyen, onun so-
yundan gelen imamlar1 taniyan siyasi toplulugu da karsila-
mistir.

Alevi terimi, islam siyasi tarihindeki bu gelismeleri yan-
sitmasinin yani sira tasavvufta bazi tarikatlarin ortak adi
olarak da kullanilmistir. Tasavvufun 11. ytlizyildan itibaren
tarikatlar seklinde teskilatlanmasindan sonra bunlardan
bazisi silsilelerini cesitli amaglarla Hz. Ali'ye dayandirmis,
bu nedenle “Alevi tarikatlar” seklinde taninmiglardir. Kadi-
riyye ve Rifaiyye bu tarikatlar arasindadir. Bununla birlikte
Alevi teriminin asil anlamin kazandigi ve yaygin olarak
kullanildig1 saha Hz. Ali hakkinda beslenen inanclarla ilgili-
dir. Genellikle Siiler ve Sia i¢inde yer aldiklar kabul edilen
bazi mezhepler, Alevi olarak tanimlanirlar. Nitekim Zeydiy-
ye, Isnaaseriyye gibi Siilerin yaninda Beyaniyye, Ismailiyye
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ve Batiniyye mensuplar1 Alevi olarak bilinir. Ancak giinii-
miizde Alevi olarak taninan iki topluluk vardir. Bunlardan
birincisi bugiin ¢ogunlukla Liibnan, Suriye, Hatay yorele-
rinde yasayan Nusayrilik, ikincisi ise 13. yiizyilda Anado-
lu’'daki etnik ve sosyal-dini kaynasmalarin bir sonucu ola-
rak ortaya ¢cikan ve 16. yiizy1lda Safevilerin propagandast ile
gelisen Kizilbaghik'tir. Bu ikinci topluluk mensuplari, Os-
manli arsiv belgeleri ve vakdyinamelerinde “Kizilbas” ya da
“Rafiziler” seklinde gecmesine karsilik kendilerini Alevi
olarak tanitmaktadir (Ocak, 1998: 369).

Kizilbag adi, 15. yiizyilin sonlarindan itibaren kullanil-
maya baslanmistir, ancak bu terimle kastedilen sosyal yapi,
ashinda 10. yiizyildan itibaren islamiyet’i kabul eden ve bu
dini daha dnceki inang ve gelenekleriyle bagdastirip kendi
yasam tarzlarina, gelenek ve goreneklerine uygun bir hale
getiren konar-goger zlimrelerin tarihi igerisinde ortaya
cikmugtir (Uziim, 2002: 546). 16. yiizyildan itibaren Osmanli
kaynaklarinda ve yine uzun bir siire halk arasinda yanlis ve
olumsuz anlamda kullanilan bu kelime, aslinda Tiirk tari-
hinde kirmiz1 bork veya baslik giyen biitiin Tiirkmen boyla-
rina verilen bir isimdir. Nitekim tarihte Karakalpak, Kizil-
bork, Kizilbas, Karabork, Yesilbas vb. adlar tasiyan pek cok
Tirkmen boyuyla karsilasmak miimkiindtir. Bu bakimdan
Altayl Samanlardan gelen basa kirmizi kiilah giyme gelene-
gi, Tiirklerin Islamiyet'i kabulii iizerine ortadan kalkmamus,
aksine bir¢cok Saman gelenegi gibi kendisine kutsallik yiik-
lenerek Islami bir kaynaga baglanmaya calisilmistir (Figlalh,
2006: 7-8). Sonrasinda ise biiytiik bir kiiltiir degisimine ug-
rayan Tirkler arasinda Siinni olanlar “kizil bashk” giymeyi
terk edince bu gelenek, eski torelerine, yasam tarzlarina
daha siki bagh kalmis Alevi ztimrelerine mahsus kalmis ve
Kizilbas adj, onlarla 6zdeslesmistir (Ocak, 1999: 49-50).
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Kizilbas adinin kaynagi hakkinda, Hz. Muhammed do-
nemine kadar uzandirilan ve o dénemlerde yasanan dini
olaylara dayandirilan farkh rivayetler de bulunmaktadir.
Ancak bunlar arasinda en yaygin ve gecerli olani1 Safeviler-
den Seyh Haydar'in miiridlerine oniki dilimli kirmiz1 serpus
giydirmesi ve bu tarihten itibaren Kizilbas isminin yaygin-
lastigidir (Erdz, 1977: 87-88; Figlali, 2006: 9). Seyh Haydar
(1460-1488) zamaninda, biiyiik boliimiinii Azerbaycan ve
dogu Anadolulu Tiirkmen boylarinin olusturdugu, baslarin-
daki kirmiz1 serpus ve “Tac-1 Haydari” denilen on iki dilimli
kizil borkleri nedeniyle onun taraftarlarini adlandirmak
amaciyla “Kizilbas” terimi kullanilmistir (Mélikoff, 2004:
213-214). Sonrasinda s6z konusu taraftar kitlesinin sayi-
sinda biiyiik bir artis olunca bu ad, biitiin Safevi taraftarla-
rin1 kapsayan genis bir sosyal taban karsilamak icin kulla-
nilmistir. Ancak Osmanli doneminde Safevilerle yasanan
siyasi sikintilar ve bu siirecte Anadolu Alevilerinin konumu
dolayisiyla bu terim “dinsiz, asi, zindik” gibi olumsuz anlam-
larda kullanilmaya baglanmis ve zamanla dislayici anlami-
nin glclenmesi neticesinde yerini Alevi adlandirmasina
birakmistir.

Genel olarak ise Alevi ve Alevilik kavramlarinin ortaya
cikis siirecinde Islam tarihinde meydana gelen dini ve siyasi
sorunlar etkili olmustur. Alevi ad1 da Hz. Ali’ye bagl olanla-
ra verilen genel ad olarak yayginlik kazanmistir. Bununla
birlikte Anadolu Aleviliginin ortaya ¢ikis siirecinde Arap
toplumlarinda meydana gelen halifelik tartismalarinin bir

na neden olmustur.

Alevilik ve Bektasilik iizerine yapilmis bazi ¢alismalarda
Alevi teriminin anlami, gelenekteki Hz. Ali ve on iki imam
kiiltiinlin 6nemi, Kerbela olay1 vb. inanislarin varligi dolay-
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siyla Anadolu Aleviliginin kékenini de Peygamber sonra-
sindaki halifelik tartismalarina baglama egilimi goriilmek-
tedir. Bu sebeple Aleviligin dogusu ve kékeniyle ilgili olarak
halifelik tartismalarinin, Hz. Ali ile Muaviye arasinda ve
sonrasinda devam eden tarihi olaylarin 6zeti yapilmistir. Bu
ise Anadolu Aleviliginin Siilikten dogdugu gibi yanls bir
sonuca ulasilmasina neden olmaktadir (Ocak, 1991a: 24).

Anadolu Aleviliginin tamamiyla Islami kaynaklardan
beslendigini ve onun bir kolu oldugunu savunan goriislerin
yani sira bu kiltiiriin temel inanglarinin kaynaginmi Orta
Asya’da arayan, dolayisiyla Islamiyet éncesi inang sistemle-
ri ve dinlerine baglayan (Eroz, 1977: 257-417) ya da eski
Orta Dogu ve yerlesik Anadolu kiiltiiriine dayandiran (Eyii-
boglu, 1979) tezler de vardir. Oysaki bu kiiltiirii sadece tek
bir kiiltiire dayandirarak agiklamaya calismak onun alanini
ve anlaminm sinirlandiracak ve dolayisiyla Aleviligin her
yoniiyle anlasilmasinin da 6niine gegecektir.

Anadolu’da Alevilik ve Bektasilikte temel nitelikte gorii-
len Hz. Ali kaltd, on iki imam ve Kerbela matemi kiltleri,
dolayisiyla bu inanislart vurgulayan Alevi ad, ilk zamanlar-
da adi Alevilik olmamakla birlikte Tiirklere 6zgii bir islam
heteredoksisinin baglangicinda bulunmamaktadir. Bu Tiirk
zumreleri gesitli nedenlerle XII. yiizyilin sonlar ve XIII. yiiz-
yllda Anadolu’ya gelmeye basladiklarinda da bu durum
devam etmektedir. I¢clerinden bazis1 belki Anadolu’ya gel-
meden 6nce Horasan ve Harezm gibi bolgelerde kismen de
olsa Ismaili Sifligini, dolayisiyla Sif kiiltleriyle tamismis ola-
bilir, Ancak bu bilgi, bilimsel olarak heniiz ispatlanmamistir.
Alevilik ve Bektasiligin temel inanglar1 arasinda yer alan ve
bu kiiltiire bugiinkii bildigimiz yap1 ve ¢ehresini kazandiran
Sit motifler, heteredoks Tiirk Islamim Alevilik haline doniis-
tlirmistiir. Bu donilisiimii saglayan biiyiik doniim noktas;,
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XV. yiizyilin son yillarinda Safevi propagandasi ile ger¢ek-
lesmistir. O zamana kadar Iran’da gerek demografik gerek-
se siyasi ve dini yonden istlinliigii heniiz ele gecirmemis
olan “Oniki Imam Siiligi”, Tiirk tarihinin ve Erdebilogulla-
r’'nin énemli sahsiyetlerinden biri olan Sah Ismail-i Safevi
sayesinde XVI. yiizy1l baslarinda iran’a hakim olmustur. Sah
Ismail’in teskilati ve yéntemleriyle oniki imam siiligi, halife
denilen propagandaci misyonerler aracilifiyla Anadolu'nun
yar1 gocebe bir hayat slirdiiren Tiirkmen boylar1 arasinda
yayllmaya baslamistir (Ocak, 1991b: 51).

Oniki imam sifligj, bilinen 6zgiin kimligiyle degil de hete-
redoks Islam anlayisina sahip Tiirkmenlerin “tenasiih, hulil
vb” temel inanglarina uyarlanarak Anadolu’da propaganda
edilmistir. XV. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren merkezi
yonetimin bir geregi olarak konar gocer yasam tarzlarindan
yerlesik diizene gecmege zorlanan Tiirkmenler, bu propa-
gandadan etkilenmege c¢oktan hazir olup, kendilerini bu
baskidan kurtaracak bir mehdi beklemektedir. Bu mehdi de
Sah Ismail seklinde ortaya ¢ikmgtir. Boylece Sah Ismail,
Divan’inda yer alan bir¢ok nefeste de goriilecegi lizere,
Tiirkmenlerin inang ve yasam tarzlarina uygun ortam igin,
bir yandan “zalim Osmanh yezidinden intikam almay1” mii-
kemmel bir ideolojik ara¢ halinde Kerbela matemi kiiltiing,
diger taraftan kutsallastirilmis ve kendisiyle 6zdeslestiril-
mis Hz. Ali kiiltiinti ve buna bagh olarak oniki imam kiiltiinii
Tiirkmen inamglan arasina yerlestirmistir. iste Tiirkmen
heteredoksisi, Alevilik sekline bu sekilde doniigmiistiir
(Ocak, 1991b: 51-52). Erdebil Ocagr’'mn piri olan Sah Ismail,
miritleri ve eserleri araciigiyla Anadolu Aleviliginin dini ve
sosyal yonden teskilatlanmasini saglamistir.

Bu gelismeler degerlendirildiginde, yaklasik olarak 1400
yil dncesinde Arabistan’da yasanan olaylarin Anadolu Alevi-
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liginin ortaya ¢ikisinda belirleyici olmadig1 goriilmektedir.
Bir baska deyisle Hz. Ali olmasaydi ya da Kerbela olay1 ya-
sanmasaydi, belki adi farkl, yaratilan kahramanlar farkl
olacakti ama Anadolu Aleviligi tarihi siirec icerisinde yine
de ortaya cikacakti (Er, 1998:VII). Cilinkii bu kiiltiiriin teme-
linde gecmisten gliniimiize ¢ok genis bir cografyada birbi-
rinden farkl Kiiltiirlerle iliski icerisinde bulunan Tiirklerin
sahip oldugu zengin kiiltiirel degerlerin sentezi yatmakta-
dir.

Alevilik ve Bektasiligin ortaya c¢ikmasina neden olan
Tiirk heteredoksisi, gercekten de Orta Asya’da Gok Tanri
kiiltd, tabiat kiiltleri, atalar kiiltii gibi eski Tiirk inanglariyla
baslamis, Samanizm ve Budizm ile mistik bir nitelige bii-
riinmiis, iran dinlerinden Zerdiistilik ve Manihezm ile bes-
lenmis, Yesevilik ile Islam’in ve tasavvuf kiiltiiriiniin dam-
gasini yemistir. Bu yapiya Horasan Melametiliginin Kalen-
derane tavri eklenmis ve boylece Anadolu’ya gelinmistir.
Anadolu’da ise neoplatonizmin, eski payen ve Hristiyanlik
donemi yerel kiiltiirlerin belli unsurlariyla tanismis, XV.
yiizyllda iran Hurufiliginin, XVI. yiizy1l baginda Safevi siili-
ginin etkisiyle bildigimiz gériiniimiinii kazanmgtir. Iste en
kisa ve genel hatlariyla Alevilik ve Bektasiligin inang koke-
ninin temelinde bu degerler yatmaktadir (Ocak, 1991b:52).
Bu siire¢ gelismis kiltiir merkezlerinde ya da bu merkezle-
re yakin cevrelerde oturduklar i¢in islamiyet'in kitaba da-
yali seklini kabul eden ve kendilerine Siinni denen kardes-
lerinin tarihiyle paralel ancak farkli boyutta gelismistir
(Ocak, 1991a: 24).

Goriildiugi tizere Anadolu Aleviligi, Tiirklerin daha ev-
velki inanclar, gelenekleri, toreleri, deger yargilariyla etki-
lesimde bulunduklar1 diger kiiltiirlerin inanglarini yogurup
harmanlamalar1 ve yeniden bicimlendirmeleri sonucunda
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Anadolu’da olusmus tamamiyla kendilerine has bir inang
yapisidir. Bir baska deyisle Anadolu’ya 6zgl olup baska
hicbir Islam iilkesinde inancsal acidan bir benzeri bulun-
mamaktadir. Dolayisiyla Alevi kelimesi sozciik olarak “Sia”
ve “Sil” kelimeleriyle ayn1 anlama gelse de igerigi bakimin-
dan birbirinden tamamuiyla farkli kavramlardir.

Konuyla ilgili olarak bazi arastirmacilar, Anadolu Alevili-
ginin Iran Siiligi, Misir Fatimiligi ile ismaillye mezhebi ve
Pakistan, Hindistan ve Afganistan Siilikleri ile “Hz. Ali”, “eh-
libeyt” ve “on iki imam”a duyulan sevgi ve saygi disinda
ortak bir yan bulunmadigini ifade ederek (Figlali, 1987:20;
Sener, 1995: 95; Onder, 2007: 122) Siilik ile Anadolu Alevi-
ligi arasindaki farkliliga dikkati cekmislerdir.

Islamiyet ise Anadolu Aleviligindeki baz1 olgularin iize-
rine ¢ekilmis bir kilif gériintimiindedir. Her ne kadar “Allah,
Muhammed, Ali” gibi kavramlar Islamiyet’in bir yansimasi
gibi goriinse de bu kavramlarin daha ¢ok Anadolu Alevisi-
nin islam anlayisi cercevesinde yorumlandigi goriilmekte-
dir (Er, 1998:VIII). inanista énemli bir yeri olan “Allah, Mu-
hammed, Ali” kavraminin yani sira Alevi ve Bektasi nefesle-
ri, cesitli veldyetnameler, Buyruk vb kaynaklar, bu kaynak-
larda izleri mevcut “tenasiih, hulil” inaniglari ile ayin-i cem,
ikrar, musahiplik gibi cemler géz 6niinde bulunduruldu-
gunda bunlarin Islamiyet éncesi ve harici dini ve mistik
kiiltlirlerden etkilenme sonucu ortaya c¢iktig1 anlasilmakta-
dir (Ocak, 1991a: 24). Bununla birlikte Anadolu’da Alevileri
ve Alevilerle aralarinda yakin bir iliski bulunan Bektasileri
bir araya getiren olaylar silsilesinde dervis ve seyhlerin,
dolayisiyla Islamiyet'in icinden ¢ikmis tasavvuf akiminin
roliinden mutlaka bahsetmek gerekmektedir.

Bilindigi iizere Islamiyet, diinyanin cesitli bélgelerinde
kendi kiiltiirleri ve gelenekleri ile yasayan cesitli milletler
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tarafindan benimsenmeye basladikca, daha hicri II. (M.
VIIL.) asirdan itibaren ilk haline gére 6nemli degisimler
yasamaya baslamistir. Nitekim Iran gibi cok eski ve zengin
bir medeniyet, ¢dlden gelen karsi konulamaz kuvvet karsi-
sinda, hi¢ olmazsa kendine 6zgii birtakim manevi degerle-
rini muhafaza yoluna gitmistir. islamiyet Iran disinda bagka
kiiltiirler ve dinlerle de karsi karsiya gelmistir. Dogrudan
olmasa bile Hind kiiltiirsi, Musevilik etkisi, Suriye’yi bastan
basa kaplayan Hristiyanlik ntifuzu, eski Yunan filozoflarin-
dan cevrilmis eserler ile meydana gelen fikir akimlari, islam
dinine etki etmistir. Boylelikle hicretin V. ve VI. (M. XI-XIL.).
yiizylllarinda genis islam memleketlerinin her tarafinda
bircok mezhep ve meslek ortaya cikmigtir. Bu sirada islam
dleminin cesitli yerlerinde en dikkati ceken gelismelerden
birisi tasavvufun yayginlasmasi ve bu akim igerisinde bir-
cok mutasavvifin yetismesidir (Képriilii, 2007:46-47). ice-
riginde farkh kiiltiirlere ait izler bulunmakla birlikte en ¢ok
Islamiyet etkisinde gelisip olgunlasan tasavvuf, kisa zaman-
da Islamiyet’in yayildig1 her alanda yayginlasmaya basla-
migtir.

Eski Iran geleneklerinin yasatildigi Horasan, Islamiyet-
ten sonra tasavvuf akiminin da baslica merkezlerinden biri,
belki de birincisi olmustur. Bu nedenle Maveraiinnehr {s-
lamlastiktan sonra bu akimin islamiyet'in daha énce takip
ettigi yollardan gecerek Tiirkistan’a da girecegi bilinen bir
gercektir. Nitekim III. (M. IX.) yiizyilda Herat, Nisabur ve
Merv nasil mutasavviflarla dolmaya basladiysa IV. (M. X.)
ylizyllda Buhara ve Fergana’da da seyhlere tesadiif edilme-
ye baslanmistir. Hatta Fergana’da Tiirkler kendi seyhlerine,
eskiden dini bir kutsiyet yiikledikleri ozanlarina benzete-
rek, “ata, bab, baba” gibi adlar vermislerdir. Horasan’a cesit-
li nedenlerden dolay1 gidip gelen Tirkler arasinda da muta-
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savviflar yetismistir. Boylelikle tasavvuf Tiirkler arasinda
da yayginlik kazanmaya baslamistir. Tasavvuf Buhara, Se-
merkand gibi biiyiik Islam merkezlerinden iceriye dogru
yayllmis, din aski ile donatilmis bir¢ok dervis tarafindan
konar-gocer yasam tarzi siirdiiren Tiirkler arasina yeni
akideler gotiiriilmustiir (Koprili, 2007: 49). Bu gelismeler
gostermektedir ki Tiirkler Islamiyetin bircok unsurunu
dogrudan dogruya Araplardan degil, iranllar aracihgiyla
almigtir. Nitekim Islam kiiltiirii Tiirklere, Iran kiiltiiriiniin
merkezi olan Horasan yolu ile Maveralinnehr'den gecerek
ulasmistir.

Tiirklerin Anadolu topraklarina girisi ise 11. yiizyilda
baglamis 13. yiizyllin sonuna kadar devam etmistir. ilk ge-
len Tiirkmenler, 11. ylizyihn ikinci yarisinda Horasan’a,
daha sonra zengin topraklariyla kendilerini ceken iran
Azerbaycan’ina girmisler, buradan da Anadolu’ya gecmis-
lerdir. 13. yiizyilda ise Mogol istilas1 nedeniyle, Orta Asya ve
Horasan’dan gelen Tiirkmenler Anadolu’ya dogru Kkitlesel
goclerde bulunmustur (Mélikoff, 2004: 58-62). Bu slirecte
bir¢ok Tiirkmen “baba”si, islam tasavvufunu yaymaya cali-
san dervis zlimresi de Anadolu’ya gelmistir.

Anadolu’ya 6nce gelenler yavas yavas yerlesik yasam
tarzini benimsemeye baslarken sonra gelen Tiirkmenler
konar-goger yasam tarzini devam ettirmeye calismiglardir.
Bu nedenle Tirkmenlerle yerlesik halk arasinda yasam
tarzinin yaninda dini inan¢ bakimindan da farkliliklar soz
konusudur. Kent merkezlerinde yasayanlar, kitaba dayali
islam anlayisim bozkir hayatini devam ettiren Tiirkmenler
ise daha evvelki inanclariyla yogrulmus tasavvuf temelli
senkretik Islam anlayisin1 benimsemislerdir.

Surasi bir gercektir ki daha 9. ve 10. yiizyilda Islamiyet
Orta Asya’da degisik bolgelerdeki Tiirk topluluklar: arasin-
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da yayilmaya basladig1 zaman, birbirinden farkh iki farkl
sosyokiiltiirel ortama gore nitelik kazanmistir. Sehirde ya-
sayan halk belirli bir yerde oturmalar1 nedeniyle medrese-
lerde islenen ve Ogretilen, haliyle kitabl kurallara bagh bir
Islam anlayisini, baska bir deyisle devletin resmi destegini
de saglayan Siinni Miislimanhigl benimsemistir. Konar-
gocer Tirkler ise kendilerine dnce franli, sonra da Tiirk
sufiler tarafindan getirilen tasavvuf agirlikli mistik islam
anlayisini benimsemislerdir. Kisa bir zamanda geleneksel
inang yapilarinin rengini alan bu Miisliimanlik, Stinni Miis-
liimanliktan birgok yonleriyle farklilasmistir. Heteredoks
Islam ad1 verilen bu Miisliimanhk tarzi, Tiirk gocleriyle be-
raber XI. yiizylldan itibaren Anadolu’ya da girmis ve bazi
Tirkmen babalarinin etrafinda odaklanmistir (Ocak,
1996a:45). Dolayisiyla 13. yiizyil Anadolusunda sehir mer-
kezlerinde ya da g¢evrelerinde yerlesik hayat siirdiiren halk
ile biiyiik cogunlugu okuma yazma dahi bilmeyen ve inang¢
bakimindan Tiirkmen babalarinin eski inanislarla karisik,
tasavvufun basitlestirilmis fikirleriyle yorumlanmis islam
anlayisina yonelen konar-gocerler arasinda yasam tarzi ve
din anlayiglarinin farkliigindan kaynakli sorunlar giderek
artmaya baglamistir.

Donem icerisinde yasanan sorunlar bununla sinirh de-
gildir. Selcuklu sultanlarinin kendi aralarinda iktidar miica-
delesine girerek halki unutmalari, devlet yonetimini ¢ikar
amagh kullanan kisilere birakmalari, beraberinde ekono-
mik anlamda biiyiik sikintilar yasanmasi, halkin agir vergi-
ler altinda ezilmesi, ayrica Orta Asya’dan stirekli olarak goc
dalgalarinin devam etmesi sonucunda otlaklarin, mezrala-
rin yetersiz kalmasi, bu sebeple boylar arasinda gecimsiz-
liklerin yasanmasi, konar gocerlerin yerlesik diizendeki
halkin ekili alanlarina zarar vermesi bu silirecte merkez
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giiclin yerlesiklerin yaninda yer almasi, dis etkiler vb. bir-
¢ok nedenden dolayi, katihmcilarinin biiyiik cogunlugunu
Tiirkmenlerin olusturdugu, “Babai isyam” ad1 verilen biiyiik
bir ayaklanma ortaya ¢cikmistir.

Babal (1239 veya 1240) ya da diger adiyla Baba Resiil
isyani, sosyal ve ekonomik acidan ¢ok koti sartlar iginde
yasayan Tiirkmenlerin siyasi bir amagla yani Selcuklu sal-
tanatini ele gecirmek lizere uygun dini ve siyasi sartlarda
gerceklestirdikleri, kisa siirmekle birlikte etkisi ve sonuglari
biiyiik olan bir ayaklanmadir. Isyanin lideri Baba Ilyas-1
Horasani ve onun propagandaci halifeleri, Tiirkmenler ara-
sinda yaygin bazi dinl inanglar1 ustalikla kullanarak bu
ayaklanmayr mesiyanik (mehdici) bir ideoloji etrafinda
teskilatlandirmiglardir. Bu Tiirkmen babasi énderliginde
gerceklestirilen isyanda, Tlrkmenlerin Selcuklu ordularina
kars1 birgok kez basar1 kazanmasi, Anadolu Selguklu devle-
tinin idari ve yapisal anlamda zayifhigini1 ortaya koymus, o
zamana kadar Anadolu’ya saldirmakta tereddiit gosteren
Mogollarin iilkeyi boyunduruklari altina almalarina yol
acmistir (Ocak, 1996a: 215-216).

Baballer hareketi, Tiirkiye din tarihi acisindan da 6nemli
sonuclar meydana getirmistir. Isyandan sonra Anadolu’nun
cesitli bolgelerine dagilan Baba ilyas’in halife ve miiridleri,
bat1 tarafinda olusmaya baslayan Tiirkmen beyliklerinde,
o6zellikle de Osmanli beyliginde biiyiik bir etkinlik kazana-
rak Abdalan-1 Rum adi altinda XIV. ve XV. yiizyilda fetih
hareketlerine katilmis, nihayet XV. yiizy1l sonlarinda Bekta-
siligin ve Aleviligin olusumuna ortam hazirlamislardir. Do-
layisiyla Babailer isyaninin birinci tiirevi Bektasilik ise ikin-
ci tirevinin daha baslangi¢tan itibaren onunla ayni sosyal
tabani ve aym heteredoks Islam anlayigini paylagan Alevilik
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Giinlimiiz Bektasileri ve
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Alevileri, bu biiytik ayaklanmanin derleyip toparlayarak bir
araya getirdigi, birbiriyle iliskilendirdigi ve boylece bu isya-
na kadar cesitli kesimlerde daginik vaziyette yasamakta
iken onun araciliiyla Anadolu’da XIII. yiizyilin ikinci yari-
sindan itibaren ayn1 amag¢ dogrultusunda bir araya geldigi
heteredoks ziimrelerin devamindan baska bir sey degildir
(Ocak, 1996a: 213-216).

Babailer isyan1 bastirildiktan sonra, Tiirkmenler Haci
Bektas Veli ¢cevresinde kiimelenmislerdir. Hac1 Bektas Veli,
Baba Ilyas-1 Horasani’'nin miiridi olmus ve seyhin halifelik
makamina kadar yiikselmistir, ancak isyana katilmamistir.
Onun din anlayisi islam sufiliginin yapisindan kaynakli ge-
nis bir hosgoriiye dayanan, Islamiyet’i kabul edenleri bir-
denbire eski kiiltiir cevrelerinden koparmadan, onlarin eski
inaniglarini da kendi igerisinde eriten bagdastirmaci bir
anlayistir. Bu sebeple heteredoks islam anlayisina sahip
Tilirkmenlerin kendi c¢evresinde toplanmalar1 kolaylikla
gerceklesmis, kendisinden sonra XVI. yiizyll baslarinda
Bektasilik adi verilen bir tarikatin kurulmasiyla 6gretileri
daha genis bir kitleyi etkisi altina almistir.

Bektasiligin sosyal tabanimi hepsi birer halk sufisi olan
Tilirkmen babalar1 olusturmustur. Aleviligin sosyal tabamn
ise bu Tiirkmen babalarinin hitap ettigi Tiirkmen ziimrele-
ridir (Ocak, 1996b:20). Aynm1 kokenden gelen bu iki akim,
yluzylllar icerisinde ortak temellerini, inanglarini, gelenekle-
rini, torenlerini ve Haci Bektas’a baglliklarini korumayi
siirdiirerek birbirlerinden ayrilmistir. Aleviler Anadolu’da
daha ¢ok kirsal ¢evrelerde, Bektasiler ise basta Trakya ve
Balkanlar olmak tizere genellikle kent merkezlerinde ge-
lisme gostermislerdir.

Alevi ve Bektasiler arasinda temelde dinf inang ve rittiel-
ler agisindan biiyiik benzerlikler bulunmaktadir. Oyle ki Hz.
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Ali, ehl-i beyt ve oniki imam sevgisi, tevella ve teberra ina-
nigy, dinf torenler ve 6gretilerdeki benzerlikler, ayrica basta
Hac1 Bektas Veli olmak iizere yol biiyiiklerine gosterilen
sevgi ve saygl gibi pek cok konuda bu iki grup birbiriyle
ortiismektedirler. Bu nedenle gelenekte Alevilik ve Bektasi-
lik hep birlikte zikredilmistir. Ancak her iki grup arasinda
inan¢ ve erkénla ilgili s6z konusu benzerliklerin disinda
birtakim farkliliklar da vardir. Oncelikle Alevilik ytizyillar
boyu Tiirkmen babalarinin seslendigi kirsal cevrelerde
yasayan halk arasinda yayginlik kazanirken Bektasilik ise
daha ¢ok sehir merkezlerinde yasayan ve egitimli kisilerden
olusan bir sosyal yapiya sahip olmustur. Ayrica Aleviler,
Hac1 Bektas Veli'yi pir olarak kabul etmekle, hatta i¢lerin-
den bazis1 onun dergdhina bagh olmakla birlikte buytk
cogunlugu peygamber soyundan geldiklerine inanilan ocak-
lara baghdir. Bektasiler ise, Haci Bektas Veli soyundan gel-
digini kabul ettikleri Celebilere ya da onun yol evladi olduk-
larina inandiklar1 “baba”lara baghdirlar. Bunun yani sira
Alevilik soya bagh oldugu halde Bektasiler icin boyle bir
durum s6z konusu degildir, isteyen herkes dergdha girip
nasip alarak Bektasi olabilmektedir. Alevi ve Bektasiler
arasindaki bu farkliliklara ragmen inang ve erkan ile ilgili
konularda aralarindaki biiytik benzerlikler dolayisiyla her
iki grup tarihi siirec icerisinde birbirine baglanmistir.
Ozetle, Anadolu Aleviliginin olusumunu Islam tarihinde
yasanan dini ve siyasi cekismelerde aramanin tarihsel ve
sosyolojik acidan gecerliligi bulunmamaktadir. Anadolu’da
teskil eden Aleviligin ve tabii ki Bektasiligin kaynag) Ttrkle-
rin ana yurtlarinda benimsedikleri inang sistemleri ve din-
lerde, cesitli nedenlerle iletisimde bulunduklar: kiiltiirlerin
ve Anadolu’da karsilasmis olduklar dini, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel akimlarda aranmalidir. Tiirklerin tarihi siireg iceri-
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sinde farkli cografyalarda, farkl inanglara, geleneklere sa-
hip kiiltiirlerle temasta bulunmalar1 sonucunda ortaya ¢ik-
mis olan bu din ve kiiltiirel yapy, iceriginde ¢esitli inanislari,
akimlari, gelenekleri barindirmasi bakimindan heteredoks
bir islam anlayisidir. Dolayisiyla giiniimiiz Alevilerinin ve
Bektasilerinin tarihi seriiveni ve inanglar1 degerlendirilir-
ken biitiin bu olaylar silsilesi géz 6niinde bulundurulmal-
dir.

2. Anadolu Alevilerinin Genel Ozellikleri

Anadolu Aleviligi, gecirdigi tarihi olaylar ve sosyal sart-
larin bir sonucu olarak, kitaba dayal bilgilerden ¢ok sozlii
gelenege dayanan, eski inanclarin, torelerin, ayinlerin, gele-
neklerin islami bir kisve altinda devam ettirildigi bir halk
Islamhgdur.

Gelenekte Alevi inang ve adetlerine “yol” ve “siirek” adi
verilmektedir. Yolun gereklerini yerine getirmek ise “stirek
slirmek” olarak ifade edilmekte olup, yol ile ilgili 6gretiler
gorenege ve sozli bilgilere dayanmaktadir. Bu bilgileri de-
de, rehber vb. dini liderler topluma aktarmaktadir. Ayrica
deyis ya da nefes adi verilen siirler, hayirh ad1 verilen hayir-
dualar, cesitli torenlerde, saz esliginde veya sozlii olarak
okunarak yol'un esaslar1 6grenilip 6gretilmektedir (Eroz,
1977: 88-89).

Aleviler arasinda Menakib-1 imam Cafer-i Sadik, Mena-
kib-1 Seyh Safi gibi adlarla ya da yaygin olarak “Buyruk”
adiyla anilan yazih bir kutsal kitap da bulunmaktadir. Kitap
bir yol stireginin kilavuzu olup Alevi yasam tarzinin 6greti-
lerini icermektedir (Ciblak, 2005: 52-53). Buyruk igerisin-
deki metinler, en eskisi 16. ytizyilin ikinci yarisina ait olup,
aslinda Safevilerin Osmanli Imparatorlugu’ndaki miiritleri-
ne gonderdigi risalelerden olusmaktadir (Otter-Beaujean,
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1995: 2-4). Kusaktan kusaga elle yazilarak gliniimiize kadar
ulastirllmis bu metinler, sonrasinda bir araya getirilerek
kitap halinde yayimlanmistir (bkz. Aytekin, 1958; Ayyildiz,
1959; Bozkurt, 1982 vd.)

Anadolu Aleviliginin inan¢ yapisinin belirlenmesinde
o6nemli bir rolii olan Buyruk kitaplari, toplulugun dinf lideri
konumunda bulunan dede evlerinde saklanmis, onlarin
himayesinde giiniimiize kadar getirilmistir. Bu kitaplar hem
dedenin kendisini yetistirmesi hem de topluluk mensupla-
rinin dinf hayatla ve glinliik hayatla ilgili yapmalari ve yap-
mamalari gereken yazil kurallari icermesi dolayisiyla temel
basvuru kaynagidir. Oyle ki Buyruk’ta Alevilerin dini 6greti-
leri, inanislari, yolun kurallari, temel kurumlar, erkana uy-
mayan taliplere uygulanacak yaptirimlar vb. pek ¢ok konu
ayrintili olarak aciklanmustir.

Alevi yol ve erkaniyla ilgili s6z konusu yazili bir kayna-
gin bulunmasina karsilik sozlii gelenekte bilgiyi taliplere
aktaran, yolun kurallarinin uygulanmasinda s6z sahibi
yegane kisi ocakzade “dede”lerdir. Dedeler, toplumsal hiye-
rarsinin en iist noktasinda yer alirlar. Onlarin sahip olduk-
lar yetki ve yaptirim giicii, toplulugun dini hayatini ve sos-
yal diizenini saglayan etkili bir giictiir.

Toplum siki bir disiplin altinda bulunmakta, topluluk
mensuplari kurallar ve yaptirimlara gore hareket etmekte-
dir. Oyle ki Aleviler farkli bolgelerde yasasalar ya da yazin
cesitli nedenlerden dolay1 daginik halde bulunsalar dahi
hemen hepsi ayni giiciin yani dedelerin baski ve kontroli
altindadir. Bu otorite, dedenin sahsinda ortaya ¢ikan ve
toplulugun titiz ve tenkitci dikkati ile kuvvetlenen din esas-
lariyla saglanmigtir (Eréz, 1977: 106).

Alevi dedeleri, Tirkiye'nin cesitli yerlerinde bulunan
“ocak”’lara bagh olduklar i¢in kendilerine “ocakzade” adi
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verilmektedir. Ocakzadelerin evlad-1 resul yani peygamber
soyundan geldikleri kabul edilir ve bu nedenle de “seyyid”
adiyla anilirlar. Dede ailelerinde, peygamber soyundan gel-
diklerini ispatlamak iizere belli dergahlarin ve nakib'iil-
esraflarin onaymi tasiyan belgeler, yani secereler bulun-
maktadir (Yaman, 1998:40).

Alevi topluluklarinda ocaklari olusturan aileler, ayni za-
manda keramet sahibi olduguna inanilan ululardan geldigi
icin, dedelik makami ve bu gorevi yliriiten ocakzadeler de
kutsal sayilmustir. Bu ulu kisilerin soyu, ayn1 zamanda islam
Peygamberi'nin ve ehl-i beytinin soyuna dayanmaktadir.
“Hak-Muhammed-Ali yolu” olarak adlandirilan ve kutsanan
bu yol, soylari ehl-i beyte dayanan dede aileleri yani “ocak-
lar” aracihgiyla yiizyillardir yasatila gelmistir. Genel olarak
ocaklar, Dede Garkin, Sar1 Saltuk, Hidir Abdal gibi Alevi
geleneginin evlad-1 resul saydig1 ve kutsal kabul ettigi din
biiytiklerinin adlarini tasimaktadir. Ocaklar, zaman igeri-
sinde s6z konusu din biiyiiklerinin soylarindan gelenler
tarafindan kurumsal hale getirilmis, bu soylardan gelenlere
“ocakzade” denmis, dedelik gorevinin ocakzade dedeler
tarafindan yiriitiilmesi bir gelenek halini almistir (Yaman,
2007:231). Buna gore Alevi ocaklari s6z konusu dervislerin
kimliginde ortaya ¢cikmis ve gegmiste oldugu gibi bugiin de
kutsal olma 6zelliklerini devam ettirmis, Alevi topluluklari
lizerinde biiylik bir niifuza sahip kisilerdir. Diger taraftan
birbirinden uzak bélgelerde yasayan Aleviler arasinda ileti-
simi kuran ve yolun kurallarini, 6gretilerini kusaklar boyu
taliplere aktararak yasatilmasini saglayan kisilerdir.

Alevilikte her talip bir ocaga baglidir ve baba hangi oca-
g1n talibiyse cocuklar da o ocagin talibidir. Dedeler de genel
olarak kendilerine bagl koylerde, yerlesim birimlerinde
dedelik gorevini yerine getirmektedir, Bunun i¢in yilin be-
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lirli zamanlarinda kendilerine bagh talipleri ziyaret ederek
onlarin dini térenlerini yiiriitmekte, toplulugu bilgilendir-
mekte ve sorunlarin ¢éziilmesini saglamaktadir.

Topluluk icerisinde dedelik gorevini ytiriiten ocakzade-
ler arasinda, “El ele, el Hakk’a” ifadesiyle 6zetlenebilecek ve
“mirsid-pir-rehber” seklinde siralanan bir gorev dagilimina
gidilmistir. Ocak mensubu dedeler, taliplerin dini hizmetle-
rini gorebilmek i¢in kendi aralarinda bir i¢ hiyerarsik diizen
olusturmuslardir. Burada “miirsit” en {ist seviyede bulunan
basvuru makamidir. Rehber “pir’e; pir ise “miirsit’e bagl-
dir. Miirsit ise en son basvuru makami olmakla birlikte dav-
ranis ve kararlarini uygulamada hem “yol”un kurallarina
hem de “Buyruk” gibi yazili kutsal metinlere uymakla yii-
kiimliidiir. Bu yapilanma icerisinde herkes gorev ve sorum-
luluklarini yerine getirmekle birlikte kimi zaman dedeligin
gereklerini yerine getirmeyen ocakzadelerin toplum tara-
findan dislandigi ya da mirsitinmmm karar vermekten
kacindigl ya da yetersiz kaldigi 6zel durumlarla da karsilasi-
labilmektedir. Bu tiir olaylara genellikle diiskiinliik halle-
rinde rastlanmakta ve bunun i¢in Hac1 Bektas Ocagr'na ya
da diiskiin ocag olarak bilinen “Hidir Abdal Ocagi”na bas-
vurulmaktadir (Yaman, 1998: 41). Dede, kendi yetkisini
astigina inandig1 diigkiinliik durumlarinda talipleri bu ocak
merkezlerine gondermekte, hatta kendisi yolun kurallarini
ihlal etmisse diigkiinliigiinii ancak bu makamlarda kaldirta-
bilmektedir.

Anadolu Aleviliginde ocaklar, islevleri, 6rgiitlenme sekil-
leri gibi ozellikleri g6z oniinde bulunduruldugunda farkli
sekilde gruplandirilabilmektedir. Buna gére ocaklar islevle-
ri bakimindan;

1.Miirsit ocaklar1
2.Pir ocaklari
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3.Rehber ocaklari
4.Diiskiin ocaklari
olmak tizere dorde, 6rgiitlenme acisindan ise;
1.Bagimsiz ocaklar
2.Haci1 Bektas Celebilerine bagh ocaklar
olarak ikiye ayrilmaktadir (Yaman, 1998: 80-81).

Bagimsiz ocakzadeler, daha ¢ok Erzincan, Tunceli yore-
lerinde bulunmakta ve Hiinkdr Haci Bektas Veli'yi “pir”
kabul etmekle birlikte, Hac1 Bektas Celebilerinden icazet-
name, hiiccet veya izin almaksizin dedelik gorevini stirdtir-
mektedir. Haci Bektas Veli Ocagi'na bagh dedeler ise, belli
araliklarla Haci Bektas Celebilerinden onay almak ve
dergaha parasal yardimda bulunmak (karakazan hakki)
suretiyle dedelik/babalik gorevini yiiriitmektedir. Bu hiz-
met babadan ogula gegmekle birlikte ocakzade dedelerde
oldugu gibi evlad-1 resul olmak sart degildir. Gelenekte ay-
rica bir baska grup dahi vardir ki bunlar da ocakzade dedesi
bulunmayan yerlerde taliplerin dini hizmetlerini yiiriitmek,
yolun kurallarini 6gretmek amaciyla ocakzade dedeler tara-
findan tayin edilen ve “dikme dede/baba” adiyla bilinen
gorevlilerdir (Yaman, 1998: 37-39;80-81).

Alevi ocaklar1 bagh bulunduklari merkezlere gore, yuka-
ridaki sekilde siniflandirilsa da genel anlamda Bektasilik ve
Alevilik, her ikisi de aym temele yani Tiirk halk Islamhg
olgusuna dayanmalar1 dolayisiyla birbirinden ayrilamaz.
Gelenekte Bektasilik ve Alevilik XIII. yiizyillda yasamis ve
Tiirk halk islamh@mn sembolii haline gelmis Haci Bektas
Veli'ye baghidir (Mélikoff, 2007: 29). Bu inanis dolayisiyla
giinlimiiz Anadolu Alevileri, Hac1 Bektas Veli Ocagi'na bagh
olanlarin yaninda diger ocaklara bagli olanlar1 da dahil he-
men hepsi, Hac1 Bektas'l yol biiytigti kabul etmektedir (Cib-
lak Coskun, 2014: 9). Oyle ki zaman igerisinde bu ocaklar-
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dan bazisinin, hiinkara duyduklari saygi ve baglilik dolayi-
styla kendi ocaklarindan ayrilarak Haci Bektas Veli Ocagi'na
baglandiklari da gortlmektedir (Birdogan, 1995: 177).
Anadolu’da Agucan (Aguicen) Ocagi, Baba Mansur Ocagy,
Celal Abbas Ocag, Dede Garkin Ocagi, Dervis Cemal Ocagy,
Garip Musa Ocagy, Giiven¢ Abdal Ocagi, Hacit Emirli Ocagi
(Tahtact Ocagi), Hidir Abdal Ocag (Diiskiin Ocagi), Hubyar
Sultan Ocag), Hiiseyin Abdal Ocagi, iImam Zeynel Abidin
Ocagi, Kanber Abdal Ocagy, Kara Pirbad Ocagi, Koca Haydar
(Haydarli) Ocagy, Koca Lesker Ocagi, Kureysen Ocagi, Mun-
zur Abdal Ocagy, Pir Sultan Abdal Ocagy, Sar Saltuk Ocagy,
Seyyid Ali (Kizil Deli) Sultan Ocagy, Seyyid Baba Ocagy, Sey-
yid Mahmud Hayrani Ocagy, Seyyid Sabun Ocag, Sinemilli
Ocag), Sah Ibrahim Ocag, Sah Ahmed Dede Ocag, Sey Co-
ban Ocagy, Seyh Delil Berhican (Bircan) Ocagi, Seyh Hasan
Ocagy, Sey Samut Ocag), Uryan Hizir Ocag), Yalinak Abdal
Ocagy, Yanyatir Ocagl (Tahtact Ocagl) vb. seklinde uzayip
giden pek c¢ok Alevi ocagl bulunmaktadir (Birdogan,
1995:177; Yaman, 1998: 87-88). Bu ocaklar igerisinde
imam Zeynel Abidin’e bagh olanlari, Agucan ile imam Zey-
nel Abidin ocaklar1 gibi, kendilerine miirsit ocagr demekte-
dir (Birdogan, 1995:177). Gelenekte bircok ocak merkezi-
nin bulunmasi topluluga 6zgii 6gretilerin uygulanmasi ko-
nusunda da bazi farkliliklar yaratacag bir gergektir.
Aleviler kendi aralarinda “Yol bir, siirek bin bir” diyerek
bircok kollara ayrildiklarini belirtseler de bu durum biiyiik
ihtimalle 13. ylizy1l Anadolusunda karsimiza cikan hetere-
doks tarikatlarin cesitliliginden ya da bazi ocakzadelerin
cemlerde birtakim degisiklikler yapmalarindan meydana
gelmis bir sozdiir. Nitekim Anadolu’daki Tahtacilar, Cepni-
ler ve diger Aleviler arasinda temel inanis bakimindan
onemli bir fark yoktur, ancak her ziimrenin bagh bulundu-
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gu ocak ayridir. Bu ayrilik sadece ziimrelere ait degildir,
ornegin birkac koy bir ocagin, diger birkac¢ koy de baska bir
ocagin talibi oldugu gibi, bazen de ayni koytin icinde ¢esitli
ocaklarin talipleri de bulunabilmektedir (Otter-Beaujen,
1995: 2-4).

Dini pratiklerin uygulanmasinda karsilasilan farklilikla-
rin bir baska nedeni olarak da Alevilerin kutsal kitabi olan
Buyruk’un, mevcut elyazmalarinin gesitliliginden de anlasi-
labilecegi gibi, son seklini almis bir metin olmamasi gosteri-
lebilir. Diger taraftan toplum icinde dini bilgilerin, tore ve
torenlerin taliplere 6gretilmesi, gelecek kusaklara aktaril-
masi dedeler tarafindan s6zlii yollarla gerceklestirildigi goz
oniinde bulunduruldugunda, Aleviligin temel dini 6greti ve
geleneklerinde olmasa bile birtakim inan¢ ve pratiklerin
uygulanmasinda Alevi ziimrelerinde, dedenin bilgi ve tec-
rilbesine bagl olarak farklilklarin ortaya c¢ikmasi dogal
karsilanmalidir. Bu durum Alevi cemlerinin igerigindeki
birtakim pratiklerin farkl ocaklarda birbirinden farkl sekil-
lerde uygulanmasini da agiklar niteliktedir (Ciblak Coskun,
2014: 13). Bununla birlikte yukarida isimlerinden bazisi
siralanan s6z konusu ocaklar, Anadolu Aleviliginin dini ve
sosyal acidan yapilanmasinda 6nemli rolii olan ve Alevileri
Alevi yapan Ogretilerin gliniimiize kadar getirilmesinde
biiyiik 6neme sahip temel kurumlardir.

Aleviler, “Muhammed-Ali yolu” adin1 verdikleri kendile-
rine 6zgii orf, adet, tore, yol kurallar1 ve yaptirimlarina gére
teskilatlanmis, toplumsal dayanismaya biiylik 6nem veren
bir topluluktur. Yiizyillar boyu atalarindan kalan dini inang
ve Ogretilerine, torenlerine, geleneklerine siki sikiya bagh
kalmig ve soz konusu ritiiellerini resmi Islam anlayisindan
farkli olmalar1 dolayisiyla sakli olarak devam ettirmislerdir.
Toplulugun s6z konusu disa kapali yasam bicimi ve dedele-
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rin topluluk icindeki etkin niifuzu nedeniyle, sosyal ve kiil-
tlirel degisimlerden daha az etkilenmislerdir.

Alevi kiiltiiriinde en biiylik degisim, yirminci yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren yogunlastigl gézlenen kirsal ¢ev-
relerden kente yonelik goc dalgasiyla baglamistir. Ulke ge-
nelinde yasanan ekonomik ve siyasi sikintilarin kirsal ¢ev-
rede yasayanlar1 goce sevk ettigi yapilanma icerisinde Ale-
viler, dini ve kiiltiirel hayatlar1 bakimindan énemli degisim-
ler yasamuslardir. Ozellikle kirsal ¢cevrelerden sehir merkez-
lerine ulasimin kolaylastirilmasi, sanayilesme ve egitim
politikalar1 Alevilerin zaman icerisinde dis diinyaya acilma-
sinda etkili olmustur. Go¢ yoluyla kent ortamini yakindan
tanima imkani bulan Aleviler, bu ortamin iktisadi ve sosyal
ozelliklerine bagli olarak yeni is olanaklariyla tanismis;
egitim gormus Kisi sayisinda hizli bir artis yasamis; hatta
yurt disina agilmistir (Ciblak, 2012: 222-223). Gogle karsi-
lasilan yeni kiiltlir ortaminin yol ve erkdnin devam ettiril-
mesiyle ilgili bazi olumsuzluklar1 da beraberinde getirecegi
bir gercektir. Ozellikle kent yasaminda dedelerin ve dedelik
kurumunun toplum ici niifuzu sarsilmis, kentin cok renkli
kiiltiir dokusu icerisinde taliplerin denetlenmesi imkansiz
hale gelmis, bu da gerek taliplerin 6zel hayatlarinda gerekse
is iliskilerinde yol ve erkandan uzaklasmalara, hatta dedelik
kurumunun sorgulanmasina neden olmustur.

Kirsal ¢evrenin kendine 6zgi kosullar icinde dini inang
ve pratiklerini, geleneklerini eskiden oldugu gibi belirli
kurallar dahilinde siirdiirmeyi basarmis olan Aleviler, kent
ortaminda yiiz ylize geldikleri tiim bu gelismeler karsisinda
kendilerini yeniden tanimlamaya, dini ve sosyal yasamlarini
gozden gecirmeye baslamislardir. Bu degisim strecinde
koyiinden, buna bagh olarak dedesinden, rehberinden ayri
kalan Aleviler, kentlerde 6ncelikle birey olarak var olmaya
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¢alismis, bunun miimkiin olmadigini anlayinca da kendile-
rine 6zgli degerlerin devamliligini saglayabilme diisiince-
siyle kent ortaminda 6rgiitlenme arayisina girmis ve ceme-
vi, dernek ya da vakiflar biinyesinde inang ve pratiklerini
yasatmaya yonelmislerdir.

3. Mersin Alevileri

Mersin, gerek cografi konum ve iklim 6zellikleri gerek
ekonomik yapisi dolayisiyla Tiirkiye’nin hemen hemen her
bolgesinden, yogun olarak da giineydogu (%68) ve dogu
Anadolu (%15) bolgelerinden gog¢ almistir. Sehre yapilan
gocler, Tiirkiye genelindeki goclerin daha ¢ok kirsal kay-
nakli oldugu gercegiyle paralel bir gelisim sergilemistir.
Buna gore Mersin’e kdyden go¢ edenlerin orani yaklasik
olarak % 61’e ulasirken kasabadan go¢ edenlerin orani
%21’e yaklasmustir, geri kalan kesim ise kentlerden gelmis-
lerdir. Go¢ nedeni olarak ise issizlik, topraksizlik, gecim
sikintisi, egitim, evlilik vb. pek ¢ok sebep siralanmakla bir-
likte temel sebep ekonomik faktérlerdir (Erjem, 2009: 63-
68).

Go¢ hareketlerinin hem ilgili sehirlerin hem de go¢ eden-
lerin ekonomik ve sosyokiiltiirel yapisinda énemli degisim-
ler yaratacag bilinen bir gercektir. Bu yoniiyle Mersin'in
farkll inan¢ ve yasam tarzlarina sahip insanlar1 bir araya
getirip kaynastirmis, kiiltiirel agidan ¢ok renkli biiytik sehir-
lerimizden biri oldugunu soylemek miimkiindiir.

Bilindigi tizere Tiirkiye’de kalkinma, sanayilesme, mo-
dernlesme ve egitim politikalariyla birlikte disa a¢ilma sii-
reci baslamis ve bunun sonucunda da 6zellikle 1950°1i y1l-
lardan itibaren koyden kente goc¢ hareketleri baslamistir.
Gocle baslayan degisim ve doniisiim siireci kentsel
mekanlarda bugiin de devam etmekte, buna bagh olarak
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koylerde kalan Alevilerle sehirde yasayan Aleviler arasinda
onemli farkliliklar ortaya cikmaktadir. Kirsal cevrenin ya da
kent ortaminin kiiltiirel farklilklarinin yan sira kentteki
okur-yazarlik oraninin artmasi da bu ayrismay: kuvvetlen-
dirmektedir. Bu degisiklikler sonucta kentte yasayanlara
“kent kiiltiirii” seklinde tanimlanabilecek yeni degerler silsi-
lesini, davranis ve tutumlar1 benimsemelerini, bir baska
deyisle kentlilesmelerini de beraberinde getirmistir (Suba-
s1,2002: 101-102).

Kdyiin homojen yapisi icerisinde bir araya gelerek dini
ritiiellerini rahatlikla devam ettirebilen Aleviler, kent mer-
kezlerinde daginik bir vaziyette yasamalar1 dolayisiyla cem
ylriitme, yolun gereklerini yerine getirme, taliplere dini
bilgileri 6gretme vb. pek ¢cok konuda degisim yasamaya
baslamistir. Kisacas1 kdyden kente gocle birlikte geleneksel
baglar ¢ozilmeye, Alevileri Alevi yapan ogretiler kismen
uygulanmaya baslanmis, yol ve erkdndan kopmalar yasan-
mistir. S6z konusu gelismeler karsisinda Aleviler, kendileri-
ni yeniden tanimlama ve dolayisiyla dini ritiiellerini uygu-
layabilecekleri kiiltiirel organizasyonlar kurarak tegkilat-
lanma yoluna gitmislerdir.

Mersin'de de kent Kkiiltiiriiyle tanisan Aleviler, diger se-
hirlerde oldugu gibi, kendilerine 6zgii inang¢ ve pratiklerini
koruyup yasatabilmek icin 1990’li yillarin basindan itibaren
“Pir Sultan Abdal Dernegi”, “Semah Kiiltiir Vakfi”, “Cem Vak-
fi” gibi belirli dernekler, vakiflar etrafinda 6rgilitlenme yolu-
na gitmis, ancak adi gecen bu dernek ya da vakiflar uzun
Omurli olmayip kimisi bu yillarin sonlarina dogru kimisi de
2000'li yillarda arka arkaya kapatilmistir. 1992 yilinda ku-
rulan “Mersin Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi ve Cemevi” ise
2009'da “Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)”
adini alarak gliniimiize kadar islevini devam ettirmistir.
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Dernek, dnceleri sehir merkezinde kii¢lik bir binada hizmet
verirken 2005 yilinda istemihan Talay Caddesi Limonluk
Mahallesi'nde insa edilen yeni binasinda 1250 kisilik (ara
bolmelerin doldurulmasiyla bu rakam 2500’e kadar ¢ikabi-
liyor) kapasiteye sahip cem salonu ve genis bahgesiyle Mer-
sin’de yasayan Aleviler icin énemli bir merkez haline geti-
rilmistir (Ciblak, 2012: 224). Dernegin 2014 yil kayitlarina
gore mevcut liye sayisi 6000’e ulasmis durumdadir (K.3,
K.5,K.7).

Mersin, yukarida da deginildigi {izere, yogun olarak do-
gudan go¢ almistir. Buna bagli olarak sehirde Agucan (Agui-
¢en) Ocagl (Tunceli'nin Hozat ilcesine bagh Karabakir Ko-
yl’'nde); Baba Mansur Ocag (Tunceli'nin Mazgirt ilgesinin
Muhundu beldesine bagh Sobek Koyii'nde); Dervis Cemal
Ocagi (Tunceli’'nin Hozat ilcesine bagh Seyit Cemaller Ko-
yi'nde); Kureysan Ocag1 (Adiyaman ve Tunceli'nin Mazgirt
kazasina bagh Biiylik Kdyii'nde); Pir Sultan Ocag (Sivas'in
Yildizeli ilcesine bagh Banaz Koyl ve Tunceli’'nin Piiliimiir
ilcesine baglh Hacili Kdyii'nde); Seyit Sabun Ocagi (Tunce-
li'de); Sinemilli Ocag1 (Kahramanmaras'in Elbistan ilcesine
bagh Kantarma Koyii'nde); Uryan Hizir Ocag (Tunceli’nin
Pertek ilgesine bagh Dorutay Koyii'nde), Garip Musa Ocagi
(Sivas’a bagh Divrigi ilgesinin Giines Koyl yakinlarindaki
Garip Musa mezrasinda) gibi ¢esitli ocaklara bagh Aleviler
yasamaktadir (K.1, K.2, K.3, K4, K.5). Ayrica ¢ok onceleri
Mersin'in genellikle ormanlik bolgelerine yerlesmis olmakla
birlikte son dénemlerde bir disa acilma siireci yasayan ve
sehir merkezine dogru yerlesim igerisinde bulunan Yanya-
tir (Iizmir'in Narlidere ilgesinde) ve Haci Emirli Ocagi (Ay-
din'in Germencik ilgesine bagh Kizilcapinar beldesinde)’'na
bagh Tahtacilar da sehirde yasamaktadir.
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Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)'nde dii-
zenlenen cemler ya da cesitli sosyal igerikli torenler icin,
dernekteki dede ve cemlere siirekli katilan kisiler tarafin-
dan “Alevi olsun olmasin hemen herkese agiktir.” (K.1, K.2,
K.3, K4, K.5) seklinde bir aciklamada bulunulmasina rag-
men dernegin soz konusu etkinliklerine genellikle Tunceli,
Sivas, Malatya, Elbistan, Erzurum ve Mus’tan Mersin’e go¢
eden Alevilerin katildig1 gozlenmektedir. Bunun yani sira
cemler Stinni kesime de acik bulunmakta, isteyen herkes
dernek yetkililerine bilgi vererek dini ya da sosyal icerikli
cemlere katilabilmektedir. Bununla birlikte Alevi-Tiirkmen
zlimrelerinden biri olup da Mersin’in kdylerinde ya da sehir
merkezinde yasayan Tahtacilar ise dernekte diizenlenen
cemlere ender olarak katilmakta, ancak sehirde yasayanlar
cenaze hizmetlerini ytriitmek i¢in dernegin olanaklarindan
faydalanmaktadirlar.

Yilin belirli tarihlerinde dernekte diizenlenen cemler,
koylerde diizenlenen cemlerden farklilik tasimakla birlikte,
sehir ortaminda birbirinden kopuk bir diizende yasayan
talipleri bir araya getirme, onlara Alevi yol ve erkanini ta-
nitma, birlik ve beraberligi saglama, diger taraftan gelenek-
lerin yasatilmasina katkida bulunma gibi énemli islevlere
sahiptir.



I1. BOLUM

ANADOLU ALEVILIGINDE CEM VE NEFESLER

1. Alevilikte Cem

Anadolu Aleviliginin inanci, felsefesi, yasam sekli ve
diinya gorusi cemlerde gizlidir. Gelenekte “cem”ler, dede
ya da bir pirin gézetim ve onciiliiglinde kadin-erkek ayrimi
yapllmaksizin biitiin taliplerin katihmiyla gerceklestirilen
dinf bir térendir. Bu téren ve torenin icinde yerine getirilen
ritlieller, Alevilerin temel ibadet seklidir.

Gelenekte s6z konusu dini torenler i¢in “ayin-i cem, cem
ayini, ayn’iil cem” gibi adlar mevcut olmakla birlikte halk
arasinda yaygin olan kullanim “cem”dir.

Cem sozcligli, Arapca kokenli olup “toplanma, topluluk”
anlamina gelmektedir (G6lpinarli, 2004a: 65). Ayin ise “me-
rasim, toren, adet, tore” karsiliginda kullanilan Farsca bir
kelimedir (Kanar, 1993: 30). Buna gore ayin-i cem “toplanti
meclisi” (Golpinarl;, 2004a: 65) anlamina gelmektedir, ta-
savvufi baglamda ise kulun Allah’ta eriyip kendini kaybede-
rek onunla bir olmasini karsilamaktadir (Cebecioglu, 1997:
195).

Cem sozcligliniin anlam1 konusunda bu bilgiler veril-
mekle birlikte kaynaklarda kokeniyle ilgili farkl gortsler de
One slrilmiustiir. Buna gore Alevilikte gecen “cem” s6zcii-
giiniin kokeni Farscadir. Iran mitolojisinde sarabin mucidi
olarak taninan ve “Cem” (Cemsid) ad1 verilen padisahi kar-
sillamaktadir. Iranin eski Zerdiist dininde bu padisahi an-
mak, ona saygi gostermek icin ickili, calgil, soylesili toplan-
tilar diizenlenmis ve Cem’i anma amach yapilan bu térenle-
re “ayin-i cem” adi verilmistir. Dolayisiyla s6z konusu mito-
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loji kahramaninin adi ile Farsga “toplanty, téren” gibi anlam-
lar1 olan ayin s6zcligl birleserek ayin-i cem kullanimi orta-
ya ¢ikmistir (Korkmaz, 2000: 206-207).

“Ayin-i cem, ayn-1 cem” sozlerinin “ayn’iil-cem” ya da
“ayn-1 cem” tamlamalarinin bozulmasiyla ortaya ciktigi
kabul edildiginde ise bu sozciik “birlik, birligin 6zii, ta ken-
disi” anlamlarina gelmektedir (Golpinarl, 2004a: 66). Buna
gore ayn sozcigii, “varlik, gercek, 6z” karsiliginda oldugu
icin ayin-i cem de “gercek birlesme, birligin 6zii” anlamina
gelen bir terim olarak hem Alevi-Bektasiler hem de Mevle-
viler arasinda kullanilmaktadir.

Anadolu Aleviliginde yukaridaki terimlerin yani sira
“cem erkani, cem kurbani, cem toreni” gibi terimler de kul-
lanilmaktadir.

Genel olarak “erkan” tarikat ulularinin koydugu, tarikat
adaby, tasavvuf ehlinin uymasi gereken usil ve kurallar
karsiliginda kullanilmaktadir (Uludag, 2002: 125). Gelenek-
te cem usuliine ve kurallarina “yol”, “siirek” gibi terimlerin
yan sira “erkan” adi da verilmektedir. Cem sdzciigiintin
kurban kelimesiyle birlikte kullanilmasi cemlerde mutlaka
bir kurbanin yer almasi, kurbanin olmadig1 durumlarda ise
lokma ad1 verilen ve bir yoniiyle de kansiz kurban yerine
gecen yiyeceklerin bulunmasiyla ilgilidir.

Goruldiigii tizere cem ve ilgili kavramlar birbirini ta-
mamlayici anlamlar1 icermektedir. Buradan yola ¢ikarak
Anadolu Aleviliginde s6z konusu terimlerin genel anlamda
kadin-erkek biitlin taliplerin bir araya gelerek dede ya da
pirin onciiliigiinde diizenledigi dini téren karsilifinda kul-
lanildigin1 ve bu dini torenin ibadet kabul edildigini soyle-
mek miimkiindiir. Oyle ki belirli kurallar dahilinde yiiriitii-
len bu torenler, taliplerin pir tarafindan irsad edildigi, tiim
benliklerin ortadan kaldirilarak kisinin Hak meydaninda
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Tann ile biitiinlestigi, ona kavustugu yani gercek 6zii bul-
dugu ortamlar olarak tasavvur edilmektedir. Ceme katilan
her Alevi, s6z konusu Hak meydaninda dini ytikiimliiltikle-
rini yerine getirme imkani bulmaktadir.

Cem sozclgiiniin kokeni ve anlami disinda toplumsal
kaynag iizerinde duruldugunda ise Alevi-Bektasi kiiltiiriin-
de s6z konusu dini térenlerin asil kaynaginin Hz. Muham-
med zamaninda Hz. Ali o6nciiliiiinde gerceklestirilen gizli
bir toplanti olan “Kirklar Meclisi"ne dayandirildigi goriil-
mektedir.

Kirklar cemi ile ilgili Alevilerin kutsal kitab1 Buyruk’ta
anlatilanlar su sekildedir:

Hz. Muhammed bir giin kirklarin sohbet ettigi eve gelir.
Kapiy1 calar ve iceriden kendisini tanitmasi istendiginde
peygamber oldugunu belirtir. Bu cevap iizerine iceriden
“Bizim aramiza peygamber sigmaz, peygamberligini imme-
tine eyle” denilir ve kap1 acilmaz. Bu durum birkag kez tek-
rarlanir, sonu¢ degismez. Ugiinciisiinde gaipten gelen ses
Hz. Muhammed’e yol gostererek kendisini tanitmasi isten-
diginde “Ben de sizden biriyim, fukarayim” cevabini verme-
sini soyler. Bunun iizerine kap1 agilir. Hz. Muhammed, igeri-
ye girerek Hz. Ali'nin yanina oturur, fakat onu ezeli ruh var-
lig1 icinde taniyamaz. Iceride otuz dokuz kisi goériir. Kendi-
sine burada bulunanlarin kirklar oldugu, Selman’in ise yiye-
cek getirmek iizere disarida bulundugu, ancak onu da arala-
rinda bilmesi gerektigi, bu durumu sinamak isterse iclerin-
den birinin koluna nester vurmasinin yeterli olacagi soyle-
nir. Nitekim Hz. Muhammed, Ali'nin koluna bir nester vur-
dugunda otuz dokuz kisinin bileginden ayni anda kan dam-
lar, Selman’'in kani da pencereden gelip meydana dokiiliir.
Hz. Ali'nin bilegini bagladiginda ise hepsinin kani durur.
Boylelikle peygamber bu kisilerin “birinin kirk, kirkinin bir”
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oldugunu anlar. Ardindan Hz. Muhammed, Selman’in getir-
digi tek bir liziim tanesini Tanri’'nin da yardimiyla cennet-
ten getirtilen nurdan tabagin iginde ezer, kirklar bu tiziimiin
suyundan i¢ip mest olur ve semaha kalkar. Peygamber de
vecde gelir, o da semaha kalkar, bu sirada basindaki sarigi
yere diiser. Kirklar bu sarig kirk esit parcaya boliip belleri-
ne baglar. (imam-1 Cafer Buyrugu, 1958:92-95). O gece bu
sekilde cem yiiritilir.

Sozlii gelenekte ise Hz. Muhammed at1 Burak ile Mirac’a
ciktif1 zaman Oniline bir aslan cikar. Gaipten gelen sesin
yardimiyla parmagindaki yuziigii ¢ikarip aslanin agzina
atar, boylelikle yoluna devam ederek Tanr ile kelamda
bulunur. Geri donerken yolda kirklarin bulundugu bir eve
varir ve yukarida bahsedilen olay gerceklesir. Hz. Muham-
med, pirleri Hz. Ali olan kirklar meclisinden ayrildiktan
sonra evine doner, sahabe ertesi glinii onun miracini kut-
lamak icin ziyaretine gelir. Ziyaretciler arasinda Hz. Ali de
vardir. Peygamber, miraca ¢iktig1 sirada karsisina ¢ikan
aslan olaymi anlattiginda Hz. Ali, agzinda sakladif1 yliziigi
peygambere verir. Bu olay ile Hz. Ali'nin sir sahibi oldugu
ortaya cikar (K.1, K.8).

Inanisa gére kirklar ceminin bagkan1 Hz. Ali'dir. Bu se-
beple Alevi cemlerini yiirliten ocakzade ya da pir de Hz.
Ali’nin; cemde sunulan ve dolu adi verilen icki, ezilip icilen
lizim suyunun; semah, kirklar cemindeki kirklarin vecde
gelip semah dénmelerinin semboliidiir. Bu anlamda Alevi
cemleri ve bu cemlerde uygulanan pratikler aslinda, Hz.
Muhammed’in goge ¢iktig1 Mirac gecesinde kurulan Kirklar
Meclisi’'nin temsili olarak bu diinyada yeniden canlandiril-
masi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ayin-i cem, bu kutsal bezmin yeryiiziindeki yeniden su-
nulusu oldugu icin s6z konusu dini térene “kirklar meclisi,
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kirklar bezmi”; torenin yapildig: alana ise “kirklar meydam”
da denilmektedir (Mélikoff, 2004: 266).

Alevi-Bektasi edebiyatinda Alevi ozanlarinin, cemin
kaynagin “kirklar meclisi’ne dayandirdiklari bir¢ok deyisi
bulunmaktadir. Kul Himmet bu inanisi;

“Kirklar ile bile ayin-i cemde

Bu askin sirrina 6zendi Ali”
dizeleriyle dile getirmistir (Aslanoglu, 1997: 77).

Gelenekte cemin kaynagy, kirklar meclisine dayandiril-
makla birlikte bu konuda, Anadolu Aleviliginin tarihi geli-
siminde de goriilecegi iizere, dini, tarihi ve sosyal bircok
unsur dikkate alinmalidir. Oyle ki Alevi kiiltiiriinde énemli
bir yere sahip olan saz esliginde deyis sdyleme gelenegi,
kadin ve erkeklerin bir araya gelerek diizenledikleri toren-
ler, bu térenlerde yer alan ve semah adi verilen dini dans-
lar, dolayisiyla s6z konusu cemler, Islamiyet dncesi eski
Tiirk inamslarinin islamiyet sonrasi sosyokiiltiirel ortamda
yeni degerlerle harmanlanmasi sonucunda ortaya ¢cikmis
ritiiellerdir.

Icerik bakimindan ise cemlerin, bir Alevinin dogumun-
dan 6liimiine kadar tiim sosyal yasamini kontrol altina aldi-
g1 goriilmektedir. Cem araciligiyla Alevi insani ikrar vererek
yola girmekte, kendisine ahiret kardesi se¢cmekte, toplum
icindeki s6z ya da davranislarinin hesabini vermekte, kisa-
cast yolun gereklerini 6grenip bunlar1 yasaminda uygula-
maya calismaktadir. Bu yoniiyle Aleviligin sirrinin cem ol-
duguna dair gelenekte bir inanis da vardir. Burada yerine
getirilen her hareketin, sdylenilen her soziin dini, kiiltiirel
ve sosyal acidan bir anlami bulunmaktadir. Dolayisiyla Ale-
viligi her yoniiyle anlayabilmek icin oncelikle “cem”leri
yakindan irdelemek gerekmektedir.
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1.1. Alevi Geleneginde Cemler

Anadolu Aleviliginde cemler, dede ya da pirin énderlik
ettigi ve biitiin bir gece siiren dinf bir térendir. Iceriginde
dua, saz esliginde okunan din{ siir (nefes), kadin ve erkekle-
rin birlikte yaptiklar1 dinf dans (semah), dini yemek ile bir-
takim dini ritiieller yer almaktadir.

Cemlerin baslangi¢c zamani ise genel olarak giiz aylaridir.
Yaz doneminde bagda, bahcede, tarladaki islerin yogun
olmasi nedeniyle, insanlari cem icin bir araya getirmek ol-
dukga giictiir. Bu ylizden cemler, 6zellikle kirsal ¢evrelerde
islerin hafifledigi, mahsuliin kaldirildig giiz aylarinda basla-
tilmistir. Cem icin gelenekte kutsal kabul edilen ve “cuma
aksami” ad1 verilen persembeyi cumaya baglayan gece ter-
cih edilmistir. Bununla birlikte sehir merkezlerinde hafta ici
¢alisanlar1 da diisiinerek cemlerin, o da birlik ve beraberlik
icin yapilan taniim amach cemlerdir, hafta sonlar ytrtitiil-
digii ornekler de bulunmaktadir.

Cem Oncesi taliplerin yerine getirmeleri gereken birta-
kim kurallar vardir. Cemin yapilacag tarih gorevlisi (peyk)
tarafindan taliplere haber verilir. Herkes evinde abdestini
alir, temiz kiyafetler giyer ve musahibi ile birlikte belirlenen
giinde ceme katilir. Gozcl tarafindan taliplerin ceme gelip
gelmedigi kontrol edilir, hasta ya da mazereti olanlar mey-
dana cikarilir, dededen izinleri alinir. On iki hizmet sahibi-
nin gorevleri basinda olup olmadiklar1 kontrol edilir. Bu
arada diskiinliikle cezalandirilanlar ceme katilamaz. Bunun
disinda birbirleriyle darginhigi, kirginligi olanlar, birbirin-
den herhangi bir konuyla ilgili sikdyeti bulunanlar sorunla-
rin1 6nceden ¢éziime kavusturup ceme katilir, eger ¢6ziime
kavusturulamamissa dede bu canlarin birbirlerinden razili-
gin1 alir, sorunu giderir, ceme 6yle baslar. Nitekim cemde
birbiriyle konusmayanlarin, kul hakki yiyenlerin, yolun
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gereklerine uygun davranis sergilemeyenlerin bulunmasi
kesinlikle yasaktir.

Cem icin toplanan cemaat bas kosede, dede ve diger
hizmet sahipleri olmak {izere halka seklinde oturur, Dede,
cemaatten razilik alarak cemi acar, zakir tarafindan Hz. Alj,
on iki imam, ehl-i beyt, Kerbela olayiyla ilgili deyisler, mer-
siyeler, tevhidler okunur. Halka namaz kilinir, kadinh er-
kekli semah doniiliir, on iki hizmet yerine getirilir, kurban
tiglanir, lokma yenir. Dedenin duasiyla da cem sona erer,
cemaat dagilir.

Alevilerin dini ve sosyal hayatini dlizenleyen cemler, her
ne kadar sozlii kiiltiir ortaminda 6grenilip uygulamaya ko-
nulmus olsa da esaslari1 Alevilerin kutsal kitabi olan ve 6gre-
tilerini altinct Imam Cafer Sadikin belirledigi, bu nedenle
“Imam Cafer Sadik Buyrugu” ya da kisaca “Buyruk” ad1 veri-
len kitapta belirlenmistir. Alevi ocakzadeleri, s6z konusu
kutsal kitabin yol gostericiliginde cemleri yiiriitmektedir.

Bilindigi lizere Anadolu Aleviliginde birbirinden farkl
pek ¢ok ocak vardir. Alevi koyleri de bu ocaklardan birine
baghdir. Dedeler de kendi ocaklarina bagh koyleri ziyaret
ederek taliplerin dini hizmetlerini cem’lerde yerine getir-
mektedir. Gelenekte bircok ocagin bulunmasi, ayrica toplu-
luga 6zgii dini inang ve pratiklerin sozlii yollarla dedeler
tarafindan taliplere aktarilmasi, buna bagh olarak dedelerin
de bilgi ve tecriibeleri dogrultusunda cem yiiriitmesi nede-
niyle Alevi topluluklarinda dini ritiiellerin uygulanmasinda
kimi farkhiliklarla karsilasiimaktadir.

Anadolu Aleviliginde cemlerin yapildiklar1 zaman ve
amaca gore cesitleri bulunmaktadir. Bu cemler her ne kadar
6zde ayni olmakla birlikte, yukarida siralanan sebeplerden
dolayi, cemin i¢inde yer alan erknin sirasi ve uygulanis
sekli bakimindan Alevi topluluklar1 arasinda farkh sekiller-
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de yiiriitiilmektedir. S6z konusu farkliliklar cemlerin nasil
yiiritildigi hakkinda ayrintilh bilgi veren calismalardan da
((Eroz, 1977; Yaman, 1994; Bozkurt, 1995; Metin, 1997;
Yoriikan, 1998; Ciblak, 2005; Figlali, 2006 vd.) tespit edile-
bilecektir. Dolayisiyla her yorede ayni sekilde uygulanan bir
cem Ornegi vermek miimkiin degildir.

Gelenekte Aleviler arasinda yaygin olarak diizenlenen ve
kimi zaman da isimleri yorelere gore farkl olabilen belli
bash cemleri yazili ve s6zlii kaynaklardan yararlanarak;

1. Gorgu Cemi

2. Ikrar Alma Cemi

3. Musahiplik Cemi

4. Diiskiinliik Cemi

5. Abdal Musa Cemi

6. Dardan Indirme Cemi
7.Koldan Kopan Cemi
8. Muharrem Cemi

9. Nevruz Cemi

seklinde siralamak miimkindiir (Eréz, 1977: 104-144; Ya-
man, 1994: 163-226; Noyan, 1995: 149-345; Bozkurt, 1995:
50-51; Yoruikan, 1998: 312-341; Ciblak, 2005: 95-135; K.1,
K.8).

Bu cemlerin hangi amagla ve nasil yapildigi, genel olarak
iceriklerinin ne oldugu konusunda ise su bilgiler verilebilir:

1.1.1. Gorgii Cemi

Aleviler arasinda toplum ici birlik ve beraberligi, i¢c hu-
zuru ve diizeni saglamak amaciyla yapilan en énemli cem-
lerden birisidir. Alevi ziimrelerinin bazisinda “terctiman
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kurbani”, “meydandan ge¢me” vb. adlar verilen bu cem,
yilda bir kez, o da kis aylarinda gergeklestirilir.

Gorgii cemine musahipliler, daha evvel goriilmiis olanlar
ile goriilmeye talip olanlar girebilir. Bu canlar, dede ve ce-
maatin huzurunda bir y1l siiresince islemis olduklar1 sucla-
rin hesabini verir. Bunun icin gérgiiden gececek olan kari-
koca musahibiyle birlikte rehberin onciiliiglinde hak mey-
danina getirilir. Dede, cemaate bu dort can ile ilgili herhangi
bir sikayeti, alacagi, kirginligi, darginligi olup olmayan so-
rar. Cemaat bu canlardan razi ise yani onlardan herhangi
bir sikdyeti bulunmadigini belirtirse dede bu kisilere duala-
rin1 verir. Eger bu canlardan sikayeti olan varsa durum
acikliga kavusturulur, sikdyeti olan bunu dile getirir. Ce-
maat sikdyetci olanlar1 hakli goriirse, sikayet edilenler bu
haksizligr gidermekle yiikiimlii hale gelir. Bu meydanda
kimse birbiriyle dargin ya da kirgin kalamaz. Gorgiist yapi-
lanlar, birine haklar1 gectiyse ya da baskasinin hakki kendi-
sinde kaldiysa dede ve cemaat huzurunda hesaplasilir ve
helallik alinir. Kiis ya da kavgali olanlar baristirilir, borglari
varsa gorgiiden dnce bu borcun 6denmesi saglanir. Sorun
¢ozlilmedikce s6z konusu canlarin gorgiisii gerceklesmez.
Bu durum cemdeki tiim musabhipliler icin tek tek gercekles-
tirilir. Yilik gorgliden gecenler, daha once isledikleri bir
kusuru bir daha tekrarlamamak tizere tovbe ederler. Alevi
yol ve erkdnina uyacaklarina dair 6ncesinde vermis olduk-
lar1 ikrarlarini tazelerler. Boylelikle gorgiiden gecenler ma-
nen temizlenmis olur. Herkes gorgiiden gectikten sonra on
iki hizmet tamamlanir, gorgiiden gecenlerin kurbanlari
ancak onlarin tévbelerinden sonra ceme katilanlar tarafin-
dan yenilebilir (Yaman, 1994: 154; Ciblak, 2005: 95-96).
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1.1.2. ikrar Alma Cemi

Ikrar, dil ile soyleme, bildirme, tasdik veya kabul etme,
acikca soyleme anlamlarina gelen bir kelimedir. Anadolu
Aleviliginde ikrar alma ise bir talibin yola girdikten sonra
Hak meydaninda Alevi yol ve erkaninin biitiin kurallarini
oldugu gibi kabul edip bunlara yasami boyunca uyacagina
dair s6z vermesi temeline dayali bir cemdir. Dede ve ce-
maat huzurunda alinan bu s6zle, talip tam anlamiyla yola
girmis ve yolun gereklerine uymakla yiikiimli hale getiril-
mistir.

ikrar alma ceminde, rehber ikrar1 alinacak delikanlinin
boynuna bir ip baglayarak bununla, bir koyunu temsilen,
onu dedenin oniine kadar yeder. Burada dede tiim canlar-
dan razilik alir yani ikrar alinacak bu taliple ilgili herhangi
bir sorunu olup olmayani sorar, herkes razi oldugunu be-
lirttikten sonra, adaya Alevi yol ve 6gretilerini anlatir, yolun
zorluklarini ve kurallarina uymanin zorunlulugunu bildirir,
eline-diline-beline sahip olmasini, sir saklamasini sdyleyip
bunlara uyup uyamacagina dair séz vermesini ister. Aday
verilen nasihatleri tutacagina dair ikrar verir. Ardindan
dede, bu gence hayirlisini verir ve gencin boynunda bulu-
nan ve onun bu yolda kurban oldugunu vurgulayan bagi
¢oziip beline baglar. ikrar alinan kisi dedenin éniinde niyaz
eder ve boylelikle cocukluktan genglige gecmis, yola girmis
kabul edilir (Eréz, 1977: 139). Sonrasinda cemin diger
erkanlar1 yerine getirilir, sofralar acilip ikrar verenlerin
kurban yemegi yenilir.

Alevi topluluklarinda ikrar alma cemi birbirinden farkh
sekillerde yiirttiilebilmektedir. Buna gore kimi Alevilerde
erkek 15-16 yaslarina geldiginde tek basina ya da koydeki
ikrar1 alinmamis diger genclerle birlikte topluca ikrar vere-
bilecegi gibi kimilerinde ise ancak evlendikten sonra yanin-
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da karisi varken, hatta musahiplik éncesi musahip olacagi
diger ciftle beraber ikrar1 alinmaktadir. Buna gére s6z ko-
nusu cem, ikrar1 alinacak adaylarin sayisina goére ayri bir
cem olarak yapilabilecegi gibi musahiplik 6ncesi ya da gor-
gii cemi Oncesinde de gerceklestirilebilmektedir. Boyle du-
rumlarda musahipli olanlarin yam sira ikrar vermis evli
ciftler ve esi hayatta olmayanlar da cemin ikrar alma asa-
masinda yer alabilmekteler, ancak gorgiiye ya da musahip
olmaya gecildiginde cemde sadece musahipli ciftler kal-
maktadir (Eroz, 1977: 139; Yoriikan, 1998: 312-315; Ciblak,
2005:101-108).

Gelenekte, ikrardan déonme biiytik bir sug¢ sayilir. Boyle-
lerine en agir cezanin verilmesi gerekir.

1.1.3. Musahiplik Cemi

Anadolu Aleviliginde musahiplik, ikrar vermis evli iki ki-
sinin egleriyle beraber (dort kapili) ahirete kadar kardes
kalacaklarina, birbirlerini her tiirlii durumda koruyup kol-
layacaklarina, birlik ve beraberlik i¢erisinde yasayacaklari-
na dair dede ve cemaat huzurunda s6z vermeleri temeline
dayali bir tiir sosyal akrabaliktir. Yasam boyu sadece bir
defa gerceklestirilebilen bu kardesligin 6liim, duskiinliik,
ayrilik gibi durumlarda yenilenmesi miimkiin degildir. Bu
akrabaligin 6liinceye kadar devam etmesi nedeniyle musa-
hiplige Aleviler arasinda “ahiret kardesligi” ya da “yol kar-
desligi” de denilmistir.

Alevi inancina gore belirli bir yasa gelen her talip, kendi-
sine bir musahip tutmakla yiikiimliidiir. Musahiplik, pey-
gamber doneminden kalma olup Hz. Muhammed’in musa-
hibi Hz. Ali'dir. Buna gore pir ile talibin veya yol ehli canla-
rin musahip tutmasi Aleviligin temel erkanlarindan biri
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kabul edilmektedir. Inanisa gére evlenmemis ve musahip
edinmemis kisilerin ceme katilma hakki yoktur.

Musahip olabilmenin ise belirli sartlar1 bulunmaktadir.
Buna gore musahip olmaya karar veren kisilerin bu istekle-
rini yerine getirebilmeleri icin ayni dili konusmalary; ayni
koéyde ya da sehirde yasamalari; ikrar vermis olmalari; her
iki adayin da evli olmasi ve eslerinin de bu musahipligi
onaylamasi; yolun yasakladigl suclardan herhangi birini
islememeleri; adaylarin egitim, meslek, ekonomi ve yas
bakimindan ayni toplumsal statiide bulunmasi gerekmek-
tedir (Yorikan, 1998: 316). Bu o6zelliklere sahip olmayan
kisilerin musahiplik icin yola ¢ikmalari, ileride birtakim
sorunlar yaratacagl ve buna bagh olarak da musahipligin
gereklerini yerine getiremeyecekleri icin sakincahdir. Mu-
sahiplik i¢in verdikleri s6zden donenler ise, Muhammed Ali
yolundan ¢ikmig kabul edildikleri i¢in bu kisiler diskiinltik-
le cezalandirilmaktadir.

Yukarida siralanan sartlar yerine getirildikten sonra
musahip olmaya karar veren iki kisi (esleriyle beraber dort
can), cemde pir karsisina cikar. Cemde, musahip adaylari
rehberin 6nciiliigiinde dedenin huzuruna getirilir, burada
cemde bulunanlardan razilik alinir. Ardindan dede, musa-
hip adaylarina nasihatta bulunup dua eder. Bu cemde aday-
lara birbirlerini denemeleri, musahipligin gereklerini yerine
getirip getiremeyeceklerine dair karar vermeleri icin bir yil
ya da daha az bir siire verilir. Bu kisiler s6z konusu siirenin
sonunda musahipligi yiiriitebileceklerine kanaat getirirler-
se, sadece musahipli olanlarin katildig1 bir cemde rehber
tarafindan boyunlarina bir mendil ya da tigbent baglanarak
meydana getirilirler, esleriyle birlikte dedenin huzurunda
dar’a durup tiim cemaatten sorulurlar, herkesin bu dort
candan razi oldugunu, musahipliklerini onayladiklarini
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belirtmesi halinde dede yolun ve musahipligin gerekleriyle
ilgili bu dort cana nasihatte bulunur. Onlar da bu nasihatle-
re uyacaklarina dair soz verirler, ardindan dededen duala-
rini alirlar. Bu cemde musahip adaylarinin kurbani ve bii-
ylk cemlerde yerine getirilmesi gereken on iki hizmetin
tamamu yer alir. Cemin sonunda adaylar musahiplige girmis
olurlar. Adaylara, kendilerini denemeleri icin verilen siire-
nin sonunda musahipligi ytirttemeyeceklerini anlamalari
durumunda kardeslik andi bozulmus sayilmaz, boyle du-
rumda adaylar kendilerine yeni bir musahip aday1 bulabilir-
ler. Musahip olduktan sonra andi bozanlar ise diigkiin say1-
Iir (Er, 1998: 42).

Musahip olanlar birbirlerini kardes kabul ettikleri i¢in
cocuklar birbirleriyle evlenemez. Bu ciftler, 6liinceye kadar
birbirlerine her tiirlii durumda yardimci olmakla miikellef-
tir, biri agken digerinin tok yatmasi s6z konusu degildir,
birinin basi dertteyse digerinin hemen yardima kosmasi
sarttir. Bu sorumluluk diigkiinliikte de gecerlidir. Nitekim
musahibi diiskiin olan kisi zamaninda onun yaninda yer
almadigy, ona dogru yolu gostermedigi icin kendisi de diis-
kiin kabul edilmistir. Dolayisiyla musahiplik, s6z konusu
kisilerin birbirlerinin hal ve hareketlerini Alevi yol ve
erkanina uygunluk acisindan denetleme, toplumun iyi birer
iyesi olma konusunda da 6énemli sorumluluklar ytiklemek-
tedir.

1.1.4. Diiskiinliik Cemi

Alevi orf ve adetinin, ahlak anlayisinin yasakladigi seyle-
rin yapilmasi durumunda uygulanan ve sugun biiyiik olmasi
halinde toplumdan soyutlanmayi, cemlere ve meydana
alinmamayi, hatta cok dnceleri 6ldiirtilmeyi de iceren suglu-
luk durumuna “diigkiinliik” denilmektedir. Gelenekte diis-
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kiinliik cezasi verilecekler i¢in ayr bir diiskiinliik meydan
acilir ve sahis burada muhakeme edilerek kendisine gerekli
ceza verilir. Diigkiinliik cemi gérgli ceminden farkhdir. Gor-
gii ceminde her talip bir y1l boyunca yaptiklarinin hesabini
verip ikrarimi tazelerken diiskiinliik ceminde ise islenen
suca gore ilgili kisiye belirli bir cezanin verilmesi esastir.
Diskiinliik meydani, ceza verilmek lizere agilabilecegi gibi
cezanin kaldirilmasi, diiskiinlerin affedilmesi i¢in de acila-
bilmektedir (Yoriikan, 1998: 80).

Diiskiinliik ceminde, magdur olan kisi, dede ve cemaatin
huzurunda sahitleriyle birlikte sikdyetini dile getirir. Ardin-
dan su¢lu meydana cagrilip, varsa sahitleriyle birlikte o da
dinlenir. Sucun sabitligi belirlendikten sonra dede, suglu-
nun diiskiin olduguna karar vererek cezasinm agiklar. Bu
cezayl taliplere, ancak bagh olduklar1 dede verebilir, ayni
sekilde de cezayi veren dede, o yoksa bagh bulunulan ocak-
tan bir baska dede kaldirabilir. Ancak kimi agir suclarda
dede, ceza stiresinin sonunda diiskiinii pir ocagina da gon-
derebilir. Buradan alinan olumlu kararla duskiinltiigtin kal-
dirilmasi icin meydan agilir, bu meydanda ikrar yenilenir,
rizalik alinir ve kurban kesilir. Cemin masraflarini diiskiin-
liigt kaldirilacak olan kisi karsilar.

Alevilikte diiskiinliigii gerektiren durumlar; birden fazla
kadinla evlenme, bosanma, zina, hirsizlik, adam 6ldiirme,
dedeye ve meydan erenlerine yalan sdyleme, sirr1 acgiga
vurma, yilda bir kez meydandan gegmeme, pir ve ocak hak-
kini 6dememe, es glinahindan sorumlu olma, Siinni birisiyle
evlenme, gerekli durumlarda diger taliplere yardim etme-
me vb. seklinde siralanmistir (Baha Sait Bey, 2000: 149-
161). Islenen suclara gore de diiskiinliik gecici ve siirekli
olmak tzere ikiye ayrilmaktadir. Ebedi olan diigkiinliige
“yoldan diisme” denir ve boylesinin artik o topluluk i¢inde
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yasamasina imkan yoktur. Ozellikle Siinni birisiyle evlen-
mek, ikrar bozmak ve zinada bulunmak, yoldan diismeyi
gerekli kilar. Bu kisiler 6miirlerinin sonuna kadar cemlere
giremez, Aleviler arasinda yasayamaz, hatta 6liimleri halin-
de cenazeleri yikanmaz (Eroz, 1977: 144).

Gecici diiskiinlik durumunda taliplere verilen cezalar,
kisiyi 6zellikle manevi anlamda yipratmaya yoneliktir. Bu
kisiler icinde bulunduklar1 toplumda yasamlarini devam
ettirirler, ancak sosyal yasamin biitiin faaliyetlerinden men
edilirler. Buna gore cemlere almamak, selam vermemek,
evine girmemek, ekmegini yiyip suyunu igmemek, kiz alip
vermemek, siriisiini diger striilerin arasina katmamak,
bayramlagmamak, diigiin dernege davet etmemek, hastasi-
n1 ziyaret etmemek, oliisii olursa cenazesini kaldirmak an-
cak daha sonra yine kendisiyle gériismemek vb. cezalar
diskiinlere yonelik yaptirimlardir. (Er, 1998: 51). Kisiyi
ruhsal anlamda cezalandirmaya yonelik bu siireg, diiskii-
niin cezasi tamamlanana kadar devam etmektedir. Diiskiin-
ligiin kaldirilabilmesindeki temel 6lgiit ise kisinin diizelme-
si ve halkin da bu konuda hemfikir olmasidir. Yapilan téren-
le diiskiinliik hali sona erer ve kisi yeniden topluma katilma
hakki kazanir.

1.1.5. Abdal Musa Cemi

Abdal Musa ceminde bir yola alinma ya da gorgii amaci
yoktur. Bu cem bazi yorelerde her hafta, o da persembeyi
cumaya baglayan aksam, diizenlenebildigi gibi baz yore-
lerde ise daha ¢ok kis aylarinda se¢ilmis bir tarih olmaksi-
zin taliplerden gelen kurban istegini yerine getirmek, dede
ya da baska bir konuk geldiginde kdy halkini bir araya top-
lamak, darginliklar ortadan kaldirmak, sorunlar ¢ézmek
gibi amaglarla da yapilmaktadir. Bu cemde kurban ve diger



80 | Dog. Dr. Nilgtin Ciblak Cogkun

masraflar1 ceme katilanlarin tamami karsilamaktadir. Bu-
rada kural olarak on iki hizmet yerine getirilmekte, ancak
belli bir amagla yapilmayan Abdal Musa cemlerinde dua ve
diivazimam okunmakla, kurban tekbirlenmekle yetinilmek-
tedir (Korkmaz, 1994: 13-14). Cemin yapilacag giin belir-
lendikten sonra gorevliler evleri dolasarak yiyecek (lokma)
toplar, kurbanlar Kkesilir. Dede, 6nce dua eder, ardindan
lokmalar yenilir (Yaman, 1994: 218).

Alevi inanisina gore Abdal Musa ceminin diizenlendigi
ve kurbaninin kesildigi yil kéyde elem, keder, hastalik ol-
maz, mahsul bereketlenir. Dogan cocuklar anne-babasina
ve blytiklerine karsi saygili olur. Darginlar baristirihr (Ya-
man, 1994: 218). Sorunlar ¢éziime kavusturulur. Bu cemin
bir baska 6zelligi musahibi olsun olmasin tiim taliplere acik
olmasidir.

1.1.6. Dardan indirme Cemi

Dardan indirme cemi, 6len kisinin hayattayken herhangi
bir talibe borcu olup olmadiginin belirlenmesi, eger borcu
varsa bu borcun yakinlari tarafindan 6denmesi ya da 6lene
karsi herhangi bir kirginligi, darginligi olanlarin geride ka-
lanlarla helallesmeleri, haklaria razilik gostermeleri esasi-
na dayali bir cemdir. S6z konusu ceme kimi yorelerde “dar-
dan indirme erkani” (K.9, K. 10), “lokma cemi, lokma erkani,
razilik alma erkan1” (K. 11) adinin verildigi tespit edilmistir.

Gelenekte Hakk’a yiiriiyen canin, Tanr1 katinda hayat-
tayken yaptiklari dolayisiyla sorgulanacag, bu anda sikinti
icinde olabilecegi inanci oldugu i¢in yapilan ceme 6len cani
icinde bulundugu sikintidan kurtarmak diistincesiyle “dar-
dan indirme cemi” ya da “dardan indirme erkani” denilmis-
tir. Lokma ise dlen kisinin ardindan verilen yemek olup
“lokma cemi” ya da “lokma erkani” da s6z konusu cemi kar-



Alevi Cemlerinde Nefesler | 81

silamak icin kullanilmistir. Cem i¢in “razilik alma erkani”nin
kullanilmasi ise 6len kisinin yakinlarinin élen can igin geri-
de kalanlardan razilik almalari, bir yoniiyle helallik almala-
riyla ilgilidir (Ciblak Coskun, 2013: 274).

Inanisa goére olen bir camin Hakk’a ulagabilmesi icin
diinyaya ilk geldiginde o6zlinde tasidig1 temizlige tekrar
kavusmasi gerekmektedir. Bu arinmayi gerceklestirmek ve
lizerinde kul hakki kalmadan Hakk’a kavusabilmek i¢in 6len
kisinin yakinlari ya da musahibi tarafindan biitiin canlarin
katilimiyla dedenin huzurunda dardan indirme cemi yapilir
(Er, 1998: 123). Bunun i¢in élen canin yakin akrabalari ya
da vasileri Hak meydanina gelir. Dede, dlen kisiyle onun
sagliginda herhangi darginlik, kiisliik veya alacak-verecek
sorunu yasayan var mi diye cemaate sorar. Alacakl ¢ikarsa,
varisler bu borcu herkesin dniinde 6demeyi kabul eder.
Alacakli ¢cikmazsa, tiim cemaat 6len candan memnun ayril-
diklarini belirtmek icin razi olduklarini hep birlikte dedeye
bildirir. Ardindan ruhu Hakk’a yiiriiyen bu can i¢in dua
edilir (Figlali, 2006: 270). Bu yolla olen kisinin, alacag -
verecegi halledilip kurbani da yenilerek tizerinde kul hakki
kalmadan Hakk’a yiiriimesi saglanmis olur.

1.1.7.Koldan Kopan Cemi

Koldan kopma erkani, daha ziyade gencleri cemlere alis-
tirmak, onlara erkanin adet ve kurallarini 6gretmek, tarika-
tin ne anlama geldigini bildirmek ve tarikat sevgisini asila-
mak icin diizenlenen bir muhabbet ve sohbet meclisidir
(Erk, 1954: 191-192). Alevi geleneginde diger cemlere
bekarlarin girmesi yasak oldugundan geng kiz ve delikanli-
lar, anne ve babalariyla birlikte ancak bu ceme katilabilirler
(F1glaly, 2006: 270).
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Ceme katilanlar beraberlerinde yiyecek ve iceceklerini
de getirir. Bu mecliste erkan adina fazla bir sey yapilmaz;
sadece g¢eraglar uyarilir, nefesler okunur, semah doniiliir,
dede giilbank okur. Bu bakimdan koldan kopma erkani,
Aleviler arasinda kiiciik cem olarak kabul edilir (Korkmaz,
1994: 216). Bu yolla gencler cemde nasil davranacaklarin
gorerek 6grenir, Alevi yol ve erkdni konusunda bilgi sahibi
olur.

1.1.8. Muharrem Cemi

Anadolu Aleviliginde hicri yilin ilk ay1 olan muharrem
ayinin ayri1 bir 6énemi vardir. Gelenekte asure ya da muhar-
rem denildiginde ilk akla gelen Kerbela olayi’dir. Buna bagh
olarak da Aleviler, Hz. Ali’'nin oglu Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'da
10 Ekim 680 (h. 10 Muharrem 61) tarihinde Yezit ordusu
tarafindan sehit edilisinin anisina Muharrem aymin 1-12.
giinlerinde matem orucu tutarlar. Muharremin birinci glini
takvimlerde belirtilmekle birlikte gelenekte bu oruca, Kur-
ban Bayrami’'nin baslangicindan itibaren yirmi giin sayilip o
giin aksam matem orucuna niyet edilmesiyle baslanmakta-
dir.

Muharrem orucunda Hz. Hiiseyin'in Kerbeld'da ¢ektigi
acilar, ugradigi haksizliklar hatirlanarak, ayni acilar hissedi-
lip Yezit'e lanet okunurken Kerbela sehitleri icin gozyasi
dokiiltir. Ayni zamanda on iki imam anilir. Anadolu Alevileri
muharremde Kerbeld’da yasananlar1 hatirlamanin yaninda
kendisi de orada cekilen acilar1 hissetmeyi amaglamaktadir.
Bu nedenle gelenekte, orug siiresince su igmemek (ayran,
hosaf vb. sivilar tiiketilebilir), herhangi bir canliya zarar
vermemek, eglenceden uzak durmak, cem diizenlememek
gibi baz1 yasak ve kacinmalar getirilmistir (Er, 1998: 26-
28). Boylelikle imam Hiiseyin’in Kerbeld'da ¢ekmis oldugu
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sikintilarin benzeri yasanmaya calisilarak yas tutulmakta-
dir.

Bu ayda birinci giinden onuncu giliniin sonuna kadar
oru¢ tutulmaktadir. Onuncu giin 6gle vakti oruc biterse de
yas onikinci giiniin sabahina kadar devam etmektedir. Bu-
nunla birlikte Aleviler arasinda orucu oniki giin boyunca
tutanlar, hatta tam orug yerine su orucu tutanlar, yani sulu
seyler yiyip icmekle birlikte sadece su igmeyenler de vardir.
Yas, orucun on ikinci giiniiniin sabahina kadar devam et-
mekte ve o giin sabah icilen asureyle sona ermektedir (No-
yan, 1984: 82-83).

Muharrem cemi de, orucun onikinci gliniiniin aksamin-
da dede ve taliplerin katilmasi, erkan ytriitiiliip kurbanlar
tiglanmasiyla gerceklestirilen cemdir. Buna “cem birleme”
ad1 da verilir (Figlah, 2006: 270). Burada basta imam Hiise-
yin olmak tizere, on iki imam, on dért masum-u pak ve di-
ger Alevi ululari adina nefesler okunup dualar edilir.

1.1.9. Nevruz Cemi

Yeni giin anlamina gelen nevruz, glinesin balik burcun-
dan cikip ko¢ burcuna girdigi ve Miladi takvime gore her
yilin 21 Mart giinii kutlanan bir bahar bayramidir. Aleviler
arasinda bugiin Sultan Nevruz olarak da adlandirilip biiytk
bayram kabul edilmektedir.

Anadolu Aleviliginde pek ¢ok onemli olayin nevruzda
meydana geldigine inanilir. Buna gore nevruz, Hz. Ali'nin
dogdugu; Hz. Muhammed'in kizi Fatma ile Hz. Ali'nin evlen-
digi; Tanr’nmin dinyay1 yarattig;; Hz. Muhammed'in Hz.
Ali’yi vasi tayin ettigi vb. 6nemli olaylarin gerceklestigi giin-
dir. Bu nedenle halk arasinda nevruzda sekerler yenilip
serbetler icilir, baharin ilk giliniinde s6z konusu onemli
olaylar cosku icinde kutlanir. Bu giinlin sabahinda kapta
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bekletilmemis taze su icilir, taze su ile yikanilir, hayvanlara
taze su verilir. Darginlar baristirilir, dostlar birbirini ziyaret
eder, yoksullarin gonlii alinir, kisacasi her evde senlik ve
muhabbet yapilir (Yaman, 1994: 221).

Nevruz cemi ise s6z konusu giiniin aksaminda diizenle-
nir, erkan acilip on iki hizmet yiirtitiiltr, hep birlikte evler-
den getirilen lokmalar yenilir. Ayrica bu cemde, bir kap siit
iyice kaynatilmis olarak bir tepsinin iistiinde meydana geti-
rilir, icine iki parca saman ¢opii atilip siitiin agz1 kapatilir.
Iki saman ¢6pii birlesir, bu durum cemde bulunanlarin go-
ntl birligini simgeler. Ardindan siit ile diger lokmalar dua-
lanip cemdekilere ikram edilir. Dede dualar okur, zakirler
nevruziyeler okur, talipler semah doner (Yaman, 1994:
221-224). Bu yolla baharin gelisi erkan agilarak hep birlikte
kutlanmis sayilir.

1.1.10. Hizir Cemi

Hizir cemi, Subat ayinin 13, 14 ve 15. glinlerinde tutulan
ve adina “Hizir orucu” denilen orucun ardindan diizenlenen
cemdir. Aleviler arasinda bu orucun tutulma nedeni su ola-
ya dayandirilir: “Hz. Muhammed'in torunlari, Hz. Hasan ile
Hz. Hiseyin birglin hastalanir. Hz. Ali de ¢ocuklarinin iyi-
lesmesi icin esi Hz. Fatma {i¢ glin adak (nezir) orucuna niyet
ederler. Ancak birinci glin oruclarim1 agma vakti lokmalarini
kapilarina gelen bir fakire; ikinci giin bir yetime; ticiincii
giin ise bir esire verdikleri i¢cin sadece su icebilirler. Ug giin
siiren orucun sonunda Hz. Muhammed “Ya Ali, orucunuz
naslil gecti? diye sorunca, Hz. Ali “Ya Muhammed, size ma-
lumdur” yanitini verir. Bunun iizerine Hz. Muhammed, “Ka-
pmniza lokma icin gelen Hz. Hizir'dir, Cenab-1 Allah sizin
sabrinizi siadi” seklinde bir aciklamada bulunur (K.1, K.2,
K.3, K.12, K.13). iste bu olay nedeniyle Hizir orucunun Ale-
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vilere farz olduguna inanilir ve her yilin Subat ay1 geldigin-
de Allah rizasi i¢in ehl-i beyt ve Hizir agkina ii¢ glin boyunca
orug tutulup, ardindan cemevinde toplanarak “Hizir cemi”
diizenlenir, burada tutulan orucun ve tiglanan kurbanlarin
kabulii icin Allah’a dua ve niyaz edilir.

Anadolu Aleviliginde, yukarida tanitmaya calistigimiz ve
topluluk mensuplarinin hemen bircogu tarafindan bilinen
bu cemlerin yani sira, baska 6zel cemler de bulunmaktadir.
Ornegin bat1 Anadolu Aleviliginde “Koru Baba Cemi, Baba
Cemi, Odman Baba Cemi, Kirk Cemi vb.” adlar verilen o6zel
cemlere de rastlanabilmektedir (Aktas, 2012: 394-395) Soz
konusu cemler belirli bélge ya da ocakla sinirli olup Anado-
lu Aleviliginin tamaminda uygulanmamaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde ise iceriginde bir dizi
ritiielin yer aldig1 cemler, temelde Alevilerin ibadet seklidir.
Ceme katilan ve kurallarina uyan herkes, bu yolla dini yii-
kiimliiliklerini yerine getirmektedir. Dolayisiyla talipler,
cem araciligiyla hem ibadetlerini yapmakta hem de ruhsal
acidan yenilenip temizlenerek psikolojik acidan rahatla-
maktadirlar.

Cemin yapilmasindaki temel amag, taliplerin Alevi 6gre-
tileri dogrultusunda egitilmesidir. Bilindigi lizere Alevi-
Bektasi ahlakinin temelinde insan ve insana saygi yatmak-
tadir. insan, Allah’in bu dlemdeki en biiytik zuhuru ve tecel-
lisi olarak kabul edildigi i¢in varliklarin en sec¢kinidir. Ona
saygl, ibadetlerin en biiyiigii olmakla kalmaz, ayni zamanda
ozii, esas1 kabul edilmektedir (Oztiirk, 1990: 219). Bu ne-
denle Alevi cemlerinde bir araya gelen cemaat, halka sek-
linde birbirine yliz ylize bakacak sekilde oturmakta ve ce-
maatin oturus sekli nedeniyle “halka namaz1” adi verilen
ibadetle yere secde etmektedir. Bu sekilde cemde bulunan
biitlin canlar karsisindakinin kiblesini olusturmaktadir.
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Sozlii gelenekte bu namazla ilgili olarak “Halka namazi,
cemde cemal cemale kilinan namazdir. Bu hamazda insan
insana secde eder, ¢iinkii Hak Adem’dedir. Allah insani kendi-
ne ortii yapip onda gizlenmistir. Hak miiminin kalbindedir.”
inanist mevcuttur (Er, 1998: 16).

Goruldiigi tizere cemler, bir ibadet olmasinin yani sira
insana saygiy1 pekistiren, insan iliskilerini diizenleyen, bu
yolla bir arada yagamanin kurallarimi da belirleyip denetle-
yen bir kurum olarak degerlendirilmelidir. Cemlerin birey
lizerindeki etkilerinin yani sira toplumsal acidan da 6nemli
islevleri bulunmaktadir. Nitekim cemlerde diinya islerinin
sorgulanmasi, halkin sorunlarinin ¢éziime kavusturulmasi,
birbiriyle dargin olanlarin baristirilmasi, Alevi yol ve
erkanindan kopanlarin cezalandirilmasi, ayrica Alevi dgreti-
lerinin giinliik ve sosyal hayatta uygulanirliiginin denet-
lenmesi vb. durumlar s6z konusu kurumun toplum haya-
tindaki roliinii de agikca gostermektedir.

1.2. Mersin Alevilerinde Cemler

“Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi’nde, gliz ayindan
itibaren ayda bir kez o da ayin son “cuma aksami” (persem-
beyi cumaya baglayan aksam)'nda cem diizenlenmektedir.
Cemleri 6zellikle Seyit Sabun Ocagi'na bagh Hiiseyin Dede
(K.12), Kureysan Ocagi'na bagh Murat Dede (K.13) ve Agu-
¢an Ocagi’ma bagh Miktat Dede (K.1) olmak iizere fiic¢
ocakzdde doniistimlii olarak yiirtitmektedir. Bunlardan
ozellikle Hiiseyin Dede hemen hemen her cemde bulunan
bir yoniiyle de dernegin resmi dedesi {invanini kazanan
ocakzadedir, bu dedenin kardesi ve su an dernek baskani
olan Hasan Kilavuz (K.3) da her cemde Hiiseyin Dede’nin
yaninda yer almaktadir.
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Cem sirasinda, yukarida isimleri siralanan ocakzadeler-
den birinin ya da ayni1 anda hepsinin dede postunda otura-
rak cem yliiriitmesi ise, biiylik olasilikla ceme katilan kisile-
rin farkh ocaklara bagli olmasiyla ilgilidir. Nitekim dernege
liye olan ve dernekteki cemlere katilan Alevilerin bagh bu-
lunduklar ocaklar incelendiginde bunlarin Agucan (Agui-
cen), Baba Mansur, Seyit Sabun, Kureysan, Sinemilli gibi
cesitli ocaklar oldugu goriilmektedir. Ayrica cem sirasinda
hangi ocaga bagli olursa olsun dede var mi1 diye sorulmakta
ve bu Kkisiler de cemi yliriiten dedelerin yanina davet edil-
mekte; dede soyundan gelmekle birlikte bu gorevi iistlen-
memis olanlara da cemaatin en 6n safinda yer ayrilmakta-
dir.

Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (cemevi)'nde yii-
riitilen cemler sunlardir:

1.Kisir Cem

2. Yas-1 Matem Cemi (Asure Cemi)
3.Hizir Cemi

4.Nevruz Cemi

5.Abdal Musa Cemi

Bu cemlerden “kisir cem”, eylill ayindan itibaren her
ayin son persembe aksaminda diizenlenen ve talipleri bir
araya getirerek onlara yolun kurallarimi 6gretip devamlili-
gin1 saglamayi amaglayan bir cemdir.

Yas-1 matem ise, Kerbela’da sehit edilen Imam Hiiseyin
ve yanindakilerin anisina diizenlenen bir cemdir. Tarihi,
Muharrem aymnin 12. giliniidiir, ancak gelenekte bu tarih
Kurban Bayrami esas alinarak hesaplandigl i¢in her yil de-
gisebilmektedir. Bunun i¢in Kurban Bayrami'ndan sonra 20
giin sayllmakta, bu giinden sonra on iki giin orug¢ tutulmak-
ta ve orugtan hemen sonraki giiniin sabahinda asure pisi-
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rilmekte, asure pisirilirken erkan acilip cem diizenlenmekte
ve cemden sonra da asure icilerek oru¢ sonlandirilmakta-
dir. Dolayisiyla bu cemin tarihi Kurban Bayrami'na gore
belirlenmektedir.

Hizir Cemi ise Hizir Aleyhisselam adina subatin 13, 14 ve
15. glinlerinde tutulan orucun hemen ardindan; Nevruz
cemi de baharin geldigi bu giinde yani 21 Mart’'ta; Abdal
Musa Cemi ise 6-7 Haziran tarihlerinden birinde diizen-
lenmektedir.

Bu cemlerde on iki hizmet sembolik olarak yerine geti-
rilmekte, musahipli olsun olmasin hatta Alevi olsun olmasin
herkes rahatlikla cemlere katilabilmektedir (K.13, K.14,
K.15).

Cemler genellikle aksam 19.00 gibi baslamakta ve 22.00
civarinda da sona ermektedir.

Cemlerin ne zaman yapilacagi genel olarak talipler tara-
findan bilinmektedir, ancak dernek gorevlileri, ister her
ayin son persembe aksaminda diizenlenen kisir cem olsun
ya da belirli tarihlerde diizenlenen diger cemler olsun, ce-
min yapilacag tarihi dernege iiye olan taliplerin cep tele-
fonlarina mesaj gondermek suretiyle ilgilenenlere bildir-
mektedir.

Cem yapilacag bilgisini alan ve ceme katilmak isteyen
talipler, cem sonrasi yenilmek tizere lokma ad1 verilen bo-
rek, kurabiye, biskiivi, meyve vb. yiyecekler hazirlayip ab-
destlerini de alarak cemevine gelmekte, lokmalarini gorev-
lisine teslim ettikten sonra cem odasinda yerlerini almakta-
dirlar.

Belirli tarihlerde yapilan 6zel cemlerin disinda her ayin
son persembe aksaminda yapilan kisir cemin yiirttiliisi
genel olarak su sekildedir:
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Dede ve diger ocakzadeler, zakir ve delilci ile birlikte mey-
danin bas kosesinde kendileri icin ayrilmis divana oturur.
Meydan olarak kullanilan alan yerden yaklasik bir metre
ylikseklikte olup birka¢ basamakla buraya ¢itkilmaktadir.

Cemin ilk boliimii “riza meydani”dir. Bunun icin cemi yii-
riiten dede, herkes cem diizenini alip hazir hale geldikten
sonra ceme baslangi¢ “gtilbenk”ini okur, ardindan ceme farkli
ocaklara bagl talipler katildigi icin “Ey talipler bu cemi y1i-
riitmek icin bana yetki veriyor musunuz?” diye ti¢ kez sorar.
Cemaat de her soruda “Allah, eyvallah, nefes pirimdedir”
diyerek razi oldugunu bildirir. Dede, cemi yiirtitebilmek icin
taliplerden rizalik aldiktan sonra bu sefer de ceme katilanla-
rin birbirilerinden razi olup olmadiklarini anlamak icin “Ey
cemaat aranizda birbiriyle dargin ya da kirgin var mi? Ala-
caginiz, vereceginiz, herhangi bir sorun yasayaniniz var mi?
Herkes birbirinden razi mi?” diye sorar. Ceme katilan canlar
birbirlerinden razi ise hep bir agizdan li¢ kez “Allah, eyvallah”
diyerek razilik verir.

Ceme birbiriyle dargin olanlarin, hirsizlik yapanlarin,
diiskiinliik cezast alanlarin kisacasi yolun kurallarina aykir
davranislarda bulunanlarin girmesi kesinlikle yasaktir. Talip-
ler arasinda bir sorun varsa bunun cem éncesinde ¢é6ziime
kavusturulmasi, herkesin birbiriyle sorunsuz bir sekilde ceme
katilmasi esastir. Bununla birlikte eger taliplerin kendi arala-
rinda ¢ozemedikleri bir sorunlart varsa dedenin bu sorusu
karsisinda sikdyeti olan yerinden kalkar, meydana gelip niyaz
eder ve ayakta dar vaziyetinde sikdyetini dile getirir. Bunun
lizerine dede, kendisinden sikdyetci olunan talibi meydana
cagirir. Bu kisi de aym sekilde meydana gelip ddr‘a durur.
Meydanda davaci ve daval dinlenir, dede, cemaatin huzu-
runda sorunu ¢oziime kavusturur. Ddrdan bos dontilmeyece-
gi icin kendisinden sikdyet edilen can, ceza olarak bir sonraki
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ceme lokma getirir. Dede, ddrdaki canlara giilbenk okur,
dardakiler niyaz edip yerlerine geger. Dede, cemaate “Canlar,
birbirinizden razi misiniz?” diye tekrar sorar. Canlar da “Al-
lah, eyvallah” diyerek razi olduklarini bildirir. Herkes birbi-
riyle niyaz olur ve cemin “hizmet meydani”na gegilir. Béyle-
likle ceme birlik igerisinde baslanir.

Cemin bundan sonraki asamasinda “hizmet meydani’na
gecilir. Burada hizmet sahiplerinin gérevi baslar. Zakir on iki
hizmet sahibinin ismini pir’den yani dede’den baslamak tizere
bir deyisle zikreder, béylelikle dede disindaki diger hizmet
sahiplerini teker teker meydana davet eder. Once gézcti mey-
dana gelir, niyaz edip ddr’a durur, daha sonra deyiste adi
gecen hizmet sahipleri de sirastyla meydana gelip niyaz ettik-
ten sonra gézciiniin hemen soluna durarak yerlerini alirlar.
Gozcti “Oniki hizmetimizin kabuliine goniil birligiyle diyelim
Allah Allah” der ve dede bir giilbank okur. Bunun lizerine
hizmet sahipleri meydanda tekrar niyaz edip yerlerine geger.

IIk olarak post hizmetini yerine getirecek olan gérevli, ya-
ninda gézcii ile birlikte meydana gelir ve “Hii” diyerek bu
hizmeti yerine getirecegini canlara bildirir, niyazini eder,
dedenin duasi egliginde postu dedenin oOniine serer, duasini
alir ve yerine geger.

Post hizmetinin ardindan tezakkar (ibriktar) hizmetini
tistlenmis biri kadin biri erkek iki can “Hii” diyerek meydana
gelir. Erkegin elinde bir ibrik ve bir legen kadinin omzunda
ise bir havlu vardir. Egilip 6nce birbirlerine “ya Allah ya Mu-
hammed ya Ali” diyerek dnce erkek, bacinin eline sonra baci
erkegin eline ti¢ kez el suyu diker, ardindan erkek énce dede-
ye sonra onun saginda ve solunda oturanlara yine li¢ kez el
suyu déker, bact da bu li¢ biiyiige sirasityla havlu tutar. Bu
hizmetten sonra gdrevliler ddr'a durur, dede bir giilbenk
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okur, sonra yerlerine gegerler. Bdylelikle ceme katilanlar
tarikat abdestlerini tazelemis olurlar.

Tezekkar hizmeti yerine getirildikten sonra geragci (delil-
ci) meydana gelir, dedenin éniinde bulunan postun iizerine
delili birakir, niyazini eder, duasini okuyup delili uyarir. Delil-
ci meydana geldiginde zakir, delil diivazini okur. Diivazima-
min okunmasindan sonra cemaat secde eder. Ceme katilanlar
sandalyelerde oturduklari icin déne dogru egilmek suretiyle
niyazlarini yaparlar. Hizmeti yerine getirip ddr'a durmugs
olan delilci, dededen duasini alip niyazini eder.

Bu kez meydana farras (stipiirgeci) gelir. Bu hizmeti ii¢
baci yerine getirir. Bacilar meydana gelirken hep bir agizdan
“Hii” der ve egilerek ortada bulunan elindeki stipiirgeyi “Ya
Allah ya Muhammed ya Ali” diyerek meydani sembolik olarak
lic kez stiptirtir. Yanindakiler de elleriyle yeri stiptirtiyormus
gibi ona eslik eder. Stiptirge hizmeti gerceklestirildikten sonra
bacilar ddr’a durur ve dededen dualarini alirlar.

Cem icinde kurban yer alacaksa, kurbanct kurbani mey-
dana getirir. Bu sirada zakir “kurban diivazi” okur. Diivaz
boyunca kurban oradan ayrilmaz, dylece bekler, diivaz bitin-
ce kurbanci kurbani tiglamak tizere meydandan alip gétiirtir.
Kurban, eger cem dncesi tiglanmisg ise cemin ilerleyen boliim-
lerinde sira lokma meydanina geldiginde, gérevlisi lokmayt
meydana getirir, dede duasini verir, zakir de burada kurban
diivazini okur.

Bu hizmetlerden sonra gézcti meydana gelir ve “Ddr ¢eken
didar gére, erenler sefasina ere” der. Boylelikle “edeb-erkdn”
vaziyetinde olan canlar, rahat bir sekilde oturur ve meydan
acilmis olur. Bu meydanda dede sohbet eder. Cemin onemin-
den, yol ve erkdndan bahseder, cemin yapilis amacina gére
cemaate bilgi verir. Bir baska deyisle diizenlenen cem yas-1
matem cemiyse Kerbela olayindan, Hizir cemiyse Hz. Hi-
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zir'dan bahseder. Kisir cemiyse birlik ve beraberligin onemini,
yolun égretilerine sahip ¢ikilmasini anlatir. Dede, konusma-
sinin ardindan zakirlere yol verir.

Muhabbet meydaninda okunan nefeslere “muhabbet” de
denir. Cemin bu boltimiinde iki deyis ile bir diivazimam oku-
nur, nefeslerden sonra secde edilir.

Cemin muhabbet meydanindan sonra “miraglama’ya ge-
cilir. Bu béliim Hz. Muhammed'in Hak katina ¢ikisini, yolda
Hz. Ali ile karsilasmasini, miracini ve dontiste kirklarla karsi-
lasmasini anlatir. Miraglama okunurken ilgili béliimlerde
ceme katilan herkes, niyaz etme, secdeye varma vb. yoluyla
ibadetini de yapmaktadir. Bu nedenle cemin en énemli bolii-
mii, miraclamanin okundugu béliimdiir.

Miraglama okunduktan sonra canlar semah déner, daha
sonra sakka hizmetine gecilir ve mersiyeler okunur. Burada
Imam Hiiseyin adina mersiyeler okunur, sakkact meydanda
su dagitir. Bunun icin sakkaci, elinde bir stirahi dolusu su ve
bir bardakla meydana gelir (Bu hizmet, yas-1 matem ceminde
yer almaz). Once dededen duasini alir, dedenin éniindeki
postun 6ntine bir bardak su birakir. Dede, bu sudan énce
kendisi bir yudum iger, ardindan énce sagindaki sonra solun-
daki hizmet sahiplerine birer yudum verir. Sakkaci stirahide
bulunan suyu biittin taliplere dagitir. Ceme katilanlarin sayisi
cok fazla ise sakkaci bu suyu taliplerin iizerine eliyle serperek
tiim cemaate dagitir. Kutsal sayilan bu suyu icerek ya da
evdeki hastalarina gétiirerek sifa bulmayi isteyenler de olur.

Bu hizmetin ardindan zakir bir veya en fazla iki mersiye
okur.

Sakka hizmetinden sonra “lokma meydani’na gegilir. Bu-
rada ceme gelen canlarin yanlarinda getirdikleri lokmalar
bir araya getirilir, meydanda dede lokma duasi verir. Lokma-
yi dagitacak olan hizmet sahibi “Elimizde yoktur okka terazi,
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dagittik biz bu niyazi, herkes Hakkina oldu mu razi” diye ii¢
kez sorar. Herkes “Allah, Eyvallah” diyerek hakkina razi ol-
dugunu bildirir. Dede bu lokmadan alarak bir talibe “Sah
lokmast” ad1 verilen ilk lokmay1 verir. Bunun icin dede elinde-
ki lokmay! havaya kaldirir, taliplerden ilk énce davranan bu
lokmay1 yer. Bu lokmadan sonra dede “Sah yiiriistin.” diyerek
canlara lokmalarini yiyebileceklerine dair izin verir. Sah
lokmast verilmeden hi¢ kimse lokma yiyemez. Eger yerse
cemde o kigsi dar’a gekilir.

Buradaki asil amag lokmalarin tiim canlara esit olarak
dagitilip dagitilmadigini 6grenmektir. Lokmayr dagitan hiz-
met sahibinin herkesin hakkina razi olup olmadigini sorma-
sinin temelinde de bu diistince yatmaktadir. Herkes raziligini
belirttikten sonra dede, “Sah lokmasi”ni verir, lokmalar on-
dan sonra canlar tarafindan yenilmeye baglanir.

Lokma ¢oksa, tiim ceme katilanlara yetecek miktardaysa,
dede “Lokmalar asagida cem sonunda dagitilacaktir” der.

Lokma olarak ¢érek, biskiivi, meyve, kuru pasta, kek vb.
yiyecekler, bir baska deyisle taliplerin imkdnlart dogrultu-
sunda ve cemde yenilebilecek tiirden her sey ceme getirilebi-
lir.

Cem icinde kurban yer almissa, kurbanci tarafinda hazir-
lanan lokma, cem bitirildikten sonra cemevinin yemekhane
kisminda cemden hemen sonra yenilir (Kurban yemegi, dede
tarafindan duast verildikten sonra herkes tarafindan yenir.).
Icinde kurban yer alan cemler, genellikle giindiiz yapilir. Kur-
ban eger cemde dagitilmak isteniyorsa, dedenin izniyle ce-
maate cemin lokma meydaninda plastik tabaklarda dagitil-
digi da olur. Kurban, cemden énce tiglanmissa o zaman za-
kir,“kurban diivazint” lokma meydaninda okur.

Lokmalar disarida dagitilacaksa dede, zakirle birlikte sa-
lavat verir. Cemin sonunda zakir, cem sonu deyisini okur. Bu
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deyisten sonra dede postgu gelsin der, postcu gelir postu kal-
dinir, dede duasini verir, postcu yerine gecer. Daha sonra
ceragci gelir, ceragi sir eder (delili sondiiriir), dededen duasi-
n1 alir. Stiptirgeci gelir, duasini alip yerine geger. On iki hiz-
metin hepsi meydana cikip dualarini alir. Sonra da dede cem
bitirme duasini okur.

Cem sonunda dede meydanda oturur, canlar dedenin
ontine konulan ve isteyen taliplerin evlerinden getirdikleri
yiyeceklerden birer lokma almak ve onun elini 6pmek ister.
Herkes dedeye niyaz eder, cem odasindan en son dedeyle
zakir ayrilir.

Mersin'de “Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi’nde
diizenlenen bu cemlerin yiiriitiiliis sekli genel olarak yuka-
ridaki sekilde olmakla birlikte kimi zaman birbirlerinden
farkll ocakzadelerin cemi kendi siireklerine uygun olarak
yiiritmelerine bagh olarak hizmetlerin yerlerinde ya da
cem icindeki kimi paratiklerin yerine getirilis sirasinda
farkliliklar da olabilmektedir.

Ocakzadeler, “Yol bir siirek binbir” diyerek cemde yiiri-
tlilen hizmetlerin sira ya da icrasinda, miiziklerde, okunan
deyis ve diivazimamlarda, doniilen semahlarda yoreden
yoreye mutlaka farkliliklarin olabilecegini, 6z itibariyle bun-
larin hepsinin dogru oldugunu vurgulamaktadir (K.1, K.2,
K.3,K4, K.13).

Mersin’deki cemevinde, yukarida siralanan cemlerin di-
sinda gorgt, ikrar alma, musahiplik, diiskiinliik vb. cemler,
kent ortaminin ¢ok renkli ve karmasik goriiniimii dolayisiy-
la diizenlenememektedir. Bu cemlerin yapilabilmesi i¢in
ceme katilanlarin musahipli olmasi, on iki hizmetin gercek-
ten bu gorevi listlenmis musahipli biiyiikler tarafindan ye-
rine getirilmesi, ayrica ceme katilanlarin diigkiinliik gerek-
tirecek herhangi bir su¢ islememis olmasi vb. sartlar ge-
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rekmektedir. Ancak bu sartlar sehir ortaminda saglanama-
digindan gelenekte yer alan 6nemli biiylik cemler ortadan
kalkmis, bunun yerine dedelerin talipleri birlik ve beraber-
lik konusunda bilinglendirdigi; darginliklarin, kirginliklarin
ortadan kaldirilmasi konusunda 6giitlerde bulundugu; Hz.
Ali’yi ve on iki imama baglihg dile getirdigi; Kerbela olayim
anlattigy, ayrica Alevi yol ve erkaninin sembolik olarak talip-
lere 6gretildigi ayni bicim ve islevde cemler diizenlenmeye
baslanmistir. Bu da Mersin'deki cemevinde diizenlenen
cemlerin, Alevi geleneginde gecmisten giinlimiize yasatilan
ve kutsal kitap Buyruk'ta da belirtilen 6gretilerin her yo-
niiyle yasam sekli olarak benimsetilmesinden ziyade kent
kiiltiiriinde kendi kiiltiirtinden uzaklasan ya da kopma nok-
tasina gelen Alevileri bir cat1 alinda toplama, bu yolla birlik
bilincini asilama, topluluk icinde dayanismay1 arttirma,
temel Ogretilerin sahip ¢ikilmasi konusunda taliplere tel-
kinde bulunma amaciyla diizenlendigini gostermektedir.

Bilindigi lizere Mersin’e go¢c eden Aleviler, birbirinden
farkli ocaklara baghdirlar. Gog¢ sirasinda kimi ocakzadeler
de sehre yerlesmistir, ancak sehir genelinde Aleviler farkli
mahallelere ve genis bir alana yayillmis durumdadir. Alevi-
lerin gé¢ nedeniyle karsi karsiya kaldiklart yeni kiiltiir or-
tamy, elbette geleneksel yasamlarimi dogrudan etkilemistir.
Diger taraftan sehrin degisik semtlerinde daginik vaziyette
yasayan taliplerin dedeler tarafindan denetlenmesi olduk¢a
zorlasmistir. Kdylerde kendi talibini rahatlikla denetleyebi-
len dedeler, kent ortaminda bu gorevlerini sadece cemevi
catis1 altinda, o da belirli zamanlarda gergeklestirme firsati
bulmaktadir.

Kendileriyle gorustigiimiz ocakzadeler, sehir ortamin-
da “hirsizlik yapan, yalan sodyleyen, bagkasinin hakkini yi-
yen, nefsine hakim olamayan, esini bosayan, musahibini
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koruyup kollamayan, orucunu tutmayan vb.” gelenekte
diiskiinliikle cezalandirilmasi gereken taliplerin tespit edi-
lemedigini belirtmektedir. Oyle ki gelenege goére her talibin
yillik gorgliden gecmesi ve daha 6nceden bilerek ya da bil-
meyerek yaptig1 hatay1 bir daha tekrarlamamak tzere ye-
min etmesi gerekmektedir. Gorgliden gecen talipler manevi
anlamda temizlenmis sayilir ve ceme katilarak gorgliden
gecmis olanlarin kurbanindan yeme hakkini kazanir. Ancak
sehirde gorgiiden gegme kalmadig1 gibi ceme katilanlarin
giinliik hayatlarinda sug isleyip islemedikleri de belirlene-
memektedir. Cemin basinda taliplere birbirlerinden razi
olup olmadiklar1 sorulmaktadir, ancak s6z konusu rizalik
alma sadece ceme katilanlarla sinirli kalmakta, iistelik cogu
zaman da islevini kaybetmekte, talipler kendi sorunlarini
burada dile getirmemekte, ayrica bu durum ceme katilma-
yan diger taliplerin durumuyla ilgili herhangi bir bilgi de
vermemektedir (K.1, K.2, K.3, K.4, K.12, K.13) Bu bakimdan
cemler, en 6nemli 6zelligi olan talibi denetleme ve sucu
olani diigkiin kilma islevini yani dini ve sosyal hukuk boyu-
tu islevini kaybetmis durumdadir.

Ocakzadeler, Mersin’deki cemevinde diizenlenen cem-
lerle ilgili olarak ise “bunlarin kéylerde diizenlenen cemler-
den cok farkli oldugunu, on iki hizmetin musahibi olmayan
talipler tarafindan sembolik olarak yiiriitiildiigiini, kendile-
rinin de o eski kdy cemlerini ¢ok aradiklarini, ancak sehirde
sadece talipleri bir arada tutma ve onlara kendi kiiltiirlerini
tanitma kaygisiyla cem yiirtittiiklerini” ifade etmektedirler
(K.1, K2, K3, K4, K.12, K.13). Bu tiir cemler, gelenegi hic
bilmeyen taliplere bir seyler 6gretmesi, onlar1 bir araya
getirmesi bakimindan énemlidir, ancak topluluga 6zgi te-
mel 6rf ve adetlerin uygulanmasi noktasinda ise bir katkisi
bulunmamaktadir. Bu agidan degerlendirildiginde burada
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diizenlenen cemler gelenegi sembolik olarak taliplere ta-
nitmaktadir, cemevinde cenaze hizmetlerinin, hayir isleri-
nin yam sira “baglama ¢alma, semah, dikis-nakis, Ingilizce
vb.” kurslar agilmasi ise toplulugun kiiltiirel taleplerini de
karsilamaya yoneliktir.

2. Nefesler

Nefesler, Alevi-Bektasi edebiyati icerisinde en yaygin ve
taninmis siir tiirlerinden birisidir. Edebi bir terim olarak
nefes, Alevi-Bektasi sairleri tarafindan sdylenen, gelenekte
ikrar alma, gorgili, musahiplik gibi cemlerde ya da diger
kurban torenlerinde, kendine has bir ezgi ile okunan siirle-
re verilen addur.

Nefeslerin bagh bulundugu edebi kol ile Alevi kiiltiiriin-
deki yeri hakkinda asagidaki bilgileri vermek miimkiindiir:

2.1. Alevi-Bektasi Edebiyati

Alevi-Bektasi edebiyati ad1 verilen ziimre edebiyati, ta-
savvufa dayanan halk edebiyatimin bir koludur. Icerik ba-
kimindan ise Alevi-Bektasilerin gelenek ve goreneklerini,
inanclarini, ayinlerini, 6gretilerini, Hz. Ali sevgisini, on iki
imami, 6nde gelen yol ulularini, velilerin kerametlerini,
gecmiste yasadiklar1 nemli olaylari vb. konu edinmistir.

Alevi-Bektasi edebiyatinda diinya sevgisi, yasayisa ve
diinya nimetlerine baghlik da énemli bir yer tutmaktadir.
Bu yoniiyle bu edebiyatin realist bir yonii de bulunmakta-
dir. Yeri geldiginde tarihte meydana gelmis 6nemli olaylar
dahi bu edebiyatta dile getirilmis, yolun 6nde gelenlerine
duyulan sevgi ya da onlarin karsisinda yer alanlara besle-
nen kin heyecanl bir sekilde siir yoluyla islenmistir (Golpi-
narli, 1992: 7).
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Alevi-Bektasi edebiyati, kaynagini Yunus Emre’den al-
makla birlikte XIV. yiizyillda Kaygusuz Abdal ile kurulmus-
tur. Diinya nimetlerini dile getiren, Tanrt’y1 bir dost, yakin
bir arkadas gibi goérdiigi icin O’'nula senli benli konusan,
dertlesen, diger taraftan da insam diisiindiiren siirler dile
getiren Kaygusuz Abdal, nesir alaninda da gercekten oriji-
nal eserler vermistir. Kendisinden sonra, XV. yiizyilda yasa-
yan, “Hatayl” mahlasiyla ve daha ¢ok hece 6lciisiiyle siirler
yazan Sah Ismail-i Safavi, Alevi-Bektasi edebiyatinin en
didaktik sairidir. Hatayi'nin kuvvetli duygusu, coskun heye-
cany, 6zl inanci, didaktik siirlere bile canlilik vermistir. XVI.
yiizyilda yasayan Pir Sultan Abdal ise bu edebiyatin en lirik
sairidir. Buluslarindaki canlilik, hayat sevgisi ve insani go-
ris, en kudretli sairlere bile nasip olamayacak tstiinliikte-
dir. XVI. yilizyilin sonu ve XVII. ylizyilin baslarinda yasayip
da Pir Sultan’a bagh Kul Himmet ve Kul Himmet'in cagdasi
Hiiseyni de, Pir Sultan’a yaklasan sairlerdendir. XVI. ve XVILI.
ylzyillardan sonra Alev-Bektasi edebiyati, donuk bir hale
gelmis, soylenen sozler sdylenmistir. Bu siirecte siirler bir-
birinin tekrari niteligindedir (Golpinarli, 1992: 7-8).

XIX. ylizyllda meydana gelen sosyal hayattaki degisiklik-
ler Alevi-Bektasi edebiyatin1 da etkilemistir. Bu yiizy1l, “ba-
tilllasma” hareketinin yasandigi degisim ve doéniisim do-
nemidir. Tekke kiiltiirii icinde yetismis sairler, diger edebi
kollarin temsilcileri gibi dncelikle batililasmaya karsi tavir
almis, hatta aralarinda “Tekkede halvet yerine halk icinde
Hak ile beraber” olmay1 6nerenler dahi olmus, ancak degi-
simin karsisinda pek duramamis ve birkag temsilci disinda
kalic1 iz birakamamislardir (Artun, 2011: 332-333). Bunun-
la birlikte XIX. ytizy1lda gerek Bektasi tarikatina bagh gerek-
se asik siiri temsilcisi olmakla birlikte tasavvufi nitelikte
siirler de sdyleyen, geleneksel telmih ve mecazlan kullana-
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rak eser veren sairler de cikmistir. XX. ylizy1l baslarinda ise
tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla bu edebiyat geleneginin
sona erdigi izlenimi olugssa da, Alevi-Bektasi edebiyat1 6zel-
likle cemevlerinde diizenlenen torenlerde varligini devam
ettirmis, bugtin de ettirmektedir.

Alevi-Bektasi edebiyatinin manzum 6rneklerinin yani si-
ra mensur ornekleri de vardir. Ozellikle Tiirklerin Islami-
yet'i kabul etmelerinin ardindan Anadolu’ya yerlesmeye
basladiklar1 dénemlerde yayginlik kazanmaya baslayan bu
eserlerin temel konusu dindir. Buna bagl olarak amaci da
dini-ahlaki konularda insanlar1 bilgilendirmek, egitmektir.
Dili sade ve akici olan bu eserler, dergahlarda, tekkelerde
okunmus, anlatilmis, bir bakima halkin sanat ihtiyacini kar-
silamistir.

Edebiyatimiza terciime, adapte veya telif yoluyla giren,
dini ve kahramanlik konularini isleyen bu eserler arasinda
“cenkname” tlirtindeki eserlerin 6nemli bir yeri vardir (Ce-
tin, 1997: XIX). Bu tarz dini-destani nitelikli hikayeler ara-
sinda Hamzandme, Battalndme, Danismendname gibi tari-
kat disinda sdylenen ve halkin biiyiik ilgisini ¢eken eserler
de mevcuttur, ancak bu alanda Islamhgmn ilk dénemlerin-
den itibaren Hz. Ali ve onun c¢evresindeki kahramanlarin
serlivenlerini anlatan eserler daha yaygindir. Hz. Ali'nin
biiytik bir kahraman olarak olaganiistii basarilar gosterdigi
bu hikdyeler arasinda “Hayber Kalesi Gazasi, Kan Kalesi,
Baziimiir Atesperest Kalesi, Muhammed Hanefl Gazveleri,
Hazreti Ali'nin Ejderha Cengi, Imam Hasan Gazalari, imam
Hiiseyin Gazalari, Destan-1 Hasan ile Hiiseyin, Hazreti Ham-
zamin Kaf Dagi'ma Vardigr Kissas1” gibi uzun olanlariin
yaninda kisa hikayeler de vardir (Oztelli, 1985: 246).
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Bu edebiyatin mensur 6rnekleri arasinda tarikat ve yol
ulularinin gerek hayattayken gerekse 6liimlerinin ardindan
gosterdiklerine inanilan kerametleri konu edinen evliya
menkabeleri de 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu tiiriin en
bilinen eseri “Hac1 Bektas Veli Veldyetnamesi” olmakla bir-
likte daha pek ¢ok taninmis velinin olaganiistiiliiklerini
anlatan eser mevcuttur. Kaynagini sozlii ve yazili kaynak-
lardan alan ve ilk dnceleri ferdi yaratmalar olmakla birlikte
zamanla yaraticisinin adi unutularak halka mal olan bu
anlatilar, Alevi-Bektasi edebiyatinda 6nemli bir yere sahip-
tir.

Goriildigl tizere Anadolu Aleviligi ile zaman icerisinde
biitiinlesen Bektasi tarikati, diger tarikatlarda da oldugu
gibi, tasavvuf anlayisini, 6gretilerini genis bir kitleye ulasti-
rabilmek i¢in halkin edebiyat geleneginden, dilinden, este-
tik anlayisindan beslenerek alt tabanini olusturan ziimrenin
adiyla “dini-tasavvufl halk edebiyati’nin en 6nemli kolla-
rindan birini meydana getirmis, 6ziinii islamiyet oncesi eski
Tiirk inamglar, Islam tasavvufu ve Anadolu kiiltiiriinden
alan adap ve erkanini gerek manzum gerekse mensur eser-
lerle biiylik kitlelere ulastirmistir. Alevi ve Bektasilige ait
inanclarin ve ritiiellerin gliniimiize kadar ulastirilmasinda
s0z konusu edebi eserlerin biiytik bir roli olmustur.

2.2. Alevilikte Nefesler

Alevi-Bektasi inancinin, felsefesinin en yaygin sekilde is-
lendigi edebi tiir siirdir. Bektasi tekkelerinde ya da Alevi
cemevlerinde diizenlenen dyinlerde okunan manzum iriin-
ler, kendilerine kutsallik yiiklenmis sozlerdir. Bu siir tiird,
Anadolu cografyasinda ortaya ¢cikmis olmakla birlikte kay-
nag islamiyet éncesi inanglara kadar uzanan, Ahmet Yese-
vi'nin tasavvuf anlayisindan etkilenerek Haci Bektas Veli ile
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pirini bulan, Alevi ve Bektasi diisiincesiyle ve dolayisiyla da
Vefayi, Kalenderi, Haydari, hurufi, batini gibi cesitli tarikat
ve akimlarin sentezinde yetismis sairlerin mahsuliidiir.
Alevi-Bektasi sairler tarafindan dini torenlerde kendine
0zgli beste ile okunan bu siirlere genel olarak “nefes” adi
verilmistir. Bu manzum iriinlere nefes adinin verilmesi, i¢
bilgisinden ve gerceklerden s6z edip kutsal bir ilhamla s6y-
lenmesinden kaynaklanmaktadir (Artun, 2014: 380).

Bektasi ve Alevilerin goriis ve diisiincelerini dile getiren
siirler, yakin zamana kadar daha ¢ok dua anlaminda kulla-
nilmis ve dua niteligi tasiyan biitiin din icerikli siirlere ne-
fes denilmistir. Ancak zaman icinde Stinni mezhep mensup-
larinin tekkelerinde makamla okunan dini icerikli manzu-
melere “ilahi” denilmesi yayginlasinca, anlam daralmasi
sonucu, Alevi-Bektasilerin ikrar alma, gorgii, musahiplik
gibi cemlerinde ya da diger kurban torenlerinde okunan
manzumelere nefes adi verilmistir (Albayrak, 2010: 429-
430). Anadolu’'nun bazi yerlerinde nefes yerine “ayet” (Si-
vas) sozciigiinlin kullanilmasi, bu siir tiiriine ytiklenen kut-
salligi acikca gostermektedir (Oztuna, 2000: 91). Bunun
yani sira gelenekte nefes yerine “deme, deyis” terimlerinin
kullanimi da oldukga yaygindir.

Nefeslerde Alevi-Bektasi kiiltiiriinlin inanci, adab ve
erkani, bagli bulundugu edebi kolun kendine 6zgii anlatim
tarziyla ve kelimelerin mecazi kullanimlariyla islenmistir.
Icerik bakimindan Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali sevgisi;
gelenegin 6nde gelen sahsiyetleri; 6nemli giin ve olaylar;
dini-tasavvufl bilgiler, yolun kurallar1 vb. konular dile geti-
rilmistir.

Alevi-Bektasi edebiyatinda bu tiir {iriin veren pek ¢ok
sair yetismistir, ancak Alevi cemlerinde “Sah Hatayi, Pir
Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini, Virani, Teslim Abdal,
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Nesimi ve Kul Himmet Ustadim” gibi usta sairlerin nefesle-
rinin okunmasi bir gelenek halini almistir. Sadece muhasipli
olanlarin katilabildigi, on iki hizmetin tamaminin yer aldigi
biiyiik cemlerde Sah Hatayi’nin nefeslerini s6ylemek ise bir
kural niteligi tasimaktadir. Gliniimiizde ise asiklik 6zelligine
sahip olup da cemlerde zakir olarak gorevlendirilen on iki
hizmet sahiplerinden bazisinin cemlerde kendi nefeslerini
de okuyabildikleri gozlenmektedir.

Alevi-Bektasi sairlerinin kendilerini yetistirmelerinde
yasadiklart c¢evrenin, tanidiklar1 diger usta sairlerin rolii
olmakla birlikte onlar1 asil bu edebiyatin temsilcisi olarak
hazirlayan ortam cemlerdir. Sairler, kiiciik yaslardan itiba-
ren katildiklar1 cemler araciligiyla hem Alevi inancini, ritii-
ellerini 6grenmeye baslamis hem dini-tasavvufi konularda
bilgi ve gorgiilerini arttirmis, bu ortamlarda dinledikleri
nefesler araciligiyla kendilerini yetistirme firsati bulmus-
lardir. Bu sekilde gelenegi yasayarak 6grenen sairler, gerek
kendilerinden 6nceki temsilcilerin gerekse kendilerine ait
nefesleri okuyarak da Alevi inancinin gegmisten glintimiize
aktarilip yasatilmasinda biiyiik katkilar1 olmustur.

Gelenekte Alevi 6gretileri genellikle “dede” ve “rehber”
gibi yol biiyiikleri tarafindan “talipler’e ogretilmektedir.
Bunun yani sira dinl ve sosyal yasamla ilgili kurallarin
6nemli bir kismi cem ortaminda yani ibadet sirasinda, ez-
giyle okunan nefesler araciligiyla da topluluk mensuplarina
aktarilmistir. Cemlerde gorevi sadece nefes okumak olan ve
adina “zakir” denilen kisinin yer almasi ve bu hizmetin on
iki hizmetten birini olusturmasi Alevi Kiiltiirtinde nefeslere
verilen 6nemi acikca gostermektedir.

Kisacasi nefesler, Alevi yasam tarzinin, inancinin, felse-
fesinin ortaya ¢ikartilmasi bakimindan tizerinde durulmasi
gereken onemli liriinlerdir. Sahip olduklar siir estetigi ve
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kendisine 6zgii ezgisiyle, yalin ve akic diliyle Alevi 6gretile-
rinin sozlii gelenekte yasatilmasini, aktarilmasini ve hafiza-
larda yer edinmesini saglamistir. Ancak bu siirlerin igerik
bakimindan yorumlanabilmesi icin Aleviligin inanc¢ yapisiy-
la ilgili terminolojinin iyi bilinmesi gerekmektedir.

2.3. Mersin’deki Alevi Cemlerinde Okunan Nefesler

Bu calismada Mersin'deki cemevinde okunan 24 nefes
metni incelemeye alinmistir. S6z konusu metinler, zakir
Tamer Ag¢ikalin’in cemlerde okudugu nefeslerden olusmak-
tadur.

Tamer Acikalin ve incelemeye alinan ikinci zakir Ercan
Kazim Ozer, cemlerde okuduklar tiim nefesler icin “deyis”
adim kullanmakta ve “diivazimam, tevhid, miraglama ve
mersiye”den farkli olanlarini “diiz deyis” ifadesiyle birbirle-
rinden ayirmaktadirlar. Biz de zakirlerin bu ayirimindan
yola cikarak tiim metinlere nefes demekle birlikte kendine
6zgl konulari olan “dilivazimam, tevhid, miraclama ve mer-
siye”yi ayr diger dini tasavvufi siirleri ise deyis bashginda
incelemeye aldik. Buna gore calismada 9 deyis, 8 diivazi-
mam, 2 tevhid, 1 miraclama ve 4 mersiye 6rnegi yer almak-
tadur.

Zakirler nefes metinlerinin bazisini gorevli olduklar her
cemde sdylemekle birlikte bir kismini ise cemin boéltimleri-
ne uygun olacak sekilde kendi istekleri dogrultusunda sege-
rek okumaktadir. Nefes metinlerinin 11 tanesi $Sah Hatayi
(Dey.Il, Dey.V, Dey.VI; Diiv.], Div.I, Div.IV, Div.VI], Tev.],
Mir.l, Mer.Il, Mer.Ill)’ye aittir, digerleri ise Pir Sultan Abdal
(Dey.], Dey.IX), Kul Himmet Ustadim (Dey.IV, Diiv.VI), Ha-
rabl (Dey.VIIl), Dervis Muhammed (Diiv.lI), Virdi Dervis
(Diiv.V), Noksani (Diiv.VIII), Asik Sadik (Tev.Il), Asik Veli
(Mer.I) ve Asik Yunus (Mer.IV)'tan secilmistir. Zakir Tamer
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Acikalin, cemlerin deyis kisminda Becare mahlasiyla kendi-
ne ait 2 metin de ilave etmistir. Bu siirlerden Hizir ile ilgili
olanini (Dey.VII) “Hizir cemi”nde, nevruzla ilgili olani (Dey.
[1I) ise “nevruz cemi”nde okumaktadir.

Nefeslerin biiyiik bir kisminin Sah Hatay?’den secilmesi,
Safavi seyhlerinin 6zellikle de 16. yiizyllda yasamis Sah
Ismail'in Anadolu Aleviliginin sekillenmesinde énemli bir
rolliniin olmasiyla ilgilidir. Anadolu’daki Alevi cemlerinde
Pir Sultan Abdal’in da nefesleri yogun olarak okunmaktadir,
ancak zakir Tamer Bey’in cemlerde okudugu Pir Sultan
Abdal deyisleri sinirhidir. Bunun zakire gore 6zel bir nedeni
yoktur, kendisi Pir Sultan’'in deyislerini de cemlerde seve-
rek okudugunu belirtmektedir.

Bilindigi iizere nefeslerin yaziya aktarilmalar1 daha ¢ok
yenidir, gecmis donemlerde yasamis Alevi-Bektasi sairleri-
nin siirlerinin yazili oldugu belirli bir kaynak yoktur. Bu
durum nefes metinlerinin zaman igerisinde baz1 degisiklik-
lere ugramasina neden olmustur. Zakir Tamer Bey, okudu-
gu nefesleri kendi defterine yazmistir, bunlar1 da katildig
cemlerden, “pirim” dedigi ustasi A$lk Ummani’den, bir kis-
mini da okudugu kitaplardan 6grendigini ifade etmektedir.
Bununla birlikte zakirin soyledigi nefeslerin kimi zaman
yazili kaynaklardaki sekillerinden gerek 6l¢ii sayisi, gerekse
kimi dizelerin ya da dortliiklerin yerlerinin degisik olmasi
gerekse bazi kelimelerin yerlerine yenilerinin eklenmesi
yoniiyle farkliliklar bulunmaktadir.

Nefeslerin cemin béliimlerine gore okunus sirasi ise su
sekildedir:

Cemde dede, yerini alip duasini okuduktan ve talipler-
den razilik aldiktan sonra sozii zakire birakir.

Zakir, ilk olarak cemde gorevli on iki hizmet sahibini
meydana davet eden ve Sah Hatayi'ye ait deyisi okur:
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Haktan bize nida geldi

Pirim sana haber olsun

Sahtan bize name geldi

Rehber sana haber olsun

(Dey.V/1)

Deyisin ardindan dede, hizmet sahiplerine topluca dua
verir. Devaminda post serilir, tezekkar el suyu dagitir. Bu
hizmetler yerine getirildikten sonra delilci meydana gelir.
Burada zakir, Sah Hatayi’den “delil diivaz1” okur:

Ol al-i abadan Haydar-i Kerrar

Aliyy’tGl-Murtaza yakti delili

(DUv.IV / 2)

Cemevinde zakirlik yapan Tamer Acikalin ile Ercan Ka-
zim Ozer, diivazimam / diivaz i¢in “duaz” terimini kullan-
maktadirlar (K.6, K.16). Bilindigi lizere diivazimamlar, Ale-
vi-Bektasi siirinde on iki imam icin soylenmis nefeslerdir.
Bu tiir siirlere “diivazdeh” de denilmektedir.

Yukarida bir beyiti verilen diivaz, delil uyarma hizmeti-
nin yerine getirilecegi sirada okundugu icin “delil diivaz1”
olarak bilinmektedir.

Icinde Hz. Ali ve diger imamlarin adi gegen bu nefeslerin
okunmasindan sonra ceme katilan biitiin canlar, yere (ince-
lemeye alinan cemevinde talipler sandalyede oturarak ce-
me katildiklar icin 6ne dogru egilerek) secde vaziyetinde
niyaz etmektedir.

Cem icinde kurban yer alacaksa, delil diivazindan sonra
okunan nefes “kurban diivaz1”dir. Bu diivaz, kurban mey-
dana getirildiginde okunur.

Zakir Tamer Bey'in okudugu “kurban diivazi” Sah Ha-
tayl'ye aittir:
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Akil ermez yaradanin sirrina

Muhammed Ali’ye indi bu kurban

Kurban olam kudretinin nuruna

Hasan Hiiseyin’e indi bu kurban

(Duv.VIl / 1)

Bu diivazin ardindan istenirse kurban deyisi de okunabi-
lir. Zakir Tamer Bey’'in okudugu deyis 6rnegi Kul Himmet
Ustadim’a aittir:

Ali’'m meydanina bir kurban geldi

ismail’e inen koga benzettim

Anasi meledi bagrimi deldi

ismail’e inen koca benzettim

(Dey.lV/1)

Kurban diivaz1 ve deyisinin ardindan dede, yiiksek sesle
tovbe diivazi okur, bu sirada tiim canlar ayakta durur.

Hasanla Hiseyin nur icinde nur ise

imam Zeynel sir igcinde nur ise

Oziimiizde benlik kibirlik var ise

Tovbe glinahlarimiza estafurullah

(Dav.lll / 2)

Zakir Tamer Bey, tovbe diivazini daha onceleri saz esli-
ginde zakirlerin soyledigini, ancak son zamanlarda bunu
dedelerin dua okur gibi yiiksek sesle sazsiz okumayi tercih
ettiklerini, nitekim cem sirasinda yaninda zakirlik yaptigi
Hiiseyin Kilavuz Dede’nin de yiirtittiigii biitiin cemlerde bu
diivazi kendisinin okudugunu belirtmektedir (K.6).

Cemdeki ikinci tovbe diivazini ise zakir saziyla okumak-
tadur:
Hatayi Sah on iki imam oluptur
Gel ol nur-i Huda igin bagisla
(Div.1/ 8)



Alevi Cemlerinde Nefesler | 107

Her ikisi de Sah Hatayi’ye ait olan tévbe diivazlari, kimi
zaman on iki hizmetin meydana ¢agrildig1 deyisten sonra da
okunabilmektedir.

Cemde yukaridaki deyis ve diivazlardan sonra dede
sohbete baslar, cemin icerigine gore gerceklestirilen bu
sohbeti muhabbet meydaninda okunan nefesler takip eder.
Burada iki deyis bir diivaz okunur.

Zakir Tamer Bey'in okudugu deyisler Pir Sultan Abdal
(Dey. I) ve Harabi (Dey. VIII)'a ait olmakla birlikte zakir,
cemin tiiriine gore kendisine ait deyis 6rnekleri (Dey. III;
Dey.VII)'ni de cemin muhabbet boliimiinde okuyabilmekte-
dir.

Asagidaki dortliik siirlerinde Becare mahlasini kullanan
zakirin kendisine ait deyisten alinmistir:

Darda kalanlarin darina yeten

Kim Hizir dilese orada biten

Cile daglarini bir bir eriten

Medet senden medet Bozath Hizir

(Dey.VIl / 1)

Zakir Tamer Bey, cemin muhabbet meydaninda iki deyis
bir diivazimam okumakla birlikte kimi zaman sadece li¢
diivaz da okumaktadir. Boyle durumlarda segtigi son diivaz
kendi ifadesiyle “tovbe duazi”dir:

Medet Allah ya Muhammed ya Ali

Bizi dergdhindan mahrum eyleme

Pirim HUnkar Haci Bektas-1 Vel

Bizi dergahindan mahrum eyleme

(Dav.Il /1)

Zakirin tovbe diivaz1 olarak okudugu metinler, Dervis
Muhammed (Dtv.II) ve Virdi Dervis (Diiv.V)’e ait nefeslerde
de goriildiigl iizere, aslinda miinacat 6rnegidir. Bilindigi
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lizere miinacat “Allah’a yalvaris, yakaris ve dua” konulu
siirlerdir. Burada zakir, Alevi-Bektasi edebiyatinda 6rnekle-
ri goriildiigi lizere, on iki imama yakaris tarzinda miinaca-
atlar okumaktadir.

Cemin muhabbet béliimiinde okunan diivazlarin ardin-
dan tiim canlar, secde eder, dede bu sirada dua okur.

Diivazimamlardan sonra iki tevhid (Tev.l; Tev.lI) oku-
nur. Zakir Tamer Bey'in okudugu tevhidlerden se¢ilmis bir
boliim asagida verilmistir:

Su aleme bir nur dogdu la ilahe il Allah

Muhammed dogdugu gece lailaheil Allah

Yesil kandilden nur indi ld ilahe il Allah

Muhammed dogdugu gece lailaheil Allah

Hak 1a ilahe il Allah

il Allah sah il Allah

La ilahe il Allah

il Allah sah il Allah

Sen Ali’sin giizel sah

Sahim eyvallah eyvallah

(Tev.l /1)

Tevhid sayisi, cemin uzamasi halinde bir ile de sinirh tu-
tulabilir. Birinci tevhidin icinde on iki imam adi gegmeyebi-
lir, ancak ikinci tevhidde mutlaka on iki imam adinin geg-
mesi gerekmektedir. Secde de zaten on iki imam adi zikre-
dildikten sonra gerceklestirilir. Cemin bu boliimiinde sade-
ce bir tevhid okunacaksa icinde mutlaka on iki imam adi
gecmelidir.

Tevhid’i miraglama takip eder. Miraglama, Hz. Muham-
med’in miracin ve dontiste Kirklar Meclisi'ne gelerek bura-
da kirklarla karsilasmasini konu edinir. Miraglamayla cemin
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en 6nemli boliimii baslar. Zakirler bu nedenle miraca “ce-

o«

min bel kemigi”, “cemin tac1” gibi adlar vermislerdir.

Zakirin okudugu miraclama o6rnegi Sah Hatayl'ye ait
olup olduk¢a uzun bir metindir:

Geldi Cebrail duyurdu: Hak Muhammed Mustafa

Hak seni Mirac’a okur davete kadir Hiida

(Mir.l /1)

Miraglamanin son halkasinda semah doniiliir, miraglama
okunduktan sonra da deyisler esliginde semah dontilebilir.

Zakir Tamer Bey'in, cemin semah boéliimiinde okudugu
iki deyisten birincisi Pir Sultan Abdal (Dey.IX)'a, ikincisi ise
Sah Hatayi (Dey.VI)’ye ait olup asagida bu siirlerden bir
dortliik 6rnek olarak verilmistir:

Pir Sultanim bu ne demek

Cahile hi¢ cekme emek

Hazir pismis nan u yemek

Yedirenin demine hii

(Dey.IX/ 4)

Semah, cemlerde zakirin sdyledigi deyise ve bu deyisin
ezgisine uyarak yapilan dini bir dans olup “agirlama, yii-
riitme ve yeldirme” ad1 verilen béliimlerden olusmaktadir.
Dolayisiyla semahin bu boéliimleri tamamlanincaya kadar,
zakirler kimi zaman iki deyisi bile arka arkaya okuyabil-
mektedir. Zakir Tamer Bey'in okudugu semah deyisleri
(Dey.IX ve Dey.VI) de, bu sekilde ara verilmeden arka arka-
ya okunan metinlerdir.

Semah déniildiikkten sonra zakir, imam Hiiseyin adina
bir ya da cemin vaktine gore iki mersiye okur. Cemin bu
boliimiinde sakkaci hizmetini yerine getirir.

Zakir Tamer Bey, mersiye 6rneklerini genellikle Sah Ha-
tayl (Mer.II, Mer.III)’den se¢mis olmakla birlikte kimi zaman
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Asik Veli (Mer.I) ve Asik Yunus (Mer.IV)'tan da mersiye
okuyabilmektedir.

Zakirin cemde okudugu mersiyelerden bir dortliik asa-
gida verilmistir:

Muiminleri yasin yasin aglatan

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Kerbela’yi al kanlara boyatan

Ah senin dertlerin imam Hiseyin

(Mer.lll /1)

Mersiyeler, Hz. Hiiseyin'in yakinlariyla birlikte Ker-
beld’da sehit edilisini ve bu olaydan duyulan tiziinttiyt dile
getiren siirlerdir. Zakirin soylerken ceme katilanlarin da
dinlerken duygulandiklari, kimi zaman gozyaslarina hakim
olamadig1 anlar, mersiyelerin okundugu sirada gerceklesir.

Mersiyelerden sonra cemin sonunda okunan deyis ile de
zakir gorevini tamamlar. Gelenekte cemler, Sah Hatayl'ye
ait olan cemle bitirilmektedir. Zakir Tamer Bey’in okudugu
bu deyisten bir dortliik asagida yer almaktadir:

Cekelim askin yayin

Ceme girmesin hayin

Tevhid kararin buldu

Yol erkan yerin aldi

(Dey.ll /1)

Bu deyisten sonra dede, hizmet sahiplerine dualarini ve-
rip cem bitirme duasini da okuduktan sonra cemi miihiir-
lemektedir.

Goriildigi tizere Mersin’deki cemevinde ytiriitiillen cem-
lerde “dedenin canlardan razilik almasinin ardindan on iki
hizmet sahibinin meydana davet edilmesi, postun serilmesi,
tezakkarin el suyu dagitmasi, delilin uyarilmasi, stiptirge
hizmeti, kurban varsa kurban hizmeti, gozcii hizmeti, dede-
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nin sohbeti ve ardindan muhabbet meydanina gegilmesi,
semah dontilmesi, sakka hizmetinin yerine getirilmesi, lokma-
larin yenmesi, hizmet sahiplerinin gorevilerini tamamlamala-
r1 ve cemin dede tarafindan miihiirlenmesi yani sonlandiril-
mast” seklinde siralanan ritiieller silsilesi vardir. Buna bagl
olarak nefes metinlerinden hangilerinin ne zaman okuna-
cagl, cemin s6z konusu boliimlerine uygun olarak secilmek-
tedir. Yerine getirilen hizmete uygun olarak nefeslerin sira-
st da “on iki hizmet ¢agirma, kurban diivazi ve deyigi, tévbe
diivazi ve deyisi, muhabbet deyisleri, diivazlar, tevhidler ve
miraclama, semah deyigsleri, mersiyeler ve cem sonu deyisi”
seklindedir. Bu siralamay1 zakir bilmekte ve dedenin izniyle
gorevini yerine getirmektedir.

Anadolu’daki Alevi cemlerinde yer alan hizmetlerin ye-
rine getirilis sirasi, kimi ocaklarda birbirinden farkh sekil-
lerde ilerleyebilmekle birlikte genel olarak yukarida sirala-
digimiz diizene uygun goriiniimdedir. Mersin'deki cemlerde
soylenen nefesler de Anadolu’daki diger Alevi cemlerinde
zakirlerin soyledigi nefeslerle benzerlik ya da ayriliklar
gostermektedir. Iglerinde “on iki hizmetin cagrilmasi, delilin
uyarilmasi, miragclama, cem sonu deyisi” gibi metinler baska
yorelerdeki cemlerde de okunmaktadir, ancak cemdeki
diger nefes 6rnekleri kimi zaman degisik sairlerden segile-
bildigi gibi aymi sairin farkh bir siiri de olabilmektedir. Bu-
nunla birlikte gelenekte hangi ocaga bagh olursa olsun za-
kirlerin cemlerde “Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Him-
met, Kul Himmet Ustadim vb.” Alevi sairlerinin nefeslerini
okumalar1 bir gelenektir.
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111. BOLUM

CEM NEFESLERININ PERFORMANS TEORI
BAGLAMINDA INCELENMESI

Calismamizin bu boéliimiinde “Alevi Kiltiir Dernekleri
Mersin Subesi (Cemevi)’nde diizenlenen cemlerde zakirle-
rin okudugu nefesler, baglam merkezli halkbilim kuramla-
rindan “performans teori” kapsaminda ele alinip incelen-
meye calisiimistir.

Bir folklor iiriiniiniin yaratildigi, derlendigi, icrasiyla,
dinleyici ve anlaticisiyla, metin ve sézel dokusuyla bir biitiin
teskil eden sosyal ortam olan baglam hakkinda Finlandiyali
halkbilimci Lauri Honko su bilgileri vermektedir: “Baglam
basit teknik anlayis icerisinde, toplanilan ‘metin’in yeri hak-
kinda esas veriyi, kaynak kisinin hayati, sosyo-gecmisi, genel
olarak halk bilimindeki ustalari, 6zellikle kendisinden derle-
nen lrtiniin orijini, kendisinin ortaya koydugu icralar (kendi
kendine ve baskalariyla), lirtiniin anlami iizerinde kaynak
kisinin yorumlarini ihtiva eder. Baglam ayni zamanda eger
miimkiinse seyirci ve icracilarin davranisinin (fotograf, film
vb.) gorsel dokiimanlarini, biitiin bir tantmini (notlar alma,
teyp kaydi) ve otantik icralar hakkinda uzman kisinin gézle-
mini igerir. Ayrica baglama ait bilgileri arastirilan toplumla-
rin sosyo-ekonomik yapilari, fiziksel ortami, yoresel tarihi
(veni kurulmusg yerlesim alani, gégler vs.), kiiltiir cografyast
(diger gruplarla iligkiler, degiskenlikler) ve 6grenim yéntemi
(ev, okul, kilise ve diger kuruluslar) hakkinda esas bilgileri
ihtiva eder.” (Honko, 2000: 82).

Bu diislinceden hareketle ¢alismamizda, Aleviligin inang
yapisl icerisinde on iki hizmet sahiplerinden birisi olan ve
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cem nefeslerini okuyan icraci (zakir / sazandar), nefeslerin
icra edildigi ortam (cemevi ve cem) ve bu ortamlara katilan
seyirciler (ceme istirak eden tiim talipler), ayrica icra edilen
metnin yani nefeslerin biitiin 6zellikleri bir arada inceleme-
ye alinmistir.

Calismanin veri elde edilmesi asamasinda kitabin yazari,
2013 w1l itibariyle her ayin son “persembe aksami’nda
diizenlenen “kisir cem” ile belirli tarihlerde diizenlenen
“yas-1 matem cemi, Hizir cemi, Nevruz cemi ile Abdal Musa
cemi’ne katilmis, bu siirecte bircok fotograf ¢ekmis, video
goriintiisii almistir. Bununla birlikte her ay diizenli olarak
yapildigy, bu 6zelligiyle kitabin yazarina daha fazla malzeme
verdigi icin ozellikle “kisir cem”in esas alindig, nefeslerin
icrasi sirasinda bu ceme odaklanildigini séylemek miim-
kiindiir. inceleme sirasinda hem icract hem dinleyici
/katilmc1 ve cem yiriiten dini liderler (dedeler), ayrica
cemevi yetkilileri ile yapilan goriismeler arastirma icin ol-
dukca faydali olmustur.

Performans teoriye gore cem nefeslerinin incelenmesi
asagidaki bashklarda yapilmistir:

1. Icraci: Zakir / Sazandar

Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)'nde,
2013 yilinin ekim ayinda yeni yonetim gorevi devralmis ve
bu tarihten sonra cemlerde zakirlik yapan hizmet sahipleri
de degismistir. Bu calismada yonetim degisikligiyle birlikte
cemlerde zakirlik hizmetini yerine getirenler icraci olarak
alimustir.

Calismaya dahil edilen ve daha evvelki yillarda da ceme-
vinde zakirlik gérevinde bulunan Tamer Agikalin (Asik Be-
¢are) birinci icracidir. Cemlerde okunan ve bu ¢alismada
incelemeye alinan nefes metinleri kendisinden alinmistir.
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Ikinci icrac1 Ercan Kazim Ozer ise, cocuklugundan beri sazh
sozlll ortamlarda bulunmasi ve saz esliginde deyis okuma-
da kendisini yetistirmis olmasina karsilik cemlerdeki zakir-
lik gérevi daha ¢ok yeni olup hentiz 2014 yilinin ilk aylarin-
dan itibaren bu gorevi yiirtitmeye baslamistir. Bu sebeple
¢alismamizda, 1994 yilindan itibaren Mersin’deki cemeviy-
le siirekli irtibat halinde olan, ilk yillarda gen¢ semah ekibi-
nin icerisinde yer almakla birlikte sonraki stirecte bu ekibin
egitmenligini de Ustlenen, uzun siire cemlerde zakirlik ya-
pan ve ayrica asiklik kimligi de bulunan Tamer Agikalin ve
onun okudugu nefesler, icracinin tiim 6zelliklerinin belir-
lenmesinde bize daha ¢ok yardimci olmustur. Ercan Kazim
Ozer'in ise icrac1 olarak zakirin 6zelliklerinin belirlenme-
sinde ve zakirlerin nefeslere yaklasiminin ve gelenekteki
rollerinin ortaya ¢ikartilmasi noktasinda katkilar1 olmustur.

1.1. Cemlerde Nefes Soyleyen Zakirlerin Tanitilmasi

Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)'nde dii-
zenlenen cemlere katilarak nefes okuyan iki zakir vardir.
Dedeler, cem yiiritiirken bu hizmeti yerine getirecek olan
gorevliyi kendileri belirlemektedir. Mersin’de ikdmet eden
ve isimleri Tamer Agikalin, Ercan Kazim Ozer seklinde sira-
layabilecegimiz bu zakirlerden birincisi genellikle Hiiseyin
Kilavuz Dede (K.12)'nin yirittiigii cemlerde bu hizmeti
yerine getirmektedir. Bununla birlikte Hiiseyin Dede’nin
yaninda kimi zaman Ercan Bey de gorev alabilmektedir.

1.1.1. Zakirlerin Adi, Soyad, Lakab1 ve Mahlasi

Cemevinin en eski zakiri Tamer Acikalin’dir. 2009 yilin-
dan itibaren buradaki cemlerde nefes okumaktadir. Dernek
yonetiminin degismesine bagh olarak cemevindeki bu go-
revine kimi zaman ara vermis olmakla birlikte son donem-
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lerde her davet edildiginde cemlerde nefes okudugunu be-
lirtmektedir.

Tamer Agikalin’in, dsiklik kimligi de olup siirlerinde Be-
¢are mahlasini kullanmaktadir. Babasinin asik olmasindan
dolay1 6nceleri “Ozanoglu” mahlasini kullanmis, ancak ken-
disine asiklig1 68reten bu nedenle de piri olarak gordiigi
Asik Ummani bu mahlasi “Becare” olarak degistirmistir.

Mersin'deki dernek yonetiminin istegi iizerine 2014 y1-
lindan itibaren Ercan Kazim Ozer de cemevindeki cemlerde
zakirlik hizmetini yerine getirmeye baslamistir. Ercan Bey,
bir lakabimin olmadigini, ayrica asiklik kimligine sahip ol-
madig i¢in bir mahlas da kullanmadigini belirtmektedir.

1.1.2. ZaKirlerin Cinsiyeti ve Yas1

Alevi geleneginde zakirlerin tamami erkektir. Buna bagh
olarak Mersin’deki cemlerde zakirlik gorevini yerine geti-
renler de bugiine kadar hep erkekler olmustur.

Zakirlerden Tamer Acikalin 1966 yilinda; Ercan Kazim
Ozer 1967 yilinda dogmus olup s6z konusu gorevlilerin yas
araliklar1 45-50 arasindadir.

1.1.3. Zakirlerin Dogum Yerleri ve ikAmetleri

Tamer Acikalin, Sivas'in Sarkisla ilcesine bagh Cicekli-
yurt Kéyii'nde diinyaya gelmistir. 1966 yilinda yani dogdu-
gu y1l ailesiyle birlikte Adana’ya yerlesmis, babasinin 6lii-
miinden sonra 1976 yilinda ise annesiyle Mersin’e tasin-
mistir. Bugiin de Mersin’de yasamaktadir.

Ercan Kazim Ozer, Tunceli'nin Cemisgezek ilcesinde
dogmustur. Cocukluk donemlerinde baba tarafinin aslen
Elazig'in Koruk Koyii'nden olmasi nedeniyle 1975-1985
yillar1 arasinda bu ilde yasamis, 1992 yilinda ablasinin da
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0gretmen olarak calistigi sehir olan Mersin’e gelmis, burada
kendisine is aramus, iki y1l bu sehirde kaldiktan sonra yine is
dolayisiyla 1994-1998 willan arasinda Adana’da yasamis,
son olarak 1998 yilinda tekrar Mersin’e donerek burada
kendi isini kurmustur. Hala bu sehirde ikamet etmektedir.

1.1.4. Zakirlerin Ailesi, Soyu ve Akrabalari

Tamer Acikalin'in babasinin adi Ziilfikar'dir. Kendisi asik
oldugu icin cevresinde “Koca Asik” ya da “Asik Ziilfikar”
olarak taninmistir. Koylerinde berberlik ve bekgilik gibi
islerin yani sira ¢iftgilik yaparak da gecimini saglayan Ziilfi-
kar Bey, 1966 yilinda Cicekliyurt Kéyii'nden Adana’ya go¢
etmis, burada daha ¢ok asiklik meslegini icra etmis ve 1975
yilinda da Hakk’a yiirtimiistiir. Tamer Acikalin'in annesinin
adi ise Menekse’dir. O da Cicekliyurt Koyii'nden olup esinin
ailesiyle akrabadir. Esinin 6liimiinden sonra Sait Karakiitiik
adlh bir kisiyle evlenen Menekse Hanim, 1976 yilinda Mer-
sin’e go¢ etmek durumunda kalmis ve bugiin hala bu sehir-
de yasamaktadir. Asik Ziilfikar'in Menekse Hanim’dan én-
ceki esinden dordii erkek biri kiz bes cocugu olmustur. Me-
nekse Hanim’la evliliginden ise ikisi erkek ikisi kiz olmak
lizere dort cocugu diinyaya gelmistir. Tamer Agikalin bu
cocuklarin en biiytigidiir.

Ercan Kazim Ozer'in baba tarafi Elazign Koruk Koé-
yi'ndendir. Ailesi bu koye Elazig’a bagh Siin Koyii'nden
gelmis olup bu kdydeki Koca Seyit Ocagi’'na baghdir. Bu
ocak, Aguicen Ocagi'nin en biiylik kollarindan birisidir. An-
ne tarafi ise Baba Mansur Ocagi'na bagh olup Tunceli’deki
Ovacik ilcesinin Ziyaret Koyii'ndendir, sonralar1 Cemisge-
zek'e yerlesmistir. Ercan Bey’'in babas1 Mustafa Bey ile an-
nesi Fatma Hanmim 1957 yillarinda Cemisgezek’te evlenmis-
tir. Bu evlilikten en kii¢iigli Ercan Bey olmak tizere biri kiz
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licli erkek ti¢c cocuk diinyaya gelmistir. Babas1 1970’li yillar-
da is¢i olarak Almanya'ya gitmis 1979’da memleketi Ela-
z1g’a donmiis, 2000’li yillardan itibaren de esi Fatma Ha-
nim’la birilikte cocuklarinin yasadig1 Mersin’e yerlesmistir.

1.1.5. Zakirlerin Ogrenim Durumlan

Tamer Agikahn ilkokul mezunudur. Ogreniminin ilk iki
yilin1 Adana’da, sonrasini ise Mersin’de tamamlamistir.

Ercan Kazim Ozer, 1985 yilinda Atatiirk Universitesi Zi-
raat Fakiiltesi Toprak Boliimii'nii kazanmis ve 1992 yilinda
buradan mezun olmustur.

Zakirlerin, ytiksek tahsil gormeleri onlarin bu hizmeti
daha iyi yiiriitebilecegi ya da yiiriitemeyecegi anlamina
gelmemelidir. Gelenekte cem nefeslerini bilmek, bunlarin
anlamlarina vakif olmak, sazi iyi calabilmek, cemdeki ritiiel-
leri ve bunlarin sirasim1 dede kadar biliyor olmak, ayrica
cemde bu hizmeti yerine getirebilecegine dair cemi yiiriiten
“dede”den izin almak zakirlik i¢in esas kriterlerdir. Bunlar
da gelenegin icra edildigi cem ortamlarina zakir adayinin
sik¢a katilmasi ve kendisini bu alanda yetistirmesiyle elde
edilebilecek 6zelliklerdir.

1.1.6. Zakirlerin Evliligi ve Cocuklari

Tamer Acikalin, 1985 yilinda akrabalarinin kizi Aynur
Hanim ile evlenmis ve bu evliliginden iki oglu olmustur.
Cocuklarindan buytigi grafiker olarak calismakta, kiictigii
ise liniversitede okumaktadir.

Ercan Kazim Ozer, 1993 yilinda iiniversite yillarinda ta-
nistig1 esi Engiil Hanim ile evlenmis ve bu evlilikten bir oglu
ile bir de kiz1 dlinyaya gelmistir. Oglu tiniversitede, kiz1 ise
ortadgretimde 6grenimlerini devam ettirmektedir.
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Gelenekte bugiine kadar zakirlik hizmetini yerine geti-
renler, evli ve musahipli olup kendisine herhangi bir diis-
kiinliik cezas1 verilmemis talipler arasindan belirlenmistir.
Mersin'deki cemevinde diizenlenen cemlerde gorevli her
hizmet sahibi icin bu 6zellikler aranmamaktadir. Oyle ki
baz1 hizmetleri yliriitenlerin bekar genclerden secilmesi de
bunu agikca gostermektedir. Ancak zakirler i¢in dini 6greti-
lerin belirledigi evli ve musahipli olma kuralini, incelemeye
alman her iki zakir de yerine getirmektedir. S6z konusu
zakirler, diiskiinliik gerektirecek herhangi bir suc¢ da isle-
memislerdir.

1.1.7. Zakirlerin Meslekleri veya Ugraslar

Tamer Acikalin, genglik donemlerinde babasina ciftcilik
islerinde yardim etmis, ardindan 1985-1998 yillarinda bir
boya toptancisinda soforliik yapmis, daha sonra kendi isini
kurarak bir donem ticaretle ugrasmis, kurdugu isi ytirtite-
meyince de 1999 yilinda Mersin Universitesi’'nde kantin
gorevlisi olarak calismaya baslamistir. Halen ayni iste cali-
sarak gecimini saglamaktadir. Bunun yani sira Tamer Bey,
ilk dnceleri Mersin’deki cemevi ¢atis1 altinda, 2012 yilindan

itibaren de “Alevi Genglik Dernegi’nde genclere saz calmayi
ve semah donmeyi 6gretmektedir.

Ercan Kazim Ozer, 1992 yilinda ziraat miihendisi olarak
Mersin’e gelmis ve burada kendi alaniyla ilgili 6zel bir sir-
kette gorev almis, calistigl is yeri krize girince 1994-1998
yillan arasinda Adana’da btiro makineleriyle ilgili 6zel bir
sirkette is bulmus, bu firma kapatilinca Mersin’e donmdis,
1999 yilinda biiro makineleri satis ve servis isini kurmus,
gecimini bu yolla saglamaya baslamistir. Ercan Bey, aym
zamanda serbest tarim danismanhig1 da yapmaktadir. Mes-
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leginin yani sira Mersin’de sanatla i¢ ice olan kimi dernek ya
da kuliiplerde “koro sefligi” gibi gorevleri de ytiriitmektedir.

Zakirlerin, genclik donemlerinde is-gii¢ kaygisi cektikle-
ri, sonrasinda kendilerinin ve ailelerinin gec¢imi icin bir
meslek sahibi olduklari, ancak bu siirecte dahi hi¢bir zaman
sazdan-sozden kopmadiklan goriilmektedir. Ozellikle Ta-
mer Bey, daha cocukluk dénemlerinden itibaren tamsik
oldugu saza ve siire diiskiinliigiinii sonrasinda da stirekli
cem ortamlarinda bulunarak ya da cemevlerindeki semah
ekibinin icinde yer alarak devam ettirmistir. Ercan Bey de
cocuklugunda saz1 ve deyis soyleme gelenegini buytiklerin-
den dinlemis, sonrasinda cemlere katilmis olmakla birlikte
liniversite yillarindan baglayarak saz esliginde nefes soyle-
me yetenegini gelistirmis, bu siirecte daha ¢ok cem disinda-
ki, sosyal ortamlarda rastlanan miizik topluluklari icerisin-
de yer almistir.

1.1.8. Zakirlerin Hangi Ocaga Bagh Bulundugu

Tamer Acikalin, Garip Musa Ocagi (Sivas)'na baghdir.

Garip Musa’nin ziyaretgahi, Sivas’a bagh Divrigi ilcesinin
Giines Koyii yakinlarindaki Garip Musa mezrasindadir. Bu
tiirbede bulunan iki sandukadan birisi Garip Musa’ya digeri
de oglu Mehmet Glines’e aittir. Garip Musa’nin da diger
erenlerde oldugu gibi Horasan’dan geldigine inanilmaktadir
(Yaman, 1998: 98).

Ercan Kazim Ozer, Agucan Ocag (Tunceli)'na baghdr.

Agucan Ocagy, Tunceli’'nin Hozat ilcesine bagh Karabakir
(Barkini) Kéyti'ndedir. Miirsit ocagi olup taliplerinin sayisi
en fazla olan ocaklardan birisidir. Inamsa gére Agucan
Ocag'inin kuruculart dort kardestir. Bu kardesler Hora-
san’dan gelerek Elazig'in Siin kéyiine yerlesmistir. Inanisa
gore donemin sultan1 kendilerini sinamak istemis, verilen
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zehiri en kiiglik kardes Seyyid Mengek i¢mis, ancak 6lme-
mistir. Aguicen (agucan) adi bu olaydan gelmektedir. Kar-
deslerden en biiyiigi, Elazig'in Siin Koyii'nde; Kdse Seyyid
ile kardesi Cemisgezek (Tunceli)’te Seyyid Mencek ise Bar-
kini Koyii'nde yatmaktadir (Birdogan, 1995:263-264).

Mersin’de Aguicen Ocagi'na bagl talip sayisinin bir hayli
fazla oldugu dernek yetkililerinin, dedelerin ve zakirlerin
verdigi bilgiler arasindadir (K.1, K.3, K4, K.5, K7, K14,
K.16). Bununla birlikte cemde zakir olabilmek icin bagh
bulunulan ocagin sehirdeki ya da cemlerdeki talip sayisinin
fazla olmasi etkili degildir, burada tek 6énemli olan husus
ilgili talibin bu gorevi ylriitebilecek yetenege sahip olup
olmamasidir. Nitekim yine dernek baskaninin ve ¢alisanla-
rinin verdigi bilgiye gore talip sayisi cok az olan Garip Musa
Ocagi (K.3, K4, K.5, K.7)'na mensup Tamer Bey'in cemlerde
zakir olarak gorevlendirilmesi bu duruma giizel bir 6rnek-
tir.

1.2. Zakirlerin Yetismesi

Alevi geleneginde zakir olmak isteyenlerin, 6nceki zakir-
ler ya da dedeler tarafindan 6zel bir egitimden gecirilmesi
soz konusu degildir. Bu hizmete talip olanlarin dncelikle
kendi iclerinden gelen biiytik bir istek ve sevkle kendilerini
yetistirmeleri gerekmektedir. Bu siirecte Alevi kiiltiiriiniin,
cem geleneginin ve bu hizmete talip olanlarin ¢evresinde
bulunup da saza s6ze 6zel bir yetenegi bulunanlarin zakir
adaylar lizerinde elbette etkisi biiyiiktiir, ancak asil 6nemli
olan husus kisinin 6zel ilgisi ve bu alandaki yetenegidir.

1.2.1. ZaKirlerin Nefes ve Sazla Tanismasi

Tamer Acikalin’in siir ve sazla ilk tanismasi babasi Asik
Ziilfikar aracihigiyla olmustur. Babasimin sazi ve soziini
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dinleyerek bu alana yogun ilgisi oldugunu fark eden asik,
ilkokul yillarinda kendi siirlerini yazmay1 denemistir. Son-
rasinda komsular1 Kemal Aksoy, Tamer Acikalinin bagla-
maya ilgisini fark etmis ve ona baglama calmay1 6gretmis,
ardindan bir de asiga baglama hediye ederek bu alanda
kendisini yetistirmesine yardimci olmustur. Asigin katildig
cemler ve bu cemlerde dinledigi nefesler de onun gelenek-
teki usta asiklar1 tanimasinda ve bu yolda ilerlemesinde
etkili olmustur.

Ercan Kazim Ozer, saz yerine ézellikle “baglama” terimi-
ni kullanmay: tercih etmekte ve baglamayla ilk tanisikhigi-
nin ¢ocukluk donemine uzandigini belirtmektedir. O do-
nemler evlerinde dedesine ait el yapimi, govdesinin arka
tarafi baltaya benzedigi i¢in “balta baglama” adi verilen ve
mizrapsiz elle calinan bir enstriimanin bulundugunu, dede
ya da zakirlerin cemlerde hep bu baglama tiiriinii kullan-
diklarini, ancak el yapimi oldugu ve bunlar1 yapabilen usta
sayisinin sinirli olmasi nedeniyle bu baglamanin ¢ok degerli
oldugunu, kirilabilecegi korkusuyla ¢ocuk eline pek veril-
mek istenmedigini belirtmektedir. Ancak kendisinin dede-
sinden habersiz bu baglamay gizli gizli calmaya calistigini
da eklemektedir. Ercan Bey'in deyis ve baglamayla ilk ta-
nismasi dedesi Yusuf Kenan Bey araciligiyla olmus, kendisi
onun deyislerini dinleyerek biliytimustiir.

1.2.2. Zakirlerin Yetismesinde Cemlerin Rolii

Tamer Acikalin'in yetismesinde babasinin ve ona bag-
lama calmay1 6greten Kemal Aksoy’un, “pirim” dedigi Asik
Ummani'nin yani sira katildigi cemlerin ve bu cemlerde
dinledigi nefeslerin 6nemli bir rolii olmustur. 1994 yilindan
itibaren Mersin’deki cemeviyle siirekli iletisim halinde olan,
buradaki semah ve saz kurslarina katilan zakir, sekiz yil
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kadar semah dénmiis, zamanla saz calmay ilerletmis ve
kendisi semah ekibinin egitimciligini tistlenmis, 2009 yilin-
dan itibaren de cemlerde zakirlik yapmaya baslamistir. Bu
slirecten sonra sorumlugunun farkinda olan zakir, yol ile
ilgili bilgisini arttirmak i¢in Haci Bektas Veli Dergahi’'nda
zakirlik gérevinde bulunan Asik Ummani’nin yamnda yak-
lasik ii¢ yi1l kadar ¢iraklik donemi gecirmis, farkli ocaklara
bagl bircok dedenin sohbetine ve cemine katilmistir.

Zakir olarak gorevlendirildikten sonra Mersin'de Miktat
Dede (Aguicen Ocag), Hiiseyin Kilavuz Dede (Seyit Sabun
Ocagi), Hasan Kilavuz Dede (Seyit Sabun Ocagi)’'nin yaninda
bu hizmeti yerine getirmistir. Bunun yani sira Adana ve
Maras civarinda da farkli dedelerle bircok cem ytiriitmiis-
tlr. Bunlar arasinda Adiyamanli Garip Dede (Baba Mansur
Ocagi); Marash Mamko (Mehmet) Dede (Sinemilli Ocag);
Adanali Murat Dede (Kureysan Ocagi), Hiiseyin Yal¢cin Dede
(Aguicen Ocag1) ve Niyazi Dede (Aguicen Ocagl); Sivash
Abdullah Dede (Battal Gazi evladlarindan), Hiiseyin Gazi
Metin Dede (Hiiseyin Abdal Ocag1) ve Ismail Dede (Aguigen
Ocagi) gibi isimleri siralamak miimkiindiir. Ayrica Urfa’da
Bektasi tarikatina bagh Divani Baba (Dertli Divani)'nin ya-
ninda da zakirlik yapmistir. Tamer Bey, davet edildiginde
Hac1 Bektas Veli'yi anma etkinlikleri kapsaminda Nevse-
hir'de ve Abdal Musa etkinlikleri icin Antalya’da da zakirlik
yaptigini belirtmektedir.

Tamer Bey katildigi her cemin, bir araya geldigi her de-
denin kendisine 151k tuttugunu, yolun kurallarini baylelikle
daha ayrintili 6g8rendigini, cemler sayesinde cem hizmetle-
rini, bunlarin sirasi ve gelenekteki anlami konusunda bilgi
sahibi oldugunu, dolayisiyla nefeslerin 6ziine, icerigine va-
kif olmaya basladigini, bu metinleri hissederek okumaya
basladigini belirtmektedir. Zakir ayrica cem ortaminda ge-
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lenegin hem 6nde gelen asiklarini hem de onlarin nefesleri-
ni 6grenme imkani buldugunu ve bu biiyiik ustalar gibi
nefes okumak i¢in gayret gosterdigini vurgulamaktadir.

Zakire gore, bu hizmet sahibinin gorevi sadece saz esli-
ginde deyis soylemek degildir. Kendisi bu konudaki diisiin-
celerini; “Bir zakir, ceragcinin ne zaman meydana gelecegini,
stipiirge hizmetinin ne zaman yerine getirilecegini, sakkaci-
nin, kapicinin, bunun gibi diger tiim hizmetlerin sirasini bil-
mek zorundadir. Hatta bu da yetmez farkli ocaklara bagh
dedelerin yaninda zakirlik yapabilmek icin o siirekte hizmet-
lerin hangi sirada yapildigini da bilmelidir. Ornegin Hiiseyin
Kilavuz Dede, ilk 6nce tezakkar, ardindan gerag ve siipiirge
hizmetini yiiriitiir, Adiyamanl Garip Dede ise énce stiptirge
hizmeti yapilsin sonra ¢erag der. Zakir cem éncesi bu konuyu
dedelerle gériistir, 6grenir, hizmetleri de o siraya gére mey-
dana davet eder. Hizmet sahiplerine de bu durumu éncesinde
anlatir. Semah ekibinin hangi semahlar1 dénecegini onlarla
gortiserek belirler. Ben biitiin bunlari dedelerden ve katildi-
gim cemlerden dgrendim.” (K.6) seklinde dile getirerek zaki-
rin hem gorevlerini hem de yetismesinde cemlerin roliini
dile getirmektedir.

Ercan Kazim Ozer ise cemlerin zakir ve Aleviler icin
onemini; “Cemler, Alevilerin baslica egitim merkezleridir.
Alevilerin, kendi inaniglarini, égretilerini, geleneklerini, ya-
sam tarzlarini égrenebilecekleri yegdne ortamlardir. Cemde
en énemli hizmetlerden birini yliriiten zakir de cemin disinda
diistintilemez. Bu hizmete talip olanlar, éncelikle cemlere
katilarak gelenegi tanimakta, deyislerin asil anlamini yagsa-
yarak égrenmekte ve kendisini yetistirdikten sonra da bu
goreve talip olmaktadir. Nefeslerde anlatilanlarin éziinii,
anlamini bilmeyen, bunlar1 hissetmeyen bir kisinin zakirlik
yapmast miimkiin degildir. Ornegin bir deyiste yer alan;
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dizelerinin asil anlamini kavrayabilecek bir olgunlukta olma-
yan bir kisi bu deyisi siradan bir siir gibi okuyabilir. Ancak
6nemli olan bu derin ve tasavwvufi anlamlara vakif olarak
zakirlik gorevine gelebilmektir. Bu anlamda cemler, zakirle-
rin bu bilgileri yasayarak 6grendikleri ortamlardir.” (K.16)
climleleriyle vurgulamakta ve okudugu nefesleri hem cem-
lerden hem de okudugu kitaplardan 6grendigini belirtmek-
tedir.

Kisacasi cemler, taliplerin hem ibadetlerini yaptiklari
hem de Alevi yol ve erkaniyla ilgili bilgi sahibi olduklar
ortamlar olmasinin yani sira zakirlerin de kendilerini yetis-
tirdikleri, ulu ozanlarin deyislerini 6grenip bu metinlerin
anlamlarina vakif olduklari térenlerdir.

1.2.3. Zakirlik ve Saz

Cemlerde nefesler mutlaka saz esliginde okunmaktadir.
Bu nedenle zakirlik gorevini yerine getiren hizmet sahiple-
rinin mutlaka bu enstriimani ¢alabilmesi gerekmektedir.

Tamer Acikalin da saz1 6nce babasi araciligiyla tanimis,
ardindan Kemal Aksoy’dan saz ¢almayi 6grenmis, genclik
donemlerinde ise arkadasi ve saz hocasi olan Selahattin
Kaplan onun sazina nasil diizen verecegini 6gretmis, ayrica
Corumlu Aslk Ayhani de ds18a usul dersi vermistir. Bu egi-
timin ardindan Tamer Acikalin, kendi gayretleriyle saz cal-
ma konusunda kendisini bir hayli gelistirmistir.

Ercan Kazim Ozer, daha evvel de bahsedildigi tlizere
“saz” yerine daha cok “baglama” terimini kullanmakta ve
dedesi sayesinde cok kiiclik yaslardan itibaren baglamayla
tanistigini, ortaokul doénemlerinde bu enstriimani kendi
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kendine kulaktan dolma bilgilerle calmay1 68rendigini, bu
ilginin lise donemlerinde artarak devam ettigini belirtmek-
tedir. Ancak baglamay kurallarina gére yani notasiyla, usu-
lilyle, makamiyla ¢almayn liniversite yillarinda 6grenmistir.
1985-1992 yillarina rastlayan bu déonemde TRT Erzurum
Radyosu’'nda gorev yapmis olup Ercan Bey’in “agabeylerim”
dedigi Sivash halk miizigi sanatcis1 Kubilay Dokmetas ile
her ikisi de baglama ustasi olan Tuncelili Ali Turgut ve Ma-
latyali Muharrem Temiz adli kisiler, kendisine hem baglama
¢almay1r hem de usul ve notay1 6gretmislerdir. O yillarda
liniversitenin halk muzigi topluluguna da katilan Ercan Bey,
baglama calmayi bir hayli ilerletmis, hatta topluluktaki di-
ger arkadaslarina bu konuda yardimc da olmustur. Univer-
siteyi bitirince Mersin’e gelmis burada 1992-1994 yillar
arasinda “Icel Sanat Kuliibii’nde baglama hocalig1 yapmus,
yine Mersin’de 2002 yilinda “Mali Miisavirler Odasi”"nda
“Halk Miizigi Korosu’nu kurmus, burada koro sefligi ve
hocaligl yapmistir. 2010-2013 yillar arasinda ise Tarsus’ta
“Folklor Arastirma Dernegi’nde hem halk miizigi korosu-
nun egitmenligini hem de koro sefligini ylirtitmiistir. Ercan
Bey, bugiin de “koro sefligi” gérevini devam ettirmekle bir-
likte, 2014 yilindan itibaren Mersin’deki cemevinde zakirlik
yapmaya baglamasiyla soz konusu dernek ya da kuliipler-
deki bu isine ara verdigini belirtmektedir.

1.2.4. Zakirlerin Asikhk Kimligi

Tamer Acikalin, cocukluk dénemlerinde saza ve soze ilgi
gostermis, saz ¢calmay1 6grenme konusunda biiyiik gayret
gostermistir. Bununla birlikte usta bir sekilde saz esliginde
siir okumaya gordigi bir riiyanin ardindan basladigini
ifade etmektedir. Buna gore asik, babasinin 6liimiiniin ar-
dindan bir riiya goriir. Riiyasinda babasi kendisini mezarl-



Alevi Cemlerinde Nefesler | 127

ga cagirir, rilyada da olsa asik 6nce bu davet karsisinda
acaba benim de vadem mi yetti diye diisiinerek ¢ok korkar,
ancak kendisine korkulacak bir seyin olmadig1 sadece ba-
basimin kendisine bir sey verecegi bildirilir. Asik mezarhga
gider ve burada babasi “Korkma oglum, benim yolumu sen
yuriteceksin, yola sen devam edeceksin. Sana diyecegim su
ki burada, rahmete ermis asiklar ya da giizel saz ¢alanlar
arasinda hiinerlerini istediklerin var mi1?” diye sorar. Bunun
lizerine Tamer Acikalin, 1993’teki Sivas olayinda yasamini
yitiren ve Sivas’in yetistirdigi meshur halk sanatgilarindan
Hasret Giiltekin'in saz ¢alma yetenegini ve Muhlis Akar-
su'nun da soyleyis seklini ister. Babasi gider, bu kisilerden
razilik alir ve as18a istedigi yeteneklerin sahipleri tarafindan
kendisine verildigini soyler. Bu riiyanin ardindan asik, siir-
lerinin daha nitelikli oldugunu, saz calisinin da daha bir
ustalik kazandigini, bade icmemekle birlikte kendisine bu
yetenegin riiya yoluyla “babasindan el alarak” verildigini
belirtmektedir.

Tamer Acikalinin asiklik geleneginin kurallarini 6gren-
mesi ise ustas1 Asik Ummani aracihgiyla olmustur. Asil ad:
Battal Erdem olup aslen Sivas'in Divrigi ilcesinden olup
daha sonralar1 Mersin’e yerlesen ve Haci Bektas Veli
Dergadhi’'nda zakir olarak yaklasik 40 y1l hizmette bulunan
Asik Ummani, 3 yil boyunca Tamer Acikalin’a gelenegin
kurallarin1 6gretmis ve asiga “Becare” mahlasini vermistir.
Asik Becare, bugiin de ustasindan hem asikhk gelenegiyle
hem de Alevi yol ve 6gretileri ile ilgili feyiz almaya devam
etmektedir. Asik, ustasi Asik Ummani’nin yam sira Alevi-
Bektasi edebiyatinin Pir Sultan Abdal, Sah Hatayi, Kul Him-
met gibi temsilcilerinden, ayrica kendi déoneminin asiklari
olan Asik Esrari, Asik Hasan ve Asik Sinemi’den de etkilen-
digini belirtmektedir. Asik Begare, asiklik kimligi kazandik-
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tan sonra Nevsehir'de diizenlenen “Haci Bektas Veli"yi ve
Antalya’daki “Abdal Musa”y1 anma etkinliklerinde kendi
siirlerini icra etme imkani bulmustur. Bu etkinliklere her yil
diizenli olarak katilmaya devam etmektedir.

Zakirlerden Ercan Kazim Ozer'in ise 4siklik kimligi yok-
tur, kendisi gelenegin 6nde gelen asiklarinin nefeslerini
okumaktadir.

1.2.5. Zakirlikle Gorevlendirilme

Tamer Bey'in zakirlige yonelmesinde Mersin’deki ceme-
vinin 6énemli bir rolii olmustur. Zakir, 1994 yilinda “Mersin
Haci Bektas Veli Kiilttir Merkezi ve Cemevi”nde semah eki-
bine ve saz calma kursuna katilmis, dernek 2009 yilinda
“Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)”adin1 alip
yeni yerine tasindiginda da yine bu ekiple birlikte cemlere
katilarak 2002 yilina kadar semah dénmiistiir. Oyle ki ken-
disinin de icinde yer aldig1 bu gen¢ semah ekibi Mersin’deki
cemevinin yani sira Haci Bektas Veli'yi; Abdal Musa’y1 anma
etkinlikleri icin Nevsehir'den, Antalya’dan vb. sehirlerden
de davet alarak bircok cemde semah hizmetini yerine ge-
tirmistir. Bu siirecte saz calmakla birlikte semahta daha iyi
oldugunu vurgulayan Tamer Bey, zamanla bu ekibe katilan
gencleri egitmeye ve saza daha ¢ok vakit ayirmaya basla-
mis, boylelikle saz esliginde nefes okuma konusunda da
kendisini bir hayli gelistirmistir. 2009 y1linda cemevinin asil
zakiri Istanbul’a gidince de Miktat Dede (K.1)'nin izniyle
onun yurittiigli cemlerde zakirlik yapmaya baslamistir.
Ceme girmeye baslayinca yol 6gretilerini ve cemin kuralla-
rin1 ayrintih 6grenmem gerekir diisiincesiyle Hac1 Bektas
Veli Dergahi'nda zakirlik yapan Asik Ummanf’ye kendi ifa-
desiyle “yol talebesi” olmustur. Ote yandan ¢ok arastirmus,
okumus, bir¢ok dedenin sohbetine katilmis, kendisini zakir-
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lik konusunda yetistirmistir. Tamer Bey, dernek yonetimi-
nin degistigi 2013 yilindan sonra cemevinde birka¢ kez
Hasan Dede (K.3)'nin yaninda zakirlik yapmakla birlikte
daha ¢cok Hiiseyin Kilavuz Dede (K.12)'nin yiirittigi cem-
lerde bu hizmeti yiirtitmektedir. Zakir, Hiiseyin Dede ile
birlikte Mersin'de davet edilmeleri durumunda evlerde
yapilan kiiciik cemlerde de zakirlik yaptigini belirtmektedir.

Ayrica Mersin'deki “Alevi Genclik Dernegi’nde genglere
semah donmeyi de 6gretmektedir.

Ercan Kazim Ozer, Mersin’deki cemevinde 2014 yilindan
itibaren hem baskan hem de dede olan Hasan Kilavuz
(K3)un Kkendisini yonlendirmesiyle cemlerde zakirlik
yapmaya baslamistir. Zakirligin zaman aldigini, kimi zaman
dede ile birlikte farkl yerlerdeki cemleri de ytriitmesi ge-
rektigini, bu sebeple bu giine kadar her ne kadar istese de
meslegi dolayisiyla bu hizmeti hakkiyla yerine getiremedi-
gini belirten Ercan Bey, cemevinde Hiiseyin Kilavuz Dede
(K.12) ile iki defa zakirlik yapmus, genellikle de bu dedenin
kiiciik kardesi olan Hasan Kilavuz Dede (K.3)'nin yaninda
bu hizmeti yiiriittiigiini belirtmektedir. Ayrica Hasan De-
de’'nin davet edildigi yerlerde de onun yaninda bu hizmeti
yerine getirmektedir. Kendisi zakirlik hizmetinin yani sira
dernek catis1 altinda gen¢ semah ekibinin egitmenligini de
listlenmis durumdadir.

1.3. icra Ortaminda Zakirler

Cemlerde okunan nefesler, genellikle “Sah Hatayi, Pir
Sultan Abdal, Kul Himmet, Virani vb.” gelenekte 6nemli bir
yere sahip sairlerin nefeslerinden secilmis ve bunlardan
biiytik bir kismi gliniimiizde gerek yazili gerekse elektronik
kiiltiir ortamina aktarilmis durumdadir. Zakirler, bu metin-
leri cemlerde dinleyerek 6grenmenin yani sira yazil kay-
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naklardan ya da internet ortamindan da okuyup kendi ne-
fes defterlerine yazabilmektedir. Bu yoniiyle nefeslerin
bi¢cim ve igerik bakimindan kendine 6zgii belirli 6zelliklere
sahip oldugu, zakirlerin bu metinleri bu sekilleriyle okuyup
ogrendikleri, dolayisiyla goriiniiste cemlerde hep ayni sekil-
leriyle okunduklar1 diisiintilse de aslinda gegmisten gtinii-
miize soOzli kiiltiir ortaminda yasatilmis ve aktarilmis bu
irtinlerde icraciya ve icra ortamina bagh olarak birtakim
eklemelerin ya da ¢ikarmalarin meydana geldigi bilinen bir
gercektir. Bunun yani sira nefeslerin icrasi sirasinda zakirin
“ses tonu, sazi ¢almadaki ustali), saza yaklasimi, oturus
sekli, kilk-kiyafeti, viicut hareketleri, mimikleri vb.” 6zellik-
leri onun performansini (gosterimini) etkileyen unsurlar-
dir. Bu yolla zakirin canli performansi aslinda bir viicut dili
iletisimi de sergilemekte ve s6z konusu hizmet sahibinin
icra sirasinda yaptigi her tiirli sey, dinleyicilerin yani ceme
katilanlarin nefesle biitiinlesmesini saglamakta, nefeslerin
talipler tizerindeki etkinligini arttirmaktadir.

1.3.1. Zakirlerin Oturus Diizeni

Cem ortaminda zakirin yeri dedenin hemen yamdir.
Cemde dedenin oturacag bir divan vardir. Zakir, dedenin
hemen sag tarafinda ve yaninda olmak iizere bu divana
oturur. Eger cemde birden fazla zakir yer alacaksa onlar da
yine dedenin sag tarafinda yan yana, divanin yeterli olma-
yacagl durumlarda sandalyelerde oturmaktadir.

Cemin basinda herkes yerini alir, gézcii “Gergege Hi” di-
yerek dedenin kapidan girdigini haber verir. Tiim canlar
dedeye ve onun oturacagl post makamina saygi geregi aya-
ga kalkar, sag ellerini sol gogiislerinin iistiine koyarak bek-
ler. Dede, sag tarafinda gozcii olmak ilizere canlara selam
verir, canlar selam alirlar. Dede, cemi yiiriitecegi meydana
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gecer, ayakta cem basinda verilmesi gereken duay1 verir ve
yerine oturur. Talipler de yerlerine oturur. Zakir de, dede
meydana gelip posta oturuncaya kadar ayakta, sag eli sol
gbgsliniin lizerinde bekler. Dede, posta oturduktan sonra
gozleriyle zakiri arar, bunun {izerine zakir hemen meydana
gelir, dedeye niyaz edip onun izniyle yerine gecer. Bu yo-
niiyle belki de cemi yiiriitecek olan zakirin dede’den sonra-
ki 6nemi de kendiliginden ortaya ¢ikmis olur.

1.3.2. Zakirlerin Kiyafeti ve Aksesuarlari

Ceme katilan biitiin hizmet sahipleri ve canlar gibi zaki-
rin de kiyafeti, temiz ve iitiilii olup cem adabina uygun ola-
rak gosteristen uzak ancak 6zenle secilmistir. Zakirin her-
hangi bir aksesuari yoktur, yaninda sazi, karsisinda da nefes
metinlerinin yazili oldugu bir defteri bulunmaktadir. Bu

defteri tam karsisindaki sehpanin lizerine yerlestirmekte-
dir.

1.3.3. Zakirlere Nefes Soylemesi i¢in izin verilmesi

Zakir cem sirasinda ne zaman nefes soylemesi gerekti-
gini bilmekle birlikte, dedenin duasi ya da sohbeti tamam-
landiktan sonra dedenin izniyle nefeslerini okumaya bas-
lamaktadir. Bununla birlikte bir zakir, bu géreve gelmeden
once zaten on iki hizmetin sirasini, dedenin nerelerde dua
verdigini, ne zaman sohbete basladigini 6grenmis olmalidir.
Oyle ki zakirin yeri geldiginde hizmetlerin sirasim dedeye
hatirlattil dahi olmaktadir. incelemeye alinan zakir Tamer
Acikalin, cemde kimi zaman dedeyi “Dede, rizalik almadin.
Dede, miraca geciyorum.” gibi cemaatin duyamayacag se-
kilde hatirlatmalarda bulundugunu, zakirin dede kadar cem
kurallarini, diizenini, on iki hizmet siralamasini, bu hizmet
sahiplerinin gorevlerini, dedenin hizmet sahiplerine nasil
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dua verdigini vb. bilmesi gerektigini, sadece saz ¢alip deyis
okumakla zakir olunamayacagini vurgulamaktadir.

Zakir, dedenin her konusmasini, nerede neyi sdyleyece-
gini bilmektedir. Buna gore dede, konusmasini tamamlayip
sira nefes okumaya geldigi zamanlarda zakir, egilip sazin
kolunu niyaz eder, yani “ya Allah ya Muhammed ya Ali”
diyerek tli¢ kez oper, sonra “Himmet eyle pirim” diyerek
dededen izin ister. Eger, cemi ylriiten dedenin yaninda
baska dedeler de varsa zakir egilir ve “Himmet eyleyin
erenler” diyerek hepsinden izin ister. Dede (ya da dedeler)
de “Himmet Hak'tan olsun.” diyerek izin verir. Boylelikle
nefes okumaya baglar.

Zakir, cemin ilgili boliimiindeki nefesleri tamamladigin-
da yine sazinin koluna niyaz eder. Cemin ilerleyen boliimle-
rinde sira nefes okumaya geldiginde ayni sekilde saza niya-
zin1 ve dededen izin almay, nefesleri tamamladiginda da
tekrar niyaz etmeyi unutmaz. Cem siiresinde bu ritiiel, ilgili
yerlerde tekrar edilir.

1.3.4. Zakirlerin Nefes Okuyus Sekli

Zakir, cemde okuyacagi nefesleri ezbere bilmektedir, an-
cak cem sirasinda dizelerden herhangi birini unutma ihti-
maline karsilik 6nceden yaziya aktardigl nefes metinlerinin
bulundugu bir defteri karsisindaki sehpanin {lizerine koy-
makta ve nefes metinlerini buradan takip etmektedir.

Zakir Tamer Agikalin ve Ercan Kazim Ozer de nefeslerin
sirasini ve sozlerini ezbere bilmekle birlikte yine de nefes
defterlerini karsilarina yerlestirme geregi duymakta, bu
konuda cemde herhangi bir hatanin yapilmamasi gerektigi-
ni vurgulamaktadirlar. Hatta asiklik kimligi de olan ve kendi
siirlerini ezbere okuyabilen Tamer Bey, nevruz ceminde ve
hidrellez ceminde okudugu kendisine ait deyisleri (Dey.III,
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Dey.VII) de bu defterine eklemis, yeri geldiginde bu metin-
leri buradan takip etmektedir.

Cemde tiim hizmetlerin kurallarina uygun ve eksiksiz
yapilmasi zorunluluktur, zakir de hizmetini nefes okuyarak
yerine getirdigi icin herhangi bir yanlislik yapmamak icin
bu metinleri yaziya aktarmakta ve buradan kontrol etmek-
tedir.

Nefeslerin icrasi sirasinda ise zakirlerin kendilerine gore
kimi eklemelerde bulunduklari, ses tonlariyla nefesin kimi
dizelerini daha vurgulu okuduklar1 goriilmektedir.

Incelemeye alinan nefeslerde, sadece metni esas alarak
tonlama ya da vurgunun nerelerde yapildigini belirlemek
miimkiin degildir. Bu konu ancak zakirin nefes okuyusunu
dinleyip gozlemleyerek aydinlatilabilecek bir husustur.
Konuyla ilgili tespitlerimize gore nefesler, asil metinde yer
almamakla birlikte, zakir tarafindan kimi ek dizelerle ya da
nakaratlarla bicim bakimindan degistirilmekte ve bu dize-
ler ses tonuna baglh olarak daha bir vurgulu okunmaktadir.
Bu durum, zakirin, nefes okuyus tarziyla ilgi olup inceleme-
ye aldigimiz bes metin (Dey.VI, Duv.VI, Tev.l, Tev.l],
Mer.Il)'de belirgin bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Metinlerden birincisi semah deyisi olup asagida bu de-
yisten iki dortliik 6rnek olarak verilmistir:

Kirklar meydanina vardim

Gel beri ey can dediler

izzet ile selam verdim

Gir iste meydan dediler

Hudey hudey hudey hudey Allah Allah Allah Allah
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Kirklar bir halka kurdular
Otur diye yer verdiler
Ortaya sofra serdiler
Lokmaya el sun dediler
Yiirii turnam yiirii pire gidelim
(Dey.VI/1-2)

Semah doniiliirken okunan bu deyiste zakir, her dort-
litkkten sonra birer dize ekleyerek semahgilara nerede hangi
figiirti gerceklestirecekleri hakkinda yol gostermekte ve s6z
konusu nakarat dizelerini daha bir yiiksek perdeden vurgu-
lu okumaktadir.

Incelemeye almnan diivazimam orneklerinden birinde
ise;

Medet Allah ya Muhammed ya Ali

Yusuf kuyusunda zindana distim

Gllbengi cekilen Bektas-1 Veli

Gayretiniz yok mu ummana distim

Hii hii hii ummana diistiim
(Duv.VI/ 3)
seklinde de gorildiigii gibi “Hii hii hii ummana diistiim’
dizesi metne eklenmis, ayni metnin diger dortliiklerinde ise
bu nakarat dizesi sirasiyla “Haydar Haydar Haydar diikkdna
diistiim”, “Hii hii hii canan ya Ali”, “Yaralandi sinem sinem al
kana diistiim”, “Haydar Haydar Haydar erkdna dlistiim”,
“Haydar Haydar Haydar canan ya Ali”, “Haydar Haydar Hay-
dar Selman’a diistiim” seklinde s6ylenmistir.

Z

Diivazimami okuyan zakire bunun nedeni soruldugunda
ise, bu dizelerin “giydirme” dizesi oldugu, dortliiklerin so-
nuna yerlestirdigi bol tekrarl bu dizeleri ezgi esliginde soy-
lerken metni de daha kolay hatirladigi, bu sayede diger
dortliigii diisiinmek icin zaman kazandigl, kimi zaman boy-
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le dizelerin baz1 deyislerde gerekli oldugu cevabi alinmistir
(K.6).

Zakirin okuyus tarzinin farkh oldugu diger iki 6érnek ise
tevhid metinleri olup;

Erenler tevhide baslar  Id ildhe il Allah

Akar dideden yaslar lé ilahe il Allah

Cemil cimle cumbuglar Id ilahe i Allah

Ali’'dendir Ali’den I iléhe il Allah

(Tev.ll /1)

dortliigiinde de goriildiigi lizere Allah’'in birligini dile geti-
ren nakarat dizeleridir. Zakir tevhidin bu béliimiinii daha
vurgulu ve ceme katilanlarin esliginde okumaktadir. Diger
tevhid (Tev.I)’de ise;

Su aleme bir nur dogdu ld ilahe il Allah

Muhammed dogdugu gece lailaheil Allah

Yesil kandilden nur indi la ilahe il Allah

Muhammed dogdugu gece lailaheil Allah

Hak |3 ilahe il Allah

il Allah sah il Allah

La ilahe il Allah

il Allah sah il Allah

Sen Ali’sin glizel sah

Sahim eyvallah eyvallah

(Tev.l /1)

orneginde de goruldigii tizere her dizenin sonunda gecen
nakarat dizesinin yani sira her dortliikten sonra bir nakarat
bo6limii daha eklenmistir.

Tevhid metinlerinin okunmasi sirasinda araya yukarida
oldugu gibi nakaratlarin eklenmesi ve bu sirada cemdekile-
rin de zakire eslik etmesi, baska yorelerdeki cemlerde de
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rastlanan bir durumdur. Hatta tevhidlerin s6z konusu na-
karat kismina “sahlama” adi1 da verilmektedir (Dedekargi-
noglu, 2010:228). Zakirler bu boliimii cemlerde dinledikleri
gibi okumaya calismakla birlikte kendi yetenekleri ve tislu-
bu dogrultusunda, gerek ses tonuyla gerekse bazi kelimele-
ri degistirerek kendilerine has bir soyleyis sekli de yarat-
maktadir.

Bu baglamda yukaridaki tevhid 6rneklerinde dikkati ce-
ken bir baska husus ise “ilallah” s6zciigiiniin zakir tarafin-
dan degistirilerek “il Allah” seklinde okunmasidir. Zakir
Tamer Acikalin, “illallah” kelimesinin “bikkinlik” gibi olum-
suz bir anlaminin da olmasi nedeniyle bu s6zciigli nefesten
kaldirdigini, onun yerine “Tanr ili, Tanrn kat1” anlamina
gelecek sekilde “il Allah” sézciigiint kullanmaya basladigini,
bu degisikligi yaninda zakirlik yaptigi Miktat Giiler Dede’nin
oOnerisiyle yaptigini belirtmektedir.

Vurgu ve tonlamanin dortlilk sonuna eklenen nakarat-
larla saglandig1 diger metin ise mersiye drnegi olup;

Bu glin matem giini geldi

Ah Hasan’im vah Huseyin’im

Senin derdin bagrim deldi

Ah Hasan’im vah Hiiseyin’im

Sehit olmus sah-1 merdan

Sah Hasan’im vah Hiiseyin’im

(Mer.ll /1)

dizelerinde de goriildiigii lizere Kerbela olayini konu edin-
mektedir. Mersiye'nin yazili kaynaklardaki seklinde Hasan
ad1 gecmemekle birlikte zakir, imam Hiiseyin’den 6nce
Imam Hasan’in da adim eklemis, ayrica dortliigiin sonunda
soyledigi nakaratlar1 daha vurgulu okuyarak cemdekilerin
de duygulanmalarini, Kerbela sehitlerinin acisini paylasma-
larini saglamistir. Nitekim ceme katilan baz talipler, 6zellik-
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le gelenek-gorenekleri konusunda daha duyarh olan yash
kusak, mersiyelerin okunmasinda yer yer aglayip sag elle-
rini sol gogiislerinin iizerinde vurarak hislerini acikca gos-
termektedirler.

Goruldiigi lizere zakir, nefesin igerigini duygusal an-
lamda da cemdekilere hissettirmek, onlarin manevi aska
ulasmalarina yardimci olmak, kimi zaman canlarin nefese
eslik etmelerini saglamak, ayrica nefes dortliiklerini birbi-
rine baglarken zaman kazanmak icin 6zellikle nakaratlar-
dan yararlanmis, sesinin tonunu alcaltip yiikselterek, ezgi-
sini de buna ortak ederek s6z konusu dizeleri daha vurgulu
okumustur.

1.3.5. Zakirlerin icra Sirasindaki Oturus Sekli, Yiiz ve
Beden Hareketleri

Cemdeki en 6nemli hizmetlerden birisi zakirliktir. Bu
nedenle zakir, dedenin hemen yanindadir. Duruma gore
dedenin oturdugu divanda ya da bir sandalyade oturmak-
tadr.

Nefeslerin icrasi sirasinda ceme katilan biitiin canlar gibi
zakir de “edeb-erkan”a uygun ancak sazini rahatlikla calabi-
lecegi bir vaziyettedir. Cemde gorev alan zakir, bu gérevin
o6nemini bilmekte ve bu bilincle cemde biiyiik bir agirbash-
likla ve saygiyla nefesleri okumakta, kimi zaman nefesin
ezgisine gore viicudunu 6ne arkaya ritmik bir sekilde hare-
ket ettirmektedir.

Cemde zakirlik hizmetini yerine getiren Tamer Acikalin
ve Ercan Kazim Ozer, dernek catis1 altinda sirayla semah
ekibinin yetistiriciligi gorevini de tlstlenmislerdir. Semah
ekibi igerisinde yer alip da cemde tezakkar ve siipiirgeci
hizmetini yliriiten, sakka suyu dagitan gencler de vardir. Bu
bakimdan cemde gerek semah donecek olanlar, gerekse s6z
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konusu hizmetleri yiiriitecek olanlar zakirle goz iletisimi
halindedir, ceme katilanlar bunu hissetmez, ancak cemde
hizmet sirasi gelen gorevli zakirin de goz isaretiyle hizmet
sirasinin kendisine geldigini anlamakta ve hizmetini yerine
getirmektedir. Dolayisiyla zakirler, on iki hizmet siralama-
sini, onlarin gorevlerini yakindan takip ederler ve gozleri ya
da mimikleriyle gorevlilere bu konuda yol da gosterirler.

1.3.6. Zakirlerin Nefeslere Yaklagimi

Alevi geleneginde nefesler, kutsaldir, iceriginde yol bii-
yiikleriyle, yol Ogretileriyle, dini inanislarla ilgili pek ¢ok
bilgi yer almaktadir. Nefese saygi yolun dgretilerine ve yol
kurallarina saygi anlamina geldigi icin basta dede olmak
lizere tim talipler gibi zakirler de nefeslere biiyiik saygi
duymakta ve icra sirasinda bu duygu ve diisiincelerini du-
ruslariyla, nefesleri seslendirisleriyle acikca belli etmekte-
dirler.

Zakir Ercan Kazim Ozer, nefes yerine Alevilikte daha ¢ok
“deyis, deme” terimlerinin kullanildifini belirtmekte ve
ayrica “Deyisler, Hak kelamidir. Iceriginde yol biiyiiklerimizin
ozlii sozleri, tarihi gecmisimiz, destansi hikdyelerimiz, inan-
cimizin temel ozellikleri, kisacast Alevi égretilerinin éziinii
iceren derin anlamlar yer almaktadir. Zakirlerin de bu derin
anlamlart hissederek deyis séylemesi sarttir. Deyisin 6ziinii
hissetmeyen bir kisinin, dgretileri dogru aktarmasi ya da
zakirlik yapmast miimkiin degildir. Dolayisiyla zakirin asil
gorevi Alevi dgretilerinin anlamini hissettirmek ve bunlari
taliplere dogru aktarmaktir.” (K.16) seklinde bir agiklamada
bulunmus, bdylelikle bu metinlerin bir zakir olarak hem
kendisi hem de Aleviler icin 6nemini vurgulamistir.

Zakir Tamer Bey de; “Deyisler, duazlar, Aleviligi icerisinde
barindiran en onemli kaynaklardir. Bugtinlere aktarilan en
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o6nemli Alevi kaynaklaridir. Okundugu yerler de cemlerdir.
Deyis icin eskiden dedeler, zakire ‘Bir ayet oku oglum’ derdi.
Bunun anlamini ancak bu bilgiye vakif olan kisi ¢ézebilir.
Deyisler icerigindeki bilgiyi kimi zaman acik agtk kimi zaman
da gizli gizli séyler. Bu bilgiler, sir dleminden bahseder, ilm-i
lediin’diir. O yiizden ancak ehline agilabilir. Deyisin anlamini
bilmeyenlere deyisin ici acilmaz. Ben icerigine vakif olmadi-
gim nefesi okumam. Ornegin Imam Hiiseyin’e mersiye okuya-
cagm, Imam Hiiseyin’in yasadigi olayr bilmeden, yasamadan,
hissetmeden, aglamadan bunu nasil okuyabilirim.” (K.6)
ctimleleriyle nefeslerin, Alevilikle ilgili temel 6gretileri, adab
ve erkani, gelenekleri, olaylar iceren ve gelenekte kutsal
sayllan metinler oldugunu dile getirmektedir.

Tamer Bey, Adana cemevinde zakirlik yapacagi sirada
ceme katilacak baska zakirlerin de bulundugunu, bunlardan
birinin cem oOncesi talipler toplanmaya basladig1 sirada
yerine gecerek sazina diizen verdigini, bir iki dortliik nefes
dahi okudugunu ve bu davranisin son derece yanlis oldu-
gunu, nefeslerin boyle gelisiglizel okunamayacagini da be-
lirtmektedir.

Zakirlere gore nefesler sadece saz esliginde okunan siir
tarzinda metinler olmaktan ¢ok 6te i¢inde gizli bilgilerin yer
aldigi, Alevi gelenek ve goreneklerinden, 6gretilerinden
bahsedilen derin anlamly, kutsal sézlerdir. Bu tirtnlerin icra
edilmesi gereken yerler de cemler olmalidir.

1.3.7. Zakirlerin Dinleyiciye Verdigi Mesajlar

Zakirler, icra sirasinda kendi duygu ve diisiincelerini so6-
ze dokememekle birlikte nefesleri icra sekliyle, araya yer-
lestirdikleri nakaratlarla, tekrarlarla ya da ses tonlariyla
dinleyicilere birtakim mesajlar da vermektedirler.
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Zakir icinde “sah”, “hii” ad1 gegen dizeleri daha bir vur-
gulu okur, dinleyiciler de boyle durumlarda niyaz ederler.
Ornegin;
Hatayi sah on iki imam oluptur
Gel ol nur-1 Huda igin bagisla
(Duv.1/ 8)
dizesinde ya da;

imam-1 Zeynel’e can kurban ettim

Muhammed Bakir’la musayib tuttum

Cafer-i Sadik’a g6z gonil kattim

Naci deryasinda ummana distim

Hii hii hii canan ya Al
(Duv.V1/ 3)
orneginde goriildiigii tizere icinde “sah” ile Hz. Ali, “Hi” ile
Allah'in isimlerinden birisi zikredildiginde ceme katilan
herkes, saygi geregi sag elinin isaret parmagini 6nce dudaga
sonra sol gogis Ustline yani kalbe gotiirmek suretiyle ni-
yazda bulunur. Aynmi sekilde nefeslerin son dortliigiinde
sairin ad1 gectiginde de sag el sol gogse gotiriilerek bu ulu
ozanlar, saygiyla selamlanir.

Bazi nefes metinlerinde ise taliplerin ne yapacagi, nasil
ibadet edecegi bilgisi de vardir. Bu boliimler de zakir tara-
findan daha vurgulu okunmaktadir. Ornegin miraglamada;

Ol benim sirr-1 devletlim sana tabidir habibim

Egiliben secde kildi esigine kiblegGha

(Mir.1 / 10)
beyitinin son dizesinde ceme katilan herkes secde vaziye-
tinde niyaz eder ya da;
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Muhammed ayaga kalkti immetin Hak’tan diledi
Clmlesine rahmet olsun dedi anda Kibriya
(Mir.l/ 10)
beyiti sdylenirken zakir disinda tiim canlar ayaga kalkip
dar’a durur.

Bu yoniiyle kendisini yetistirmis ve deyislerin anlamina
vakif olmus bir zakir, nefesleri okuyus sekliyle de ceme
katilanlar1 yonlendirmekte, taliplerin ne zaman nasil dav-
ranacaklart konusunda yol gostermekte, ayrica okunan
nefeslerin kutsalligini hissettirmektedir.

1.3.8. Zakirlerin Sdyledigi Nefeslerin Cemin Yiirii-
tiilmesindeki islevi

Gelenekte nefes okunmadan cem yliriitiilmez. Zakir Er-
can Kazim Ozer, “Deyis yoksa cem de olmaz, deyissiz bir top-
lanti sadece muhabbet olur.” (K.16) ifadesiyle nefeslerin
cem icin dnemini vurgulamaktadir.

Zakir Tamer Acikalin da “Deyis ve diivaz, sadece cemlerde
okunur, bunlari cem disinda okumak olmaz, Orneg“in diivaz-
dan sonra mutlaka dede dua okur, bunlar ibadetin bir parga-
sidir. Kendini bilen bir zakir bunu her yerde okuyamaz.” (K.6)
seklinde bir aciklamada bulunarak nefeslerin cemlerde
okunmasi gereken kutsal sozler oldugunu vurgulamaktadir.

Cemde okunan her nefesin, cemin béliimlerine gére bir
islevi vardir. Ornegin cemin béliimlerine gore basta on iki
hizmetin bir deyis ile meydana davet edilmesi; delilin diivaz
esliginde uyarilmasi; kurban meydana getirildiginde kur-
ban diivazinin, sonrasinda kurban deyisinin okunmasi;
tovbe diivaziyla ceme katilan tiim canlarin Tanr1'dan bagis-
lanma dilemesi; tevhid’le Tanri’'nin birliginin, Hz. Muham-
med, Hz. Ali ile diger imamlara duyulan sevgi ve sayginin
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dile getirilmesi; miraclama ile Hz. Muhammed’in miracinin
konu edilmesi; mersiyelerle Kerbela olaymin canlandiril-
masl1 vb. nefeslerin cemin ilgili béliimlerinde konu baki-
minda ilgili metinler arasindan 6zenle segildiklerini gos-
termektedir. Bu yoniiyle nefesler, cemin yiiritiilmesinde,
hizmetlerin yerine getirilmesinde, taliplerin yol ve erkani
yasayarak 6grenmesinde buytik isleve sahiptir. Bu triinler,
ibadetin gerceklestirilmesi i¢cin son derece 6nemli kutsal
sozler olarak degerlendirilmelidir.

2. Dinleyici / Seyirci

Alevi geleneginde nefeslerin genel olarak icra edildigi or-
tamlar cemlerdir. Ceme katilan talipler, kimi zaman ayni
ocaga kimi zaman da farkli ocaklara bagli bulunmakla bir-
likte tamamu Alevidir, dolayisiyla Alevi yol ve erkanin temel
Ogretilerini bilen ve bu 6gretilere bagh bir yasam tarzi stir-
diiren kapali bir cemaattir.

inceleme alan1 cemevindeki cemlere katilarak nefeslerin
icra baglaminda yer alan talipler, Alevi kiltiirt icinde ye-
tismis olmalarina karsilik sehre degisik bolgelerden goc
etmeleri, sehir ortaminda farkl yerlesim merkezlerinde ve
daginik vaziyette yasamalari vb. sebeplerden dolay1 hemen
hepsi birbirini tanimamaktadir. iglerinde ayni ocaga bagh
olanlardan bir kismi ya da aynmi kdyden Mersin’e go¢ eden-
ler, akraba olanlar, 6ncesinde birbirlerini tanimamakla bir-
likte sehir merkezinde ayni meslegi, ayn1 sosyal ortamlari
veya egitim kurumlarini paylasanlar vb arasinda bir iletisim
elbette vardir, ancak birbirlerini sadece cem ortamlarinda
goren talipler de bulunmaktadir. Genel anlamda ise cemlere
katilanlar, aralarinda sosyal bir iletisim bagi bulunsun ya da
bulunmasin ayni dini inanisa, ibadet sekline, hayat felsefe-
sine bagli olduklar, kisacas1 Alevi yol ve erkdnim bilip bu
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Ogretiler dogrultusunda yasamlarina yon verdikleri icin, s6z
konusu geleneklerini yiizyillardir disa kapal olarak stirdii-
ren bir cemaat 6zelligi gostermektedir.

Ceme katilanlar, sadece dinleyici ya da seyirci konu-
munda degildir. Nefeslerin icrasi sirasinda zakirlere her-
hangi bir etkileri ya da bu hizmet sahibini kendi istedikleri
dogrultusunda yonlendirmeleri s6z konusu degildir. Aksine
basta cemi yiiriiten dede, diger hizmet sahipleri ve talipler,
cemin kurallarina harfiyyen uymakta, nefeslerin ilgili bo-
liimlerinde dar’a durmak, niyaz etmek, secde etmek, semah
donmek vb. yoluyla cemin yiiriitiilmesine katkida bulun-
maktadirlar. Cemi ytiriiten dede, toplulugun dini lideri olup
cemde pir postuna oturmaktadir. Onun disinda on iki hiz-
meti yerine getiren gorevlilerin de cemin yiiriitilmesinde
biiytik gorevi vardir, ancak genel anlamda ceme katilan
biitiin canlar birbiriyle esit statiidedir. Yolun kurallarina
aykir1 bir davranista bulunan dede, on iki hizmet sahiple-
rinden birisi ya da bir talip her kim olursa olsun gerektigin-
de “hak meydani”"nda sorguya ¢ekilebilmekte ve suclu bu-
lunmasi1 durumunda kendisine ceza da verilebilmektedir.
Bu nedenle sosyal hayatta statiisii ekonomik durumu,
mevkisi vb. 6zelliklerine bakilmaksizin cemde herkes esit
kabul edilmektedir.

Cem kurallari ise tiim katihmcilar tarafindan bilinmek-
tedir. Talipler bu kurallar1 ocakzadelerden sozlii yollarla
0grenmis, 6grendiklerini cemde gozlemleyerek kalici hale
getirmislerdir. Oyle ki cemler Alevilerin temel ibadet sekli
olmakla birlikte bir Alevinin yagaminm diizenleyen tiim yol
Ogretilerini icermesi ve bunlarin uygulanip uygulanmadigi-
n1 kontrol etmesi bakimindan taliplerin yasamlarinda bii-
yluk oneme sahiptir. Zaten gecmiste ve koylerde tiim ce-
maat bu kurallarin talipler tarafindan uygulanip uygulan-
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madig1 konusunda kendi icerisinde bir kontrol mekanizma-
st da kurmustur.

Alevi geleneginde cemler, genel olarak bir okuldur, talip-
lerin dini ve sosyal yasamlarinmi bir diizene koymasi baki-
mindan islevseldir. Ancak cem icerisinde zakirlerin okudu-
gu nefeslerin ayr bir dnemi vardir. Bu metinlerde Aleviligin
onde gelen yol biiytiklerinin tanitilmasi, bu yolun nasil ku-
ruldugu hakkinda bilgi verilmesi, gelenekteki 6nemli olay-
larin anlatilmasi, giinlilk yasamda hem ocakzadelerin hem
de taliplerin uymakla yiikiimli olduklart kurallardan bah-
sedilmesi vb. bilgilerin verilmesi ceme katilanlarin egitimini
saglayan onemli konulardir. Talipler cemlerde hem bunlari
dinleyerek yol ve erkdn hakkinda bilgi sahibi olmakta hem
de yolun kurallarina uymamalar1 halinde kendilerini nele-
rin bekledigini 6grenmekte, diger taraftan ceme katilip ne-
fesleri dinleyerek ve bu ortamda kendilerine diisen dini
ritiielleri yerine getirerek aslinda ibadetlerini yerine getir-
mektedirler.

2.1. Ceme Katilanlarin Tanitilmasi

Aleviler, yol ve erkanin belirledigi kurallar ve yaptirim-
lara gore teskilatlanmis, sevgiye, dayanismaya, saygiya ve
disipline dayanan bir topluluktur. Vaktiyle konargocer bir
yasam tarzi siirdiirmis, bugiin ise yerlesik kdy ve tarim
hayatina ge¢mis olup, disa kapali ve kendi icerisinde daya-
nismanin 6n plana ¢ikartildig1 kapali bir cemaat haline gel-
mislerdir. Bu kapalilik, Stinni kdy halki ile aralarindaki sos-
yokiiltiirel ve iktisadi iliskiyi de zayiflatmistir. Bu durum,
topluluk i¢cinde uzunca bir siire sosyal ve kiiltiirel degisme-
lerin yasanmasini engellemis, ylizyillarca aynm sosyal yapi-
nin korunmasini saglamis, gelenekler bakimimdan oldukca
disiplinli bir toplulugun devaminm miimkiin kilmistir (Eroz,
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1977: 104-105). Son yillarda ise kdyden kente go¢ hareke-
tinin baslamasi, egitim seviyesinin artmasi, farkl is olanak-
lariyla karsilagilmasi, diger taraftan kitle iletisim araglarinin
yayginlasmasi vb. gelismeler nedeniyle toplulugun inang
yapisinda, yol oOgretilerinin uygulanmasinda gelenekten
uzaklasmalar meydana getirmistir. Ozellikle sehir merkez-
lerinde dedelerin talipler iizerindeki otoritesi sarsilmis,
inan¢ yapisina dayali dinl mertebe ve kurumlarda, buna
bagh olarak da cemlerin yiiriitiiliis amaci ve seklinde degi-
simler meydana gelmistir.

Biitiin bu gelismelere karsilik inceleme alani cemevinde
ceme katilanlarin Aleviligin dini inanislarini, yol ve erkdnin
sehir ortaminda da devam ettirmek, s6z konusu ortamda
kendi kimliklerini korumaya ¢alismak, en énemlisi de adab
ve erkdni cocuklarina asilamak disiincesinde olduklari
gozlenmistir.

2.1.1. On iki Hizmet Sahibi

Cemler, on iki hizmetin yerine getirilmesiyle olugsmakta-
dir. Ozellikle biiyiik cemlerde on iki hizmet ve bu hizmetle-
rin ayr1 ayri sahipleri vardir. Her hizmet sahibi, cemdeki
isleyis sirasinda gorevi ne ise onu yerine getirmekle yii-
kiimlidiir (Yaman, 2007:215).

Cemdeki hizmetlerin sayisi on iki olmakla birlikte farkl
ocaklara bagh Alevi ziimrelerinde isimleri ya da cemdeki
sirasi vb. konularda on iki hizmetin farkl sekillerde siralan-
dig1 goriilmektedir (Tiirkdogan, 1995: 179-180; Golpinarly,
2004: 248-266; Mélikoff, 2004:263-264; Ciblak, 2005: 73-
76).

On iki hizmet hakkinda bir fikir vermesi a¢isindan cem-
lerdeki yaygin hizmet siralamasindan bir 6rnegi su sekilde
vermek miimkiindiir: (Yaman, 1994: 161-163)
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1.Dede: Cemi yonetir, sorunlari ¢ozer, toplumu aydinla-
tir.

2.Rehber: Dede’nin yardimcisi ve dedenin bulunmadigi
yerlerde onun vekilidir. Cemde gorguisii yapilanlara yar-
dimci olur.

3. Gozcii: Cemde diizeni saglar.

4. Ceragal (Delilci): Cerag hizmetinden sorumlu gérevli-
dir.

5. Sazandar (Zakir/ Gilivende): Saz esliginde nefes, diiva-
zimam, miraclama, mersiye okur.

6. Siiptirgeci (Ferras/ Carci / Farascl): Buna Selman
hizmeti de denir. Gérevi meydani sembolik olarak siipiir-
mektir.

7. Sakka (Sakkaci / Saki / Dolucu / Tezekkar / ibriktar):
Su dagitir.

8. Sofraci (Lokmaci / Nakip / Kurbanc / Niyazci): Kur-
ban ve yemek islerini yiiriitiir.

9. Pervane (Disar1 Gozciisii / Pazvand): Disarida giiven-
ligi saglar.

10. Peyik (Davetci): Cemin yapilacagin taliplere duyu-
rur.

11. Iznikg¢i (Meydanci): Cemevinin temizligini yapar.

12. Kapia (Bekgei): Cemevinin kapisinda bekleyen, giren
¢ikani denetleyen gorevlidir (Yaman, 1994: 161-163).

Mersin'deki cemevinde diizenlenen cemlerde de on iki
hizmetin isimlerinde ya da sirasinda da baz farkliliklarla
karsilagilmistir. Zakir Tamer Acikalinin cemin basinda
okudugu on iki hizmet ¢agirma deyisi (Dey.V)'nde hizmet-
lerin siralamasi “pir / dede, rehber, gézcii, kapici, delilci, te-
zekkar, zakir, niyazci, stiptirgeci, sakkaci, kurbanci ve iznikgi”
seklindedir.
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Cemdeki s6z konusu hizmet sahiplerinin gorevleriyle il-
gili kaynak kisiler ve gézlemlerimizden yola ¢ikarak su bil-
gileri verebiliriz:

Dede, cemi yliriitmesi dolayisiyla en biiyiik hizmet sahi-
bidir. Kendisine talip olan kisileri egitmek ve yol goster-
mekle yiikiimliidiir. Oncelikli gérevi Alevi 6gretisinin 6ziinii
taliplere asilamak, onlar1 insan-1 kamil olma yolunda egit-
mektir. Bu yoniiyle topluluk mensuplarini bilgilendiren dini
liderdir. Dede, taliplerin biitliin miigkiillerini ¢6zer, onlarin
birbirlerinden razi olmalarimi saglar. Topluluk i¢inde her-
hangi bir sug isleyeni, cemaatin huzurunda hak ettigi cezay1
verir, dolayisiyla talipler arasinda diizeni saglar, birlik ve
beraberlik duygularini pekistirir (K.1, K.2, K.12, K.13, K.16).
Cemevinde diizenlenen cemleri, daha 6nceki donemlerde
Aguicen Ocagi'na bagh Miktat Giiler Dede (K.1), Kureysan
Ocagr’'ndan Murat Dede (K.13), Seyit Sabun Ocagi’'ndan Hi-
seyin Kilavuz Dede (K.12) yiirtitiirken 2013 yilinda dernek
yonetiminin degismesinin ardindan daha ziyade Hiiseyin
Kilavuz Dede bu gorevi yerine getirmeye baslamistir. Bu-
nunla birlikte Hiiseyin Dede’nin bulunmadigi zamanlarda
onun Kiiciik kardesi Hasan Kilavuz (K.3)'un kimi donemler-
de cem yiiriittiigii de gézlenmistir. Gelenege gore bir ocak-
zadenin dedelik gorevini ytiritiirken onun kardesinin de bu
gorevi listlenmesi ayni ortamda pek miimkiin degildir. Bu-
nunla birlikte hali hazirda dernek baskanhgl gorevini de
ylriten Hasan Kilavuz, agabeyinin katilamadigi cemlerde
bu gorevi yiiriitmek durumunda kaldigini ya da Mersin
disindan cem ylriitmek iizere taliplerden davet geldiginde
onlar1 kirmayarak cem yliriitebildigini belirtmektedir.

Rehber ise dedenin olmadigl zamanlarda topluluga yol
gosteren gorevlidir. Ancak cem sirasinda bu hizmet sahibi-
ne ve onun yirittigl bir hizmete rastlanilmamistir. Diizen-
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lenen cemlerin “gérgliiden ge¢cme, musahiplik, diskiinliik
vb.” biiylik cem olmamasi, haliyle sadece rehberin yerine
getirebilecegi bir hizmete gereksinim duyulmamasi bunda
etkili olmustur.

Cemin basindan sonuna kadar her asamasinda gorevini
stirdiirmekle yiikiimli olan hizmet sahibi gézciidiir. Dede,
meydana geldiginde onun yanindadir, on iki hizmet sahibi-
nin en 6n sirasindadir, onlarla birlikte meydana gelip hiz-
metleri sirasinda yanlarinda yer almakta, meydana gelecek
olan hizmet sahibinin sirasini gorevlilere hatirlatmaktadir.
Cem boyunca elindeki degnegiyle talipler arasinda siikuneti
ve dlizeni saglama gorevi de onundur. Ayrica semah donen-
lerden birisinin zorunlu olarak semah ekibinden ayrilmasi
durumunda ceme katilanlardan birini hemen o semah go-
revlisinin yerine yerlestirebilecegi gibi kendisi de semaha
katilabilmekte, bdylelikle semahin akisinin bozulmasini
engellemektedir. Cemin basinda kapida ve cemin yapilacagi
salonda dolasarak bir yoniiyle “kapici”nin gorevini de tist-
lenmis durumdadir.

AN

Cemde el suyu hizmetini yiiriiten “tezakkar”, delil uya-
ran “geragci / delilci”, meydani siipiiren “siipiirgeci”, sakka
suyu dagitan “sakkac1” ise semah donen gengler arasindan
secilmis, bu hizmeti yerine getirmek iizere zakir tarafindan
cemevinde yetistirilmistir.

On iki hizmet deyisinde ad1 gecen niyazci ise meydana
lokma getirmekle gorevli hizmet sahibidir. Lokmalar genel-
likle cem disinda taliplere dagitilmakla birlikte katilimci
sayisinin az oldugu zamanlarda, lokmanin cemin sonlarina
dogru niyazci / lokmac tarafindan dagitildigi da olmakta-
dir. Bu gorev eger cemde kurban tiglanacaksa “kurbancit”
tarafindan yerine getirilmektedir. Kurbanci cemin basinda
kurbani meydana getirmekte, dede dua verdikten sonra da
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kurbani gotiiriip tiglamakta ve cem icin hazirlamaktadir.
Gelenekte “kurbanci / lokmaci / niyazci / sofract” hep ayni
kisi olmakla birlikte asagidaki;

Zakirin zikiri sazdir

Okur kurani avazdir

Mimin miislim Hakk’a niyazdir

Niyazciya haber olsun

(Dey.V/ Vi)

Kalkin gidelim meydana

Mimin muslim hep bir yana

Tekbir verildi kurbana

Kurbanciya haber olsun

(Dey.V / 10)

dortliklerinde de goriildiigii gibi on iki hizmet deyisinde bu
hizmet sahipleri iki farkli gérevli seklinde meydana cagril-
maktadir. Bu deyisi okuyan zakir, cemlerde dinledigi sekliy-
le bu nefesi sdyledigini belirtmektedir.

Tamer Acikalin, cemde zakirin gérevinin ¢ok énemli ol-
dugunu, kendisi semah ekibinin egitmenligini listlendigi ve
bu semah ekibi icerisinde de on iki hizmetten bazilarini
yiirtitenler bulundugu i¢in onlarla siirekli goz iletisimi ku-
rup hizmetlerine bir yoniiyle yardimci oldugunu belirtmek-
tedir. Tamer Bey’e gore, bir zakirin sorumlulugu cok biiyiik-
tur. Kendisi, hizmet dualarini da 6grenmistir. Ayrica hangi
dedenin yaninda zakirlik yapacaksa cem oncesi o dedenin
baglhi bulundugu ocaga gore hizmetlerin sirasini gézden
gecirdigini, bunlar1 hizmet sahiplerine anlattigini, ayrica
cem oOncesi delili, tezakkarin suyunu vb. kontrol ettigini
ifade etmektedir. Zakirin cemlerdeki roliiniin on iki hizmet
deyisinde;
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Ey kalp evi dolu kisi

Daim Hak'la olur isi

Kimdir bu halkanin basgi

Zakirciye haber olsun

(Dey.V / 6)

sekliyle dile getirildigini belirten zakir, biitiin hizmetlerin
basinin bu hizmet oldugunu da vurgulamaktadir (K.6).

Cemlerde “iznik¢i’nin yapacagl hizmeti ise, cemevinde
calisan gorevliler yaptigl icin deyiste ad1 zikredilmekle bir-
likte bu hizmetlinin de cemde gerceklestirecegi ritiiel bag-
laminda bir islevi bulunmamaktadir.

Gelenekte on iki hizmeti yiiriitecek olan Kisinin ikrarl ve
musahipli olmasi ve esinin sag olmasi gerekmektedir. Dede
tarafindan gorevlendirilen bu hizmetlilerin, istekli olmasi-
nin yani sira iistlenecegi hizmeti gerceklestirebilecek 6zel-
likte olmasina da ayrica 6zen gosterilmistir. Inamga gore
gorgl, musahiplik ve diigkiinliik cemi gibi biiylik cemlerin
yapilabilmesi icin kdyde ya da o yerlesim biriminde mutla-
ka on iki hizmet sahibinin tamami bulunmalidir. Bu hizmet
sahiplerinden birinin eksikligi cemin yapilmasina engeldir.
Sehir ortaminda s6z konusu 06zelliklere sahip hizmetli bul-
mak zor oldugu icin Mersin’deki cemlerde gorevli on iki
hizmet sahiplerinden biiyiik bir kism1 da bu gorevi yerine
getirmeye istekli gencgler arasindan dede ve zakir tarafin-
dan secilmis, zakir tarafindan da yetistirilmistir.

Dedeler, eskiden sadece kendi ocaklarina bagh talipler
arasinda cem yiiriitiirken, giiniimiizde kentlerdeki cemev-
lerinde ve dolayisiyla Mersin’de, farkli ocaklara bagh talip-
lerin ve ocakzadelerin bulundugu cemleri yonetmektedir-
ler. Bu da kimi zaman hizmetlerin sirasinda ya da adlandi-
rilmasinda gelenektekinden farkli uygulamalarin ortaya
¢ikmasina ya da hizmet sahiplerinden bir ka¢inin sadece bir
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kiside toplanmasina neden olmaktadir. Bununla birlikte
cemevinin temizligi, dernegin temizlik elemani tarafindan
yapilmaktadir ya da eskiden kdylerde taliplere cem haberi-
ni duyurmakla gorevli hizmet sahibinin gorevini bugiin
kitle iletisim araclar1 almistir ya da disariy1 beklemekle
gorevli kapicinin artik cemevi kapisinda beklemek gibi bir
gorevi kalmamistir. Dolayisiyla cemevlerinin mevcut kosul-
lar1 kapsaminda peyik, kapici, iznikei vb. hizmet sahipleri,
cemlerde sadece ismen zikredilir hale gelmis, bu hizmetlile-
rin cemle ilgili gérevleri ortadan kaldirilmistir.

2.1.2. Talipler

Alevilikte soy bagi on iki imam aracilifiyla Hz. Ali'ye ve
dolayisiyla Hz. Muhammed’e dayandirilan ocakzadeler di-
sinda, biitiin kdy halki, hemen hemen ayni mevki ve itibara
sahiptir. MevKi ve itibar, servet ya da soydan ziyade yol’a,
erkan’a baglilikla 6l¢iilmiistiir. Her ne kadar cemlerde de-
deye yardimci olan, kdyde dedenin temsilcisi sayilan “reh-
ber”in ve hizmet sahiplerinin sayginligi digerlerine gore
biraz farkli olsa da kéy hayatinda bu durum sosyal mesafe
agisindan biiyiik bir tabakalasma meydana getirmemistir
(Eroz, 1977: 105-106). Nitekim gelenekte yolun kurallarina
aykir1 davranista bulunanlarin, dede ya da, hizmet sahibi
yahut talip olmasina bakilmaksizin hak meydaninda sorgu-
ya cekilmesi, gerektiginde ocakzadelere bile diiskiinliik
cezasl verilebilmesi, 6nemli olanin makam, riitbe, mevkinin
degil yol 6gretileri oldugunu agikca gostermektedir.

Cemevinde cemlere katilanlar, cemi ytliriiten dede, varsa
bazi ocakzadeler ve genel olarak da taliplerdir. Sehrin degi-
sik semtlerinde daginik vaziyette yasayan talipler, sosyal ya
da giinliik yasamlarinda birbirleriyle tanisik olmasa dahi
stirekli olarak cemleri takip edenler arasinda kendiliginden
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bir yakinlik ve iliski kurulmus durumdadir. Zaten ceme
ibadet icin yani ayni amacla katilmis olmalarindan dolay1
kendi aralarinda bir yakinlik kurulmus durumdadir.

Cemde, 6n siralarda kendilerine yer ayrilan ocakzadele-
rin disinda, bitiin talipler birbiriyle esittir, oturacaklar
yerleri kendileri belirlemekte, cemin kurallarina uygun
olarak hi¢ kimse yakinindakini rahatsiz etmeden ibadetini
yapmaktadir.

Gelenekte yolun kurallarina uymadig i¢in diiskiin kili-
nan bir kisinin ceme girmesi miimkiin degil iken sehir or-
taminda bu durumu tespit etmek zor oldugu icin cemevine
gelen herkes cemlere rahatlikla katilabilmektedir.

2.1.3. Ceme Katilanlarin Sayisi

Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (cemevi)'nde ya-
pilan cemlere katilim, cemin igerigine gore degismektedir.
Buna gore “Hizir cemi” ve “yas-1 matem” cemleri katilimci
sayisinin en fazla oldugu cemlerdir. Nitekim bu iki ceme
katilanlarin sayis1 yaklasik 2500’e ulasmaktadir. Nevruz
cemi de 6nemli cemlerden birisi olmakla birlikte katilimci
sayisl 1200-1250 civarindadir. Taliplere yolun kurallarini
tanitmak amaciyla her ayin son persembesinde yapilan
“kisir cem” ise diizenli olarak yapilan ve katilimci sayis1 300
ila 500 arasinda degisen bir cemdir.

Abdal Musa cemi, gelenekte daha c¢ok kdylerde mahsu-
liin bereketli olmasi amaciyla yapilan bir cem olup dernek-
teki cemevinde daha yeni yeni diizenlenmeye baslamistir
(K.6). Katilimci sayisi ise 500 ila 700 arasinda degismekte-
dir (K.3, K4, K.5).

Talipler arasinda 6zel giinlerde yapilan cemlere katilim
orani her ay diizenli olarak yapilan “kisir cem”e nazaran
daha fazladir. Konuyla ilgili olarak baz talipler kimi zaman
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is hayatlarinin yogunlugu kimi zaman o6zel hayatlarinda
ortaya cikan mesguliyetler nedeniyle her ay yapilan kisir
ceme katilmak i¢in vakit bulamadiklarini ifade etmektedir-
ler (K.4, K.5, K.14). Ote yandan taliplerin y1ilin belirli dsnem-
lerinde yapilan cemlere daha ¢ok ilgi gostermesinin teme-
linde ise hem bu cemlerin sayisinin siirli olmasi hem de
Imam Hiiseyin’i anma ya da gelenekte énemli kabul edilen
Hizir't kutsama, ayrica Alevilikte “Tanri’nin diinyay1 yaratti-
g1, Hz. Ali'nin dogdugu, Hz. Muhammed’in Hz. Ali'yi vasi
tayin ettigi vb” glin sayillan nevruzu kutsama diislincesi
yatmaktadir.

2.1.4. Ceme Katilanlarin Cinsiyetlerine Gére Dagilimm

Cemlere katilanlarin cinsiyetleri géz 6niinde bulundu-
ruldugunda kadin ve erkek sayisinin hemen hemen esit
oldugu gozlenmistir. Bununla birlikte 6zellikle kadinlarin,
Alevi yol ve erkdninin devam ettirilmesi, yasatilmasi konu-
sunda erkeklere nazaran daha duyarh olduklar1 goriilmek-
tedir.

Sozlii kaynaklardan edinilen bilgiye gore anneler, yolun
ogretilerine sahip ¢ikmalari durumunda bu yolu kuranlarin,
erenlerin cocuklarina kol kanat gerecegine, onlar1 zor anla-
rinda yalniz birakmayacaklarina inanmaktadirlar (K.4).

2.1.5. Ceme Katilanlarin Yas Gruplari

Cemlere katilanlarin ortalama yas araliklarinin genellik-
le 40-45 yas ve listiinde oldugu gozlenmistir. Oyle ki cemle-
re % 90 oraninda bu yas grubundakiler katilmaktadir. Geng
kusagin cemlere katilimi ise % 10 ile sinirhdir.
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Talipler arasinda ¢ocuklarinin bu gelenegi yasayarak 6g-
renmelerini isteyenler beraberlerinde ¢ocuklarini da getir-
mektedir.

2.1.6. Ceme Katilanlarin Dogum Yerleri

Mersin, cografi konum ve iklim 6zellikleri ve ekonomik
yapisinin elverisli sartlart nedeniyle Tiirkiye'nin hemen
hemen her bolgesinden, yogun olarak da giineydogu ve
dogu Anadolu boélgelerinden go¢ almistir. Buna bagh olarak
da Adiyaman, Amasya, Bingol, Erzincan, Sivas, Malatya,
Elbistan (Kahramanmaras), Varto (Mus), Tunceli, Tokat,
Yozgat gibi illerden gelerek sehre yerlesmis pek ¢ok insan
vardir.

Ceme katilanlarin daha ziyade hangi yerlerden Mersin’e
goc ettiklerini tespit etmek cok zor olmakla birlikte ceme
katilanlarin yukarida adlarini siraladigimiz sehirlerle para-
lellik gosterdigini soylemek miimkiindiir.

2.1.7 Ceme Katilanlarin Ogrenim Durumlari

Dernege liye olan Alevilerin dernekte kayith bilgilerin-
den yola cikarak ceme katilanlarin egitim durumlarinin
agirlikh olarak ilk ve ortadgretim (% 80 civarinda) oldugu-
nu, bunu tiniversite mezunlar1 (% 10- %15 civarinda)nin
takip ettigini, aralarinda ¢cok az da olsa okuma-yazma kurs-
larma giderek okumay1 sonradan 6grenenler (%3-%5)'in
ya da okuma -yazmasi olmayanlarin da bulundugunu soéy-
lemek miimkiindiir.

2.1.8. Ceme Katilanlarin Meslek ya da Ugraslar

Dernek kayitlarindan elde edilen bilgilere gore iiyelerin
biiytik bir cogunlugu emekli ve ev hanmimi (%70)'dir, icle-
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rinde esnaf (% 15), memur (% 10), is adami yani is veren
(%5) konumunda olanlar da vardir.

Cemlere katilanlarin meslek ve ugraslar1 da bu dogrul-
tudadir. Ozellikle emeklilerin ya da ev hanimlarinin giinliik
yasamlarinda vakitlerinin miisait olmasi nedeniyle dernege
daha ¢ok vakit ayirdiklari, hem cemlere katilma hem de
dernek catisi altindaki sosyal etkinliklerde bulunma konu-
sunda daha istekli olduklar1 goriilmektedir.

2.1.9. Ceme Katilanlarin Hangi Ocaga Bagh Bulun-

-

dugu

Mersin'de yasayan talipler birbirinden farkli ocaklara
baghdir. Bunlar arasinda Aguc¢an (Aguicen) Ocagi (Tunce-
li'nin Hozat ilcesine bagh Karabakir Kdyii'nde); Baba Man-
sur Ocagl (Tunceli'nin Mazgirt ilgesinin Muhundu beldesine
bagh Sobek Koéyii'nde); Dervis Cemal Ocagi (Tunceli'nin
Hozat ilgesine bagh Seyit Cemaller Koyli'nde); Kureysan
Ocag1 (Adiyaman ve Tunceli’'nin Mazgirt kazasina bagh Bii-
yiik Koyii'nde); Pir Sultan Ocag (Sivas'in Yildizeli ilgesine
bagli Banaz Koyt ve Tunceli'nin Piiltimiir ilcesine bagh Ha-
cli Koyii'nde); Seyit Sabun Ocagl (Tunceli'de); Sinemilli
Ocagi (Kahramanmaras'in Elbistan ilcesine bagh Kantarma
Koyii'nde); Uryan Hizir Ocagl (Tunceli'nin Pertek ilgesine
bagh Dorutay Koyii'nde), Garip Musa Ocagi (Sivas’a bagh
Divrigi ilgesinin Giines Koyl yakinlarindaki Garip Musa
mezrasinda) gibi ¢esitli ocaklar1 siralamak miimkiindiir
(K1,K2,K3,K4 K5,K6,K7,K12,K 14, K 15,K.16). Ayrica
Yanyatir (Izmir'in Narlidere ilgesinde) ve Haci Emirli Ocag
(Aydin'in Germencik ilcesine bagli Kizilcapinar beldesin-
de)'na bagh Tahtacilardan da sayilar1 ¢cok az da olsa ceme
katilanlar olmaktadir.
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Kaynak kisilerden bazisi taliplerinin sayisi en fazla olan
ocagin Kureysan Ocagl oldugunu, bunu Aguicen ve Baba
Mansur Ocagi taliplerinin izledigini soylemektedir (K.3, K4,
K.5,K.17).

Ceme katilan taliplerin bagh bulundugu ocaklar da, yu-
karida adlari siralanan ocaklarla aynidir.

2.2. Ceme Katilanlarm Dini Vasiflarina Gore Oturus
Diizeni

Cemler, dedenin yonetiminde belirli bir diizen dahilinde
gerceklestirilir. Dede, cem yapilacak salonun en iist tarafina
kurulmus meydan alanindaki bir divana oturur. Burasi ce-
me katilanlarin rahatlikla gorebilecegi ve dedeyi duyabile-
cegi bir yerdir. Dedenin hemen saginda bir ya da birden
fazla zakir, solunda ise diger dede ya da dedeler oturmak-
tadir.

Dedenin oturdugu post makami, yerden yaklasik bir
metre ylikseklikte olup ii¢-dort basamakla buraya cikilmak-
tadir. Dedenin hemen oOniindeki daire seklindeki alan ise
tiim hizmetlerin yerine getirildigi, semahin déniildiigu “Hak
meydani”dir. Ceme katilanlar bu meydani yine daire seklin-
de saran ve arka arkaya siralanmis sandalyelerde, dedeye
ve diger taliplerle yiiz ylize gelecek sekilde oturmaktadir.
Hatta meydanin hemen 6n cephesindeki sandalyeler, ceme
katilan diger dede ya da dede soyundan gelenlere ayrilmis-
tir. Diger talipler ise cemde istedikleri yere ve kadin-erkek
karisik vaziyette oturmaktadir.

Kdylerde cem icin herkes yere oturmasina karsilik Mer-
sin’deki cemevinde sandalyelere oturulmaktadir. Ocakzade-
ler ve talipler, giiniimiiz sartlarina gore sandalyenin daha
kullanish olduguy, iki saate varan cem siiresince yerde dizis-
tll ya da bagdas kurar vaziyette oturmanin oldukga sikintil
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oldugu konusunda hemfikirdir. Oyle ki ceme katilanlar ara-
sinda saglikl olanlarin yam sira yashlar ya da hastalar da
bulunmakta, sandalye bu kisiler icin daha rahat olmaktadir.

Iclerinden bazis1 ise cem yapilan odanin temizligi acisin-
dan sandalyeyi daha kullanish bulmakta, zira Hizir Cemi ya
da yas-1 matem cemi gibi katihme sayisinin 2000-2500’e
ulastigl durumlarda ayakkabilarin ¢ikartilarak cem odasin-
da bulunmanin hijyen acgisindan da pek saglikli olmadigini
diisiinmektedirler (K.1, K.2, K.3, K4, K.5). Cemlerdeki soz
konusu oturus sekli, Aleviligin yasatildigi ortam ya da sart-
lara gore kimi sekilsel uygulamalarinda degisikliklere gidi-
lebildigini gostermektedir.

2.3. Ceme Katilanlarin Kilik Kiyafetleri

Ceme katilanlarin cem icin giydigi 6zel bir kiyafet yoktur,
ancak katiimcilar gosterisli, siisli, dikkat cekici kiyafetler
giymemeye 6zen gostermektedir. Ayrica kiyafetlerin temiz,
diizglin ve ibadet yapmaya uygun olmasina dikkat edilmek-
tedir.

Bayanlar, kendi geleneksel kiyafetlerine uygun olarak
baslarina bir esarp orterek de ceme katilabilmektedir. Er-
keklerden bazisi baslarina sapka da takabilmektedir. Orne-
gin Hiiseyin Kilavuz Dede (K.12) cemi basinda sapkasiyla
yonetmektedir

2.4. Cemin Yiiriitiilmesi ve Nefeslerin icras Sirasin-
da Siikunetin Saglanmasi

Cem baslamadan 6nce dede, cemde giirtiltii yapilmamasi,
yan yana oturanlarin ¢cevresindeKileri rahatsiz etmemesi, cem
meydaninin izinsiz terk edilmemesi gibi kurallart hatirlatarak
ceme katilanlarin nasil davranmalar gerektigi hakkinda bilgi
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vermektedir. Bunun disinda cem siiresince gozci, talipler
arasinda elinde degnegiyle dolasmakta ve kendi aralarinda
konusarak yanindakileri rahatsiz edenleri uyarmakta, ihtiyag
duyulmasi halinde katilimcilarin sessizce disar1 ¢ikmalarina
yardimci olmakta, kisacasi siikiineti saglamaktadir.

2.5. Cemin Yiiriitiilmesi ve Nefeslerin icrasi Sirasin-
da Cem Odasina Giris / Cikis

Gelenekte cem basladiktan sonra iceriden disariya ¢ik-
mak ya da iceriye girmek yasaktir. Ancak sehir ortamindaki
cemlerde, ihtiya¢ duyulmasi halinde, bunun kimseyi rahat-
s1z etmeyecek bir sekilde yapilabildigi de g6zlenmektedir.

2.6. Ceme Katilanlarin Nefeslerin icras1 Sirasindaki
Oturus Sekilleri, Yiiz ve Beden Hareketleri

Cem siiresince dede, hizmetlerin yerine getirildigi, dua-
larin verildigi, nefeslerin icra edildigi vakitlerde tiim canlara
“edeb-erkan”a davet eder. “Edeb-erkan” uyarisiyla cemde-
kiler, sandalyelerinde oturur vaziyette dizlerini birlestirir
ve ellerini de dizlerinin lizerine koyarlar. Dedenin talipleri
bu oturma diizenine ¢agirdig1 zamanlarda, hi¢ kimse rahat
oturamaz. Ceme katilan herkes cem siiresince oturusuna
dikkat etmek zorundadir, yana yaslanarak ya da sandalyede
ayak ayak tstiine atarak oturulmaz. Aksi davranista bulu-
nanlar gozcii gelip “gercege Hii” diyerek elindeki degnegiy-
le uyarir. Ancak dedenin izniyle rahat ancak yine de yanin-
dakini rahatsiz etmeyecek ve gorgii kurallar cercevesinde
bir oturus sekline gecilebilir. Bu oturus diizeni nefeslerin
icrasinda da s6z konusudur.

Ceme katilanlar, nefes dinlerken de oturuslarina 6zen
gostermek zorundadir. Isteyenler, nefeslerin kimi boliimle-
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rinde ellerini dizlerinin lizerinde ya da sag ellerini sol go-
giislerinin listiinde vurarak ritim tutabilmektedir.

Cemde “edeb-erkdn”a uygun bu oturus vaziyetinin ya-
ninda cemde nefeslerden sonra cemaatin secdeye gectigi ya
da birtakim dini pratikleri uyguladigi béliimler de vardir.

Cemde okunan her diivazdan sonra, on iki imama saygi
geregi, canlar sandalyelerinde oturduklarn vaziyette One
dogru egilerek secde eder, dede duasini bitirene kadar da bu
vaziyette Kkalirlar. Dede, “Sehitler uyansin.” deyince herkes
secdeden kalkar. Aslinda bu secde, zakirin cemin ilerleyisine
gore okudugu her nefes dizisinin ardindan mutlaka yapil-
maktadir. Ornegin cemin muhabbet béliimiinde zakir iki
deyis bir diivaz okuduktan sonra secde edilir, iki tevhidi ya
da mersiyeyi tamamladiktan sonra yine secde edilir. Bu du-
rum cem suresince devam eder, her secdede dede dua verir.

Cemin tevhid boliimiinde ise “varligin birligi” ilkesi orta-
ya konmakta ve Hakk”1 tanima, yaratan ile yaratilan arasin-
daki iligki kurularak niibiivvet ve imamate vurgu yapilmak-
tadir. Zakir, tevhidin nakarat boliimiinii okurken tiim canlar
yliksek sesle ona eslik etmektedir. Asagida tevhid 6rnekle-
rinden bir boliim nakaratiyla birlikte verilmistir (Nakarat-
lardaki “il Allah”in okunusu zakirin kendi yorumudur.):

Muhammed anadan distt 13 ilahe il Allah

Kafirlerin akli sasti lailahe il Allah

Bin bir putlar yere gecti la ilahe il Allah

Muhammed dogdugu gece la ilahe il Allah

Hak 1a ilahe il Allah
il Allah sah il Allah
Lailahe il Allah

il Allah sah il Allah
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Sen Ali’sin glizel sah
Sahim eyvallah eyvallah
(Tev.l./3)

Cemde miraglama boliimiiniin ise ayr1 bir yeri vardir. Ni-
tekim tiim canlarin ayni anda bir takim dini pratiklerle iba-
detlerini gergeklestirme firsati bulduklar an, miraglamanin
okundugu zamana rastlamaktadir. Bu sebeple miraclama
boliime “cemin tact” (K.6, K.16) ya da “cemin bel kemigi”
(K.6, K.16) gibi adlar da verilmektedir.

Zakirin miraclamayi icrasi sirasinda okudugu dizeler ve
bu dizelerde cemdekilerin gerceklestirdigi pratikler soyledir:

Muhammed siikuta vardi yoktur senden bir azim

Simdi senden el tutayim Hak buyurdu ve dua

(Mir.1/ 3)

(Zakirin disinda, herkes ayaga kalkar ve el ele tutusur. Za-
kir saz ¢caldigi icin kimseyi tutamaz, dede zakirin kolundan
tutarak bu halkay! tamamlar.)

Ol dem Cebrail el tuttu Muhammed bel bagladi

iki génil bir oluben vyiiriidiler dergaha

(Mir.l/ 4)

(Canlar, elleriyle bellerine bir kusak bagliyormus gibi ya-
parlar.)

Ol benim sirr-1 devletlim sana tabidir habibim

Egiliben secde kildi esigine kiblegéha

(Mir.1 / 10)

(Herkes, secde eder.)

Muhammed ayaga kalkti immetin Hak’tan diledi

Climlesine rahmet olsun dedi anda Kibriya

(Mir.l / 13)

(Ayaga kalkilip ddr’a durulur.)
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Egiliben secde kildi hos¢akal sultanim
Kalkip evine giderken yol ugratti Kirklara
(Mir.l / 14)

(IIk dize ii¢ kez okunur ve her okunusta canlar riiku sek-
linde niyaz eder.)

Vardi Kirklar makamina oturdu oldu sakin

Ciimlesi de secde kildi Hazreti Emrullaha

(Mir.l / 15)

(lik dize okundugunda herkes “edeb-erkdn” vaziyetinde
oturur, ikinci dize okundugunda da secde eder ve dogrulur.)

Muhammed secdeye koydu yiiziin Hakk’a teslim etti 6ziin

Cebrail getirdi Gizim Hasan Hiseyin ol saha

(Mir.l / 16)

(Secdeye varilip niyaz edilir.)

Kudretten bir el geldi ezdi bir engiir eyledi

Hatemi o elde gordii ugradi miskdl hale

(Mir.1 / 21)

(Miraclamanin bu béliimiinden itibaren semaha bagslanir.)

Gorildigl tizere miraglama, nasil ibadet edilecegi, nere-
de hangi ritiiellerin gergeklestirilecegi hakkinda ceme kati-
lanlara yol gostermekte, ayrica cemde topluca ibadeti sagla-
maktadir. Bu sirada zakir sadece miraglamay1 okumayla go-
revli olup elinde sazi1 bulundugu icin ilgili pratiklere dahil
olamamaktadir.

Yukarida 6rneklendirdigimiz s6z konusu dini pratiklerin
disinda, nefeslerin okunmasi, 6zellikle de mersiyelerin icra-
s1 sirasinda canlar, gozyasi da dokmekte, kimi zaman sag
elleriyle gogiislerinin iizerine vurarak, viicutlarini saga sola
hareket ettirmektedir. Imam Hiiseyin’in ve yakinindakilerin
Kerbela’da sehit diismesini konu edinen mersiyeler, ceme
katilanlar1 duygulandirmakta, yasanan aciy1 derinden his-
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sedenler gozyaslarim1 tutamamaktadir. Mersiyelerin igeri-
gini derinden hissederek gozyasi dokenlerin Alevi yol ve
erkdni konusunda daha duyarh olan yash kesim oldugu
gozlenmektedir.

imam Hiiseyin’in yad edildigi bu boliimde, ézellikle “Bu-
giin matem giinii geldi” dizesiyle baslayan mersiye
(Mer.II)’'nin okunmas sirasinda, basta dede olmak iizere
cemde bulunan tiim canlar, baslarin1 6ne dogru egik, eller
g6gis Ustiinde ¢aprazlama konularak ayaklar miihiirlenmis
bir sekilde ayakta bekler. Gelenekte “Mansur dar1” denilen
ve daragacinda asilan Hallac-1 Mansur’a gondermede bulu-
nan bu durus sekliyle canlar, hem s6z konusu yol biiytigiine
hem de imam Hiiseyin’e saygilarim géstermis olurlar.

Nefeslerde “Hu” ve “Sah” ad1 gectiginde ise sag elin isaret
parmagl once dudaga sonra sol gogiis listiine gotiriilerek
ya da sadece sag el yiirek listiine gotiiriilmek suretiyle niyaz
edilmektedir. “Hii” ad1 Allah’in adlarindan birisidir. “Sah” ile
de Hz. Ali kastedilmektedir. Gelenekte her iki sodzciigiin
gectigi yerlerde canlarin niyaz etmesi ise hem Allah’a hem
de Hz. Ali'ye duyulan sevgi ve sayginin gostergesidir. Bu
niyaz seklinin, “Hz. Ali, on iki imam, Sah Hatayi, Abdal Musa,
Pir Sultan Abdal” gibi Alevi yol biiytiklerinin ad1 gectiginde
tekrarlandigl goriilmektedir. S6z konusu Alevi ozanlarinin
adi gectiginde de niyaz edilmesinin temelinde, Alevi yol ve
erkaniyla ilgili derin anlaml iirtinlerin sahibi konumundaki
bu kisilerin de kutsal sayllmasindan kaynaklanmaktadir.

Nefesler, dile getirdikleri konular, yolun dgretileriyle il-
gili verdikleri bilgiler vb. nedeniyle Aleviler arasinda kutsal
sayllmis ve cemlerde gerceklestirilen ibadetler bu derin
anlamli irtinler egliginde gerceklestirilmistir.
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2.7. Nefeslerin Miizik (Saz) Esliginde icra Edilmesi-
nin Dinleyiciler Uzerindeki EtKisi

Sozlii kiltiirlerdeki en etkili 68renme yontemleri; soz
soyleme, sOyleneni dinleme, dinleneni tekrarlama, bunlari
kaliplasmis sozlerle yeniden olusturma, ortak ge¢mise tek
viicut olarak bakip katilma seklinde siralanmaktadir. S6zlii
kiiltiirle yasayan insanlar bu yolla pek ¢ok seyi 6grenmekte,
hatta bilgelik diizeyine ulasabilmektedir (Ong, 1995: 21).
Alevi toplumu da ge¢gmisten giiniimiize bu kiiltiirel aktarim
yontemini kullanarak inanclarini, ritiiellerini, sozli kiiltir
ortaminda yasatmis, s6z konusu degerlerini miizigin ve
soziln etkileyici giiclinden yararlanarak giiniimiize aktar-
mistir.

Alevi yol ve erkanini, diinya goriisiinii, yasam tarzini
yansitan deyisler, diivazimamlar, tevhidler vb. siir tiirleri
miizigin katkisiyla giiniimiize kadar gelebilmistir.

Bilindigi tzere Alevi kiiltiiriinde sazin ayri bir dnemi
vardir. Cemlerde nefesler mutlaka ve mutlaka saz esliginde
terenniim edilmektedir. Oyle ki gelenekte saz icin “telli
Kur'an” denilmesi (K.4, K.5), bu enstriimana verilen énemi
acikca gostermektedir.

Aleviligin kendine 6zgii kurallarinin, 6gretilerinin yasa-
tilmasinda, Alevi ozanlarinin, onlarin soyledikleri nefesle-
rin, deyislerin 6nemli bir rolii vardir. Ozellikle bu deyislerin
saz esliginde okunmasi, bu 6gretilerin belleklere yerlesme-
sinde ve kusaklar boyu aktarilmasinda, cem ortaminda s6z
konusu metinlerde anlatilanlarin hissedilmesi ve cemin
boylelikle biiyiik bir agkla ytriitiilmesinde sazin, bir baska
deyisle miizigin 6nemli bir rolii vardir.
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2.8. Nefeslerin Dinleyicilere Verdigi Mesajlar

Cemlerde icra edilen nefesler, ibadetin bir parcasi ol-
makla birlikte icerik bakimindan cemaate gerek dini gerek
sosyal hayatla ilgili pek ¢cok mesaj da vermektedir.

Bu ¢alismada incelemeye alinan cem nefesleri icerik ba-
kimindan degerlendirmeye alindifinda cemdekilere asagi-
daki mesajlarin verildigi gozlenmektedir:

1. Bu yola goniil verenlerin gerektiginde canlarindan bile
vazgecmeleri gerektigi

Hatayim hana gider

Cesetler de candan gelir

Bu yola meyil verenler

Serin verir serden gelir

(Dey.ll / 3)

2.Taliplerin pir’e ihtiyaci oldugu, bir baska deyisle pirsiz
dogru yolun bulunamayacagi

Pir Sultanim ey gaziler

Yirekte yara sizilar

Talip de pirin arzular

Blilbiil 6ter gul icinde

(Dey.1/6);

3. Cemlere yabancinin giremeyecegi

Cekelim askin yayin

Ceme girmesin hayin

Tevhid kararin buldu

Yol erkan yerin aldi

(Dey.ll /1)
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4.Cemdeki delilin bu yolu kuranlarin ilahi nurunu, onlarin
yol géstericiligini simgeledigi
On iki imamdan bu nur Hatayi
Sir-i Yezdan Ali yakti delili
(Duv.IV/ 9)
5.Cemde tiglanan kurbanlarin Hz. [smail’e inen ko¢ kadar
kutsal oldugu
Kadir mevlam siirme ¢ekmis goziine
Yiz stireyim tirnagina dizine
Kog dergaha gitti diisiin izine
ismail’e inen koca benzettim
(Dey.IV/2)
6.Cemdeki on iki hizmet sahibinin gérevlerinin neler oldugu
Mimin yolu yakin ister
Miinkirlerden sakin ister
Delil yanmaz yagin ister
Delilciye haber olsun
(Dey.V / 4)
7.Cemde doniilen semahin kirklar meclisindeki semahla
ayni oldugu
Gir semaha bil de boyla
Silinsin pak olsun ayna
Kirk yil bu kazanda kayna
Daha ¢igsin yan dediler
Ylri turnam yird pire gidelim
(Dey.VI/ 4)
8.Gtinahlar i¢in tovbe edilmesinin gerekliligi
Hasan’la Hiiseyin nur icinde nur ise

imam Zeynel sir igcinde nur ise
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Oziimiizde benlik kibirlik var ise
Toévbe glinahlarimiza estafurullah
(Duv.ll / 2)
9.Tarihi olaylarin gelenekteki rolii
Musa Kazim Sah Riza’ya kavustum
Kerbela ¢oliinde cenge giristim
Yezit ordusuyla hayli vurustum
Yaralandi sinem al kana diistiim
Yaralandi sinem sinem al kana diistiim
(Duv.V1/ 4)
10.Hz. Muhammed'in miraci ve kirklar meclisinin tanitil-
masi
Hatemi agzina verdi arslan ol dem oldu sakin
Muhammed’e yol veruben arslan gitti nihane
(Mir.l /7)
11.Hz Aliyi sevenleri sevme, sevmeyenleri sevmemenin
Alevi égretileri icindeki 6nemi
Seni seven sevdigimdir yarimdir
Sevmeyen diismanimdir zarimdir
Sirrimin sahibi gizli nurumdur
Sirr-1 Yezdan sah-1 merdan ya Ali
(Dey.lll / 2)
12.Her Alevinin yilda en az bir kez de olsa kurban tigla-
masinin dinen zorunlulugu
Asli sah-1 merdan gliruh-u Naci
Gergege baglidir bu yolun ucu
Senede bir kurban talibin borcu
Pir-i tarikata indi bu kurban
(Duv.VIl /4)
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13.Dar’da olanlarin yani sikintida olanlarin yardimina Hz.
Hizir'in yetisecegi

Binbir donda bas gosterir gelirsin

Derde diisenlere derman bulursun

Aglayanin giilen ylzi olursun

Medet senden medet Bozatli Hizir

(Dey.VII/ 2)

14.Cahile, yol erkdn bilmeze s6z anlatmanin zorlugu

Pir Sultanim bu ne demek

Cahile hi¢c cekme emek

Hazir pismis nan u yemek

Yedirenin demine hi

(Dey.IX / 4)

15.Kisisel hirslardan uzaklasmanin gerekliligi

Tamaha aldanma geziyor her bar

Hirsa nefse firsat verme ya Cebbar

Sana siginmisam Vah(id’'tl- Gahhar

Car giinimiin imam Zeynel gel yetis

(Div.VIII / 4)

Gorildigi tizere nefesler hem cemlerde yer alan pratik-
lerin anlamlar1 hem ge¢miste yasanmis biiyiik olaylarin
gelenege etkisi, bu yolu kuranlarin kimler oldugu, bir Alevi-
nin yerine getirmekle yiikiimlii oldugu kurallar, yol 6greti-
leri vb. hususta topluluk mensuplarina 6nemli mesajlar
sunmaktadir. S6z konusu iletiler, farkli nefes metinlerinin
de incelenmesiyle daha da arttirilabilecektir. Genel olarak
ise nefeslerin bir Alevinin dini ve sosyal yasamina yon ve-
ren iletilere sahip oldugunu, bu alanda karsilasilabilecek
sorularin yanitini icerdigi goriilmektedir.
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2.9. Ceme Katilanlarin Zakirlik Gorevine ve Zakirle-
re Yaklasimi

Anadolu Aleviliginde 6gretilerin yasatilmasi ve kusaktan
kusaga aktarilmasinda nefeslerin énemli bir rolii oldugu
kadar, bu nefesleri saz esliginde okuyan asiklarin, cem or-
taminda icra eden zakirlerin de Aleviler arasinda onemlj,
hatta kutsal bir yeri vardir. Oyle ki topluluk icinde nefes icra
eden ozanlara, zakirlere “ulu kisiler” olarak bakilmaktadir.
Cemlerde bu ulu ozanlarin adi gectiginde dedenin ve cemde
bulunan biitilin taliplerin sag isaret parmaklarini 6nce du-
daklarina ardindan da sol gogiis iizerine yani kalbe gotiir-
mek suretiyle niyaz etmesi, bu saygiy1 acikca gostermekte-
dir. S6z konusu ulu ozanlarin basinda da “Sah Hatayi” gel-
mektedir.

Alevi geleneginde bugiine kadar yasamis asiklardan
ozellikle yedisi ¢ok usta ve kutsal sayilmaktadir. Alevi-
Bektasi edebiyatinin 6nde gelen temsilcileri olup “Hatayj,
Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini, Virani, Teslim Abdal
ve Nesimi” seklinde siralanan bu isimler, “yedi kutuplar”
adiyla da taninmaktadir (Artun, 2011: 104). S6z konusu
yedi kutbun ve Alevi-Bektasi edebiyati icersinde eser ver-
mis olan diger asiklarin siirleri, kendilerinden sonra yetis-
mis asiklar ve zakirler tarafindan icra edilerek bugiine ulas-
tirlmistir.

Ceme katilanlar en 6nemli gorevlerden biri olarak zakir-
ligi gormekte, zakir olmadan ibadetlerin yapilamayacagini
belirtmektedirler. Zakir Alevi ozanlarinin nefeslerini teren-
nim ederek onlara hayat verdigi gibi, okudugu nefeslerle
de talipleri aska getimekte, yolun 6nde gelen biiytiklerini ve
onemli olaylarin1 hatirlatmakta, Alevi yolunu, 6gretilerini
saziyla dile getirmektedir. Taliplerin goniillerini agkla dol-
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durmaktadir. (K.4, K.5, K.7). Bu nedenle gorevleri kutsal,
kendileri de ulu sayilmaktadir

Konuyla ilgili olarak zakir Tamer Agikalin'in yasadig iki
olay ceme katilanlarin ve genel olarak Alevilerin nazarinda
zakirin konumunu acik¢a gostermektedir. Buna gore Tamer
Bey, Adana’da Sinemilli Ocagi’'na bagh Marashh Mamko Dede
ile katildig1 bir cem sonunda taliplerden birisinin yanina
gelerek elindeki lokmaya dua istedigini, duay1 kendisinden
degil dede’nin verebilecegini soylese de ilgili kisinin bu iste-
ginde 1srar ettigini, sonunda da lokmaya dua vermek zo-
runda kaldigin ifade etmektedir. Tamer Bey, semah ekibi-
nin yetistiriciligini iistlendigi ddonemden bu giine hem hiz-
met sahiplerinin hem de dedenin cemde verdigi dualari
6grendigini belirtmektedir. Bir baska olayda ise ayni zakir,
Mersin'deki cemevinde diizenlenen bir cemde Murat De-
de’nin yaninda bu hizmeti yliriitmiis, cem sonunda orada
bulunan bir “ana bac1” (dede esi)’'nin ve yaninda oturan bir
bacinin yanina gelerek 6niinde duran su bardaginin icinde-
ki giilli istemis, Tamer Bey bardakta giil olmadigini soylese
de “Biz karsidan gordiik o giilii istiyoruz” diyerek bardagi
almuslar ve ikisi birlikte aglaya aglaya gitmislerdir. Bu ola-
yin ardindan s6z konusu ana bacinin, zakiri nerede gorse
ayaga kalkip dar vaziyetini almasi dikkat ¢ekicidir (K.6).

Bu olaylar yasayan Tamer Ag¢ikalin, zakirligin verdigi bir
agirhigin oldugunu, bir zakirin gerek cemlerde gerekse giin-
liikk yasamda oturup kalkmasina, konusmasina, hatta yiyip
icmesine dikkat etmesi gerektigini, taliplerin bu konudaki
saygisizligl affetmeyecegini belirtmektedir (K.6). Ayni se-
kilde cemevine ziyaret eden bazi taliplerin de zakirlere bii-
yuk saygi duyduklarini, gerek onlara karsi konusmalarin-
dan gerekse hal ve hareketlerinden acikca gormek miim-
kiinddir.
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2.10. Ceme Katilanlar i¢in Nefeslerin Anlam ve Onemi

Cemde okunan nefesler, “Hak kelami”dir. Bunlarin
okunmasi sirasinda talipler, aska gelir, yol biiyiiklerini, on-
larin yasadiklar1 6nemli olaylar1 hatirlar, yolun kendisinden
beklentilerini 6grenir. Bu bakimdan Alevi geleneginde ne-
fesler hem bireylerin gelenege bagh bir sekilde yetismesi
hem de dini ritiiellerin yerine getirilmesi, en 6nemlisi de
talipleri aska getirmesi, hislendirmesi bakimindan énemli-
dir (K4, K.7, K16).

Cemevinde zakirlik gorevini yerine getiren Ercan Bey,
“Aleviler ytizyillardir, inanglarimi, dgretilerini, dertlerini, si-
kintilarini séze ve miizige dékmiistiir.”(K.16) sozleriyle ne-
feslerin Alevi kiiltiiriiniin ve inanislarinin belirlenmesi aci-
sindan 6nemini dile getirmistir.

2

Talipler de nefesle ilgili olarak; “Alevilerin duasidir.’
(K4); “Gegmisten giintimiize Alevilik hakkinda bilgi veren
kutlu sézlerdir.” (K.7); “Cemin éziidiir’ (K.14); “Ibadetimizi
deyislerle yapariz.” (K.15) seklinde siralayarak bu tiriinlerin
O6nemini vurgulamaktadir.

3.Nefeslerin icra Yeri, Zamam ve Sekli

Alevi inancina ve kiiltiirine gore kutsal kabul edilen ne-
feslerin gelenekte baslica icra yeri, cemevleri ve dolayisiyla
cemlerdir. On iki hizmet sahiplerinden birisi olan zakir tara-
findan okunan bu metinlerin, kendine 6zgii okunus tarzi
bulunmaktadir.

3.1. Cem

Biitiin toplumlarin kendi inanglarina uygun olarak belirli
anma ve toplanma giinleri vardir. Anadolu Alevilerinin de
ibadetlerini yaptiklar1 baslica ortamlar, cemlerdir. S6z ko-
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nusu dini torenler, yilin belirli dénemlerinde ve diizenli
araliklarla yapilan bir ibadet seklidir.

Cemler, gelenekte giiz aylarinda baslatilmaktadir. Yaz
donemlerinde herkesin kendi memleketini ziyaret etmesi,
kamu kurumlarinda ¢alisanlarin izne ayrilmasi vb. sebepler
dolaysiyla bu donemlerde talipleri cem icin bir araya getir-
mek oldukea zordur. Bu nedenle cemler, gliz ayindan itiba-
ren, bu da genellikle eyliil sonudur, baslatilmakta ve yaz
basinda da sona erdirilmektedir.

Alevi Kiiltlir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)'nde de
cem takvimi bu sekilde diizenlenmistir. Cemler, giiz mevsi-
minde genellikle de her ayin son persembeyi cumaya bag-
layan aksaminda yani Aleviler tarafindan kutsal sayilan
“cuma aksami”nda gergeklestirilmektedir.

Tiirkiye genelinde kent ortaminin iktisadi ve sosyal 6zel-
liklerine baglh olarak hafta i¢i yapilan cemlerin hafta sonuna
alinarak yeniden sekillendirildigi 6rnekler de vardir (Boz-
kurt, 1999:106). Cemin kutsal sayilan persembe aksami
yerine daha biiyiik bir katihmin saglanacag: diisiincesiyle
hafta sonuna alinmasi, birtakim kutsal degerlerin daha ge-
nis bir kitle arasinda paylasilmasi ve buna bagl olarak ko-
runup yagatilmasi ugruna yer yer terk edilebildigini gos-
termektedir. Mersin’deki cemevi icin de kimi zaman bu tiir
uygulamalara rastlanabilmekle birlikte genellikle cemlerin
yillik takvimine bagh kalindig1 gézlenmektedir.

Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (cemevi)’'nde dii-
zenlenen cemlerin takvimi ise asagidaki sekildedir:

“Kisir cem”, eyliil ayindan itibaren her ayin son persem-
besinde diizenlenmektedir.

Yas-1 matem cemi, Kurban Bayrami esas alinarak diizen-
lendigi icin, takviminde her yil degisiklik meydana gelebil-
mektedir. Bunun i¢in Kurban Bayrami'ndan sonra 20 giin
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sayllmakta, bu glinden sonra on iki giin oru¢ tutulmakta ve
orugtan hemen sonraki giiniin sabahinda asure pisirilmek-
te, agure pisirilirken erkadn acilarak yas-1 matem cemi dii-
zenlenmekte ve cemden sonra da asure icilerek oruc¢ son-
landirilmaktadir. Dolayisiyla bu cemin tarihi Kurban Bay-
ramr’a gore belirlenmektedir.

Hizir Cemi ise Hizir aleyhisselam adina 13 ila 15 subat
tarihleri arasinda yapilmaktadir.

Nevruz cemi de baharin geldigi bu giinde yani 21 Mart’ta
diizenlenmektedir.

Abdal Musa cemi ise 6-7 haziran tarihlerinden birinde
yapilmaktadir.

Gorildigi lizere s6z konusu cemevindeki dini térenler,
genel olarak giiz basinda baslatilmakta ve haziran ayinda
ise sonlandirilmaktadir.

Gelenekte ve bugiin de kirsal ¢evrelerde, cemin yapila-
cag1 haberini taliplere duyurma gorevi “peyk” adi verilen
hizmet sahibine aittir. Sehir merkezlerinde ve haliyle Mer-
sin’deki cemlerin taliplere duyurulmasi ise, giiniimiizde
gelenektekinden ¢ok farkli bir sekilde yapilmaktadir.

Bilindigi iizere iletisim teknolojisinin inanilmaz bir hizla
gelismesi ve bu gelismenin yurdumuzun hemen her kosesi-
ne yayllmasi sonucunda kiiltiiriimiizde, geleneksel degerle-
rimizin Kimi zaman Kitlelere ulastirilmasi kimi zaman da
yerine yenisinin ge¢mesi sebebiyle unutulmasi gibi 6nemli
degisikliklerle karsi karsiya kalinmistir. Bu acidan bakildi-
ginda “Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi’nde teknolojik
gelismelerden olumlu anlamda yararlanildigl ve bu yolla
cemlerin sehirdeki biitiin iiyelere ya da taliplere ¢ok kisa
siirede duyuruldugu goriilmektedir.

Dernegin su anki haliyle yaklasik 6000’e yaklasan bir
liye sayisi vardir. Talipler, giiz basindan itibaren her ayin
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son persembe aksaminda cem yiiriitiilecegini bilmektedir.
Bununla birlikte dernekteki cemler, taliplere e-posta adres-
lerine mektup yazilarak ya da cep telefonlarina mesaj bira-
kilarak haber verilmektedir. Bu acidan bakildiginda koy
ortaminda cem diizenlenecegini biitiin taliplere duyurma
gorevini Ustlenen ve cesitli Alevi topluluklarinda “pervane,
peyvk, peykci, davetgi” (Ciblak, 2005: 73) gibi adlar verilen
hizmet sahibinin bu goérevini sehir ortaminda yerine geti-
remedigi goriilmektedir. Kirsal ¢evrede belirli bir alanda
belirli hane sayisina sahip topluluk mensuplarina s6z konu-
su hizmet sahibinin cem haberini ulastirmasi kolaydir, an-
cak sehirde farkli mahallelerde ve birbirinden ¢ok uzak
mesafelerde ikdmet eden taliplere cem duyurusu hem za-
man alict hem de ulasim agisindan masraflidir. Kent merke-
zinde bu sorun, Mersin’'deki dernekte de gorildiigii tizere,
kitle iletisim araglarinin kullanimiyla ¢éziime kavusturul-
mustur.

3.2. Cemevi (Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi)

Alevilikte, cemlerin kimin evinde ya da nerelerde yapila-
cag1 konusu, dini ve sosyal hayatin belirledigi kurallara
baglanmistir. Cemler bazi yorelerde sadece dede evinde
yapilmaktadir. Bu nedenle dede evinin bir odasi cem i¢in
ozellikle biiyiik yapilmistir. Gelenekte baz1 dede aileleri
vardir ki, uzun yillar onlarin evinde cem yapilmasi gelenek
halini almistir. Cemlerin bu evlerde yapilmasinin en énemli
nedeni, dedenin gorgii zamaninda kullandig1 “tarik, erkdn,
zlilfikdr, serdeste” vb. adlar verilen asanin sadece bu evlerde
bulunmasiyla ilgilidir. Inanisa gore kutsal sayilan bu tarikin
yerinden indirilmesi i¢cin dua edilir ve bir kurban tiglanirdi.
Dedenin taliplerini ziyarete ¢iktigi dénemlerde ise cemler;
“on iki hizmet sahiplerinden birinin ya da varsa dikme dede-
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nin evinde; kéyiin ileri gelenlerinden birinin evinde; yatir ya
da ziyaretlerin bulundugu mekdnlarda; stirekli cem yapilan
belirli bir mekdnda” yapilirdi. Dede, genellikle cem yapilacak
evde konuk olurdu. Ancak dedenin misafir edilecegi ve ce-
min yapilacagl bu evin, cem yapmaya elverisli bir odasinin
bulunmasinin yani sira ev sahibinden de diiskiin olmamas;,
komsulariyla herhangi bir sorun yasamamasi, lokmasinin
yenilebilmesi, kdyde sevilen bir aile olmasi gibi nitelikler
aranirdi. Aksi taktirde dede, o evde kalamaz, cem yapamaz-
di. Cemin asil amaci “eline, diline, beline ve agina, isine, esine
sahip olmak” seklinde 6zetlenebilecek dogruluk ilkelerinin
topluluk mensuplar1 tarafindan benimsetilip yasatilmasi
oldugu i¢in, dedenin koye gelisinden cemin yapilmasi ve
sonrasina kadar her asamada bu kurallarin gézetilmesi ve
uyulmasi gerekmektedir. Nitekim bu konuda titizlik goste-
rilmemesi, toplulugunda da bu ilkelere inancini ve glivenini
sarsacaktir (Yaman, 2007: 214).

Gliniimiizde ise cemler, kent ortaminda cemevlerinde ya
da uygun evlerde yapilmaktadir. Ozellikle son yillarda se-
hirlerde yasayan Alevilerin ihtiyaglar1 dogrultusunda ce-
mevleri insa edilmeye baslanmis, dini ve sosyal talepler bu
mekanlarda karsilanmaya baglanmistir.

Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi) de, sehir
merkezinde Alevilerin s6z konusu ihtiyaglarimi karsilamak
lizere insa edilmistir. Calismamizin giris kisminda da bah-
sedildigi lizere, Mersin'e go¢ ederek burada kent kiiltiiriiyle
tanisan Aleviler, 1990’l1 yillarin basindan itibaren “Pir Sul-
tan Abdal Dernegi”, “Semah Kiiltiir Vakfi”, “Cem Vakfi” gibi
belirli dernekler, vakiflar etrafinda 6rgiitlenmis, ancak bun-
larin hepsi arka arkaya kapatilmistir. 1992 yilinda kurulan
“Mersin Haci Bektas Veli Kiiltiir Merkezi ve Cemevi” ise
2009'da “Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)”
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adini alarak giinlimiize kadar islevini devam ettirmistir.
Onceleri sehir merkezinde kiigiik bir binada hizmet verir-
ken 2005 yilinda yeni binasina tasinarak alanini bir hayli
genisletmistir. Su anki haliyle cem salonunda 1250 kisilik
bir sandalye mevcut olup bu say1 ara bélmelere de sandal-
yelerin eklenmesiyle 1700 kisinin oturabilecegi bir alana
donistiiriilebilmektedir. Ayrica katilimci sayisinin bir hayli
fazla oldugu Hizir cemi, yas-1 matem cemi gibi cemlerde
katilimci sayis1 2500’e kadar ¢ikabilmektedir. Boyle zaman-
larda cemevinin zemin ve st katina yerlestirilen sineviz-
yon cihazlariyla disarida kalan taliplerin de cemlere istirak
edebilmeleri saglanmaktadir.

Dernegin mevcut liye sayisi, dernek gorevlilerinden edi-
nilen bilgiye gore giiniimiizde 6000’e ulasmis durumdadir
(K.3,K.5,K.7)

Alevi Kiiltlir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)'nin yo6-
netim kadrosu disinda ascisi- kurbancisi, cenaze hizmetle-
rini yliriiten gorevlisi, temizlik vb. islerde gorevli elemanlari
vardir. Ayrica dernek catis1 altinda saz kursu, semah kursu,
Ingilizce kursu, dikis nakis kursu vb. taliplere yénelik cesitli
dini ve sosyal icerikli kurslar da diizenlenmektedir.

3.3. Nefes ve Saz

Alevi kiiltiiriinde sazin ayr bir yeri vardir. Evlerin bas
kosesine asilmasi ve govdesine l¢ kez niyaz edilmeden
¢alinmamasi, saz ¢alanlara biiytlik saygi duyulmasi bu 6ne-
mi acikca gostermektedir.

Cemlerde saz ve s6z hep bir aradadir. Alevilerin biiytik
saygl ve sevgi duydugu yol ulularinin ve yola iliskin kuralla-
rin islendigi Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet gibi
ozanlarin deyisleri, dede veya zakir tarafindan saz esliginde
dile getirilmektedir. Oyle ki sozlii gelenegin hakim oldugu
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Aleviler arasinda, yolla ilgili bilgiler, kitaplardan ya da belir-
li egitim kurumlarindan degil, saz ve soz birlikteligiyle talip-
lere seslenen bilgili biiyiiklerden ve dedelerden saglanmis-
tir (Yaman, 2007: 217).

Bilindigi lizere saz, tezeneyle ¢alinan, govdesi siskin, sap1
ince ve uzun olan telli halk calgilarinin genel adidir. Biiyiik-
liikklerine ve tellerinin sayisina gore “cura, baglama, ¢égiir”
gibi adlar almaktadir.

Zakir Ercan Kazim Ozer, sazin “vurmal sazlar” ya da “yay-
I sazlar” icin de kullanilmasindan dolay1r bu terim yerine
ozellikle “baglama”nin kullanilmasi gerektigini diistinmekte-
dir. Ercan Bey, baglamanin da gesitlerinin bulundugunu,
eskiden dede ya da zakirlerde “balta baglama” adi verilen
elde yapilmis, arka kismi baltay1 andiracak sekilde sivri oldu-
gu icin bu adla anilan, mizrap kullaniimadan elle ¢alinan bag-
lama ¢esidinin bulundugunu, giiniimiizde s6z konusu balta
baglamanin seklinin degistigini sdylemektedir (K.16).

Zakir Tamer Acikalin ise bu enstriiman i¢in “saz” terimi-
ni kullanmaktadir (K.6).

Gelenekte ise nefeslerin, mutlaka saz ile icra edilmesi, bir
bagka deyisle Alevi Ogretilerinin saz esliginde dile getiril-
mesi nedeniyle saza “telli Kur’an” adi1 verilmektedir. (K.1,
K.6, K.7, K.12). Eskiden kimi dedelerin zakirlere “Oglum bir
ayet oku” (K.6) diyerek onlardan nefes sdylemelerini iste-
mesi ya da zakirin saza ve sdze baslamadan dnce dededen
izin aldiktan sonra sazina niyaz etmesi de sazin Alevi kiiltii-
rilndeki kutsalligini acik¢a gostermektedir.

3.4. Zakirler ve Ceme Katilanlar i¢cin Cemin Anlam ve
Onemi

Cem, Alevilerin toplu halde yaptiklar1 ibadet seklinin
adidir. En dnemli 6zelligi de ceme katilan herkesin birbirin-
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den raz olarak yiritiilmesidir. Konuyla ilgili kendisinden
goriis istenen Hiiseyin Dede, “Cem, manevi anlamda arin-
mak isteyenlerin, kendini bilmek isteyenlerin, sir-1 hakikate
ermek isteyenlerin, éliip yeniden dirilmek isteyenlerin yeri-
dir.” (K.12) diyerek cemin Alevilikteki 6nemini vurgulamak-
tadur.

Zakir Tamer Agikalin ise cem ile ilgili olarak “Hakikat
meydamdir, Hak meydanidir’(K.6); Ercan Kazim Ozer de
“Canlarin sorgudan gecirildigi, birbiriyle hesaplastigi, yala-
nin, kibrin ortadan kaldirildigi Muhammed-Ali meydanidir”
(K.16) seklinde aciklamada bulunmaktadir.

Cem icin; “ I¢ huzuru arayanlarin meydanidir.” (K.4); “Ik-
rar verip ikrarina sahip ¢tkanlarin yeridir.” (K.3); “Hak aski-
nin yasandigi, egrinin diiz oldugu, herkesin bir oldugu kirklar
meclisidir” (K.2); “Hak Muhammed Ali meydanidir”;(K.17);
“Canlarin dar’a durup yaptiklarinin hesabini verdikleri mey-
dandir”(K.14) vb. bilgiler de verilmistir.

Biitiin bu goriisler cemin Alevi kiiltlirtindeki roliinii yan-
sitmaktadir. Bilindigi lizere ceme katilan herkesin ceme
temiz bir sekilde katilmasi gerekmektedir. Bu temizlik vii-
cudun ya da kilik-kiyafet temizliginden ziyade kisinin 6zi-
nin, gonliinin arihigidir. Cemin basinda tezakkar, canlara
tarikat abdesti aldirmaktadir, ancak bu abdest esasinda
gonliin temizligi icin alinmaktadir. Oyle ki ceme katilan
mirsit ya da pirden baslamak tizere diger hizmet sahipleri-
nin ve oradaki tiim canlarin i¢ temizliklerini yapmis olarak
ceme katilmalari sarttir. Bunun gerceklestirilememesi ihti-
maline karsi dede, cemin basinda canlarin birbirlerinden
raz1 olup olmadiklarini sormakta, aralarinda alacak-verecek
davasi olanlari, kirginlik ya da darginlik yasayanlari mey-
dana davet etmekte, varsa sorun cemin basinda ¢dziime
kavusturulmaktadir. inanisa gére bu meydan yalanin, riya-
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nin yer almadigi “Hak meydani1” oldugu icin burada kimse
icindekini saklamamalidir. Dolayisiyla cemler, ibadetin ya-
pildig1 dini térenler olmasinin yani sira taliplerin birbirle-
rinden razilik, helallik alarak i¢ huzuru yakaladiklari, mane-
vi anlamda arindiklari, birbirlerine hesap verdigi, yol 6gre-
tilerini yasayarak 6grendigi, hakikate ermeye calistig1 kut-
sal ortamlardir.

Genel anlamda cemler, Alevilerin birtakim kutsal ritiiel-
ler silsilesiyle donatilmis, diizenli olarak gerceklestirilen ve
gelenekte “kirklar meclisi’ne dayandirilan bir ibadet sekli
olmasi bakimindan, s6z konusu topluluk mensuplar1 ara-
sinda temelde dini bir isleve sahiptir. Buna gore cemlerde
yerine getirilen hizmetler, dedenin verdigi dua ve nasihat-
ler, edilen niyazlar, saz esliginde okunan nefesler ve donii-
len semabhlar, bir arada yenilen lokmalar vb. tiim uygulama-
lar Alevi inancinin bir geregi olup ibadet kabul edilmekte-
dir. Dolayisiyla ceme katilan her talip dini agidan tizerine
diiseni bu toplantilarda yerine getirmekte ve burada 6g-
rendiklerini de yasaminda uygulama firsati bulmakta, boy-
lelikle manevi anlamda bir i¢ huzuru da yakalamaktadir.

Cem, Alevilerin dini hayatlarinin merkezinde yer alma-
sinin yani sira birey ve toplum yasaminda da énemli bir
role sahiptir. Nitekim cemlerin, sosyal yasami da denetledi-
gi, taliplerin yol 6gretilerine uygun bir yagam siirdiirmeleri
konusunda onlar1 denetledigi, bu yoniiyle de toplum kural-
larin1 da belirledigi bilinen bir gergektir. Nitekim cemler,
bireylerin ruhen yenilendigi, kendilerini temizledikleri,
toplum huzurunda sorgulanarak hesap verdigi, suclularin
cezalandirildigy, herkesin birbirlerinden razilik aldig1 mey-
danlardir. Bu da glinliik yasamdaki sorunlarin ¢dziimiinde
ve dolayisiyla birlik ve beraberligin kuvvetlendirilerek top-
lum uyumunun yakalanmasinda oldukea etkilidir.
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Kisacasi cemler, Alevilerin hem dini hem sosyal yasami-
n1 sekillendiren, en 6nemlisi de bunlar1 denetleyen, yola
aykin davranista bulunanlan yeri geldiginde cezalandiran
bir kurum olmasi bakimindan énemlidir. Bu yoniiyle Alevi-
ler, cemlere biiytik bir saygl duymakta ve kendi 6gretilerini
iceren bu ibadet seklini, sehir merkezlerindeki cemevlerin-
de de yasatmaya calismaktadirlar. Bununla birlikte kent
ortaminin renkli ve karmasik goriiniimii altinda cemevle-
rinde diizenlenen cemlerin, geleneksel cemlerden farkli
oldugu, sehir cemlerinin bir yoniiyle kendi kiiltiirtinden
kopma asamasina gelen talipleri bir araya getirmek, cem
gelenegini onlara asilamak amach diizenlenen tanitim cem-
leri haline getirildigi bilinen bir gercektir. Sosyokiiltiirel
hayattaki degisimlerin cemlerde meydana getirdigi olum-
suzluklardan Mersin'deki Aleviler ve onlarin cemleri de
nasibini almistir. Bununla birlikte bu durum, cemlerin talip-
ler tizerindeki anlam ve éneminden bir eksiltme meydana
getirmemigstir. Aleviler, cemleri gelenekteki sekliyle uygula-
yamadiklarim bilmekle birlikte ceme biiytik bir saygi duy-
makta, cemin Alevilerin ibadet sekli olmasi nedeniyle kutsal
oldugunu vurgulamaktadirlar.

3.5. Zakirler ve Ceme Katilanlar i¢in Cemevinin An-
lam ve Onemi

Alevilerde dini ve sosyal yasam, en ince ayrintisina ka-
dar diizenlenmis, birbirini tamamlayan ¢ok siki kurum ve
kurallarla donatilmistir. Dede ya da talip herhangi bir ay1-
rim yapilmaksizin bu kurallara uymakla yiikiimliidiir. Bu
kurallar igerisinde dedenin nerelerde cem yapacagi dahi
belirlenmistir. Buna gore cem yapilacak evde ya da ev sahi-
binde aranan belirli 6zellikler bulunmaktadir. Bu durum
cemlerin kutsaligiyla dogrudan iliskilidir. Oyle ki “Mu-
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hammed Ali meydani” ve “6lmeden 6nce 6liinen yer” olarak
da nitelendirilen cem meydani her yoniiyle kutsal sayilmis-
tir (Yaman, 2007: 214). Gelenekte cemlerin genellikle dede
evlerinde; on iki hizmet sahiplerinden birinin evinde ya da
toplum icinde herkesin sevip saydigi, Alevi Ogretilerine
bagh bir talibin evinde yapilmasi gibi bazi kurallarin bu-
lunmasi da cemlere yiiklenen kutsallik ile ilgilidir.

“Alevi Kiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)'nde,
Aleviligin temel inan¢ ve pratiklerini sergileyen cemler,
Alevileri bir araya getirmek ve onlar1 adap ve erkan konu-
sunda bilgilendirmek amaciyla daha ziyade taniim amagh
diizenlenmektedir. Cemevine gelen talipler ise hem cemlere
katilarak geleneklerini yasatmak hem ¢ocuklarina bu konu-
da bilin¢lendirmek hem de dini vazifelerini yapmak tlizere
ceme ve dolayisiyla cemevine gelmektedirler. Bu yoniiyle
cemevi, sehirde yasayan Alevilerin kendi dini inanislarinm
uygulayabilecegi baslica mekan olarak goriilmektedir.

Cemevinde “cenaze” ve “asure” giinlerinde sosyal igerikli
dini torenler de diizenlenmektedir.

Koy ortamindan kent kiiltiiriine geciste en 6nemli so-
runlardan birisini 6liim torenleri olusturmaktadir. Alevi
kiiltlirtinde 6liim olayiin gerceklestigi andan itibaren def-
nedilmesi asamasina kadar gecen siirecte yerine getirilen
0lii basinda cenaze nefesi okuma, 6liintin defne hazirlanma-
s1, duasi, cenaze evi vb. uygulamalarin Siinni gelenekten
farkli oldugu bilinen bir gercektir. Bir baska deyisle Alevi
cenazesinin camide, imam tarafindan degil de bir Alevi de-
desi ya da bu isi yapabilen bir Alevi cenaze gorevlisi tara-
findan kaldirilmasi gerekmektedir. Buna gore yasami bo-
yunca camiye gitmemis bir Alevinin sehir ortaminda cena-
zesinin cami imami tarafindan kaldirilmasi topluluk men-
suplar arasinda biiyiik bir ¢ikmaz yaratacagi ortadadir. Bu
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acidan bakildiginda sehir ortamindaki cemevleri, dernek ya
da vakiflar s6z konusu gorevi listlenmeleri acisindan da
biiytiik bir boslugu doldurmustur (Ciblak, 2012: 232).

Bugiin Mersin'de yasayan kent merkezindeki Alevilerin
cenazesi genellikle cemevine getirilmekte, burada gorevlisi
tarafindan yikanip duasi verildikten sonra cemaat tarafin-
dan mezarliga gotiiriiliip defnedilmektedir.

Dernegin zemin katinda sekiz cenazenin kaldirilabilece-
gi bir morg ve 6li yikama odasi vardir. Cenaze sahipleri
burada, cenazelerini kaldirdiklar1 gibi masraflarini karsila-
mak tlizere iic, yedi ve kirk yemeklerini de vermektedir.

Dernegin cenaze hizmetlerini yerine getiren gorevlisi
Mehmet Dageri (K.15), bu gérev icin Istanbul Cem Vakfi'nin
organize ettigi “Istanbul Alevi Din Hizmetleri” kursuna ka-
tilmis, burada “dede”lerden cenazeyle ilgili tim dualar ve
pratikleri 6grendikten sonra dernegin resmi cenaze hocasi
gorevini listlenmistir.

Mersin’'de yasayan Aleviler, genellikle asurelerini de ce-
mevinde pisirmeyi tercih etmektedir. Burada herkesin kati-
limiyla alinan malzemeler, as¢1 tarafindan pisirilmekte ve
dernege gelen herkese ikram edilmektedir. Gegmis yillarda
asure giiniinde yaklasik 40.000 kisinin cemevine gelerek
asure ictigi dernegin daha 6nceki yonetim kadrosu i¢inde
yer alan kaynak kisilerin verdigi bilgiler arasindadir (K.4,,
K.14).

“Alevi Kiltiir Dernekleri Mersin Subesi (cemevi)’nde,
halkin ihtiyaglari ve ilgi alanlar1 dogrultusunda belirli iicret
karsiliginda birtakim kurslar da agilmaktadir. Bunlari; “bag-
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lama kursu”, “semah kursu”, “mefrusat (dikis-nakis) kursu”,
“taki-tasarim ve ahsap boyama kursu”, “Ingilizce kursu” ve
“okuma-yazma kursu” seklinde siralamak miimkiindiir. S6z

konusu kurslara genellikle gencler ilgi gosterirken bunlar-
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dan okuma-yazma kursuna 6zellikle 50 yasin iizerindekiler
katilmaktadir. Kurslar genellikle hafta sonu verilmektedir,
ancak kursa katilan 6grencilerin ve kurs hocasmin duru-
muna gore kurs glinlerinin kimi zaman hafta i¢ine alinabil-
digi de goriilmektedir. S6z konusu kurslara genellikle Alevi-
ler katilmaktadir.

Cemevinin Alevilikle ilgili kaynaklara sahip bir kiitiipha-
nesi de bulunmaktadir.

Goriildigl tizere cemevi, Alevilerin sadece dini hizmet-
lerinin yerine getirildigi bir ibadethane olarak degil halkin
belirli alanlardaki gereksinimlerinin karsilandigi, sosyal
faaliyetleriyle de taliplerin ilgisini ¢eken sosyal bir alan
haline getirilmistir. Giin igerisinde herhangi bir cemin ya da
sosyal icerikli bir térenin yapilmadig1 zamanlarda dahi ce-
mevini ziyaret edenlerin bir hayli fazla olmasi, s6z konusu
mekanin Alevilerin dinl yasamlarinin yani sira sosyal ya-
samlarindaki 6nemi gostermesi bakimindan 6nemlidir.

4. Nefeslerin Yapy, Dil ve igerik Ozellikleri

Tekke ve tasavvuf kiiltiiriinde yetisen sairler, bagh bu-
lunduklar gelenegin konularini islerken siirin insam duy-
gulandiran, kimi zaman costuran giliciinden yararlanmis,
tarikatlarin adap ve erkamini, yol dgretilerini siir yoluyla
aktarmislardir. Manzum tUrtnler, dil ve uslup agisindan
genellikle sade, yol gosterici, 6gretici metinlerdir. Ancak bu
triinlerin derin anlamlarinin yorumlanabilmesi igin, dini-
tasavvufi halk edebiyatinin kendine 6zgii terminolojisinin
iyi bilinmesi, metinlerin iyi okunmasi ve icra edildikleri
ortam igerisinde degerlendirilmesi gerekmektedir.

Dini-tasavvufi halk siirinin 6nemli bir boliimiinii olustu-
ran Alevi-Bektasi siiri, az sozle ¢ok sey anlatan ve yayginli-
gin1 icinde yasatildig) kiiltlirtin inancindan alan bir koldur.
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Oyle ki Alevi-Bektasi nefesleri, biitiin ilahiler gibi, ezgiles-
mis dualardir.

Nefesler, Bektasiligin 6zellikle de onun halk bi¢imi olan
Aleviligin incelenmesinde dnemli bir kaynak olusturmakta-
dir. Biitiin inanis ve ritleller, nefeslerde dile getirilmekte-
dir. Buna gore; diinyanin yaratilisi, kirklar bezmi, on iki
hizmet ve diger uygulamalar, musahiplik vb. térenler, Hz.
Ali'nin kutsalligl, yeniden bedenlesme inanisi, Hz. Ali ile
Hac1 Bektas Veli'nin 6zdeslestirilmesi vb. pek ¢ok konu ne-
feslerle soze dokiilmektedir. Bu yoniiyle Alevi- Bektasiligin
biitlin gizleri nefeslerde dile getirilmektedir (Mélikoff,
2004: 276-277).

Yiizyillar boyu sozlii gelenekte yasatilmis ve aktarilmis
olan nefesler, bu 6zellikleri nedeniyle incelenmeleri sira-
sinda kimi gugliklerle karsilasilmaktadir. Nefeslerin son
dortligliindeki mahlasin degistirilerek baska sairlere mal
edilebildigi; gelenekte aynmi mahlasi kullanan birden cok
sairin yetismesi ya da oOzellikle cemlerde siklikla okunan
nefeslerin kimi zaman birbirine karistirllmasi incelemede
ortaya cikan sorunlar arasindadir.

Bu ¢alismada incelemeye alinan nefesler, “Alevi Kiiltiir
Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)’ndeki cemlerde, zakir
Tamer Acikahn (Asik Becare)’min okudugu metinlerden
olugmaktadir. Zakirin gerek kendi defteri gerekse cemlerde
okudugu nefeslerin kayit altina alinmasi yoluyla bir araya
getirilmis olan bu metinlerin sayis1 toplam 24’tiir. Zakir, bu
metinler arasindan se¢im yaparak gorevini yerine getir-
mektedir.

Nefeslerden 11'i Sah Hatayi (Dey.l], Dey.V, Dey.VI; Diiv.],
Div.IIl, Diiv.lV, Div.VIL, Tev.l, Mir.l, Mer.Il, Mer.Ill)’ye; 2’si
ise Pir Sultan Abdal (Dey.l, Dey.IX)’a aittir. Her iki sair de
Alevilerin usta ve kutsal saydigi, cemlerinde yogun olarak
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nefeslerini okudugu ve gelenekte “yedi kutup” adi verilen
sairlerdendir. Bununla birlikte zakirin cemlerde Pir Sultan
Abdal’a ait nefes sayisini daha sinirll tutmasi, kendisine
gore tamamiyla tesadiifidir. Zakir, Aleviler arasinda bu sai-
rin ulu kabul edildigi, baska cemlerde yogun olarak deyisle-
rinin okundugu bilgisini 6zellikle ifade etme geregi duy-
mustur. Incelemeye alinan diger nefeslerden 2’si Kul Him-
met Ustadim (Dey.IV, Diiv.VI)'a aittir. Bu sairlerin disinda
Harabfi (Dey.VIII), Dervis Muhammed (Diiv.1I)), Virdi Dervis
(Diiv.V), Noksani (Diiv.VIII), Asik Sadik (Tev.Il), Asik Veli
(Mer.I) ve Asik Yunus (Mer.IV)’tan da 1’er tane nefes drnegi
vardir. Asiklik kimligi de olan ve Begare mahlasiyla siirler
yazan zakir, cemin konusuna uygun olarak kendisine ait 2
deyisi (Dey. I1I, Dey.VII) de bu listeye eklemistir.

incelemeye alinan nefes metinlerinden;

Dey.I (Aslanoglu, 2000:190-191);

Dey.V (Yildirim, 2004: 345-346; Dedegarkinoglu, 2010:)144-
146)

Diiv.I (Ozmen, 1998: 180-181)

Diiv.IT (Ozmen, 1998: 420; Dedegarkinoglu, 2010:157)
Diiv.III (Dedegarkimoglu, 2010: 215-216)

Diiv.IV (Yildirim, 2004: 346-347; Dedegarkinoglu, 2010:159)
Diiv.V (Ozmen, 1998: 417)

Diiv.VI (Ergun, 1955: 194-195)

Diiv.VII (Yildirim, 2004: 348; Dedegarkinoglu, 2010:167)
Diiv.VIII (Ozmen, 1998: 233; Dedegarkinoglu, 2010:222)
Tev.I (Ozmen, 1998: 166)

Tev.II (Ozmen, 1998: 156)

MirI (Yildirnnm, 2004: 349-352; Dedegarkinoglu, 2010:225-
227)

Mer.II (Ulugay, 1996: 120-121)



Alevi Cemlerinde Nefesler | 185

kodlariyla siralayabilecegimiz 14’ti, yer yer birbirinden
farkl dizelerle ya da dortliiklerin yer degistirilmis sekille-
riyle de olsa yazili kaynaklarda bulunmaktadir. Geri kalan
nefeslerden 2’si zakirin Begare mahlasiyla yazdigi deyis
ornegidir. Tamer Bey bu siraladiklarimizin disinda kalanlari
ise katildig1 cemlerden, dinledigi dsiklardan, hatta internet
ortamindan dgrendigini belirtmektedir.

Zakirler, cemde okuduklari nefesler icin genellikle “de-
yis” terimini (K.6, K.16); genel olarak Alevi kiiltiirii ve ina-
nislarindan, yol 6gretilerinden bahseden tiim siirler icin ise
“dlz deyis” sozctugiinii kullanmaktadir (K.6). Zakirlerin bu
adlandirmasindan yola cikarak cemlerde 9 diiz deyis; 8
diivazimam; 2 tevhid; 1 miraglama ve 4 mersiye ornegi
bulunmaktadir.

Calismamizin bu boliimiinde incelemeye esas alinan ne-
feslerin bigcim o6zellikleri, dil ve tslubu, icerik 6zellikleri
tespit edilerek hem cem nefeslerini tiir olarak yakindan
tanimak hem de zakirin icrasi sirasinda metne katkisinm
belirlemeye ¢alismak hedeflenmistir.

4.1. Nefeslerin Bicim Ozellikleri

Dini-tasavvufl halk siirinin ve onun Kkollarindan birisi
olan Alevi-Bektasi siirinin kendine 6zgii bir vezni ya da sekli
bulunmamaktadir. Bu siir geleneginin temsilcileri, lirtinle-
rinde ya halk siirinin heceli sekillerini ya da divan siirinin
aruzlu sekillerini kullanmislardir. Buna gore Alevi sairler,
divan siirinin “gazel, kaside, kita, musammat vb.” nazim
sekilleriyle ve halk siirinin de genellikle “kosma”, kimi za-
man da “mani” sekilleriyle siir sdylemislerdir. Ancak bu
edebi kolun temsilcilerinden biiyiik bir kisminin heceli na-
zim bigimlerini kullandig1 ve gelenekte iz birakan ornekle-
rin de bu hece 6l¢tisiinde oldugu goriilmektedir.
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Incelemeye alinan 24 nefes hece 6lgiisii ve genellikle de
dortliikk nazim birimiyle séylenmistir. Nefeslerde cogunluk-
la 11'li hece 6l¢iisii kullanilmis, bunu 8'li, ender de olsa 15°li
hece 6lciisii takip etmistir. Bununla birlikte bazi metinlerde
hece o6l¢iisii bakimindan bir tutarliligin olmadig, 11°li hece
olcilii dizelerin arasina 12, hatta 13’1t dizelerin ya da geneli
8’li heceden olusan bir metnin icerisinde 9, 10 ya da 11'li
dizelerin de bulundugu goriilmektedir.

S6z konusu heceli kaliplarin siirlere gore dagilimi asagi-
daki sekildedir:

11’li hece ol¢iisiindeki metinler (13 adet)

Dey.lll, Dey.lV, Dey.VII, Dey.VIIl, Duv.l, Div.Il, Div.II],
Diiv.IV, Diiv.V, Diiv.VI, Div.VIII, Mer.l, Mer.II1.

8'li hece odlciisiindeki metinler (10 adet)

Dey.l, Dey.l,Dey.V, Dey.V], Dey.IX, Dey, Mer.ll, Mer.lV,
Tev.], Tev.ll

15’li hece o6l¢iisiindeki metin (1 adet)

Mir.L

11'li hece olgistiniin kullanildigi nefesler 6+5, 5+6,
4+4+3 ya da serbest duraklidir; 81li hece o6lglisiine sahip
olanlar 4+4, 5+3, 3+5 ya da serbest; 15’li hece 6l¢iisiindeki
metin ise genel olarak 8+7 durak diizenine sahiptir.

Nefeslerin 16 tanesi (Dey.l, Dey.ll, Dey.lll, Dey.lV, Dey.V,
Dey.VII, Dey.VIIl, Dey.IX, Duv.Il, Div.Ill, Diiv.V, Duv.VI],
Diiv.VIIL, Mer.l, Mer.IlI, Mer.IV) diiz kosma 6rnegidir; 2 (Dey
V], Diiv.VI)’sinde ise kosma dortliiklerinin arasina 1 dizeden
olusan nakarat; 1 (Mer.l)inde 2 dizelik nakarat;, 1
(tev.l)'inde 3 dizelik nakarat; 1 (Tev.)'inde ise 6 dizeden
olusan nakarat boliimii vardir. Sadece 1 deyis (Dey.lI) bicim
bakimindan karisik bir goriiniim sergilemekte olup her
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dortliigii farkh bir kafiye drgiisiindedir. Cem sonunda soy-
lenen bu deyisin hem tiglincii hem de sonuncu dortliiglinde
olmak iizere iki kez mahlas kullanilmistir. Bu durum deyi-
sin farkl nefes dortliiklerinin bir araya getirilmesiyle olus-
turuldugu izlenimini vermektedir.

Kosma seklindeki nefeslerin dortliik sayilari ise sirasiyla
3 (Dey.VIII); 4 (Dey.l, Dey.IX), 5 (Dey.lV, Dey.VIl, Diiv.I],
Div.V, Merl, Merlll); 6 (Deyl, Divll, Div.VI],
Mer.lV,Tev.l); 7 (Dey.Ill, Dey.VI, Diiv.V], Diiv.VII, Mer.II) ve 8
(Div.VIID); 11 (Dey.V) seklindedir.

Incelemeye alinan nefesler icerisinde beyitler halinde
yazilmis olanlar1 da vardir. Beyit seklindeki 6rneklerden 1
(Mir.I)’i 28; 1 (Diiv.I)’i 8; 1 (Diiv.IV)'i 9 beyitten olusmakta-
dir.

Nefeslerde yaygin olarak kullanilan kafiye cesidi ise ya-
rim ve tam kafiye olup kimi zaman zengin ya da tunc kafiye
orneklerine de rastlanmaktadir.

Asagida sirasiyla yarim, tam, zengin ve tung kafiyenin
kullanildig1 nefeslerden 6rnekler verilmistir:

Sah Hatayim pire geldi

Hak yolunu siire geldi

Mimin mislim dara geldi

iznikgiye haber olsun

(Dey.V/11)

Ay Ali'dir gin Muhammet

Okunan doksan bin ayet

Baliklar deryaya hasret

Carka doner gol icinde
(Dey.l/3)
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Ademi safiyulah atam hakki icin

Muhammed Mustafa hatem hakki icin

Eyylib’e verdigin sitem hakki icin

Bizi dergahindan mahrum eyleme
(Dav.ll / 2)

Pir Sultanim bu ne demek
Cahile hi¢ cekme emek
Hazir pismis nan u yemek
Yedirenin demine hii

(Dey.IX /4)

Nefesler, ylzyillardir sozlii kiltiir ortaminda yasatilip
aktarildiklar1 ve giliniimiize kadar yazih sekilleri olmadig
icin her ne kadar gelenegin kendine 6zgii bigimsel kuralla-
rina bagh olmakla birlikte sairlerin ve zakirlerin dilinde
sekil bakimindan bazi degisikliklere ugramaistir.

4.2. Nefeslerin Dil ve Uslup Ozellikleri

“Tarz, yol, bicim; anlatim yolu” karsiliginda kullanilan
tislup sozciigii, edebiyat terimi olarak “kendine 6zgiiliik tasi-
yan anlatis bicimi” seklinde tanimlanmistir. Buna gore bir
¢agin, bir akimin ya da bir tiiriin anlatim 6zelliklerinin tii-
miine islup denilebilecegi gibi, genel olarak bir sanatg¢inin
kendine has kisisel anlatim bigimini nitelemede de bu kav-
ram kullanilmistir (Ozkirimli, 1990: 1192).

Uslubu dilden ayr diisiinmek miimkiin degildir. Uslup
incelemelerinde, eserin tamami g6z dnlinde bulundurula-
rak metni olusturan dil malzemesinin nasil ve hangi 6lcii-
lerde kullanildig1 arastirma konusu edilmektedir. Bir baska
deyisle sanatcinin seslendigi kitle; dis dlinyayla ilgili gori-
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niisleri aktarma bi¢imi; anlatimindaki dil; sézctiklerin sira-
lanisy; tekrarlar, ikilemeler, atasézli ve deyim gibi anlaim
kaliplarindan yararlanma sekli; duygu, diisiince ve hayalleri-
ni nasil aktardigl, hangi anlatim yollarina basvurdugu; mecaz
diinyasi; gelenege getirdigi yeni soyleyisler vb. unsurlarin
arastirilmasiyla tislup ortaya ¢ikartilir (Ciblak, 2008: 49).

Bir sanat¢inin s6z konusu anlatim 6zelliklerini, onun bagh
bulundugu edebi gelenek, yasadif1 cevrenin sanat anlayis,
tercih ettigi edebi tiir belirli kilmaktadir. Ancak sanatgilar,
kendilerine sunulan kaliplar icerisinde, yeni ve farkl séyleyis
bicimleriyle kendilerine 6zgii bir tisluba sahip olurlar.

Alevi sairlerin yaratmalarinda da hayata bakislari, kisilik
ozellikleri, yasadiklari ¢evrenin yani sira bagh bulunduklari
edebl kolun 6zellikleri etkili olmustur, ancak sair Alevi-
Bektasi siirinin kendisine sundugu bi¢im, icerik ve termino-
lojiyi kullanarak kendisine has bir iislup ortaya koymustur.

Genel anlamda ise Alevi-Bektasi sairlerinin hayata baki-
sinda, kendi inang¢ be ritliellerine yaklasimlarinda niikteli
bir elestiri gliciine sahip olduklar1 goriilmektedir. Sairler,
kendi inan¢ ve uygulamalari agisindan tam anlamiyla esra-
rengiz bir tavir sergilemektedir. Oyle ki disaridan bakanlar,
onlarin siirlerini anlamakta giiclikk ¢cekmekte, nefeslerin
icerigini kavrayamamaktadir. Bu siirlerin bir baska o6zelligi
ise derin bir hosgoriiye sahip olup bu hosgori kimi zaman
igneleyici bir dokundurmayla da kendisini hissettirmekte-
dir (Artun, 2011:104).

Calismamizda incelemeye esas alinan nefeslerin sahibi
olan sairlerin her birinin eldeki sinirh sayidaki 6rnekleriyle
dil ve tisluplarini belirlemeye ¢alismak olanaksizdir. Bizim
bu béliimdeki asil amacimiz, genel olarak cemlerde okunan
nefeslerin dil ve tslup 6zellikleri hakkinda bir fikir vermeye
yoneliktir.
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4.2.1.So6z Varhgi

Alevi-Bektasi siirinde s6z konusu toplulugun inang yapi-
sin1 sergileyen terimler siklikla kullanilmaktadir. Ayrica ehl-
i beyt sevgisi, ehl-i beyti sevmeyenlere karsi beslenen diis-
manlik, Hz. Ali'nin kutsalligi, mersiyeler, Hac1 Bektas’a ve
yol ulularina ovgiiler, erkana iliskin sozler, Safaviler'e ve
dolayisiyla Iran’a baglilik, zahid ve zahirlere ¢atis, onlarin
inanglariyla alay; giyim-kusam gelenegiyle ilgili bilgilerin ve
nihayet de hayat agki, bu siir geleneginin baslica 6zellikleri-
dir (Golpinarl, 2004b:20-21). Siirlerde kullanilan s6z varl-
g1 da bu inang ve uygulamalari yansitacak dogrultudadir.

incelemeye alinan 24 nefes metni, séz varh@ agisindan
incelendiginde; “pir, miirsit, miirsid-i kamil, pir-i tarikat, pir
Ui rehber, talip, Alevi, sir, tevhid, sah-1 merdan, erkdn, can, sah-
1 merdan, sah, ddr, kirklar, kirklar meydani, semah, lokma,
ab-1 kevser, serbet, dolu, don, Ziilfikar, meydan, cem, nefes,
niyaz, selam, izzet, on dért masum-u pak, on yedi kemerbest,
ulu divan, sidk, delil, al-i aba, esik, musayip, dergdh, kurban,
post, dost, miimin, nefs, miinkir, sir-1 kainat, eren, tarikat,
hakikat, matem, dede, zahir, batin, itikat, zikir, hizmet, on iki
hizmet, tekbir, turna, rehber, gézcii, delilci, tezekkdr, zakir,
niyazci, stplirgeci, sakkaci, kurbanci, iznik¢i vb.” seklinde
siralayabilecegimiz Alevi yol ve erkani hakkinda fikir veren,
gelenegin kendine 6zgii terminolojisini sergileyen sozciikle-
ridir. Asagidaki dortliikte soz konusu terimlerden birkagci-
nin kullanildigl bir dortliik 6rnek olarak verilmistir:

Kirklar meydanina vardim

Gel beri ey can dediler

fzzet ile selam verdim

Gir iste meydan dediler

(Dey.VI/ 1)
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Nefeslerde gecen kisi adlarini ise; “Hz. Muhammed, Mu-
hammed Mustafa, Hz. Ali, Muhammed Ali, Hiiseyin, Hasan,
Haydar, Ismail, Harun, Musa, Hizir, Ahmed-i Muhtar, Aliyy'iil-
Murteza, Haydar-1 Kerrar, Haci Bektas Veli, Mansur, Fatima-1
Zehra, Hatice Kibriya, Fattima Zehra, Fatima, Fadime,
Hayr’iin Nisa, Haticet’lil-Kiibra, Hasan, Hiiseyin, Imam Zeynel,
Muhammed Bakir, Cafer Kazim, Caferi Sadik, Cafer, Ali Musa
Riza, Musa-y1 Riza, Ali Riza, Sah Riza, Muhammed Taki, Naki,
Hasan-1 Askeri, Muhammed Mehdi, Selman, Nesimi, Eyyiib,
Stica Baba, Sar1 Saltik, Hursit vb” seklinde siralayabilecegi-
miz isimler ile nefeslerin sahibi olan “Hatayi, Pir Sultan Ab-
dal, Kul Himmet Ustadim, Dervis Muhammed, Virdi Dervis,
Noksani, Harabi, A,slk Sadik, A,szk Veli, A,slk Yunus, A,szk Bega-
re” mahlash asiklardan olusmaktadir. Biiyiik bir ¢ogunlugu
din biiytiklerinden olusan s6z konusu sahislar, nefeslerde
bazen ayni Kkisi icin birden fazla degisik isimle karsimiza
cikabilmektedir. Asagidaki beyit ve dortliiklerde bu farklili-
g1 gormek miimkiindtir:

imam Zeynel-aba Muhammed Bakir

Cafer Kazim Ali Musa Riza icin bagisla

(Diiv.1 / 5)

imam Zeynel ile Muhammed Bakir

Cennet bahgesinde bilbuller sakir

Caferi Sadik’a erdik ¢cok stkdr

Kézim Musa Riza sana sigindim

(Duv.V/?2)

Nefeslerde gecen yer adlarinin ise ¢ok simirl oldugu
bunlarin da “Kerbela, Hayber, Bagdat, Basira” gibi Alevilik
acisindan tarihte 6nemli olaylarin yasandig: yerler oldugu
goriilmektedir.
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Embiya icinde sah gl kameri

icrasi Ahmed-i Muhtar’a mahsus

Cekip zllfikari fethi Hayber'i

Cenabi Haydar-1 Kerrar’a mahsus

(Dey.VIll / 1)

Goriildugi lizere nefeslerin s6z dagarcigl, genel olarak
tasavvuf terimlerinden ziyade Aleviligin adab ve erkanini,
inang yapisini, yasam felsefesi ve tarihi olaylarini yansitan
kelimelerden olusmaktadir.

4.2.2. Anlatim Sekilleri

Alevi-Bektasi sairlerinin en 6nemli 6zelligi, hayata bakis-
larinda, kendi inan¢ ve uygulamalarina yaklagimlarinda
sergiledikleri niikteli elestiri gliciine ve derin bir hosgoriiye
sahip olmalaridir (Artun, 2011: 104). Sairler, gelenegin
kendilerine sundugu terminolojiyi kullanarak belirli bigim
ve icerik ozelliklerine sahip siirler soylerken, kendi Kisilikle-
rine ve estetik anlayislarina bagh olarak dili kullanmuslar,
kimi zaman mizahi unsurlarla anlatimlarii daha etkileyici
hale getirmisler, ayrica tahkiye, 6giit, karsilastirmada bu-
lunma gibi ¢esitli anlatim sekillerinden de yararlanmislardir.

Incelemeye alman nefeslerde, ele alinan konuya bagh
olarak gelenekteki birtakim anlatim sekillerinden yararla-
nildig goriilmektedir.

Asagidaki dortliikte;

Muminleri yasin yasin aglatan

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Kerbela'yi al kanlara boyatan

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

(Mer.l11/1)
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Imam Hiiseyin'in sehit edilisi ve bu olay karsisinda duyulan
ac1 “dogrudan anlatim” yoluyla ekliyle dile getirilmistir.

Gir semaha bil de boyla

Silinsin pak olsun ayna

Kirk yil bu kazanda kayna

Daha ¢igsin yan dediler

(Dey.VI/4)

Yukaridaki dortliikte ise kirklar meclisinde dontilen se-
mahin 6nemi ve insanin olgunlagmasi yolunda ¢ekilen si-
kintilarin derecesi “dolayli anlatim” yoluna basvurularak
ifade edilmistir.

Asagidaki deyis dortliiglinde ise diinya malina miilkiine
O6nem verilmemesi, bir pire hizmet edilerek yol erkan 6gre-
nilmesinin gerekliligi “nasihat” yoluyla dile getirilmistir:

Diisme diinya nimetine

Talip ol pir hizmetine

Ab-1 Kevser serbetine

Kekiltn bandir dediler

(Dey.VI/3)

Nefeslerde kullanilan bir bagka anlatin sekli ise “tahkiye”
olup asagidaki miraglama beyitinde bunu acikca goérmek
miimkiindiir:

Vardi dergah kapisina gordii bir arslan yatar

Arslan anda hamle kildi basta koptu bir figan

(Mir.1/4,5,6,7)

Asagidaki dortliikte ise inanan ile inanmayanlarin halleri
“karsilastirmali anlatim” yoluyla ifade edilmistir:

Miimin olan bu katara diizildu

Clrik olan yollarindan Gzildi
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Nesimi de diri diri yliztlda
Seven béyle sever imam Hiiseyni
(Mer.l/ 4)

Incelemeye alinan nefes metinlerinde “dogrudan ya da
dolayli anlatim, nasihat yoluyla anlatim, tahkiye ve karsilas-
tirmali anlatim yollarina 6rnek olabilecek daha pek cok dize
bulunmaktadir. S6z konusu anlatim kaliplarinin, anlatimi
kuvvetlendirmek, talipleri yol ve erkan konusunda bilgilen-
dirmek, ifadeyi etkin kilmak gibi islevleri bulunmaktadir.

4.2.3. Anlatim Kaliplan

Alevi sairler, dile getirmek istedikleri konuyu islerken
gelenegin baz1 anlatim kaliplarindan yararlanmislardir.

Incelemeye alinan nefeslerde de “tekrar, ikileme, deyis
ve alkis” seklinde siralayabilecegimiz anlatim kaliplar1 kul-
lanilmistir.

Nefeslerdeki tekrarlarin, bir diisiincenin pekistirilmesini
sagladig, anlatimi giiclendirdigi goriilmektedir:

Medet Allah ya Muhammed ya Al

Bizi dergdhindan mahrum eyleme

Pirim Hiinkar Haci Bektas-1 Veli

Bizi dergdhindan mahrum eyleme

(Div.ll / 1)

Hata kildim Huda icin badisla
Muhammed Mustafa icin bagisla
(Dav.1/1)

Yukaridaki oOrneklerin disinda daha bir¢cok nefeste
(Dey.VII / 1; Duv.Il / 2; DIl / 1; DUv.II /6; Div.IV / 1;
Div.VI / 4; Tev.l; Tev.ll vb.) tekrarlara rastlanmaktadir.
Bununla birlikte incelemeye alinan nefeslerde zakir Tamer
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Acikalin'in kendi istegi dogrultusunda, asil metinde bulun-
mamakla birlikte bazi dizelerin ya da nakarat boliimlerinin
eklendigi ve eklenen dize ya da nakaratlarda da siklikla
tekrarlardan yararlanildig tespit edilmistir.

Zakirin semah deyisi (Dey.Vl) ile diivazimam Ornegi
(Diiv.VI)'nde basvurdugu bu okuma seklinin cem icinde bir
islevi bulunmaktadir. Buna gore asagida bir dortligiini
verdigimiz;

Sidk ile tevhid edelim

Cekilip Hakk’a gidelim

Hakk’in dolusun icelim

Olalim mestan dediler

Hudey hudey hudey hudey Allah Allah Allah Allah
(Dey.V1/5)
deyiste zakir, metne nakarat dizesi eklemis, bu yolla sema-
hin doéniilmesi gereken boéliimlerinde semah ekibindekilere
eslik ederek bu sekilde yol géstermis, ayrica ceme katilanla-
rin blytk bir sevkle ceme istirak etmelerini de saglamistir.

Zakir asagidaki;

Kul Himmet Ustadim bu nasil yaz

Lezzet verir sirin muhabbet tuzu

Ali’nin alninda z6hre yildizi

Meyli muhabbeti Selman’a diistim

Haydar Haydar Haydar Selman’a diistiim
(Duv.VI/ 7)
diivazimam o6rneginde ise nakarat olarak ekledigi dizede
tekrar yoluyla sdyleyisini daha etkili kildig1 gibi cemdekileri
manevi anlamda aska getirmistir.
Incelemeye alinan nefes metinlerinde anlatimin giiciinii

arttiran ve ifadeyi zenginlestiren bir baska anlatim kalibi ise
ikilemelerdir:
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Gece giindiiz hata etmektir isimiz
Toévbe glinahlarimiza estafurullah
Muhammet Ali'ye baglidir bagimiz
Tovbe glinahlarimiza estafurullah
(Dav.l1I-1)

Bir su verin masum cana

Zalim icti kana kana

Fatma Ana yana yana

Ah Hiiseyin’im vah Hiseyin’im

Sehit olmus sah-1 merdan
Sah Hiseyin’im vah Hiiseyin’im
(Mer.ll/ 6)

Yukarida verdigimiz iki 6rnegin disinda nefeslerde kul-
lanilan bagka ikileme 6rnekleri (Dey.VIl/1; Diiv.VI / 6; Mer.I
/ 4 vb.) de bulunmaktadir.

Incelemeye alinan nefeslerde en sik kullamlan anlatim
kalibi ise deyimlerdir:

Fatime Ana’nin etegin tuttum

Server Muhammed’e g6z goniil kattim

imam Hasan ile cok metd sattim

Sah Huseyin ile diikkdna diistiim

Haydar Haydar Haydar diikkdna diistiim
(Dav.vI/2)

GOl icinde ¢arka déner
Susuzluktan bagri yanar
Alemler seyrana iner
Sirlar vardir sir iginde
(Dey.l / 4)



Alevi Cemlerinde Nefesler | 197

Ol dem Cebrail el tuttu Muhammed bel bagladi
Iki géniil bir oluben yiiriidiiler dergdha
(Mir.1/4)

Nefeslerde anlatimi zenginlestiren, diisiinceyi sanath bir
sekilde ifade eden daha pek c¢ok deyim (Div.VII/1;
Dey.IV/1; Dey.lV/2; VII/5; Dey.IX/4; Div. / 2; Div.l/3;
Mer.IlI/1 vb.) 6rnegine rastlamak miimkiindiir.

Nefes metinlerinde sinirh sayida da olsa alkis 6rnekleri
bulunmaktadir. Karsidaki kisinin iyiligini isteyen s6z kalip-
lar1 olan alkis (dua), nefeslerde duygu ve diistincelerin etki-
leyici bir sekilde ifade edilmesini saglamaktadir. Asagida
alkis 6rneklerinin yer aldig1 dortliikler verilmistir:

Taki ile Naki benziyor aya

Ali emegimizi vermeye zaya

Ettigimiz kem islere bed- huya

Toévbe glinahlarimiza estafurullah

(Duv.111/5)

Kul Himmet Ustadim arzular canim

Kurbanla birlikte kayniyor kanim

Hiiseyin’im kabul olsun kurbanin

ismail’e inen koga benzetti

(Dey.IV/5)

Nefeslerde tespit edilen anlatim kaliplari, genel olarak
duygu ve diisiincelerin daha etkileyici olmasini saglamakta,
ifadeye zenginlik katmaktadir.

4.2.4. Edebi Sanatlar

Sozlin glizellik kazanmasinda edebi sanatlarin 6nemli
bir rolii vardir. Alevi-Bektasi siirinde de “mecaz-1 miirsel,
tesbih, irsal-i mesel, istiare, kinaye, tariz gibi mecazlary;
tezat, tevriye, tecahtil-i arif, istitham, teshis ve intak, hiisn-i
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talil, miibalaga, nid3, riicu, tekrir, telmih, tenastip vb. anlam
sanatlarin; istikak, cinas, seci gibi s6z sanatlarina rastlamak
miimkiindiir. Boylelikle duygu ve diistincelerin dile getiril-
mesinde daha etkili, daha estetik, anlam bakimindan daha
zengin bir anlatim olanag yaratilmistir.

incelenen nefeslerde kullanilan edebi sanatlardan bazis
su sekildedir:

Ay Ali"dir gin Muhammet

Okunan doksan bin ayet

Baliklar deryaya hasret

Carka doner gol iginde

(Dey.l/2)

(Bu dértliikte Hz. Ali “ay”a, Hz. Muhammet “giin”e benze-
tildigi icin tesbih-i belig; lictincii dizede balik ile miiritler,
derya ile Tanri'nin varligi, Tanr1 kati, miiritlerin ulasmak
istedigi mertebe kastedilmis, béylelikle hem “balik” hem de
“derya” verilip benzetilen kullanilmadigi icin her ikisi icin de
acik istiare; son dizede ¢arka donmek ile asil olarak carkin
dénmesi degil taliplerin yol bilgilerini alarak feyiz sahibi ol-
masi, mertebe sahibi olmasi kastedildigi icin mecaz-1 miirsel;
gol ile de miirside, onun bilgisine géndermede bulunuldugu
ve benzetilen verilmedigi icin agik istiare yapilmigstir.)

Muminleri yasin yasin aglatan

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Kerbela'yi al kanlara boyatan

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

(Dey.l1/2)

(Yukaridaki érnekte Kerbela’da Imam Hiiseyin'in yakinla-
riyla birlikte Muaviye'nin oglu Yezit tarafindan sehit edilmesi
olayina géndermede bulunuldugu igin telmih yapilmistir.)
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Mimin yolu yakin ister

Miinkirlerden sakin ister

Delil yanmaz yagin ister

Delilciye haber olsun

(Dey.v/4)

(Bu dértliikte miimin ve miinkir sézleriyle tezat sanati; yol
ile de tarikat kastedildigi icin ancak benzeyen ifade edilmedi-
giicin acik istiare yapilmigtir.)

Dervis Muhammed’im ey gani Kadir

Taki Naki Asker reh-numanimdir

Muhammed Mehdi’ye niyazim budur

Bizi dergahindan mahrum eyleme

(Div.11/5)

(Birinci dizede “ey gani Kadir” ifadesiyle nida sanati; ayri-
ca sirastyla 9, 10, 11. ve 12. imamlarin adi gectigi icin telmih
yapilmistir.)

Pir Sultanim ey gaziler

Yirekte yara sizilar

Talip de pirin arzular

Blilbiil 6ter gul icinde

(Dey.l/6)

(Dértliikte “ey gaziler” ile nida; ylirekteki yaranin sizla-
mast ile gercek bir yara degil de ytirekte hissedilen aci kaste-
dildigi icin mecaz-1 miirsel; “talip-pir” ve “biilbiil-giil” sézle-
riyle de leff ii nesr sanati yapilmigtir.)

Incelemeye alinan hemen her nefeste bir¢cok s6z sanati
vardir. Ancak burada Alevi sairlerinin asil amaci sanat ya-
parak dili agirlastirmak ya da kendi sanatlarin1 géstermek
degildir. S6z konusu mecazlar, anlam sanatlar ya da s6z
sanatlar, sairin ele aldig1 konuyu en etkileyici sekilde vere-
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bilmek icin séziin dogal akisi icerisinde kendiliginden kul-
lanilmistir.

4.3. Nefeslerin icerik Ozellikleri

Alevi-Bektasi sairlerinin sdyledikleri siirlere genel olarak
nefes adi verilmis ve nefeslerde inang ve ibadet esaslari, ba-
tind bilgiler, gelenekte iz birakan kisi ve olaylar, yasam felse-
fesi gibi konular islenmistir. Buna gore on iki hizmet, musa-
hiplik, diiskiinliik, ehl-i beyt, Hz. Ali sevgisi, on iki imam, te-
vella-teberra inanisi, yol ulularina 6vgi, kirklar meclisi, Ker-
bela olay, iran sahina baglilik, ham sofulara ¢atma, kisacasi
Alevi kiiltiirtiniin biitiin sirlan ezgili siirlerle dile getirilmistir.

Nefesler isledikleri konulara gore cesitli adlar almakta-
dir. incelemeye alinan 24 nefes metni de bu baglamda de-
gerlendirildiginde Alevi yol ve erkaniyla ilgili 9 deyis; icinde
on iki imamin adi gecen 8 diivazimam; Tanrr'nin birligi,
niibiivvet ve imamet sevgisini dile getiren 2 tevhid; Hz. Mu-
hammed’in mirac1 ve mira¢ doniisiinde kirklar meclisine
girmesi olaymi konu edinen 1 miraglama ve imam Hiise-
yin'in Kerbela'da yakinlariyla birlikte sehit edilisini anlatan
4 Mersiye’den olusmaktadir.

Nefesler, icerik bakimindan s6z konusu tiirlere ayril-
makla birlikte incelemeye alinan 24 metnin biiyiik bir kis-
minda Alevi inancinin temelini olusturan yol 6gretilerinin
islendigi goriilmektedir. Bu nefeslerden bazisinda; “talip-
miirsit iliskisi, miirsidin dgiidiinti tutanlarin manevi derecesi
ve gizli sirlar” islenmistir:

Diisme diinya nimetine

Talip ol pir hizmetine

Ab-i kevser serbetine

Keskilliin bandir dediler

(Dey.VI /3)
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Menarif sirrini idrak eylemek

Mansur’un enelhak nutkun séylemek

Mursid-i kamilin pendin dinlemek

Harabi vakif-1 esrara mahsus

(Dey.VIII / 3)

Yol 6gretileri hakkinda bilgi veren bazi nefeslerde “cem
kurallar, cemde yer alan kurbanin gelenekteki anlam ve
onemi, on iki hizmet” gibi konular iizerinde durulmustur.
Buna gore asagida verilen dortliiklerde sirasiyla ceme ya-
bancilarin alinmamas: gerektigi, cem kurbaninin Hz. is-
mail’e inen kurban kadar kutsal oldugu, cemdeki hizmet
sahiplerinden sakkacinin gérevi konusu islenmistir:

Cekelim askin yayin

Ceme girmesin hayin

Tevhid kararin buldu

Yol erkan yerin aldi

(Dey.ll /1

Kul Himmet Ustadim arzular canim
Kurbanla birlikte kayniyor kanim
Hiseyin’im kabul olsun kurbanin
ismail’e inen koga benzettim
(Dey.IV/5)

Yola giden haslar hasi
Mumin giyer Hak libasi
Doldur getir englir tasi
Sakkaciya haber olsun
(Dey.V./9)
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Cemin temeli kabul edilen “kirklar meclisi” ve “mira¢” da
nefeslerde dile getirilen konular arasindadir:
Tutalim Aliizini
Uyaralim can géziini
Kirklar ile Gzima
igirenin demine hii
(Dey.IX / 3)

GOrdu bir bicare dervis hemen yutmak diledi
Emmim oglu Al'(i) olaydi dayanirdi ol sire
(Mir.1/9)

Alevi geleneginde bu yolun kurucusu kabul edilen “Hz
Ali'ye duyulan sevgi” ile “tevella-teberra inanisi” da nefesler-
de siklikla islenmistir:

Seni seven sevdigimdir yarimdir

Sevmeyen diismanimdir zarimdir

Sirrimin sahibi gizli nurumdur

Sirr-1 Yezdan sah-1 merdan ya Ali

(Dey.lil / 2)

Bazi nefeslerde ise “Tanri’nin birligi, niibiivvet ve imamet
sevgisi” dile getirilmistir:

Huri kizlarin hepisi la ilahe il Allah

Muhammed dinin tapusu la ilahe il Allah

Acildi cennet kapisi lailahe il Allah

Muhammed dogdugu gece lailaheil Allah

Hak ld ilahe il Allah
il Allah sah il Allah
La ilahe il Allah
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il Allah sah il Allah

Sen Ali’sin giizel sah

Sahim eyvallah eyvallah

(Tev.l/2)

incelemeye alinan nefeslerde “on iki imam sevgisi, on iki
imama yakaris” konusu da islenmistir:

Hasan’in askina ¢ekelim zari

Sah Hiiseyin dinimizin serveri

Alemin nurusun Cenab-i Bari

Bizi dergahindan mahrum eyleme

(Dav.I1/3)

Nefeslerde en ¢ok islenen konulardan bir digeri de “Ker-
bela olayi, Imam Hiiseyin’in ve yakinlarinin cektigi acilar”dir:

Kerbela’nin yazilan

Sehit distl gazileri

Fatma Ana kuzulari

Ah Hiseyinim vah Hiseyinim

Sehit olmus sah-1 merdan
Sah Hiiseyin’im vah Hiiseyin’im
(Mer.ll/ 3)

Aleviler arasinda biiyiik sevgi ve saygi duyulan “Haci
Bektas Veli”, ayrica dar’a diisenlerin yardimcisi kabul edilen
“Hz. Hizir” kerametleriyle nefeslere konu edilmistir:

Ne erler halk etti cenab-1 bari

Kimi sir'e bindi gem etti mari

Velakin yiritmek cansiz duvari

Haci Bektas Veli Hiinkar’a mahsus

(Dey.Vill / 2)
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Asilmaz daglari asip yol eden

Kurumus ¢olleri akar sel eden

Caliyi dikeni dali giil eden

Medet senden medet Bozath Hizir

(Dey.VIl / 3)

Goriildigi tizere incelemeye alinan nefeslerde Alevilerin
inang ve ibadetleriyle ilgili temel konularin yani sira basta
Hz. Ali ve diger imamlar olmak iizere yol biiyiiklerine duyu-
lan sevgi ve saygi, gelenekte iz birakmis dini ve tarihi olay-
lar konu edilmistir.

4.4. Nefeslerin Ezgisi

Halk miizigi, tarihi, sosyokiiltiirel ve etnik sartlara uygun
olarak yaratilan ve nesilden nesile, dilden dile dolasarak
gelisimini siirdiiren, ayrica hem ge¢mis dénemlere ait kiil-
tlrler hakkinda bilgi saglayan hem de kitleleri ortak bir
deger etrafinda birlestirebilen etkili bir ifade seklidir (Kay-
gisiz, 2000: 178). Baslangigta yaraticisi belli olan halk muzi-
gi, sozlii gelenekte kusaktan kusaga aktarilmasi sirasinda
halkin yasam tarzi, diinya goriisii, estetik anlayisiyla besle-
nerek anonimlesmis, ilk yaraticisinin adi silinerek halka mal
olmustur.

Tiirk miizik kiiltiirii icerisinde koklii bir yere sahip olan
ve Tirkiye'nin ulusal kiiltiiriine 6nemli katki saglayan Ale-
vi-Bektasi miizigi icin de ayni durum s6z konusudur. Bu
miizik, sézli kiltiir yapisina sahip ve temel kaynaklarinin
dahi cok az bir boliimii heniiz yaziya gec¢ilmeye baslanmis
olan Alevi-Bektasi kiiltliriiniin ve inancinin var olmasinda
etkin rol oynamistir (Ayisit Onatga, 2007: 41).

Alevi-Bektasi miizigi, saz ve soz (siir) birlikteligine da-
yanan, yiizylllar boyu halk sairleri araciligiyla yasatilan ve
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aktarilan bir gelenek halini almistir. Oyle ki Alevi yol ve
Ogretileri, yine bu toplum icinden ¢ikan, s6z konusu 6greti-
leri yasayarak 6grenen ve dogaclama siir soyleyebilme ye-
tenegine sahip sairlerin sazi ve soziiyle bugilinlere ulastiril-
mistir.

Alevi sairlerinin, cemlerde sazlariyla, kimi zaman da
miizigin yaninda dinf oyun (semah) esliginde dile getirdik-
leri ve gelenekte “deyis, deme, diivazimam, mersiye vb.
adlar verilen bu tiriinler, icerik bakimindan Aleviligin inang
felsefesini yansittiklari icin kutsal kabul edilen triinlerdir.
Buna bagh olarak s6z konusu iriinleri icra eden sairler de
gelenekte kutsal sayilmis, kendilerine ulu kisi goziiyle baki-
larak biiyiik saygi duyulmustur.

Alevi sairler, siirlerini genellikle saz ve sazin cesitleriyle
icra etmislerdir, ancak sinirl da olsa iclerinde keman ve
kabak kemane kullananlar da vardir (Ayisit Onatga, 2007:
46).

Gelenegin yol 6gretilerini konu edinen nefeslerde, diger
mizik tiirlerinde oldugu gibi, “2, 4, 5, 6, 7, 8, 9, 10 zamanl
olciiler” kullanilmaktadir. Bununla birlikte ¢ok sik olma-
makla birlikte “11, 12, ... 23, 24, 25 zamanh olgiiler’e de
rastlanmaktadir (Duygulu, 1997: 27).

incelemeye dahil edilen zakirlerin verdigi bilgiye gére
Mersin’deki cemlerde okunan nefeslerde ise genellikle “5 /
8” ve “10 / 8” zamanl dlgiiler kullanilmaktadir. Ayrica nadir
de olsa “2 / 4” zamanl ol¢iiniin kullanildig1 6rnekler de
vardir (K.6, K.16).

Alevi-Bektasi siirinin sozleri gelenekte yetismis sairlere
ait olmakla birlikte bu siirlerin ezgisi anonimdir. Buna gore
bir siir, farkli Alevi ziimrelerinde farkh ezgilerle sdylenebil-
digi gibi, ayni ezginin farkh siir tiirlerinde de kullanilabildigi
goriilmektedir.
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5. Nefes Metinleri
5.1. Deyisler

l. Deyis (Muhabbet Deyisi)

Oniime bir ¢igir geldi
Bir ucu var sar icinde
Attarlar diikkani agmis

Ne istersen var iginde

Gir diikkana pazar eyle
Her sirindir hezar eyle
Aya gline nazar eyle

Ay Muhammet nur icinde

Ay Ali"dir glin Muhammet
Okunan doksan bin ayet
Baliklar deryaya hasret

Carka doner gol icinde

GOl icinde garka doner
Susuzluktan bagri yanar
Alemler seyrana iner

Sirlar vardir sir iginde

Kudretten verdi bali
Bahanesi oldu ari
Simdi dinle ah u zani

Ariinler bal iginde
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Pir Sultanim ey gaziler
Yirekte yara sizilar
Talip de pirin arzular
Biilbiil 6ter gul icinde
Pir Sultan Abdal

Il. Cem Sonu Deyisi

Cekelim askin yayin
Ceme girmesin hayin
Tevhid kararin buldu

Yol erkan yerin aldi

Muiminler ah ¢ekip agladi

Ah Hiseyin vah Hiseyin

Evveli hii diyelim ahiri hii diyelim
Lanet olsun yezide

Gergege hii diyelim

Hatayim hana gider
Cesetler de candan gelir
Bu yola meyil verenler

Serin verir serden gelir

Hatayim uluya gider

Ululardan uluya gider

Gafil olmayin gaziler

Bu yol sah-1 merdana gider
Sah Hatayi
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lll. Nevruz Deyisi
Farz-1 Rivayet

Benden sonra miiminlere velisin
Sen bana Musa’da Harun gibisin
Gusledersin beni borcum 6dersin

Sirr-1 Yezdan sah-1 merdan ya Ali

Seni seven sevdigimdir yarimdir
Sevmeyen diismanimdir zarimdir
Sirrimin sahibi gizli nurumdur

Sirr-1 Yezdan sah-1 merdan ya Ali

Ben ilmin sehriyim Ali kapisi
Sana gelen alir cennet tapusu
Benden sonra sana bagli hepsi

Sirr-1 Yezdan sah-1 merdan ya Ali

Sen Kur’an’la Kur’an senle birlesti
Benim yolum Haydar ile sirlasti
Penceyi abaya geldi yerlesti

Sirr-1 Yezdan sah-1 merdan ya Ali

Ben kimin efendisiysem Ali de onun
Efendisidir Ali evvelin sonun
Carina yetisir her muskil halin

Sirr-1 Yezdan sah-1 merdan ya Ali
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GoOkte sen yerde sen her yerde sensin
Zahirsin batinsin yedi divelsin
Sen bu kainatta ahir evvelsin

Sirr-1 Yezdan sah-1 merdan ya Ali

Begareyim bende bir garip kulum
Acizhane sana baglidir yolum
Pirim sana ayan beyandir halim
Sirr-1 Yezdan sah-1 merdan ya Ali

Asik Begare

IV. Kurban Deyisi

Ali’'m meydanina bir kurban geldi
ismail’e inen koga benzettim
Anasi meledi bagrimi deldi

ismail’e inen koga benzettim

Kadir mevlam siirme ¢ekmis goziine
Yiz slireyim tirnagina dizine
Kog dergaha gitti diisiin izine

ismail’e inen koga benzettim

Kadir mevlam kabul etsin kogunu
Baglayalim ayaginin Gglind
Ali’'m meydandadir sormam sugunu

ismail’e inen koga benzettim
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ismail’e inen kogun érnegi
Yalan degil 6zimiiz gorenegi
Alevi yolumuz Ali’'m diregi

ismail’e inen koca benzettim

Kul Himmet Ustadim arzular canim
Kurbanla birlikte kayniyor kanim
Hiseyinim kabul olsun kurbanin
ismail’e inen koga benzettim

Kul Himmet Ustadim

V. On iki Hizmet Cagirma Deyisi

Haktan bize nida geldi
Pirim sana haber olsun
Sahtan bize name geldi

Rehber sana haber olsun

Hak kuluna eyler nazar
Dort nesneden adem dizer
Kalles gelir cemi bozar

GOzcli sana haber olsun

Bu yola giren hacilar
Kirklar gtirGih-u naciler
Cem kilidi kapicilar

Kapiciya haber olsun



Mimin yolu yakin ister
Miinkirlerden sakin ister
Delil yanmaz yagin ister

Delilciye haber olsun

Mumin girdi itikata
Yolun tuttu marifete
Haydin gidek hakikata

Tezekkara haber olsun

Ey kalp evi dolu kisi
Daim Hak'la olur isi
Kimdir bu halkanin basi

Zakirciye haber olsun

Zakirin zikiri sazdir

Okur kurani avazdir

Mumin mislim Hakk’a niyazdir

Niyazciya haber olsun

Mimin ¢ekildi meydana
Miinkir stirtildi zindana
Hizmet verildi Selman’a

Suplrgeciye haber olsun

Yola giden haslar hasi
Miimin giyer Hak libasi
Doldur getir englir tasi

Sakkaciya haber olsun
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Kalkin gidelim meydana
MUmin mislim hep bir yana
Tekbir verildi kurbana

Kurbanciya haber olsun

Sah Hatayim pire geldi
Hak yolunu siire geldi
Mimin mislim dara geldi
iznikgiye haber olsun

Sah Hatayi

VI. Semah Deyisi -2
Yiirii turnam yiirii pire gidelim

Kirklar meydanina vardim
Gel beri ey can dediler
izzet ile selam verdim

Gir iste meydan dediler

Hudey hudey hudey hudey Allah Allah Allah Allah
(Birinci pervaz donende)

Kirklar bir halka kurdular
Otur diye yer verdiler
Ortaya sofra serdiler

Lokmaya el sun dediler

Yiirt turnam yiri pire gidelim

Disme diinya nimetine

Talip ol pir hizmetine
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Ab-1 kevser serbetine

Keskiiliin bandir dediler

Hudey hudey hudey hudey Allah Allah Allah Allah

(ikinci pervaz dénende)

Gir semaha bil de boyla
Silinsin pak olsun ayna
Kirk yil bu kazanda kayna
Daha ¢igsin yan dediler

Yiird turnam yiri pire gidelim

Sidk ile tevhid edelim
Cekilip Hakk’a gidelim
Hakk’in dolusun igelim

Olalim mestan dediler

Hudey hudey hudey hudey Allah Allah Allah Allah

(Uglincli pervaz dénende)

Kirklarin kalbi durudur
Yeri gdnlimin evidir
Gelisi kandan bellidir

Soyle ey insan dediler

Sah Hatayim simdi burda
Ugradim onulmaz derde
Mirsit aginca bir perde
Gorseniz ihsan dediler
Sah Hatayi
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VII. Hizir Deyisi
Bozath Hizir

Darda kalanlarin darina yeten
Kim Hizir dilese orada biten
Cile daglarini bir bir eriten

Medet senden medet Bozatl Hizir

Binbir donda bas gosterir gelirsin
Derde dlsenlere derman bulursun
Aglayanin gillen yuzi olursun

Medet senden medet Bozath Hizir

Asillmaz daglari asip yol eden
Kurumus ¢élleri akar sel eden
Caliy1 dikeni dali gtil eden

Medet senden medet Bozath Hizir

Tirll dertlerimin derman pinari
Su yalan diinyanin gercek ¢inari
Aclyi zehiri bal eden ari

Medet senden medet Bozath Hizir

Begareyim diismiis goniil virdine
Clmle canlar derman diler derdine
Mirvetleri siralamis ardina

Medet senden medet Bozatli Hizir

Asik Begare



Alevi Cemlerinde Nefesler | 215

VIIl. Deyis (Muhabbet Deyisi)

Embiya icinde sah gl kameri
icrasi Ahmed-i Muhtar’a mahsus
Cekip zllfikari fethi Hayber’i

Cenabi Haydar-i Kerrar’a mahsus

Ne erler halk etti cenab-1 bari
Kimi sir’e bindi gem etti mari
Velakin yiriitmek cansiz duvari

Haci Bektas Veli Hiinkar'a mahsus

Menarif sirrini idrak eylemek
Mansur’un enelhak nutkun séylemek
Mirsid-i kamilin pendin dinlemek
Harabf vakif-1 esrara mahsus

Edip Harabi

XIX. Semah Deyisi - 1

Sukir bizi bu meydana
Getirenin demine hii
Ceset icinde bu cani

Yetirenin demine hii

Glzeldir Ali’'nin sesi
Silelim goniilden pasi
Ayin cemde bu nefesi

Okuyanin demine hii
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Tutalim Ali izini
Uyaralim can g6zinu
Kirklar ile Gzima

icirenin demine hii

Pir Sultanim bu ne demek
Cahile hi¢c cekme emek
Hazir pismis nan u yemek
Yedirenin demine hi

Pir Sultan Abdal
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5.2. Diivazimamlar

I. Tévbe Diivazi (zakir)

Hata kildim Huda i¢in bagisla
Muhammed Mustafa igin bagisla

Bilirim glinahim hadden asubdur

Aliyy’Gl-Mdrteza icin bagisla

Fatima-i Zehra Hadice Kibriya

Onlarin hiirmeti icin bagisla

Hasan askiyla meydana girdim

Huseyn-i Kerbela icin bagisla

imam Zeynel-aba Muhammed Bakir

Cafer Kazim Ali Musa Riza icin bagisla

Muhammed Taki vii Aliyy’Gn-Naki
Hasan-1 Askeri lika hakki i¢in bagisla

Muhammed Mehdi-i sahip-zamanin

Esiginde geda icin bagisla

Hatayi Sah on iki imam oluptur
Gel ol nur-1 Huda igin bagisla
Sah Hatayi
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Il. Diivazimam

Medet Allah ya Muhammed ya Ali
Bizi dergahindan mahrum eyleme
Pirim HUnkar Haci Bektas-1 Vel

Bizi dergdhindan mahrum eyleme

Ademi safiyulah atam hakki igin
Muhammed Mustafa hatem hakki igin
Eyyub’e verdigin sitem hakki i¢in

Bizi dergdhindan mahrum eyleme

Hasan’in askina ¢ekelim zari
Sah Hiiseyin dinimizin serveri
Alemin nurusun Cenab-i Bari

Bizi dergdhindan mahrum eyleme

Zeynel'in canina kildilar ceza
Muhammed Bakir’dir sirr- Murtaza
imam Cafer Kazim Musa-yi Riza

Bizi dergahindan mahrum eyleme

Dervis Muhammed’'im ey gani Kadir
Taki Naki Asker reh-numanimdir,
Muhammed Mehdi’ye niyazim budur
Bizi dergahindan mahrum eyleme

Dervis Muhammed
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lll. Tévbe Diivazi (dede)

Gece giindiiz hata etmektir isimiz
Tovbe glinahlarimiza estafurullah (t¢ kez)
Muhammet Ali'ye baglidir bagimiz

Toévbe glinahlarimiza estafurullah (l¢ kez)

Hasan’la Hiiseyin nur icinde nur ise
imam Zeynel sir iginde nur ise
Oziimiizde benlik kibirlik var ise

Tovbe glinahlarimiza estafurullah

Muhammet Bakir'in izinden ¢ikma
Yukin Cafer’den tut gayriya bakma
Hatira deyip de gondller yikma

Tovbe glinahlarimiza estafurullah

Musa-yi Kazim’a daim niyazim
Ali Riza'ya baglidir 6ziim
Eksiklik noksanlik hep kusur bizim

Toévbe glinahlarimiza estafurullah

Taki ile Naki benziyor aya
Ali emegimizi vermeye zaya
Ettigimiz kem islere bed- huya

Toévbe glinahlarimiza estafurullah

Sah Hatayim eydur Bagdat Basira

Boyle giine kaldik boyle asira

Ya Ali cdmertsin kalma kusura

Tovbe glinahlarimiza estafurullah
Sah Hatayi
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IV. Delil Diivazi

Hata ettim Huda yakti delili
Muhammed Mustafa yakti delili

Ol al-i abadan Haydar-i Kerrar
Aliyy’Ul-Murtaza yakti delili

Haticet’tl-Kiibra Fatima Zehra

Ol Hayr’(in-nisa yakti delili

Hasan’in askina girdim meydana

Hiseyn-i Kerbela yakti delili

imam Zeynel imam Bakir-1 Cafer

Kazim Musa Riza yakti delili

Muhammed Taki’den hem Ali Naki
Hasan’ul-Askeri yakti delili

Muhammed Mehdi-i sahib-i zaman

Esiginde ayet yakti delili

Bilirim glinahim hadden asiptir

Hinkar-1 evliya yakti delili

On iki imamdan bu nur Hatayi
Sir-i Yezdan Ali yakti delili
Hatayi



Alevi Cemlerinde Nefesler | 221

V. Diivazimam

Muhammed Mustafa ey sah-1 merdan
Aliyy’el Murtaza sana sigindim
Hatice Fatima Hasan Miicteba

Hiseyin-i Kerbela sana sigindim

imam Zeynel ile Muhammed Bakir
Cennet bahgesinde bilbuller sakir
Caferi Sadik’a erdik ¢ok stkir

Kazim Musa Riza sana sigindim

Muhammed Taki’ye ver bir salavat
Alivw’el Naki’den umariz imdat
Hasan Al’ Askeri el’laman mirvet

Mehdi sahip liva sana sigindim

On dort masum-u pak giiruh-u Naci
On yedi kemerbest derdim ilaci
Pirim Haci Bektas serimin taci

Hinkar-1 evliya sana sigindim

Virdi Dervis senin kulun kurbanin
Yarin arasatta ulu divanin

Senin micrimlere ¢oktur ihsanin
Pirim Siica Baba sana sigindim

Virdi Dervig



222 | Dog. Dr. Nilgiin Ciblak Cogkun

VI. Diivazimam

Medet Allah ya Muhammed ya Ali
Yusuf kuyusunda zindana distim
Gllbengi cekilen Bektas-1 Vel

Gayretiniz yok mu ummana distiim

HU hi hiit ummana distim

Fatime Ana’nin etegin tuttum
Server Muhammed’e goz gonil kattim
imam Hasan ile cok meta sattim

Sah Huseyin ile diikkana distim

Haydar Haydar Haydar diikkana diistim

imam-1 Zeynel’e can kurban ettim
Muhammed Bakir’la musayib tuttum
Cafer-i Sadik’a g6z gonil kattim

Naci deryasinda ummana diistim
HU hi hii canan ya Al
Musa Kazim Sah Riza’ya kavustum
Kerbela ¢oliinde cenge giristim
Yezit ordusuyla hayli vurustum

Yaralandi sinem al kana diistim

Yaralandi sinem sinem al kana diistiim
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Taki Naki Askeri’dir nurumuz
Mehdi magarada gizli sirrimiz
Cebrail 6nimiizce rehberimiz

Kirklar'in ceminde erkana diistim

Haydar Haydar Haydar erkana diistim

Oniki imam dergahinda Ginim var
Gece glindiiz sohbetim var demim var
Cok glinahim varsa neden gamim var

Ali gibi sah-1 merdana distim

Haydar Haydar Haydar canan ya Ali

Kul Himmet Ustadim bu nasil yazi
Lezzet verir sirin muhabbet tuzu
Ali’'nin alninda zéhre yildizi

Meyli muhabbeti Selman’a diistim

Haydar Haydar Haydar Selman’a distim
Kul Himmet Ustadim

VII. Kurban Diivazi

Akil ermez yaradanin sirrina
Muhammed Ali’ye indi bu kurban
Kurban olam kudretinin nuruna

Hasan Hiiseyin’e indi bu kurban
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Ol imam Zeynel’in destinde idim
Muhammed Bakir'in dostunda idim
Ca’fer-i Sadik’in postunda idim

Musa Kazim Riza’ya indi bu kurban

Muhammed Taki’nin nurunda idim
Aliyy’in-Nak? nin sirrinda idim
Hasan’ll-Asker’in darinda idim
Muhammed Mehdi’ye indi bu kurban

Asli sah-1 merdan gliruh-u Naci
Gergege baglidir bu yolun ucu
Senede bir kurban talibin borcu

Pir-i tarikata indi bu kurban

Tarikattan hakikata ereler
Cennet-i dlaya hulle sereler
Muhammed-Ali’nin ylzin goreler

Erenler askina indi bu kurban

Sah Hatayim eder bilir mi her can
Kurbanin Gstiine ylrudi erkan
Tirnaginda tesbih kaninda mercan
Miimin misliimana indi bu kurban
Sah Hatayi
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VIII. Diivazimam

Medet miirvet dedim kapina geldim
Muhammet Mustafa Ali gel yetis
isyan deryasina gark olup kaldim

Pirim ulu Haci Bektas Veli gel yetis

Su benim halimi pirime bildir
Kalbimizin evini nur ile doldur
Cesedim 6lmeden nefsimi oldir

Fadime Hatice ulu gel yetis

Bir tarafta nefs-i emmarem azar
Bir tarafta vesvese ¢ok hile diizer
Glnahimizi yazmada melekler bezer

Sah imam Hasan Hiseyin veli gel yetis

Tamaha aldanma geziyor her bar
Hirsa nefse firsat verme ya Cebbar
Sana siginmisam Vahiid'll- Gahhar

Car glinimiin imam Zeynel gel yetis

Yezidiler elinde muskdl halimiz
Miunafiklar fas eyledi yolumuz
imam Bakir sen al bizim elimiz

imam Cafer kal kaldir gel yetis

Daglarca glinahimizi gel vurma yiize
Cehennem narini gosterme bize
Musa Kazim’la pir Ali Riza

Tagi Nagi imam Ali gel yetis
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Tovbehkaram giinahkaram bu yolda
Medet miirvet dedim kusurum elde
Goster cemalini gizleme darda

Askeri gonlimiin glili gel yetis

Noksanf kulun ister didar-1 cennet
Masum-u paklardan yetise himmet
Sana siginmisim Mehdi Muhammet
Sari Saltik Kizil Deli gel yetis
Noksani



5.3. Tevhidler
I.Tevhid

Su aleme bir nur dogdu
Muhammed dogdugu gece
Yesil kandilden nur indi

Muhammed dogdugu gece

Hak 1a ilahe il Allah
il Allah sah il Allah
Lailahe il Allah

il Allah sah il Allah
Sen Ali’sin glizel sah

Sahim eyvallah eyvallah

Huri kizlarin hepisi
Muhammed dinin tapusu
Acildi cennet kapisi
Muhammed dogdugu gece

Hak 1a ilahe il Allah
il Allah sah il Allah
Lailahe il Allah

il Allah sah il Allah
Sen Ali’sin glizel sah

Sahim eyvallah eyvallah

Muhammed anadan disti
Kafirlerin akli sasti

Bin bir putlar yere gecti
Muhammed dogdugu gece
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la ilahe il Allah
1a ilahe il Allah
13 ilahe il Allah
13 ilahe il Allah

1a ilahe il Allah
1a ilahe il Allah
ld ilahe il Allah
13 ilahe il Allah

la ilahe il Allah
la ilahe il Allah
1a ilahe il Allah
la ilahe il Allah
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Hak |3 ilahe il Allah
il Allah sah il Allah
La ilahe il Allah

il Allah sah il Allah
Sen Ali’sin glizel sah

Sahim eyvallah eyvallah

Huri kizlari geldiler 14 ilahe il Allah
Muhammed dinin sordular 13 ilahe il Allah
Nurdan kundaga sardilar lailahe il Allah

Muhammed dogdugu gece 13 ildheil Allah

Hak 1a ilahe il Allah
il Allah sah il Allah
La ilahe il Allah

il Allah sah il Allah
Sen Ali’sin glizel sah

Sahim eyvallah eyvallah

Muhammed kalkti oturdu 1d ilaheil Allah
Alemi nura batirdi 4 ilahe il Allah
Yer gok salavat getirdi 14 ilahe il Allah
Muhammed dogdugu gece lailahe il Allah

Hak 13 ilahe il Allah
il Allah sah il Allah
Lailahe il Allah

il Allah sah il Allah
Sen Ali’sin giizel sah

Sahim eyvallah eyvallah
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Sah Hatayim ey kardaslar lailahe il Allah
Glzel olur hep bu isler ld ilahe il Allah
Secdeye indi hep baslar 1a ilahe il Allah
Muhammed dogdugu gece lailahe il Alah

Hak 1a ilahe il Allah
il Allah sah il Allah
La ilahe il Allah
il Allah sah il Allah
Sen Ali’sin glizel sah
Eyvallah sah eyvallah
Sah Hatayi

Il. Tevhid

Erenler tevhide baslar la ilahe il Allah
Akar dideden yaslar lailahe il Allah
Cemil cimle cumbuglar 13 ilahe i Allah

Ali"dendir Ali"den ld ilahe il Allah

Halimi arz ettim yare eyle dertlere care
Hem merhem hemi yare Ali’dendir Ali'den

Sah eyvallah, eyvallah Ali’dendir Ali’den

Asik olan baglar bahre 13 ilahe il Allah
Bahricde girer sehre lailahe il Allah
Hatice Fatima Z&hre 13 ilahe il Allah
Ali'dendir Ali"den la ilahe il Allah
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Sah Hasan basimin taci Hiseyin derdim ilaci
Zeynel’e bend olan aci Ali'dendir

Sah eyvallah eyvallah Ali'dendir Ali'den

Muhammed Bakiri Cafer 1a ilahe il Allah
Sah Kazim Musa server  la ilahe il Allah
Taki Naki Ali Asker 13 ilahe il Allah
Ali’dendir Ali"den ld ilahe il Allah

Egerlegin duldil ati ismi azam kuvveti
Muhammet Mehdi'nin zati Ali’dendir Ali'den
Sah eyvallah eyvallah Ali’dendir Ali’den

Akhimi fikrimi alan ld ilahe il Allah
Serimi sevdaya salan  ldilahe il Allah
Vallahi bu hak kelam  [dilahe il Allah
Ali’dendir Ali"den ld ilahe il Allah

Sadik zikreyle sahim zikrim fikrim Allahim

Size olan selamim Ali’dendir Ali’den

Sah eyvallah eyvallah Ali’dendir Ali’den
Asik Sadik
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5.4. Miraclama
I. Miraglama

Geldi Cebrail duyurdu: Hak Muhammed Mustafa

Hak seni Mirac’a okur davete kadir Hiida

Evvel emanet budur ki pir G rehber tutasin

Daim erkana yatiban tarik-i mustakime

Muhammed siikuta vardi yoktur senden bir azim

Simdi senden el tutayim Hak buyurdu ve dua

Ol dem Cebrail el tuttu Muhammed bel bagladi

iki géniil bir oluben vyiiriidiler dergaha

Vardi dergah kapisina gord bir arslan yatar

Arslan anda hamle kildi basta koptu bir figan

Buyurdu sirr-1 kdinat korkma habibim dedi

Hatemin agzina ver ki arslan ister nisane

Hatemi agzina verdi arslan ol dem oldu sakin

Muhammed’e yol veruben arslan gitti nihane

Vardi Hakk’i tavaf etti evvel bunu soyledi

Ne getin sirin varmis hayli cevr eyledi bize

Gordu bir bicare dervis hemen yutmak diledi

Emmim oglu Al'(i) olaydi dayanirdi ol sire
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Ol benim sirr-1 devletlim sana tabidir habibim

Egiliben secde kildi esigine kiblegaha

Kudretten (¢ hon geldi siitli elma baldan aldi

Muhammed destini sundu nus etti azmetullaha

Doksan bin kelam danisti iki goniil dost dostuna

Tevhidi armagan aldi yeryliziindeki insana

Muhammed ayaga kalkti immetin Hak’tan diledi

Climlesine rahmet olsun dedi anda Kibriya

Egiliben secde kildi hosgakal sultanim dedi

Kalkip evine giderken yol ugratti Kirklara

Vardi Kirklar makamina oturdu oldu sakin

Climlesi de secde kildi Hazreti Emrullaha

Muhammed secdeye koydu yiiziin Hakk’a teslim etti 6zlin

Cebrail getirdi (izim Hasan Hiiseyin ol saha

Canim size kimler derler: Sahim bize Kirklar derler

Cimleden ulu yolumuz eldedir killi varimiz

Madem size Kirklar derler neden eksik biriniz

Selman Seydullah’a gitti ondan eksik birimiz

Cimleden ulu yolumuz eldedir kallf varimiz

Birimize nester vursan bir yere akar kanimiz
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Selman Seydullah’tan geldi “HUi” deyip iceri girdi

Bir Gizlim tanesin koydu Selman’in keskdllahina

Kudretten bir el geldi ezdi bir engiir eyledi

Hatemi o elde gordii ugradi miskil hale

Ol serbetten biri i¢ti cimlesi de oldu hayran

Mimin mislim Gryan biiryan hep girdiler semaha.

Cumlesi de el ¢irpiben dediler ki Allah Allah

Muhammed bile girdi kirklar ile semaha.

Muhammed ¢osa geldi taci basindan disti

Semreyi kirk pare boldi hepsi sardi Kirklara

Muhabbetler galip oldu yol erkan yerini ald

Muhammed’e yol gériindii hatirlari oldu sefa.

Muhammed evine gitti Ali Hakk’i tavaf etti

Hatemi 6niine koydu dedi sirrulahsin ya Miirteza.

Evveli sen ahiri sen zahiri sen batini sen

Clmle sirlar sana baglh dedi sah-i evliya

Sah Hatayim vakif oldum ben bu sirri séyledim
Hak s6zlin inandiramadim 6zl ¢lrik ervaha
Sah Hatayi
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5.5. Mersiyeler
l. Mersiye

Mimin olan serden bastan gectiler
Seven bdyle sever imam Hiiseyni
Kelleler kestirip kanlar sagtilar

Seven boyle sever imam Hiiseyni

incili okutur yorar diisiini
Goziinden akitir kanli yasini
Kesis verdi yedi oglunun basini

Seven bdyle sever imam Hiiseyni

Muhammet Mustafa bir nuru vahit
Onlarin sirrina ermedi zahit
imamlar ugruna ser verdi Hursit

Seven bdyle sever imam Hiiseyni

Mimin olan bu katara dizildu
Clrik olan yollarindan Gzildi
Nesimi de diri diri yliztlda

Seven bdyle sever imam Hiiseyni

Velim eydiir hal olalim hal ile

Onlar yalan séylemezdi dil ile

Kelle ile evlat ile mal ile

Seven bdyle sever imam Hiiseyni
Asik Veli



Alevi Cemlerinde Nefesler | 235

Il. Mersiye

Bu glin matem gilini geldi
Ah Hasan’im vah Hiiseyin’im
Senin derdin bagrim deldi

Ah Hasan’im vah Huseyin’im

Sehit olmus sah-1 merdan

Sah Hasan’im vah Hiseyin’im

Bizimle gelenler gelsin
Serini meydana koysun
Hiseyin’le sehit olsun

Ah Hasan’im vah Hiseyin’im

Sehit olmus sah-1 merdan

Sah Hasan’im vah Hiseyin’im

Kerbela’nin yazilar
Sehit dusti gazileri
Fatma Ana kuzulari

Ah Hasan’im vah Hiseyin’im

Sehit olmus sah-1 merdan

Sah Hasan’im vah Hiseyin’im

Kerbela’nin 6ni dizdir
Geceler bana giindiizdiir
Sah Kerbela’da yalnizdir

Ah Hasan’im vah Hiseyin’im
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Sehit olmus sah-1 merdan

Sah Hasan’im vah Hiseyin’im

Gokte yildiz paralandi
Sehribanu karalandi
Sah Hiseyin yaralandi

Ah Hasan’im vah Hiiseyin’im

Sehit olmus sah-1 merdan

Sah Hasan’im vah Hiiseyin’im

Bir su verin masum cana
Zalim icti kana kana
Fatma Ana yana yana

Ah Hasan’im vah Hiseyin’im

Sehit olmus sah-1 merdan

Sah Hasan’im vah Hiseyin’im

Boz bulanik puslu daglar
Virandir bahgeler baglar
Sah Hatayim durmaz aglar

Ah Hasan’im vah Hiseyin’im

Sehit olmus sah-1 merdan
Sah Hasan’im vah Hiseyin’im
Sah Hatayi
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lll. Mersiye

Muiminleri yasin yasin aglatan
Ah senin dertlerin imam Hiiseyin
Kerbela’yi al kanlara boyatan

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Evvela meydani Hiir sehit act
Gokte melekler kanli yas sacti
Yetmis iki pehlivan hep sehit diisti

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Sehit diistli miminlerin sahbazi
Arsa direk oldu mimin avazi
Yetmis Ui¢ pehlivan hep onlar yash

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Al kana boyandi peygamber nesli
Her zaman gelecek ziilfikar sesi
Hatice Fatima onlar da yash

Ah senin dertlerin imam Hiiseyin

Sah Hatayim var mi s6ziin hatasi

Ummandadir miminlerin 6tesi

Hasan ile Hiseyin’in atasi

Ah senin dertlerin imam Hiseyin
Sah Hatayi
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IV. Mersiye

Sehitlerin ser cesmesi
Evliyanin bagri basi
Fatma Ana’nin gozyasi

Hasan ile Hiseyin'dir

imam Ali babalari
Muhammet'’tir dedeleri
Arsin iki golgeleri

Hasan ile Hiseyin’dir

Dedesiyle bile varan
Kevser irmaginda duran
Susuz immete su veren

Hasan ile Hiseyin’dir

Kerbela’nin yazilan
Sehit dlismis gazileri
Fatma Ana kuzulari

Hasan ile Hiseyin'dir

Kerbela’nin ta icinde
Nur akar siyah sac¢inda
Yatan al kanlar iginde

Hasan ile Hiseyin'dir

Eydir Yunus diinya fani
Bizden evvel gelen kani
iki cihanin sultani
Hasan ile Hiseyin’dir

Asik Yunus
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SONUC

Anadolu Aleviliginin kaynagi, Tiirklerin ana yurtlarinda
benimsedikleri inang sistemleri ve dinlerde, cesitli neden-
lerle etkilesimde bulunduklar kiiltiirler ile Anadolu’da kar-
silasmis olduklart dini, sosyal ve kiiltiirel akimlarda aran-
malidir. Tiirklerin tarihi stireg icerisinde farkh cografyalar-
da, farkll inanclara, geleneklere sahip kiiltiirlerle temasta
bulunmalari sonucunda ortaya ¢ikmis olan bu dini ve kiiltii-
rel yapy, iceriginde cesitli inanislari, akimlari, gelenekleri
barindirmasi bakimindan heteredoks bir islam anlayis
ozelligi gostermektedir. Bu yoniiyle Anadolu’ya 6zgii olup
baska hicbir Islam iilkesinde inancsal acidan bir benzeri
bulunmamaktadir.

Aleviler, “Muhammed-Ali yolu” adin1 verdikleri kendile-
rine 6zgu oOrf, adet, tore, yol kurallar1 ve yaptirimlarina gore
teskilatlanmis, toplumsal dayanismaya biiylik 6nem veren
bir topluluktur. Yiizyillar boyu atalarindan kalan dinf inang
ve Ogretilerine, torenlerine, geleneklerine siki sikiya bagh
kalmis ve séz konusu ritiiellerini resmi Islam anlayisindan
farkl olmalari dolayisiyla sakh olarak devam ettirmislerdir.
Toplulugun s6z konusu disa kapal yasam bicimi ve dedele-
rin topluluk i¢indeki etkin niifuzu nedeniyle, sosyal ve kiil-
tlirel degisimlerden daha az etkilenmislerdir.

Gelenekte Alevi inanc ve adetlerine “yol” ve “siirek” adi
verilmekte, yol ile ilgili tim 6gretiler gorenege ve sozlii
bilgilere dayanmaktadir. Bu bilgileri taliplere aktaran ise
ocakzade “dede”lerdir. Toplulugun dinf lideri konumundaki
dedeler, kendilerine bagh taliplerin dini hizmetlerini gec-
misten giinlimiize “cem” adi verilen torenlerde yerine ge-
tirmistir.
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Cemler, Anadolu Aleviliginde kadin-erkek biitiin taliple-
rin bir araya gelerek dede ya da pirin 6nciiliigiinde diizen-
lenen dini bir téren olup toplulugun temel ibadet seklidir.
Belirli kurallar dahilinde yiiriitiliir ve igeriginde on iki hiz-
met sahiplerinden birisi olup gelenekte “zakir, sazandar,
giivende” gibi adlar verilen hizmet sahibi tarafindan saz
esliginde okunan nefeslere de yer verilir.

Alevi-Bektasi siirinin dnde gelen tiirlerinden birisi olan
nefesler, icinde yasatildig1 toplulugun inanciyla, yasam fel-
sefesiyle, diinya goriisiiyle sekillenmis, yiizyillardir sozli
gelenekte yasatilip aktarilmis inanis bakimindan kutsal
kabul edilen siirlerdir. Nefeslerde Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin
inanci, adab ve erkani, bagh bulundugu edebi kolun kendine
0zgli anlatim tarziyla ve kelimelerin mecazi kullanimlariyla
islenmistir. Bu iirtinlerin icra edildikleri baglam igerisinde
ele alinmasi hem tiir olarak tiim 6zelliklerinin belirlenmesi
hem de Aleviligin kendine 6zgli inang yapisinin ortaya ¢ikar-
tilmasina yardimci olmasi bakimindan oldukga 6nemlidir.

Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi (Cemevi)'ndeki
cemlerde okunan nefesler, “icraci (zakir)”, “dinleyici (ceme
katilanlar)” “icra sartlar1” ve “metin” bakimindan incelendi-
ginde genel anlamda bu iiriinlerin Alevi kiiltiiriindeki yeri
acikea ortaya cikmaktadir.

Gelenege gore iyi saz ¢alan ya da iyi nefes bilen her istek-
li Alevi zakir olamamaktadir. Ancak, kii¢iikliikten itibaren
Alevi yol ve 6gretileri icinde yetismis, saz1 ve s6zii hem cem-
lerden hem de diger zakirlerden 6grenmis, kendini yola
adamis yetkin talipler bu goreve gelebilmektedir. Mer-
sin’deki cemevinde zakirlik yapan Tamer Agikalin ve Ercan
Kazim Ozer’in her ikisi de ¢cocukluk dénemlerinden itibaren
once kendi ailelerinden saz1 ve s6zii tanimis, akabinde sii-
rekli cemlere katilarak adab ve erkani, Alevi 6gretilerini
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kavramis, nefeslerin cemlerdeki anlam ve énemini yasaya-
rak vakif olmuslardir.

Zakirlerden Tamer Acikalin'in babasinin da hayatayken
zakirlik gorevini iistlenmesi, ayrica asiklik kimliginin bu-
lunmasi onun Kkiiciik yaslardan itibaren yola kendisini ada-
masinda etkili olmus, genglik donemlerinde semah ekibin-
de o6grendiklerini cemlere katilarak uygulama firsati bul-
mus, usta bir asiga (Asik Ummani) ¢irak olarak sazin ve
soziin inceliklerini 6grenmis, ancak bu siirecin ardindan
cemlerde zakir olarak gorev almaya baslamistir. Sonrasinda
ise katildig1 her cem, birlikte cem yiirtttiigii her dede ken-
disine bir seyler 6gretmis, bu yolla nefeslerin derin anlam-
larini kesfetmis ve elinden geldigi kadar da bu derin anlam-
lar1 cemlerde taliplere hissettirmeye calismistir. Onun zakir
olma stirecinde gecirdigi bu asamalar, zakirlige bakisi, nefes
okuma isinin gelenekteki 6nemini de ortaya koymaktadir.

Bir zakirin okudugu deyislerin, diivazlarin, mersiyelerin
vb. siirlerin anlamini bilmesi, bunlari sirasina gore ve hisse-
derek okumasi cemdeki canlarin ayni hissi yasamalari, ce-
me biiyiik bir coskuyla katilmalari icin gereklidir. Zakir, bu
duygu yogunlugunu ses tonuyla, yliz ve beden hareketleriy-
le, oturusuyla, saza yaklasimiyla vb. canlara iletmektedir.

Saz, diger adiyla baglama Alevilerin kutsal kabul ettigi
bir miizik aletidir. Bu toplumun tiim duygu ve diisiinceleri,
inanclari, yasami, saz esliginde dile getirilmistir. Bu nedenle
saz, nefes kadar onemli olup cemlerde ibadetin bir parcasi
haline gelmistir. Gelenekte saz icin “telli Kur’an” adinin ve-
rilmesi ve zakirin nefes okumaya baglamadan dnce saza ii¢
kez niyaz ettikten sonra onu calmaya baslamasi, bu enst-
riimanin topluluk icindeki 6nemini agikca gostermektedir.

Zakirin icrasinda oldugu gibi, ceme katilanlar da cem sii-
resince ve nefeslerin okunmasi sirasinda belirli kurallara



242 | Dog. Dr. Nilgiin Ciblak Cogkun

uymakla yiikiimlidiir. Canlar, bu kurallar1 cemlere katila-
rak, bir bagka deyisle yasayarak 6grenmislerdir. Cemevinde
diizenlenen cemlere farkli ocaklardan ve farkli sosyokiiltii-
rel ortamlardan ve genellikle de orta yasin tizerindeki Alevi-
lerin katildig1 tespit edilmistir. Bu renklilik taliplerin s6z
konusu kurallara bakis acilarinda herhangi bir farklilik
meydana getirmemektedir. Ceme gelenler hem kilik kiya-
fetleriyle hem oturus adabiyla, dedeye ve zakire yaklasim-
lariyla ceme uygun davranmakta, her halleriyle bu ortama
ibadetlerini yerine getirmek icin geldiklerini hissettirmek-
tedirler.

Cemde dinf ritiiellerin biiyiik bir cogunlugu, nefesler es-
liginde gerceklestirilmektedir. Buna gore nefes dizelerinin
okunmasi sirasinda icinde 6zellikle “sah” ve on iki imam
adinin gectigi, ayrica diger yol biiytklerinin zikredildigi
anlarda, saygi geregi dede basta olmak {izere, tiim canlar
sag ellerinin bas ve isaret parmaklarini 6nce dudaklarina
sonra kalp tlzerine gotiirmek suretiyle niyaz etmektedirler.
Ayni sekilde nefeslerin okundugu béliimlerin sona erdigi
anlarda dedenin dua vermesi, tiim canlar tarafindan one
dogru egilerek niyaz edilmesi; tevhidin nakarat boliimleri-
nin zakirle birlikte yliksek sesle okunmasi, 6zellikle sira
miraglamaya geldiginde bu metnin ilgili dizelerinde “el ele
tutusma, secde etme, Mansur dar'mma durma vb.” dini pra-
tiklerde bulunulmasi, miraglamanin son halkasinda semah
doniilmesi; mersiyelerde sag elin sol gogiis iistiinde; kimi
zaman dar’a durulmasi gibi birgok ritiielin nefesler esligin-
de yerine getirilmesi, bu metinlerin ibadet icin gerekli oldu-
gunu gostermektedir.

Gelenekte nefeslerin icra edildigi yer cemlerdir. Zakirler
ve ceme katilan herkes, nefesin kutsal sayildigl, cemlerde
ibadet sirasinda séylendigi konusunda hemfikirdir. Ozellik-
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le diivazimam, tevhid, miraclama, mersiye gibi tiirler, so-
nunda dua gerektiren manzumeler oldugu icin bunlarin
gelisiglizel her sohbet ortamda okunmasi uygun goériilme-
mektedir.

Cemlerde “Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet,
Yemini, Virani, Teslim Abdal, Nesimi ve Kul Himmet Usta-
dim” gibi usta sairlerin nefeslerinin okunmasi bir gelenek
halini almistir. Mersin’deki cemlerde bunlara ilaveten “Ha-
rabi, Dervis Muhammed, Virdi Dervis, Noksani, Aslk Sadik,
Asik Veli, Asik Yunus” gibi Alevi-Bektasi sairlerinin nefesle-
rinin de okunabildigi, hatta zakir Tamer Acikalin'in Asik
Becare mahlasiyla soyledigi siirlerini de ceme dahil ettigi
goriilmektedir. Ancak bu sairlerden 6zellikle Sah Hatayi'nin
ayr1 bir yerinin oldugu, ceme katilanlarin dini pratiklerini
onun nefeslerinin okunmasi sirasinda yogun olarak uygula-
diklar1 goriilmektedir. Asik Becare, kendi nefeslerini ise
daha ¢ok muhabbet deyisi olarak okumaktadir.

Alevi-Bektasi edebiyati iirtinlerinden biri olan nefesler,
sekil bakimindan belirli 6zelliklere sahiptir ve yaraticilar
tarafindan gelenegin belirledigi kurallar dahilinde sdylen-
mistir. Ancak ylizyillardir soézlii gelenekte yasatilmis ve
aktarilmis bu iiriinler sonraki asiklar ya da zakirlerin dilin-
de kimi degisikliklere de ugramistir. Ozellikle icracinin /
zakirin etkilesimde bulundugu dedeler, kendi sanatsal ye-
tenegi ve duygu yogunluguna baglh olarak bazi nefes metin-
leri bicim bakimindan degisime ugramistir. icracinin bu
metinlerden bir kismina “giydirme” adim verdigi dizeler
eklemesi ya da dortliiklerin arasina nakarat boliimleri yer-
lestirmesi yahut kimi zaman dértliiklerdeki kelimeleri asil-
larindan farkh olarak séylemesi bunu acik¢a gostermekte-
dir. Ote yandan bu durum cem nefeslerinin icra siras1 ya da
islevi konusunda herhangi bir sorun tegkil etmemekte, ak-
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sine zakirin kendi s6ylesine, tislubuna uygun hale getirildigi
icin, cem i¢inde “canlarin yliksek sesle zakire eslik etmesi,
duygulandirilmasi veya semah ekibini yonlendirmesi gibi”
ozellikleriyle cemin yiriitiliisiine katki sagladig1 goriilmek-
tedir.

Nefeslerde icerik bakimindan ise Hz. Muhammed ve Hz.
Ali sevgisi, on iki imama duyulan sevgi ve saygi, tevella-
teberra inanisi, yol dgretileri, kirklar meclisi ve mirag, yol
biiyiiklerine saygi, Kerbela olay1 vb. konular islenmistir. Bu
yoniiyle Alevilige 6zgli tiim inang ve uygulamalarin nefesler
yoluyla anlatildigim séylemek miimkiindiir. Oyle ki kirklar
meclisinin anlami, Hz. Ali'ye yiiklenen kutsallik, on iki hiz-
metin tanitilmasi, ahiret kardesliginin onemi, yola aykiri
davranista bulunanlarin diiskiinliikle cezalandirilmasi, “eli-
ne-diline-beline sahip olmanin gerekliligi, pire hizmet et-
menin 6nemi vb. pek ¢ok husus nefeslerle dile getirilmistir.
Bu da nefeslerin cemde ibadete eslik etmesinin yani sira
Alevilerin kendi adab ve erkanini 6grenmesi, yol 6gretileri-
ne bagl bir yasam siirdiirmesi konusunda talipleri bilgilen-
dirme islevlerinin oldugunu gostermektedir.

Nefeslerin s6z konusu 6zelligi, Alevi inanc yapisi, yol 6g-
retileri ve yasam tarziyla ilgili bugtline kadar ortaya ¢ikarti-
lamamis bilgilerin tespit edilmesinde, temel kaynak olarak
degerlendirilmesini de zorunlu kilmaktadir.

Sonug olarak Alevi inang ve ritiiellerinin nefeslerle yasa-
tilip uygulandigini, yol 6gretilerinin bu iriinlerle taliplere
aktarildigini séylemek miimkiindiir. Bir ocakzadenin ya-
nindaki zakire seslenirken “Oglum bir ayet oku” ifadesinde
de ozetlendigi gibi, nefesler Aleviler arasinda ezgiyle oku-
nan “dualar” olarak kabul edilmekte ve inang bu manzume-
lerle beslenmektedir.



Kaynak Kisiler

Bu calismada kaynak Kisilerle ilgili bilgiler “adi ve soyadi, dogum
yili ve yeri, 6grenim durumu, meslegi, ikdmeti ve bagl bulundugu ocak”
siralamasi goz oniinde bulundurularak verilmistir.

K.1: Miktat Giiler, 1943, Karabakir Kdyii/ Hozat ilgesi/ Tunceli, il-
kokul, dede, Mersin, Agugan Ocag1

K.2: Hiiseyin Bakir, 1945, Kantarma Kéyti/ Elbistan/ Kahraman-
maras, iiniversite, mimar, Mersin, Sinemilli Ocag1 (dede soyundan)

K.3: Hasan Kilavuz, 1946, Mazgirt ilcesi / Tunceli, iniversite, dede
ve Alevi Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi Bagkani, Mersin, Seyit Sabun
Ocagu.

K.4: Erdogan Sevil, 1945, Bing6], 6n lisans, emekli 6gretmen, Mer-
sin, Baba Mansur Ocagy, (dede soyundan)

K.5: Ali Ozveren, 1957, Elbistan, lise, Alevi Kiiltiir Dernekleri Mer-
sin Subesi Yonetim Kurulu Uyesi, Mersin, Sinemilli Ocag.

K.6: Tamer Acikalin (zakir) 1966, Cicekliyurt Koéyii/Sarikisla ilge-
si/Sivas, ilkokul, is¢i, Mersin, Garip Musa Ocag1

K.7: Tamer Kaya, 1961, Elbistan, iiniversite, Alevi Kiiltiir Dernek-
leri Mersin Subesi saymani, Mersin, (Kendi ifadesine gore ailesinin
bagh bulundugu ocak konusu belirli degil)

K.8: Taki Ozcan, 1958, Képriibasi Mah./Mut/Mersin, ilkokul, de-
de, Mut, Yanyatir Ocagi.

K.9: Battal Erden, 1950, Cakiraga Koyti/Divrigi/ Sivas, ilkokul,
marangoz (ayrica asik olup mahlasi Asik Ummant), Mersin, Agucan
Ocagu.

K.10: Hiiseyin Gilivercin (Hiiseyin Baba), 1945, Nurhak
/Kahramanmaras, yok, ciftci ve hayvancilik, Kahramanmaras, Haci
Bektas Veli Ocagi.

K.11: Mehmet Tezerdi (Mehmet Baba), 1956, Savran Ko-
yi/Golbasi/Adiyaman, ilkokul, duvar ustasi ve iftgi, Golba-
s1/Adiyaman, Haci Bektas Veli Ocagi.

K.12: Hiiseyin Kilavuz, 1935, Mazgirt ilgesi/ Tunceli, ilkokul, dede,
Mersin, Seyit Sabun Ocagl.
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K.13: Hiiseyin Oner (Murat Dede), 1949, Ceyhan Ilgesi/ Adana, il-
kokul, dede, Adana, Kureysan Ocagi.

K.14: Celal Temiz, 1967, Tunceli, lise, memur, Mersin, Kureysan
Ocagu.

K.15: Mehmet Dageri, 1970, Develi ilgesi/ Kayseri, ilkokul, Alevi
Kiiltiir Dernekleri Mersin Subesi'nin din gorevlisi (cenaze hocasi),
Mersin, Kureysan Ocag.

K.16: Ercan Kazim Ozer (zakir), 1967, Cemisgezek ilcesi / Tunceli,
Universite, ticaret, Mersin, Agucan Ocagi
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2. Cemin baginda cemi yuritecek olan dede (soldan birinci sirada) ve ceme katilan diger
ocakzadelerin talipleri selamlamasi
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