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Aleviligin ne oldugu, gerek Aleviler ve gerekse bu grubun disinda bulunan kisiler ve bilim
adamlar tarafindan tartisilmaktadir. Bu ¢abalarda genellikle goriilen, objektif Aleviligin ne oldugunu
ortaya ¢ikarmak yerine, kisilere gore Aleviligin ne olmas1 gerektigi iizerinde toplanmaktadir. siiphesiz
bu tip ¢alismalarin da yararsiz oldugu sdylenemez. Ancak bu calismalar, sosyal bilim ydntemiyle
sosyal gergegin arastirilmasindan ¢ok, konuya felsefi tarzda bir yaklagim mahiyetini tasimaktadir.

Bu yazida, konunun felsefesinin yapilmasindan ¢ok ¢esitli materyallere ve canli kaynaklara
dayanarak sosyal bir gerceklik olarak Aleviligin ne oldugu lizerinde durulacaktir.

En basta Alevi, Peygamber ailesi ve taraftarlari anlamma gelir (Ibn Haldun,1990:579). Ali
tarafin1 tuttuklar1 i¢in bu manada Ali'nin ordu komutanlarindan Abbasoglu Abdullah, Yasiroglu
Ammar gibi sahabeler de Alevidir. Daha Ali'nin sagliginda onu en iistiin sahabe, Halifelige en layik
insan sayanlara ve Ali'nin komutanlarindan Malik-i Ester ve Sa'saa gibi kimselere de Alevi denmistir
(Yoriikan,1998:463).

Arapga“da Alevilik, Ali’ye mensup, Ali’ye ait anlamlara gelir. Mezhepler tarihi ve tasavvuf
edebiyatinda ise, Hz. Ali'yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagli olmak anlamlarinda
kullanilmistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagli olan kimseye “Alevi” denir (Figlals,
1996:7).

Ali sevgisinin normal ve kabul edilebilir 6l¢iisii yaninda bunun derece derece Hz. Ali’yi
Tanriliga vardiracak kadar marazi Sekilleri de bulunmaktadir. Bu sevgi ve saygi, ¢ok defa “Ehl-1 Beyt”
sevgi ve saygisi ile bir arada bulunmaktadir. Ev halki anlamina gelen “Ehl-i Beyt'ten kastedilen, Hz.
Muhammed’in ailesi ve soyudur. Rivayete gore bir giin Hz. Muhammed; kiz1 Fatma, damadi Hz. Ali ve
torunlar1 Hasan ile Hiiseyin’i hirkasinin, abasinin altina alarak onlar1 korumus, Sefkat gostermis ve
elini abasmin istine koymustur. Bundan sonra kendisi ile 5 Kisi olan ocak mensuplari, aile iiyeleri
“Ehl-i Beyt” adiyla anilir olmustur (Er6z,1990:33).

Cibali Ocag1 Dedesi ve taliplerine gore Alevilik; Allah’a kul, Hz. Muhammed Mustafa'ya
immet, Imam Ali'ye talip olan, Ehl-i Beyt'i seven ve imam Hiiseyin'in yolundan giden toplulugun
kabul edip benimsedigi inang bi¢imidir. Yani Islamlik esittir Aleviliktir. Bu tanima baglh olan ve
yasaminda bunu uygulayan kisi Alevidir (Arslanoglu,99/12:116).

Alevi: Eline, diline ve beline sahip olan, kendisine yapilmasimi istemedigi bir seyi baskasina
yapmayan; biiyligline saygili, kii¢iigiinii seven, anaya, babaya ve komsusuna saygili ve itaatkar olan,
konugu Hakk bilip saygida ve agirlamada kusur etmeyen; kadin1 erkege esit goren; 72 milleti bir goriip
Yaradan’dan otiirii seven; Allah'in ademde (insanda) sir olup mekéan tuttuguna ve ademde tecelli
ettigine inanan; her tiirlii 1yiligin Tanridan geldigine ve her tiirlii kotii fiilin insanin nefsi nedeniyle
insandan olduguna inanip iman eden; al¢ak goniillii olmay1 kendisine diistur edinmis, baska Kisileri
kendinden iistlin sayan kisidir (a.g.y:116).

Dede Mustafa Giiveng (1999:42)’e gore Alevilik, Kur’an’dan sonra Hz. Peygamber ve Ehl-i
Beyt’in igtihatlarina 6ncelik veren, biitiin insanlig1 kucaklayan ve insanlar arasinda irk, renk, soy-sop
ayrimi gdzetmeyen bir Islami yorumdur. Alevilik, Islam dininin bozulmamis Sekli olup ayn1 zamanda
Nazenin tarikati, Muhammed Ali yolu ve erkanidir.

Isra Suresi 71.ayette: “Her insan toplulugunu &nderleri (imam) ile birlikte ¢agiracagimiz o
giinde kimlerin amel defteri sagindan verilirse, onlar, en kiigiik bir haksizliga ugramamigs olarak amel
defterlerini okuyacaklardir” buyrulmaktadir. Alevi inancina gore bu ayet geregi Miislimanlarin
mutlaka bir imama tabi olmalar1 gerekir. Bunlar Hz. Ali soyundan gelen imamlar olup, giiniimiizde
Tiirkiye’de bunlar takip edenler, Alevi dedeleri olarak kabul edilmektedir.



A.Sianin Kollan

a. Imamiye

Ibn Haldun (1990:579)’a gore Aleviler, Hz. Ali’yi imam diye andilar. Halifenin &zelliklerinden
olan imameti anlatmak ve mezheplerine gore Ali'nin namazlarda imam olarak cemaate namaz
kildirmaga Ebubekir'den daha layik olduguna isaret etmek {izere Ali'ye imam adini verdiler.

Bundan baska Imamiye, Hz. Muhammed'in vefatindan sonra halifeligin Hz. Ali ve onun
Fatma’dan dogma ogullarinin hakki oldugunu kabul edenlerin inanglarina verilen addir. Onlara gore,
miimin olmak i¢in imanu bilmek ve tayin etmek Sarttir. Imamu bilmek dinin temelidir. Hz.
Muhammed, Tanri’ya ortak kosanlar ile ilgili ayetleri Araplar’a okumak iizere Hz. Ebubekir'i
gondermis ise de Peygambere kendi ailesinden birisini gondermesi vahiy ile emredilince Hz. Ali*yi
gondermistir. Ayrica Tanr elgisi, Ali'nin katildig1 biitiin gazalarda Ali’den baskasini komutan tayin
etmemistir. Ebubekir ile Omer’e gazalardan birinde Usame bin Zeyd, diger bir gazada ise Amr Ibn As
komutanlik yapmustir. Imamiye’ye gore biitiin bunlar, Hz. Muhammed'in kendisinden sonra Hz. Ali'yi
kendisine halef tayin etmis olduguna ve kendisinden sonra halifeligin onun ogullarina gegecegine
isarettir (Ibn Haldun,1990:497-499).

Imamet i¢in 4 Sartin yerine gelmesi gerekiyor:

1. imamin bilim sahibi olmasi

2. Imamin adaletli olmas:

3. Imamin ehliyetli olmas1

4. Imamin akil sahibi olmas.

Akildan kastedilen, is ve uygulamaya etki edecek derecede duygu ve organlarinda kusurlu
olmamaktir (a.g.e:486).

Imamiye, hem itikat hem de ibadet ve muamelatta Imam Cafer Sadik'in gériislerine dayandig
icin buna Caferiyye de denilmektedir. Bunlar 12 imam inancini benimsemislerdir.

Oniki Imamlar

1. Hz. Ali: Kiinyesi Ebu“l Hasandir. Ebu Turab, el-Murtaza, Haydar, Esadullah gibi lakaplar
vardir. Fil yilinin 30. senesi Recep aynin on igiincii (29 Temmuz) giinii dogdu. Hz. Muhammed’in
amcast Ebu Talib’in oglu ve ayn1 zamanda Peygamberin damadidir (Terciiman, 1987:103). 5 yasindan
itibaren Hz. Muhammed’in yaninda biiytimiistiir. Hz. Muhammed’e Hz. Hatice’den sonra ilk inanan,
Peygamberin terbiyesi altinda yetisen Kur’an ve siinneti en 1yi bilen, gerek Hz. Ebubekir ve gerekse
Halife Omer zamaninda kendisine akil danisilan bir sahabedir (Figlal1,1996:238-240).

Hz. Ali, Hz. Muhammed’in Medine’ye go¢ edecegi giin onun yatagina yatarak miisrikleri
oyaladiktan sonra Peygamberin emanetlerini sahiplerine iade edip Hz. Fatma ve annesi Fatma Binti
Esad ile birlikte Medine’ye hicret etti. Hz. Ali, Peygamberin terbiyesi altinda biiyiliyen, her yonden iyi
yetismis, 6zellikle Kur’an ve stinneti, bilimi, helal ve harami iyi bilen sahabe unvanini kazanmustir.
Ebubekir ve Omer zamanlarinda sahabeler icinde mutlaka kendisinden akil danisilan bir isim olmus,
tarih ve tabakat kitaplarinda “Ebubekir ve Omer’in Miiftiisii” olarak adi gegmistir. O varin1 yogunu
fakirlere dagitan, vefasi, comertligi ve Misliimanlarin haklarini gozetip korumakla Sohret kazanmis
yiice bir Sahsiyetti (a.g.6:239-243).

Hz. Muhammed Miraca ¢iktiginda Tanr1 kendisine sirlarla dolu nurlu yetmis bin kelime soyledi.
Bunlardan otuz bes binini agiklamakta serbestsin, bunlart hayirlt dostlarina ve istedigine soyle, geriye
kalan otuz bes binini gizle, buyurdu. Peygamberimiz bu sozlerden bir kismini kerim ashabina soyledi,
geriye kalan sirlarindan on binini Hz. Ali'nin kulagma fisildadi. Hz Ali, bu metin sirlar ve nurlarla
dopdolu oldugu vakit heyecanlanarak ve feryat ederek ¢ollere gider, basini kuyularin igine sokar, ah
vah eder, manalar sagar ve daima: ‘“Perde kalksaydi yakiynim artmazdi” buyururdu (A. Eflaki
11,1995:171-172).

Hz. Ali'nin ii¢ ylice adeti vardi. Bunlardan birincisi, eve misafir geldiginde dniine bal ¢ikarmak;
ikincisi fakir ve zavallilara Salvar giydirmek; ligiinciisii ise, mescitlere ¢erag gondermekti. Hz. Ali'nin
yakinlar1 bu ii¢ adetinin sirrin1 sorduklarinda O buna su cevabi vermistir: Fakir misafirlerin agizlari
tatlaninca hakkimda dua etmeleri; “insanlar kiyamet giinlinde ¢iplak olarak hasrolunacaklar”, hadisine



gore o giinde ciplak olarak dirildigimde, avret yerimi kapatacak bir Seyimin olmasi; Yiice Tanri’nin
benim karanlik mezarimi kendi litfu ile nurlandirmasi ve beni 1siksiz birakmamasi ic¢in bunlari
yapiyorum (A. Eflaki 1,1995:441).

Alevi inancia gore, Allahli Taala evreni yaratmadan 6nce Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin
nurlarini yaratti ve evreni bu nurlarin 15181 ile aydinlatti. Tanr1 Seriati Hz. Muhammed’e, tarikati ise Hz.
Ali’ye verdi. Alevi cemlerinde delil uyandirmak maksadiyla yakilan ¢erag (mum) Hz. Ali'nin nurunu
temsil eder ve onun i¢in bu kutsaldir (Bozkurt,?:157).

Tanr1, Nur Suresi 36. Ayette; “(Bu kandil) bir takim evlerdedir ki, Allah (o evlerin) yiicelmesine
ve i¢lerinde isminin anilmasima izin vermistir. Onlarin i¢inde sabah-aksam O’nu tesbih ederler.”
buyurarak, insanlara bu g¢eragin ibadet yapilan mekanlarda yakilmasini emretmistir. Gorildigi gibi
Alevi dergahlarinda yakilan mum, yukaridaki ayete ve tasavvufi inanca dayanmasina ragmen, bu
torenlerin gizli olmasi ve Siinnilerce mahiyetinin anlagilamamasi sebebiyle, zaman zaman mum sondi
gibi su¢lamalara neden olabilmektedir.

Mevlana’nin rivayetine gore, Hz. Ali bir giin sabah namazma gidiyordu, oniinde yash bir
Yahudi'nin yiiriimekte oldugunu gordii. Ali; insanlig1, civanmertligi ve ahlakinin yiiceligi ile o ihtiyara
sayg1 gosterip onun Oniine gecmedi ve arkasindan yavas yavas yiirlidii, fakat sabah namazinin birinci
rekatin1 kagirdi. Bunun iizerine Cebrail Hz. Muhammed’e gelerek kendisini Tanri’nin gonderdigini ve
bir Yahudi'ye saygi gostermesi yiiziinden Ali'nin, yiiz senelik ibadetten daha hayirli olan sabah
namazinin birinci rekatinin sevabindan mahrum kalmadigimi bildirdi (Eflaki 1,1995:285).

Fiitlivvet, peygamberlerden Hz. Muhammed’e geldi. Kiyamette her peygamber kendi derdine
diiserken O, “timmetim, immetim” diye halkin kaydina diisecektir. Fiitiivvet, Hz. Muhammed’den Hz.
Ali’ye gecti. Hz Muhammed: “Ben ilmin Sehriyim, Ali kapisidir ve Ali bendendir, ben Ali’denim,
buyurmustur. Hz. Ali Fiitiivvet kutbudur ve 17 kisinin belini baglamistir. Bunlarin baginda Selman-1
Farisi gelir. O da Hz. Ali'nin emriyle bazilarinin bellerini baglamistir. Bdylece sedd erkani
(kemerbestlik), Hz. Muhammed, Ali ve Selman vasitasiyla kurulmus bir silsile meydana getirmistir
(Arslanoglu,1977:20).

Bir giin bir dilenci gelmis ve bir sey istemisti. Peygamber, buna bir Sey verin, dedi. Ali kalkti,
gitti ve bir dinar, bes dirhem ve bir kap yemek getirdi. Hz. Muhammed sorunca dedi ki: “O istedigi
zaman i¢imden bir par¢a yemek vermeyi gegirdim. Derken hatirima bes dirhem vermek geldi. Giderken
bir dinarim var, onu da vereyim, dedim. Hatirima geleni ve ig¢imden geceni vermemezlik edemezdim.”
iste bunun tizerine Hz. Peygamber: “La feta illa Aliy: Ali’den baska er yok™ dedi (Arslanoglu,1977:15).

Hz. Ali: “Bana ayiplarimi gosteren kimseye Tanr1 rahmet etsin. Ben iyi huyumla insanlara galip
gelirim, imkanim nispetinde onlar1 1slah ederim. Bana sdylemek diiser, kabul ettirmek benim elimde
degildir” demistir (A. Eflaki 11, 1995:59).

Hz. Ali'nin yolunun Sart1 6 olarak kabul edilmektedir:

1. Tovbe

2. Teslim

3. Oliim

4. Takva

5. Kanaat

6. Uzlettir (Arslanoglu,1997:49).

Alevilere gore Hz. Muhammed’den sonra Islam dini bozulmustur ve ger¢ek Islam'in
savunucusu Hz. Alidir. Hz. Ali, biitin Tirkler’de yigitlik ve kahramanligin sembolidiir. Alevi
toplumunda ise yigitlerin Alplerin bilesimidir. Oguz gibi yigit, Dede Korkut gibi bilgedir. Bir ¢ok
Alevi kdyiinde Hz. Ali'nin Tiirk olduguna inanilir. Hz. Muhammed ile Hz. Ali, ibrahim Peygamber’in
soyundan gelirler (Bozkurt,1990:106-108).

2. Hz. Hasan: Hz. Peygamber’in kiz1t Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin biiyiik ogullaridir. Hicretin 2.
Yilinda dogdugu rivayet edilirse de kaynaklarin ¢ogunlugu 625 yilinda dogmus oldugunda birlesirler.
Muaviye ile anlastiktan sonra Medine’ye yerlesti ve burada 10 yil yasadiktan sonra Yezit B. Muaviye
ile evlendirilmek vaadiyle karis1 Ca'de Binti Es“as B. Kays tarafindan zehirlenerek Sehit edildi. Baki



mezarliginda annesi Hz. Fatima’nin yanina gomiildii (Terciiman,1987:163). Dog. Ibrahim Sarigam
(1997:297)’a gore Hz. Hasan, karisinin zehirlemesi yiiziinden 6lmiis olabilecegi gibi, Muaviye ile
yapilan savasta almis oldugu yaralardan da vefat etmis olabilecegini ileri siireler bulunmaktadir.

3. Hz. Hiiseyin: Kiinyesi Ebu Abdullah’dir. Lakab1 Sibt (torun) ve sehid'dir. Hz. Ali ile Hz.
Fatima’nin ogullaridir. Hicretin dordiincii yilinda dogmus (626); 10 muharrem 61/10 Ekim tarihinde
Yezit’in ordusu tarafindan Kerbela'da Sehit edilmistir. Gerek Hz. Hasan ve gerckse Hz. Hiiseyin Hz.
Muhammed®“in en sevdigi torunlaridir (Terciiman,1987:104).

4. Ali Zeynel Abidin: Kiinyesi Ebu Muhammed ve Ebu’l Hasan’dir. Lakabi, ibadet edenlerin
ziyneti ve secde edenlerin efendisi anlamina gelen “Zeynel Abidin” ve “ Seyyidu'l Sac idin”dir. Babas1
Imam Hiiseyin, annesi son Iran hiikiimdar1 Yezdciird'iin kiz1 sehribanu'dur. 5 saban 38/6 Ocak 659°da
Medine’de dogmus ve 22 Muharrem 95/17 Ekim 713 tarihinde vefat etmistir. Medine’de baki
mezarhiginda gomiiliidiir (a.g.e:104).

5. Muhammed el-Bakir: Kiinyesi Ebu Cafer’dir. Lakabi, ilim ve hikmeti yaran, ilmin
derinligine inmis anlamina Bakirdir. 3 Safer 57/16 Aralik 676 da Medine’de dogmus ve 7 Zilhicce
114/28 Ocak 733’de Medine’de vefat etmis ve babasinin yanina gémiilmiistiir. Babas1 Ali Zeyne’l
Abidin, annesi Hz. Hasan“in kizi Ummii Abdullah’dir. O babasi Zeynel-Abidin gibi siyasetten
tamamen uzak kalmis ve ilimle mesgul olmustur. Muhammed el-Bakir, bir ¢ok hadis ve fikih imamu ile
gortiserek fikir alig-verisinde bulunmus olup, biiyiik bir hadis bilginidir (F1glal1,1996:262).

6. Cafer es-Sadik: Kiinyesi Ebu Abdullah, lakabi Sadiktir. 17 Rebiiilevvel 80/23 Mayis 699
tarihinde Medine’de dogmus, 25 gevval 148/15 Aralik 765 tarihine ayni yerde vefat etmistir. Baba
tarafindan Hz. Ali’ye ve Hz. Fatma vasitasiyla da Hz. Muhammed’e, ana tarafindan ise Hz. Ebubekir’e
dayanir. Medine’de bahgeli evinde dersler vermistir. Kendisinden ders alanlar daha sonra fikih ve
kelamin gelismesinde 6nemli katkilart olan sahsiyetlerdir. Bunlar arasinda Ebu Hanife, Malik Bin
Enes, Mutezile’nin kurucusu Vasil B. Ata ve meshur kimyaci Cabir B. Hayyan bulunur
(F1glal1,1996:264- 265).

Biitiin kaynaklarm ittifakla bildirdigine gére Imam-1 Cafer Sadik, ihlasli, sabirl, cémert,
hosgoriili, yigit ve heybetli bir kisilige sahipti (Terciiman,1987:43).

Imam-1 Cafer Sadik’n; Zeydin, oglu Yahya“nin, torunu Mehdi’nin, onun kardesi Ibrahim ve isa
bin Zeydin 6ldiiriileceklerini dnceden haber verdigi icin kendisinin kerametlerine inanilmaktadir (Ibn
Haldun,1990:505).

7. Musa el-Kazim: Kiinyesi Ebu’l Hasan, lakabi Kazim’dir. 7 Safer 128/8 Kasim 745 tarihinde
Mekke ile Medine arasindaki Ebva’da dogmus, babasi Cafer es-Sadik, annesi ise Berberi bir kadin olan
Hamide’dir. Siyasetle ugrasmamasina ragmen Abbasi Halifelerinin siiphesini ¢ekmistir. Bu yiizden
Onu Abbasi Halifesi EI-Mehdi, Bagdat’a getirerek hapsetti. Daha sonra Harun Resid 6nce onu
Basra’ya, sonra Bagdat’a nakleder, burada hapiste iken 25 Recep 183/1 Eyliil 799 tarihinde Bagdat’ta
vefat etmis ve Kazimeyn’de Kureys Mezarligina defnedilmistir. imam Musa Kazim; alim, tasavvuf
ehli, yuamuGak huylu, comert ve yardim sever bir zatt1 (Figlali,1996:266-267).

8. Ali er-Riza: Kiinyesi Ebu’l Hasan, lakab1 Riza’dir.11 Zilkade 148/29 Aralik 765 tarihinde
Medine’de dogmustur. Babasi Musa el-Kazim, annesi sehd, Neciyye, Necme veya Mersiye adli bir
cariyedir. Ali er-Riza, bilim ve tasavvuf ehli olmasi ile taninmis, babasindan hadis rivayet etmis ve
Medine’de Hz. Muhammed’in mescidinde fetvalar vermis ve hayatinin biiyiik bir kismini siyasetten
uzak gecirmistir. Ancak Abbasi Halifesi Me’mun, ona kiz1 Habib’i vererek kendisine veliaht tayin eder.
Bu olay Bagdat’ta tepki uyandirir ve halifeye kars1 ayaklanarak Memun’un amcas1 ibrahim B.
Mehdi’ye biad ederler. Me’mun bir ordu ile Bagdat’a gitmek iizere yola ¢ikar yanina Ali Er-Riza’y1 da
alir. Ordunun Tus sehrine varisinda fazla miktarda tiziim yemis, taraftarlarina gore de Ali.B. Hisam



tarafindan verilen bir nar1 yiyerek zehirlenmis ve 3 giin sonra bir hastaliktan 29 Safer 203/5 Eyliil 818
tarihinde vefat etmistir. Buna ¢ok iiziilen Me mun, cenaze namazini bizzat kendisi kildirir ve 1 yil 6nce
Olen babasi Harun Resid’in gémiildiigii Tus sehrinin Senabad koyline, babasinin tiirbesine defneder.
Daha sonra buras1t Meshed adiyla biiyiik 6nem kazanir (a.g.e:267-269).

9. Muhammed et-Taki: Kiinyesi Ebu Cafer, lakabi Taki’dir. Bazen Cevad ve ibnu’r-Riza da
denilir. 15 Ramazan 195/11 Nisan 811 tarihinde Medine’de dogmus ve 30 Zilkade 220/25 Kasim
835’de Bagdat’ta 6lmiis ve Kazimeyn’de defnedilmistir (Terciiman,1987:104).

10. Ali en-Naki:Kiinyesi Ebu’l-Hasan’iil-Askeri, en meshur lakabi, El-Hadi ve En-Naki’dir.
Babast Muhammed El-Cevad (et-Taki), annesi magripli bir cariye olan Semane’dir. 212/7 Mart 828°de
Medine civarinda dogmustur. En-Naki, Medine’ye yerlesir ve orada bilimle ugrasir. Zamanla Ehl-i
Beyt taraftarlarmin ¢ok oldugu Irak, Iran, Misir gibi yerlerden ¢ok sayida insan ondan ders almaya
gelirler. Halife El-Miitevekkil, evinde ¢ok sayida insan toplandigi ve silahlarin bulundugu ihbari
tizerine evinde arama yaptirir. Eve gelenler onu kibleye donmiis ibadet yapar halde bulurlar. Halife EI-
Miitevekkil onu Samarra’da ikamete mecbur eder. Orada 20 y1l 9 ay yasadi ve 3 Recep 254/28 Haziran
868 tarihinde vefat etti ve Samarra’da evine gomiildii (Figlal1,1996:270-271).

11. Hasan el-Askeri: Kiinyesi Ebu Muhammed, lakabi; Hadi, Er-Refik ve Ez-Zeki’dir.
Samarra’da El-Asker adli bir mahallede oturdugu igin El-Askeri’dir. 8 Rebiul“ahir 232/2 Aralik 846
tarihinde Medine’de dogmustur. Hasan El-Askeri babasi ile birlikte 2 yasinda iken Samarra’ya gelmis
ve orada yetismistir. Kendisinin Hintge, Tiirkge ve Farsga dillerini bilen bilgin bir sahsiyet oldugu
rivayet edilir. Bilginliginin yaninda kerem sahibi, bagislayici ve sakin bir tabiata sahipti ve 8
Rebiulevvel 260/2 Ocak 873 tarihinde vefat etmis ve babasinin yanina gémiilmiistiir (a.g.e:271-272).

12. Muhammed el-Mehdi: Kiinyesi Ebu’l Kasim, lakabi Muntazar, Huccet, Sahibu’z-Zaman
ve Mehdi’dir.15 gaban 255/30 Temmuz 869 tarihinde dogmustur. Siilere gére babasi Hasan el-
Askeri’nin vefatindan sonra gizlenmistir ve halen sagdir. Kiyametten once ortaya g¢ikarak zuliimle
dolmus diinyaya adaleti getirecektir (Terctiman,1987:104).

Alevi inancina gore, Cenab-1 Allah, evreni yaratmadan yiiz bin sene 6nce Hz. Muhammed ile
Hz. Ali’nin nurlarini yaratti. Sonra evreni yaratt1 ve yedi kez ¢esitli yaratiklar (Dev kavmi, Peri kavmi,
Cin kavmi) yaratt: ise de kendini bildirip agiga vuramadi. Sonra kendi sifat1 iizerine Adem’1 yaratt1 ve
boylece Ademle zahirleiti ve bilindi, daha 6nce yaratmis oldugu Hz. Muhammed ile Hz. Ali“nin
nurlarin1 Adem’in beline koydu. Sonra Adem’den Havva’y: yaratti. Ademle Havva“nin evlenmesiyle
124 000 peygamber ve 4444 veli geldi. Yukarida adi1 gecen nurlar nesilden nesile gecerek en son
Abdiil’Muttalib’e kadar geldi. Onda ikiye ayrilarak birisi oglu Abdullah’a digeri ise oglu Ebu Talib’e
intikal etti. Abdullah’tan gegen nur, peygamberlerin sonuncusu olarak Hz. Muhammed’de zahirlesti.
Ebu Talib’e gegen nur ise Hz. Ali’de velilerin sah1 olarak zahirlesti. Sonra Hz. Ali ile Hz. Fatim’nin
evlenmesi ile bu iki nur, Hz. Hasan ve Hiiseyin’de birlesti. Bu nur sirasiyla 12 imamlara gegerek en son
Mehdi’de kaldi. Mehdi magarada kayboldugu icin halen onda yasamaktadir. Mehdi tekrar diinyaya
gelip diinyay1 diizelttikten sonra tekrar Allah’a donecektir (Bozkurt,?:18-19).

Mehdinin diinyaya donerek katiiliikleri onleyecegi ve diinyay: diizeltecegi inanci Siinni bilim ve
tasavvuf adami olan Erzurumlu Ibrahim Hakki tarafindan da kabul edilmekte ve Marifetnime(s.51)
adli eserde bu durum soyle dile getirilmektedir: “Kiyamet alametleri gizli ve agik olarak ikiye ayrilir.
Agik alametlerden altincisi, Hz. Muhammet soyundan Mehdi’'nin ¢ikip 40 yi1l adalet iizere gidip Hz.
Isa’y1 bulmasidir.

b. Zeydilik: Hz. Peygamberden sonra Ali ve sirasiyla Hasan, Hiiseyin ve onun oglu
Zeynelabidin ve onun oglu Zeyd bin Ali’nin imamligmni kabul edenlere Zeydiyye adi verilmistir (Ibn
Haldun,1990:505). Zeyd, Ehli Beyt i¢inde Hz. Hiiseyin’den sonra Emeviler’e karsi harekete gegen ilk
kimsedir. Fakat adamlar1 O’nu terk etmis ve 400 askeri ile savastiktan sonra atilan bir okla 740 yilinda



sehit olmustur. Adamlar1 onu kiigiik bir nehir yatagina gémdiiler, fakat bazi1 kéleler onun kabrini Emevi
ordusu komutan1 Yusuf Bin Omer’e gosterdiler. O kabri kazdirarak cenazeyi cikartip ¢iplak olarak
astird1 ve sonra cesedi yaktirip kiillerini Firat nehrine attirdi (Mutlu,1994:211-212.)

Imam-1 Azam, “Eger insanlarin onun dedesini (Hz. Hiiseyin) yalniz biraktiklar1 gibi, onu da
yalniz birakmayacaklarini bilseydim, onunla birlikte cihada katilirdim. Ciinkii O hak imamdir. Ancak
bu diisiince ile ona sadece para yardiminda bulundum”, demistir. imam-1 Azam, Zeyd’e on bin dirhem
gondermis, bunu 6grenen Emeviler, Imam-1 Azami siki bir kontrol altinda tutmuslardir (a.g.e:211-
212).

Zeydilere gore Hz. Muhammed isim ve sahis belirtmek suretiyle bir imam vasiyet etmemistir.
Ancak Imam, vasiflar1 itibariyle bilinebilir. Imamda bulunmas:1 gereken vasiflar, Hasimi, vera sahibi,
muttaki, alim ve comert olmasi ve imametini ilan ederek ortaya ¢ikmasidir. Bu vasiflarin Hz. Ali’de
bulunmasi nedeniyle bu kisi Hz. Ali olmalidir. Ayrica sahabenin en {istiinii Hz. Ali’dir. Buna ragmen
Zeydiler, ilk ii¢ halifeyi mesru saymislardir (Tercliman,1987:223). Zeydiler, amelde birka¢ mesele
disinda imam-1 Azam Ebu Hanife’nin goriislerini benimserler (Mutlu,1994:209).

Zeydilerde ermis, yigit ve cdmert olmayanlar imam olamazlar. Gmam olmak i¢in mutlaka Hz.
Fatima’nin evlatlarindan olmak sarttir. Biitiin bunlara ragmen imamlik babadan ogula gecmez, bunun
icin se¢im yapilmaktadir. Onlara gore iki degisik bolgede iki imamin bulunmasinda bir mahzur yoktur
(Tai,1998/6:146). Fatma evladindan secilecek olan imamin bilgin, zahit, civanmert, bahadir olmasini,
kendisinin biada ¢cagirmasini ve zuhurunu sart kosarlar (ion Haldun,1990:499).

Zeydilere gére imanin iki temel dayanagi vardir: Bunlardan birincisi, imanin dogrudan bir bilim
oldugudur. Ikincisi ise bu iman1 agikca ikrar gereklidir. imanin uygulama bigimleri sunlardir: Allah’mn
isteklerini bilmek, helal olanlar1 haramdan ayirmak, yasaklar1 6grenmek. Allah’in insanogluna verdigi
emirleri yerine getirmek, adam 6ldiirmek ve zina yapmaktan kaginmaktir ( Mutlu, 1994:146).

c. Rafizilik: Emevi komutan1 Yusuf bin Omerle savasacag sirada Zeydi, terkedenlere, Arapca
terkedenler anlaminda Rafizi denildi. Rafiziler, sianin asir1 uclarindan olup Hz. Ali’yi ilah olarak
gortirler (a.g.e:228-229)

Ismail Mutlu’ya (1994:229) gére, Hz. Muhammed hadislerinde Hz. Ali’ye bir grubun asir1
sevgi, bir grubun da asir1 diismanlik sebebiyle helak olacagini bildirdi. Bunlardan birincisi Rafiziler,
ikincisi Haricilerle Emevilerin Nasibi denilen koludur

d. ismailiyye: Siilerden bir grup Cafer Sadik’in oglu Musa Kazim’1 tanirken, diger bir grup ise
Cafer Sadik’in biiyiik oglu Ismaili imam olarak tanirlar, ismailiye Ortadogu’nun eski dinleri ile Yeni
Platonculuk’tan derledikleri ve Batinilik denilen bir akidenin temsilcisi olmuslardir. Onlara gére namaz
imami sevmektir, hac ise imami ziyaret etmektir. Orug ise imamin sirrin1 agiga vurmaktan korunmaktir.
Zina Batini sirlar1 agiklamaktir. Adem Hz. Ali, seytan ise Ebubekirdir. Ebubekir Ali’ye secde et
denildigi halde secde etmemistir. Anadolu Alevileri, imam-1 Cafer Sadik“in oglu Musa Kazim’1 Imam
olarak kabul eden gruptandir (a.g.e:214-216).

e. Diirzilik: Siiligin Ismailiye kolundandir. Onlara goére El-Hakim Allah, Hamza ise
peygamberdir. Diirziler Islamin 5 sartin1 iptal etmislerdir (a.g.e:222).

Buhara’li bir Tiirk olan (407/1016) tarihinde Misir’a gelen Nestekin Er-Diirzi adinda birisi
ortaya ¢ikar. Nestekin, El-Hakim’in goriislerini kendi lehine propaganda eder ve kendisini “yol
gosterenlerin efendisi” olarak tanitir. Nestekin asir1 fikirlerinden dolayr 510 tarihinde 6ldiiriiliir. Sonra
Hamza cevreye dailer gondererek herhangi bir ibadet zorunlulugu olmayan manevi bir inang igin
taraftar toplamaya caligir (Terciiman,1987:53-54).

Diirzi toplumu akillilar ve cahiller olmak iizere iki gruba ayrilir. Akillilar, din islerini bilen
kisilerdir. Bunlarin 6zel kiyafetleri vardir, sigara ve sarap igmezler. S6ze sadakat, sehvetten kaginma,
haram yememe, insan dldiirmeme ve fasiklik, hirsizlik, zina ve riya gibi davraniglardan kendilerini
alikoyma bunlarin zorunlu gorevlerindendir. Akillilarin onderleri, akillilarin {stiinde bir tabakadir.
Bunlarin en 6nemli 6zellikleri, uzlette yasamak ve kutsal Diirzi eserlerini kopya etmektir (a.g.e:54).



Cahiller, Diirzilerin ikinci tabakasini teskil eder. Bunlar Diirzi eserlerin aslin1 degil de serhlerini
okumaktan baska bir sey yapacak degildir. Bunlar sigara igebilir, refah iginde yasabilir, diinya
zevklerini tadabilirler.

Diirzilik 4 esasta 6zetlenebilir:

1. EIHakim’i Allah bilmek

2. Emri tanimak ki, bu da Hamza b. Ali’dir.

3. Hududu tanimak. Bunlar Hamza ile bes vezirdir.

4. Yedi esas1 bilmektir:

Kelime-i Sahedet, namaz, orug, hac, zekat, cihat, velayet yerine konan yedi vasiyettir (a.g.e:54).

Diirziler’e gore ahiret, cennet, cehennem, ars, kiirsi, hesap, ceza ve miikafat gibi seyler hep bu
diinyadadir (a.g.e.:56).

f. Nusayrilik: Batini gruplarindan olup, Ebu suayb Muhammed bin Nesir El-Basri’nin
ekoliindendir. Nusayrilere gore Ali’nin viicudunda Allah’in ruhaniyeti vardir (Tai,1998/6:151,152).
Nusayrilerin goriiglerinin temelini Hz. Ali’nin ilahlastiriimasi teskil eder. Onlarin biitiin kollarina gore
Ali, mabuttur, Tanridir. Ali ne dogurdu ne de dogruldu, 6liimsiizdiir, her zaman vardir. Zat1 yildizlara
hakim olan nurdur. Ali yerlerin ve goklerin yaratilmasindan 6nce de vardi. O goriiniiste imam ise de
batini olarak Allah’tir. Ali Allah’tir ve nurundan Muhammed’i yaratmistir. Ali manadir, Muhammed
ise isimdir. Muhammed, Selman-1 Farisi’yi yaratmistir (Terciiman,1987:160-161).

Nusayrilige gore, gok giiriiltiisii ve simsek ¢akmasi Ali’nin adinin anilmasidir. Uziim gubugu
kutsaldir. Nusayriler onu bir nur gibi goriirler. Ruh géciine inanirlar. Iyi insanlarin ruhlar1 dldiikten
sonra gilinesin etrafinda donen gezegenlere intikal ederler. Kotii ruhlar ise pis sayilan hayvanlarin
cesedine gecer. Nusayriler inanglarini kadinlara bildirmezler, ¢iinkii onlar sir saklayamazlar. Erkeklere
bu inanglar, 19 yasinda ogretilir. Bundan sonra oldiiriilseler bile bu sirr1 kimseye sdylemeyeceklerine
yemin ederler (Tai,1998/6:151).

Nusayriler, kadmlarin ruhu olmadigina inanirlar. Onlara gore seytanlar insanlarin
giinahlarindan, kadinlar da seytanlarin giinahlarindan yaratilmistir. Bu bakimdan kadinlar hor ve hakir
goriilmeye layiktirlar. Bu sebeple mezhebin sirlar1 verilmemelidir. Sirf bu yiizden masum olarak
gordiiklert Fatima’nin adin1 kullanmaktan kag¢inip, bunun erkegi olan Fatir’1 kullanirlar. Nusayrilere
gore Ebubekir, Omer, Osman, Talha, Sa“d, Muaviye, Yezid, Ahmet Rifai ve Abdiilkadir Geylani
seytanin sembolleridir (Terctiman,1987:160-161).

Nusayrilere gore Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin oldiiriilmemis, Allah tarafindan goklere gekilmistir.
Onlarin yerine Handala b. Esat ve Abdurrahman b. Miilcem 6ldiiriilmiistiir. Onun igin bu ikisi seyh ve
kutsal insanlardir, ¢iinkii kendilerini feda ederek Ali ve Hiiseyin’i korumuslardir (Tai,1998/6:153).

Nusayriler, Hiristiyanlarin bayramlarinda bayram yaparlar. Namaz kilmaz orug tutmazlar ve
clinlip olduklarinda boy abdesti almazlar. Onlara gore Ali, Hasan, Hiiseyin ve Fatir (Fatima) isimlerini
anmak bes vakit namaz sayilir. Bir miimin imaninda yiikselirse esfiya mertebesine yiikselir. Bu
mertebe peygamberlerden bile yiiksek mertebedir. Bu mertebeye ulastiktan sonra ibadet etmeye gerek
yoktur. Cennet cehennem iki isarettir. imamlar &liileri diriltir ve gayb ilmini bilirler (a.g.y:151).

Gortildiigii gibi Ali taraftarliginin ¢ok ¢esitli bi¢imleri bulunmaktadir. Bunlarin hemen hepsi
Anadolu Aleviligi ile her konuda ayn1 inan¢ ve itikad1 benimsemezler. Ancak hepsinin ortak noktasi
Hz. Ali’nin Gstiin insan oldugudur. Fakat bunlarin bir kism1 Hz. Ali’yi insaniistii Tanrisal bir varlik
olarak kabul ederken bazilar1 Peygamberden sonra iistiin sahabe, onun damadi, gerek imamlik ve
gerekse halifeligin onun hakki olduguna inanmaktadirlar.

B. Anadolu Aleviliginin Olusmasim Etkileyen Akimlar

Anadolu Aleviligi, Batinilik, Yesevilik, Haydarilik, Kalenderilik Hurufilik, Yunan felsefesi,
tasavvuf gibi akimlarindan ve Yunan felsefesi, samanizm gibi inang ve kiiltlirlerden etkilenmis bir
diisiince ve inang sistemidir. Bunun disinda Yahudilik, Hiristiyanlik, Budizm, ruh goc¢ii, paganizm gibi
inang ve kiiltiirlerin de etkisinde kalmistir. Ciinkii her inang ve kiiltiir eski kiiltiirii tamamen silip yerine



tamamen yeni bir kiiltlir ikame edemeyecegi gibi komsu oldugu inang ve kiiltlirlerden de ister istemez
etkilenecektir.

1. Batinilik: Her zahirin (agik) bir batin1 (gizli) oldugunu ve Kur’an ile hadislerin ancak tevil
(yorum) ile anlasilabilecegini ve bunun da masum imam tarafindan ve onun yolundan yiiriiyenlerce
bilinebilecegini iddia eden firkalara denir. Nasil yumurtanin ise yarayan kismi kabugu degil de i¢i ise,
aynen onun gibi Kur’an ve hadislerin de goriinen ve ilk anda anlasilan kismi degil asil batini manasi
degerli ve gereklidir (Terciiman,1987:36).

Kur’anin bigime bagh yorumu tefsir iken tevil, bu agiklamanin 6ziinli gostermektir. Tevil,
batinin karsihigidir. Tefsir seriati, tevil ise hakikati gésterir. Vahiy, Peygamberle sona ermis, fakat
ilham ile kesif yolu ile bilme olgusu devam edecektir. Kesif yolu ile gizli olan, ortiilii bulunan gercege
ulasmay1 engelleyen sebepler yok edilir (Zelyut,1992:37).

2. Yesevilik: Ahmet Yesevi (61.1166) tarafindan kurulan ilk Tirk tarikati olarak bilinir. Ahmet
Yesevi’nin sohreti biitiin Tiirkistan, Mavera’tinnehir, Horasan ve Harezm’e yayildi. Zamaninda zahir
ve batin ilminde herkesten iistiindii ve miiritlerine bu bilimleri anlatiyordu. Biitiin vaktini ibadet ve taat
ile geciriyor, bos vakitlerinde de kasik ve kepge yontarak gegimini sagliyordu (Kopriilii, 1984:32).

Yesevilik, Tiirk kiiltiiriinii islami agidan, islam’1 Tiirk kiiltiirii agisindan yorumlamis ve Islam’la
Tiirk ruhunun biitiinlesmesinde ¢ok onemli rol oynamistir (Bigak, 1999:66). Yesevilik baslangicta
Seyhun havalisinde, daha sonra biitiin Tirkistan“da hizla yayilip yerlesti. Zamanla da Seyhun“un
otesindeki bozkirlara kadara genisledi. Mogol istilasindan sonra Horasan, Iran ve Azerbaycan Tiirkleri
arasinda ragbet gordii ve XIII. Asirda Yesevi dervisleri vasitasiyla Anadolu“ya gecti. Anadolu“da en
onemli Yesevi dervigleri Haci Bektas Veli ve Sar1 Saltuk idi (A.Yesevi.1991:45).

Ahmet Yesevi’nin saghigimnda 99 bin miiridi oldugu ve bunlari Tiirk diinyasinin her yerine
gondererek Islam’in yayilmasma hizmet ettikleri soylenir. Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmeti,
Kipcaklar yani Kuzey Tiirkleri, Tlirkmenler, Azeriler, Bat1 Tiirkleri yani Anadolu ve Rumeli gibi Tiirk
diinyasinin genis alanlarinda etkili olup edebi niifuz kazanmasini basarabilmistir (Koprilii, 1984:176).

Ahmet Yesevi, Tiirkistan’da Hz. Muhammed’den sonra en yiice kisi olarak kabul edilir. O
toplumda ve dergihta kadin ve erkegin birlikteligini savunmustur (Kislali,1997:167). Ona gore erkek
ve kadin bir ehl-i hak meclisinde birleserek beraber zikir ve ibadete devam etseler bile, Hak Taala,
onlarin kalplerindeki her tiirlii kin ve diigmanlig1 yok etmeye muktedirdir (Kopriilii, 1984:34). Bu inang
Tiirkiye’deki Alevi toplulugunca benimsendigi i¢in, cem tdrenlerinde kadin-erkek birlikte zikir yapilir.

Ahmet Yesevi, bir bilim dili olmasi1 dolayisiyla Arapga ve Farsca™y1 gayet iyi bilmesine ragmen
Arap ve Acem dili hastalifina yakalanmamis, gogebe Tiirkler“e Tiirkce ile hitap etmis ve 6z Tiirkce
siir, nefes, hikmet ve ilahiler sdylemistir.

Ahmet Yesevi’yi mesgul eden tek sey, halki irsat ederek dogru yola yoneltmektir. Onun tavsiye
ettigi baslica seyler sunlardi: Erenlerin séziinii dinlemek, Kur“an ve hadislerin hiikiimlerine riayet
etmek, seriatla tarikati bagdastirmak, ziiht ve takva esaslarina bagl kalmak, diinyanin siisiine, malina
ve sohretine baglanmamak, riyazat ve miicahade yolunu agik tutmak. O ayrica ask yoluna girmenin ¢ok
zor oldugunu, ask yolunun faziletli, feyizli fakat ¢ilelerle dolu oldugunu belirtir. Yesevilik’te coskun,
taskin bir ruh hayatini tegvikten ¢ok, temkinli ve 6l¢iilii davranislar tavsiye edilir (Tercliman,1987:215).

Yesevilik’te tarikat adabi sunlardir: ki dizi iizerine ¢okiip tevazu ve edeple oturmak. Kendini
herkesten algak gormek. Herkesi kendinden daha faziletli bulmak. Seyh ve azizlerin huzurlarinda
edepli ve sessiz durmak ve onlarin meclislerinde izinsiz konusmamak. Seyhinin ve baska seyhlerin
velilik sirlarin1 ve keramet rumuzlarini agiklamayip saklamaktir (a.g.e:216).

Ahmet Yesevi'nin yaninda egitim géren dgrencileri bir giin kendisinden icazet isterler. Ahmet
Yesevi licret olarak her sene birer ¢inik dar1 getiren 6grencilerinden bu dar1 yigim iizerinde ve yigim
hi¢ bozmadan iki rekat namaz kilanmn icazete hak kazanacagm soyler. Ogrencilerden higbirisi bunu
basaramaz. Orada olmayan Hac1 Bektag Veli geldiginde bunu 6grenir ve dar1 y1gini iizerine seccadesini
atarak iki rekat namaz kilar. Bunun iizerine Ahmet Yesevi’de bulunan Hz. Ali’nin hirkasi gelip
kendiliginden Haci Bektas Veli’nin sirtina geger. Seccade ortaya agilip sofra serilir, ta¢ basina konar,



cerag alevlenir. Ahmet Yesevi, dut agacindan alevlenen c¢eragi tutup attiginda Horasan’dan
Kirsehir’deki Haci Bektas Tekkesi’ne diiser. Tekkedeki bir tarafi yanik dut agaci budur. Ahmet Yesevi,
Haci Bektas’a “Biz senin nasibini Anadolu®“da verdik, git o memleketi irsat et” der. (Er,1994:40).

Yesevi'nin kabri hala 6nemli bir ziyaret yeridir. Tiirbesi bir hankah ilavesi ile Timur tarafindan
yeniden yaptirilmistir. Menkibeye gore Ahmet Yesevi, Hz. Muhammed 63 yasinda vefat ettigi icin bu
yastan sonraki dmriinii yer altinda bir hiicreye ¢ekilerek orada geg¢irmistir (Terciiman,1987:16).

3. Melamilik: Kelime olarak kotilemek, azarlamak, serzeniste bulunmak ve kinamak
anlamlarina gelir. Tasavvuf istilahi olarak, yaptigi iyilikleri gosteris endisesi ile gizlemek, yaptigi
kotilikleri nefsiyle miicadele etmek igin agiga vurmaktir. Baska bir ifade ile ruhsal hayattan
kaynaklanan halleri saklamak, nefisten kaynaklanan davraniglara karst koymak veya onlarin aksini
yapmaktir (Terciiman,1987:137).

Melamiligin dogusunda ve geliGmesinde Araplarin kendilerini diger irklardan {istiin
gormelerinin, Emevilerin Arap olmayanlara mevali (kdle) adin1 takmalarmin ve Abbasilerin Hz. Ali
evladini kendilerine diisman saymalarmin rolii oldugu kabul edilmektedir. Arap hakimiyetinin getirdigi
dini bask1 diger kavimleri rahatsiz etmis ve Melamilik akimini gliglendirmistir. Horasandan baslayan
Melamilik, Nisabur, Herat ve Kabil’de yayilmistir. Tiirkmen ileri gelenlerinden Muhammed Masuki
Tusi, Siileyman Tirkmani ve Ali Abu gibi kimseler, Melamiligin Tiirkmenler arasinda yayilmasina
yardimct olmuglardir. Horasan erenleri, Alp erenler ve fiitiivvet ehli gibi deyimlerle anlatilanlarin
Melamilikle iliskili oldugu ileri stiriilmistiir (Giiner,?:49-50).

Melamilik, bir tarikat olmadig1 gibi, bir yasayis bicimi, Islamiyet’in hayata uygulanmasinda
degisik bir yorumdur. Bu yoniiyle bir tepki hareketidir. Zamanla tarikat; tekke, zaviye, dergah ve 6zel
kiyafetler ve zikir toplantilart ile kurumlasmis ve halktan kopmustur. Bazilarina gore iste Melamilik
buna bir tepki olarak dogmustur. Tasavvuf ve tarikat Tanri’ya ulasmak i¢in bir yol ise, bu bir takim
gosterisli merasimler ve halktan kopuk bir imtiyazli sinif olusturmakla miimkiin olamazd. iste gittikce
katilasan bir takim sekli davramiglar ve gosterisli zikirlere doniisen tarikat olayina Melamiler karsi
cikmiglardir. Onlara gore, Allah’a bir takim 6zel kiyafetler, torenler, adet, anane ve zikir meclisleriyle
kavusmak miimkiin degildir (Giiner,?:45).

Allah’a ulasmak ancak Hakk’a baglanmak, toplum i¢inde yasayarak halka hizmet etmek, algak
goniilliiliik ve askla gerceklesebilir. Bunun i¢in tekke ve zaviye gibi 6zel yerler de gerekli degildir.
Ciinkii 6zel yer ve 0zel kiyafetlerde riya tehlikesi vardir. Bu da ihlasin ziddidir. Bu sekliyle Melamilik
tasavvuf hayatin1 sekle ve dis goriiniise kurban etmek isteyen tasavvufa karsi siddetli bir reaksiyonu
ifade etmektedir (Terciiman,1987:137).

Melamilerde zaviye, tekke, dergah ve hangah gibi tarikat duraklar1 yoktur. Zikri de merasimden
saydiklar1 i¢in bundan vazge¢misler, zikri Tanriy1 diistinmek, O’nun kudretini ve biiytikliigiinii anmak
ve idrak etmeye ¢alismak sekline dontistiirmiislerdir. Melamiler, halk gibi ¢alisarak kazanmak, kendi el
emegi ile geginmek istemisler; seyh, dervis, hoca gibi sifatlarin ardina saklanarak baskalarinin sirtindan
gecinmeyi dogru bulmamislardir (Giiner, ?:46).

Ozet olarak Melamet, Hakk’in hizmetinde olmak, halka saygili davranmaktir. Melamilik gok
defa Kalenderilik’le birlikte anilir (a.g.e: 50).

4. Kalenderilik: Kalenderilik, Naksibendi tarikatt biiyiiklerinden Seyyit Celali Buhari
tarafindan kurulmustur (a.g.e:50).

Kalender; kayitsiz, laubali, diinya ile alakayr kesmis, Allah’a yonelmis gibi anlamlara gelir.
Kalenderiligin en 6nemli 6zelligi sag, sakal, biyik ve kaslarin tiras edilmesidir. Bu tavirda insanlarin
kinanmasini ¢gekme amaci vardir. Esasen Kalenderiye, Melamilikten dogmus bir tasavvuf hareketidir,
fakat ikisi arasinda belli farkliliklar vardir: Melami ibadetleri gizler, Kalenderi adetlere karsi ¢ikar,
onlar tahrip eder. Melami, halk gibi giyinir, Kalenderi ise bu ise ilgi gostermez, onun amaci “hos
goniil” oldugu icin kendisinin taninmasi veya taninmamasi onu hig ilgilendirmez Ayrica Kalenderiler,
farz ibadetlerin disinda ibadet yapmazlar (Tercliman,1987:126,137).



5. Haydarilik: Haydar Farsg¢a’da arslan demektir. Esadullah yani Alah’in arslani denilen Hz.
Ali hakkinda kullanilir. Hz. Ali hakkinda meshur oldugundan iranli’lar Ali yerine Haydar kelimesini
kullanmiglar ve dilimize Fars¢a’dan ge¢mistir. Haydarilik, Hz. Ali’yi seven ve tarikata mensup olan
manasina gelir. Kalenderiyeye bagli olarak 13.Y1izyilda kurulan tarikatin adidir (Terciiman, 1982:259).

Haydarilere gore Ali, goktedir ve gok bir semboldiir ve Mana (Ali)’nin bulundugu yerdir.
Gilines Muhammed’i, ay ise Selman’1 temsil eder. Ali ayn1 zamanda Muhammed’i temsil eden giineste
oturmaktadir. Bu yiizden onlara semsi denir. Ali ile Muhammed tezahiir olarak ayn1 olmakla beraber
nur itibariyle birlesmislerdir. Haydariligin, ayn1 zamanda XV. Asirda yasamis olan seyh Haydar Ali
tarafindan kurulduguna da inanirlar. Bu ikinci kol Yunus El-Kilazi (1011/1602)“ye baghdirlar. Onlara
gore ay Ali’nin yeridir, giines ise Muhammed’dir ve gok Selman’dir (Tercliman,1987:161).

6. Hurufilik: Fazlullah Hurufi tarafindan H.800 (1398)’de Horasan“da kurulan bir mezhep ve
tarikattir. Hurufilik, evreni sadece harflerden ibaret gérmektir. Bu tarikata gére kainattaki her sey 32
harfe doniistiiriilebilir. Hurufililik, Allah’in ve kainatin belli bash 6zelliklerinin tarikatin kurucusu
Fazlullah’in zatinda tecelli ettigi inancina dayanir. Bu inaniga gore, evrende Allah’tan baska bir varlik
yoktur. Ulu Tanri, “Ben bir gizli hazineydim, bilinmek ve taninmak istedim, bu yilizden evreni
yarattim” seklindeki kutsi hadis geregince kendisini dnce kelam (s6z) suretinde ve harflerle gosterir.
Evrendeki her sey harflerden meydana gelir. Fazlullah’in iki halifesinden birisi olan Seyyid Nesimi,
Bagdat’ta derisi yiiziilerek feci sekilde oldiiriilmesinden sonra bu bolgeden baslayarak Anadolu’ya
hizla yayilmaya baglar. Anadolu’da Hurufilik, Timur’un Yildirim Bayezit’1 esir edip Anadolu birliginin
dagilmasindan sonra Alevi Tiirkler arasinda hizla yayildi (Terctiman,1982:273).

Hurifilik’te Tran’in kiiltiir 6zelliklerini bulmak miimkiindiir. Fazlullah Hurufi, dini dil olarak
Arapca’nin yerini Fars¢ca’nin almasini istiyordu. Onun eseri olan Cavidname yeni bir Kur’an gibi
goriilmekteydi. Fars¢a™nin Arapga’dan iistiin oldugu iddia edilmekteydi. Ayrica Alincak’i ziyaret
Mekke’nin yerini almist1 (Tiirkdogan,19995:240).

7. Bektasilik (Hac1 Bektas Veli): Burada iizerinde durulacak olan konu, tarihsel gelisim
icinde olusan Bektasilik degil, kisaca Haci Bektas Veli’nin kisiligi ve tasavvufi inanglaridir.

Haci Bektas Veli, iran’in kuzeydogusunda Horasan eyaletinin Nisabur kentinde dogmustur.
Horasan hiikiimdar1 II. Ibrahim’in ogludur. Annesi seyh Ahmet adli Nisabur’lu bir bilgininin kizi
Hatem Hatun’dur (Y1lmaz,1999:31). Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte Miladi 1210-
1220 yillar1 arasinda dogdugu kabul edilmektedir (Giilsan,1975:10).

Bektasi an’anelerine gore Haci Bektas Veli, Ahmet Yesevi’nin halifelerindendir. Bir rivayete
gore de Haci Bektas Veli, Ahmet Yesevi“nin halifelerinden seyh Lokman Parende’nin miiridi idi.
Anadolu evliyasindan Geyikli Baba, Abdal Musa ve Horoz Dede de Ahmet Yesevi“nin halifeleri
arasinda sayilmaktadir (A.Yesevi.1991:45-46).

Hac1 Bektas Veli, hocasindan pozitif ve dinsel bilimleri 6grenmeye baslayinca zekasi ve bilim
o0grenme yetenegi hemen fark edilmisti. Cinkii bir konuyu O6grenmek i¢in arkadaslar1 gilinlerce
beklerken o konular1 kisa siiriide anliyor ve diger konulara gegmek istiyordu. Ogrenimini
tamamladiktan sonra Allah’la bas basa kalmayi tercih ederek yalniz olarak bir yere gekilmisti. Ahmet
Yesevi Hazretleri ile goriigmiis, Ahmet Yesevi ona; “Senin i¢in Sulucakarahdyiik’ii vatan olarak
sectik”, diyerek onu Anadolu’ya gondermistir (Y1lmaz,1999/10:31).

Hac1 Bektas Veli buna uyarak dnce Necef’e giderek Hz. Ali’nin kabrini ziyaret etti ve 40 giin o
ulu Kisinin yaninda kaldi. Bu siire i¢inde her zamandan fazla ibadet yapti ve Allah*1 andi. Oradan
Mekke*“ye gegerek haccini yapti ve Medine’ye giderek Hz. Muhammed’in kabrini ziyaret etti. Oradan
ayrildiktan sonra 40 giin kadar sam ve Kudiis’te kaldi. Oradan Haleb’e gelerek Bustan mevkiinde
bulunan Ashab-1 Kehf’in magarasin1 ziyaret etti. Sonra Sulucakarahdyiik’e gelinceye kadar yolda
rastladig1 biitiin tiirbe ve yatirlar1 ziyaret etti ve 1433 yilinda Orhan gazi donemindeki 6liimiine kadar
burada insanlar1 aydinlatma ve dgretme gorevini siirdiirdii (Y1lmaz,1999/10:31-32).



Haci Bektas Veli, Hiristiyanligin ¢ok yaygin oldugu bir bolge olan Sulucakarahdyiik’e yerlesti.
Bugiin yer alt1 kilise kalintilarindan da bu durum anlasilmaktadir. Bu bélgede insanlari irsat etti ve
gayri Miislimleri de sevgi ile Islam dinini ¢agirarak onlarm bu dine inanip benimsemelerini saglamis
bdylece Anadolu’nun Tiirklesmesine ve Islamlasmasima katkida bulunmustur.

Bundan baska Hac1 Bektas Veli, dedelik 6rgiitiinii kurarak Tiirk boylarini birbirine bagladi ve
bugiin icin bile hayranlikla baktigimiz muazzam bir dayanisma ve sosyal kontrol mekanizmasini
gelistirdi. Ayrica Bektasilik tarikatin1 kurarak soydan Alevi olmayan insanlarin manevi egitimlerini
iizerine aldi. Boylece kendisinden feyz alan biitlin insanlar1 ahlak bozukluklarindan kurtararak topluma
ve insanliga faydali olgun birer insan olarak yetistirmeye calisti.

Haci1 Bektas Veli, Arapca ve Farsca’y1 bilmesine ragmen Tiirkliik bilinci ile Tiirk¢e yazan buna
karsilik edebiyat, geometri, astronomi gibi pozitif bilimlerden haberdar olan (Egri,99/10:184) aydin bir
erendi, Irene Melikoff’un iddia ettigi gibi O bir meczup degildi.

Haci Bektas Veli, sade yasayan, samimi, yapmaciksiz bir insandi. Biitiin yaratiklari severdi.
Ayn1 zamanda algak goniillii, ciddi ve higbir zaman kutsal liderlik taslamamisti. Saygili, terbiyeli, giiler
yiizlii idi. O viicudunun ve giyim esyalarmin tertemiz olmasina ¢ok dikkat ederdi. Iyilik yapmak baslica
istegi idi. Kendisi de hosgorii 6rnegi idi. Kimsenin ayibini, kusurunu gérmez, yiiziine vurmazdi.
“Gordiglni ort, gérmedigini sdyleme derdi (Siimer,1975:4-6).

Hac1 Bektas Veli, bilimi, yildizlara benzetir. Nasil insanlar gokte yildiz olmadigi zaman
karanliktan yolu bulamazlarsa, akil ve bilim marifeti olmayanlar da Hakk’dan yana olan yolu
goremezler. O, bilim biiyiiklerini ana ve babadan daha degerli bulur (Egri,99/10:183).

Hac1 Bektas Veli, ¢alismayi tesvik etmis “Giindiiz sevk ile diinya isine, gece ask ile ahiret isine
sari]” buyurmustur (Noyan,98/5:56). Alevi cemlerinin gece yapilmasinin sebebi bu olsa gerektir.
Ciinkii Aleviler giindiiz diinya isi ile mesgul olup cem torenlerini genellikle gece veya tatil giinlerinde
yaparlar.

Haci Bektas Veli“ye gore comertlik dorttiir; mal comertligi beylerindir, zenginlerindir. Ten
comertligi, zahitlerindir. Can comertligi, asiklarindir, Goniil comertlig ise ariflerindir (a.g.y:57).

Riza Zelyut (1990:6)’a gore Karamanoglu Mehmet Bey’in 1277 yilinda Anadolu’yu isgal
etmesi ve burada “Bundan sonra devlet dairelerinde evlerde, sokaklarda, Tiik¢e’den baska dil
kullanilmayacaktir. Aksi hareket edenler, idam olunacaktir”, fermanini yaymlanmasina Tiirk¢e bilincini
uyandirdigi i¢in Haci1 Bektas Veli etkili olmustur. Yine Zelyut’a gore, Hac1 Bektas Veli’nin (1240)
Babailer Isyani lideri olan Baba ishak’m halifesi oldugu, gériisii geleneksel bilgilere uymaz. Ciinkii
Hac1 Bektas diisiincesinde, bir seyhin bir komutana miirit olmas1 miimkiin degildir.

Alevi inancina gore Hac1 Bektas Veli, 6ldiikten sonra kendi cenazesini kendisi yikamistir. Hact
Bektas Veli bir giin Sar1 ismail’i ¢agird1 ve ona sunlar1 sdyledi: “ Bugiin giinlerden Persembe ve ben
bugiin ahirete gocecegim. Ben ruhumu teslim edince sen kapiy1 ort ve disart ¢ik. Cile Dagi tarafini
gozle, oradan bir boz ath gelecek ve yiiziine yesil ortii takmis olacak. Bu zat atin1 disarida birakacak ve
iceri girip bana “Yasin” suresini okuyacak. Attan inince selamini al, onu agirla. Hulle donumdan
kefenimi getirecek, beni yikayacak, beni yikarken su dok. Bana ceviz agacindan taput yapacak ve beni
ona koyacak. Sakin onunla sdylesmeyin. Ogiidiimii tut, 8liimiimden sonra bin koyunla yiiz sigir kurban
et, biitiin halki ¢agir, onlar1 doyur ve onlara hizmet. Ne kadar miirit ve muhip varsa hepsini davet et,
onlara 6giit ver, aglamasinlar (Zelyut,1990:19).

Haci Bektas Veli“nin 6liimii {lizerine erenlerin anasi Fatma Baci, Seyyid Mahmud-1 Hayrani,
Karaca Ahmet, Kolu A¢ik Haci Sultan, Resiil Baba, Cemal Seydi vb. biitiin erenler atli-yaya hepsi
geldi, yanip aglastilar. Bir miiddet sonra Cile Dag tarafindan vasiyet edildigi gibi bir ath goriindii ve
Hac1 Bektas Veli’nin 6nceden anlattig1 gibi cenazeyi yikadi, kefenledi, taputa koydu, cenaze namazini
kildird1 ve gotiiriip kabre koydular.

Boz atli er, erenlerle vedalasip atina atladi ve at1 kosturdu gitti. Sar1 ismail, bu Kisinin kim
oldugunu merak etti ve eger Hizir ise daha o6nce goriismiistiim, tanirim dedi ve ardindan kosup yetisti
ve sunlar1 soyledi:

“Namazini kildigin er yiizii suyu hiirmetine kimsin? bana bildir.”



Boz atli er, Sar1 ismail’in niyazina dayanamadi ve ortiisiinii act1. Sar1 Ismail’in karsisinda birden
Haci Bektas Veli beliriverdi. Sar1 Ismail, atiin ayagina diisiip hayranligmi bildirdi ve “Liitfen erenler
sah1, 33 yil hizmetindeyim, kusurum var, seni bilememisim, sugumu bagisla” dedi. Bunun {izerine
Hiinkar Hac1 Bektas Veli sunlart sdyledi: “Er odur ki, 6lmeden once oliir, kendi cenazesini kendisi

yikar. Git var, sen de buna gayret et.” Bu sozleri sdyledikten sonra birden gdzden kayboldu
(Zelyut,1990:19-20).

Eserleri :

1. Kitab’iil Fevaid

2. Fatiha Suresi Tefsiri

3. sathiyye

4. Hac1 Bektas™“in Nasihatlari

5. Hadis-i Erbain serhi

6. Serh-i Besmele

7. Makalat.

Biitiin tasavvuf erbabi tarafindan benimsenen 4 kapi1 ve 40 makam inancin1t Haci Bektas
Veli’nin Makalati’nda soyle agiklanmaktadir: Allah’a giden yollar yaratiklarin nefesleri sayisincadir;
gergege ulagsmis Kisiler bunlarin arasindan i¢inde su 4 mertebenin bulundugu bir yolu tercih etmislerdir:

1. Seriat

2. Tarikat

3. Marifet

4. Hakikat (Ttirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Vakfi,1988:72-85).

Seriat ve Makamlar

1.Inanmak (Amentiiye)

2. Islam

3. Ilim 6grenmek

4. Thsan (Allah’a sanki O’nu gériiyormus gibi ibadet etmektir.

5. Evlenmek

6. Helal yemek ve helal giyinmektir

7. Kulun Ehl-i siinnet ve’l cemaat iizere bulunmasidir.

8. Sefkat ve merhamettir (Peygamberimiz’in bir hadisinde; “sefkat imandandir.
Yeryiiziindekilere merhamet ediniz ki, goktekiler de size merhamet etsinler,” buyrulmaktadir.)

9. Helal kazanmak ve faizi haram kilmaktir

10. lyiyi emretmek ve kétiiliikleri yasaklamaktir.

Tarikat Makamlari
. Yola koyulmak, pirden el almak ve giinahlardan tovbe etmektir
. Kulun bir miirside miirit olmasidir
. Bas1 tirag etmek, giyimini ve Kisiligini tasavvuf ehline benzetmeye ¢alismaktir
. Kulun korku ile umut arasinda olmasidir
. Hizmet etmektir
. Nefsi ezmek ve kahretmektir.
. Allah’a donmek ve Ondan baskasini birakmaktir
. Hirka, makas, zenbil (meslek edinmek ve ge¢imini bir meslekle saglamak), seccade, icazet,
ibret ve hidayettir.
9. Cemaat ve nasihat sahibi olmak ve Allah’in kullarina kars1 sevgi beslemektir.
10. Ask, Gevk, fakirlik ve kanaatkarliktir.

ONO O WP

Marifet Makamlari



1. Edepli olmak (Insan ancak saygi ve edep ile erer. Hz. Ali seref, mal ve soy ile degil ancak
bilgi ve edep iledir, buyurmustur.)

2. Allah’tan korkmaktir (Allahiiteala, Allah’tan ancak bilgili kullar gerektigi sekilde korkar,
buyurmustur)

3. Nefis terbiyesi, aclik ve kanaatkarliktir

4. ikrar ve tasdik etmektir.

5. Utanmaktir (peygamberimiz; haya, imandandir, buyurmustur)

6. Comertliktir

7. Ilimdir (Bir Hadiste; diinya, bilim adamlarmin bilimi, hiikiimdarlarin adaleti, cémertlerin el
aciklig1, yoksullarin dualari tizerinde durur, buyrulmustur)

8. Daima sakin olmak; hirs, kin, 6fke gibi olumsuz davraniglar terk etmektir.

9. Kalp ve gonlii hosnut etmektir.

10. Kendini bilip tanimaktir (Hz. Peygamber, Kendini taniyan Rabbi’ni tanir, buyurmustur.)

Hakikat Makamlari

1. Kulun diger yaratiklar arasinda toprak gibi olmasidir (Bir kisinin incitmesinden incinmemesi
ve her seyi Allah’tan bilmesi ve her seye riza gostermesidir)

2. Biitiin evrene tek bir gozle bakmak. (Kisilerin isledigine iyi veya kotii dememek, yalnizca
iyiligin ve kotiiliigiin kendisini gérmektir)

3. Comert olmaktir (Kisinin mal, yiyecek ve giyeceklerden bol bol vermesidir)

4. Olmeden 6nce dlmek ve nefsini yok etmektir.

5. Yaratiklardan higbirine zarar vermemek ve onlardan cefa gérmemektir.

6. Kulun sohbet sirasinda gercekleri sdylemesidir.

7. lyi ve olgun kullarin girdigi yola girmektir

8. Kendisinde goriilen kerametleri gizlemesidir

9. Sabretmektir (Tanr1’ya yakarmak ve O’na ulasmak)

10. i¢ goziiyle gozlemde bulunmak, Tanrisal bilimi (IIm-ii lediin veya tasavvuf bilimini)
Ogrenmektir.

Dede Giiveng (1999:48)’e gore seriat, Hz. Ademden Hz. Muhammed’e kadar olgunlasarak
gelen ilahi kaynakli islam’a inanmaktir. Tarikat, seriatta gaip olarak inamilan ve iman getirilen Allah’a
ulasmak igin tutulan yoldur, takva ehli olmaya ¢alismak ve nefis ile miicadele etmektir. Marifet; her
seyin yaratiliginin aslina varmak ve bu konudaki bilgilere ulagmaktir. Hakikat ise 6lmeden 6nce 6lmek,
aslina donmek ve Hak ile Hak olmaktir. Eger bu 40 makamdan birisi eksikse olsa, gercege (Hakikat"e)
ulagilamaz.

Haci Bektas Veli’nin Baz1 Sozleri (Go¢giin,1998:148-153):
ilimden gidilmeyen yolu sonu karanliktir.

Gergek erenlerin izinden ¢ikma.

Biz oldugumuz gibiyiz, dyle kalacagiz.

Alimin ve olgunun sohbeti, cahilin ibadetinden daha hayirhdir.
Oziinle, goziinle, soziinle isinde ol.

Kadinlar1 okutunuz, kadinlar1 okumayan millet yiikselemez.
[lmi, bilgiyi aziz, yiice tutan kimse, hicbir zaman kii¢iilmez, alcalmaz.
Her insanin ii¢ yoldas1 vardir: sabir, kanaat ve utanmaktir.
Elinle koymadigin seyi alma.

Insanin olgunlugu, davraniglarinin olgunlugudur.

Fikirsiz ilim; kanatsiz kus, Nuhsuz gemidir.

Kimsenin ayibini arama; kendi ayibini gor.

Sorulmadan séyleme.

Cabhillere ve hak tanimazlara siikut ile karsilik veriniz.



Alimlere ve kendini bilenlere algak goniilliiliik yaragsir.

Allah, comertleri sever.

Diismaninizin dahi insan oldugunu unutmayiniz.

Dost yiizlii diismandan sakin.

Dogruluk goster, yalanla ugrasma, konuGurken miibalaga etme, abartma.

Cagrilmadan gitme.

Sevgi ve acima insanlik; hiddet ve sehvet hayvanliktir.

Hakiki dervis, olgun Kisi; kimsenin kinamasindan incinmez.

Oziinde ve sdziinde temiz olmayanlarm imani tam degildir.

Allah’tan baska dost aramayiniz.

Allah’tan baska her seyi unutunuz.

Allah’im iyi, giizel, dogru, faydali diisiince ve davranigla beni sereflendir.

Haci Bektas Veli’nin Diger Sozleri (Zelyut,1990:21):

Eline, diline, beline sahip ol.

Ibadet, cennet icin degil, Hak i¢in yapilmalidir.

Insanin gergek giizelligi soziiniin giizelligidir.

Ibadetin yeri baska, isin yeri baskadur.

Yigit odur ki, kirilmaya deger bir kimseyi bile kirmaz.

Agiklarin tenleri 6liir, canlart 6lmez.

Okunacak en biiytik kitap insandir.

Bilgelerin diigiinceleri ibadetleridir.

Insan Tanr1’ya ancak iyi islerle ulasabilir.

Kendini bilmeyen Tanri1“y1 bilemez.

Calismadan gecinen bizden degildir.

Insan, yerde ve gokte Tanr1*“nin vekilidir.

Goniil Kabe’den bile iistiindiir, Clinkii goniil Tanr1 nin belirdigi yerdir.

Kisl, ilim biiyiiklerini anadan babadan bile iistiin tutmalidir.

Goniildeki hakikat yemisi, marifet suyu ile yetisir.

Allah’1 6ztimiizde, 6ziimiizii Allah“da biliriz.

Hac1 Bektas Veli"nin hemen biitiin diisiinceleri, giiniimiizde de gegerli olmakla birlikte
kanimizca en dikkate deger ve modern toplumsal anlayisla uygunluk gdsteren ikisi: “Kadinlarmi
okutunuz” ile “Ilimle gidilmeyen yolun sonu karanliktir” sozleridir. Ortacagda Batida kadin, Adem’i
bastan ¢ikararak cennetten kovduran giinahkar varlik olarak goriiliirken Hac1 Bektas Veli, kadinlarin
okutulmasini 6giitlemistir. 21. Yiizyil, bilim ¢ag1 olarak nitelendirilmektedir. Su halde Haci1 Bektas
Veli, “Bilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir”, diyerek kendi g¢agini asarak 21. Yizyilin
anlayisina sahip son derece ileri goriislii bir diisiiniir oldugunu kanitlamis olmaktadir.

8. Samanhk: Samanizm kelimesi Tunguzca’dir ve Samanlik Sibirya’da ortaya ¢ikmustir.
Tiirkler saman yerine Kam derler. Kam, tabiatiistii kuvvetlerle temasa gecebilen insandir. Bunlar
kendilerine gore bir takim usullerle trans haline girerler, yani kendilerinden geger ve normal insanlarin
gortip isitemedigi seylerden haber verirlerdi. Bu halleriyle kam veya samanlar, din adam1 olmaktan ¢ok
birer kabile biiyiiciisii durumundaydilar. Gelecekten haber verirler, hastalari iyilestirirler, ruhlar
aleminde neler olup bittigini bilirlerdi. Halbuki din deyince. Her seyden 6nce evren ve insan hakkinda,
en uzak gecmisi ve en uzak gelecegi de icine almak iizere, belli bir agiklama getiren inang sistemini
anliyoruz (Giingor,1992:61).

Yine Abdiilkadir inan (1976:179,1829)’a gére, Goktiirk yazitlar Tiirkler’in dini hakkinda pek
az bilgi vermektedir. Bu yazitlar, koyu samanist ruhda yazilmistir. Eski Tiirklerin dinleri hakkindaki
bildiklerimiz Cin yilliklarinda verilen bilgilerden ibarettir. Cin kaynaklar1 Hun Tiirkleri“nin Gk
Tanri“ya inandiklarini ve buna kurban sunduklarini kaydederler (Inan, 1976,179,182).

Kafesoglu (1984:289,295)“na gore, bir sihir karakteri tasityan gamanizm, Tiirk inang sistemi
olamaz. Bozkir Tiirk topluluklarinin asil dini “G6k Tanr1 Dini”dir. Bu inang sisteminde Tengri (Tanr)



en yiiksek varlik olarak inancin merkezinde yer almisti. Ayn1 zamanda semavi mahiyete haiz olup, ¢cok
kere “Gok Tanr1” diye aniliyordu.

Samanizm bir dinden ¢ok, kendi 6zel usulleri ile kazandig1 (extase) hali i¢inde ruhun bedenden
ayrilarak goklere yiikseldigini hisseden bir trans ustasidir. Ancak Tiirk inanci ile gamanizm arasinda
hayret edilecek bir uyum meydana gelmistir. Ozellikle Tiirklerdeki atalar kiiltii, kartal inanci,
demircilik ve at kurban1 samanik vasif kazanmistir. Esasen gamanligin en biyiik 6zelligi niifuz ettigi
bolge halkinin ruh alemine biiriinme kabiliyetidir. gamanlik, ruhun gezip dolagmasi “extase”, tanrilarla
baglanti kurmasi konusunda eski Tiirk topluluklarinin tabiata atfettigi gizli kuvvetleri istismar etmis,
yavas Yavas geliserck ona yeni unsurlar ckleyerek adeta bir din kimligi kazanmistir
(Kafesoglu,1984:288-289).

Samanizmin en 6nemli 6zelliklerinden birisi kadina verdigi degerdir. Bu deger neredeyse bir
kadin-erkek esitligi yaratabilecek kadar énemlidir. iran’in islam 6ncesi inanci1 olan Zerdiistliikte kadin;
kotii, kirli, seytanin yansimasi iken samanizmde kadin kutsaldir (Kislali,1997:122).

Prof. Tiirkdogan (1995:102)’a goére samanizm, adeta giiniimiiz Alevi-Bektasi geleneginde
varligint silirdiirmektedir. Cem torenlerine kadinlarin erkeklerle birlikte katilmalari, musahiplik
merasimlerinde ¢ift olusturmalari, erkeklerle birlikte semah yapmalari, alkollii igkileri (dolu) hos
gormeleri, Islam 6ncesi samanizmin izlerini tasir. Bunun gibi dervisler, pirler veya dedeler samanizm
kiiltlindeki Kam (ozan)’larin izlerini tagir. On iki imam ile 12 muharrem yas giinii 12 ayakli Tiirk
takvimi ile baglantil1 olabilir.

Samanizmde kurban sunulmadan ayin ve toéren yapilmaz. Kurbanlarin en 6nemlisi attir, bundan
sonra koyun gelir ve kurbanin makbulii, erkek olanidir (Er6z,1990:295). Alevi cem tdrenlerinin
cogunlugu kurban kesilerek yapilir.

Samanlarin olaganiistii halleri olduguna inanilir. Don degistimek, ateste yanmamak, akildan
geceni bilmek, tabiat giliglerine hitkkmetmek, Oliiyii diriltmek v.s. Bunlar Alevi-Bektasilikte “Evliya
Kiilti” olarak devam eder (Aydin:1998/8:40). Bundan bagka samanlarin hem kendi hastaliklarini ve
hem de baikalarinin hastaliklarini iyilestirdiklerine inanilir (Er6z,1990:262).

Orta Asya ve On Asya’dan Anadolu®ya gelen kitleler, Miislimanlig1 kabul etmekle birlikte eski
gaman dinlerine ait Islam’a aykir1 bir ¢ok kiiltiirii de Islam’la kaynastirmislardi. Anadolu’nun ortasinda
gezinen bu saman babalari, Horasan dervisleri bir lokma bir hirka prensibini kabul etmis olarak
Anadolu kentlerinde geziyor, dolasiyor, orgiitsiiz ve sistemsiz fikirler yayiyorlardi. Anadolu“ya daha
once gelip yerlesen kisilere Rum Abdallar1 denirken, Anadolu’ya gelen her dervise de hangi kokten
gelirse gelsin Horasan erenleri deniyordu. iste Haci Bektas da bunlardan birisi idi (Tiirkdogan,
1995:284). Horasan erenlerinin ¢ogunun diisiinceleri sistemsiz ve caligmalar1 orgiitsiiz olabilir. Fakat
Hac1 Bektas Veli, diisiincelerini sistemlestirdigi gibi daginik halde yasayan Tiirkleri dedelik orgiitii ile
bir araya getirmis ve bu eksikligi miikemmel bir sekilde gidermistir.

9. Yunan Felsefesi

Ozellikle Yunan filozoflarindan Platon ile Plotinos’un diisiinceleri tasavvufla ve dolayisiyla
Alevilikle bagdasmaktadir. Ciinkii sevgi unsuru ve bu unsurun biiyiik 6l¢lide Tanri’ya dayanmasi
diistincesi her iki felsefede de ortak olan noktalardir. gimdi bu iki filozofun diisiincelerine kisaca yer
verelim.

Platon (Eflatun)

Platon“un ideler teorisine gore bu diinyada gordiigiimiiz biitiin varliklarin (insan, hayvan, bitki
veya cansiz bir esya olsun) ideler diinyasinda bir idesi, yani ash, 6zii ve esas1 vardir. Bu diinyada
gordiiklerimiz ise onlarin golgesi veya goriintiisiidiirler. Bir cismin varliga gelebilmesi ancak idesinden
alabildigi pay kadar miimkiin olmaktadir.

Bundan baska insan ruhu diinyaya gelmeden once ideler diinyasinda bulunmakta ve su anda
diinyada bulunan biitiin varliklarin 6z (ide)’lerini orada temasa etmisti. Bu diinyaya geldikten sonra o
idelerin gdlgesini goriince onlarin idelerini hatirladi. Onun igin bilgi bir hatirlamadir. Ornegin
giizelligin ne oldugunu bilmeseydik, karsimizdaki nesnenin giizel oldugunu séyleyemezdik. Su halde



ruhumuzda uyuklama halinde de olsa bir giizellik ideali vardir. Karsimizdaki objenin gilizel olup
olmadigini ig¢imizdeki gilizellik ideali ile karsilastirir ve giizel oldugu hakkinda bir hiikkme variriz.
Algilar insan ruhunda, daha Once ideler diinyasinda iken temasa etmis oldugu asli sekillerinin
hatiralarin1 uyandirmaya yarar. Uyanan bu hatiralar, insan ruhunu, bu asli sekillere karsi derin bir
ozleyisle doldururlar. Insan, giizelligin kendine karsi duydugu bu derin &zleyisin zoru ile bu ideal
formlar1 bu diinyada gerceklestirmeye calisir. Iste gercek “eros™u yani platonik sevginin kaynagini,
ruhun bu asli sekillere kars1 duydugu sonsuz istek ve 6zleyis meydana getirir (Birand,1987:54-55).

Insan 6ldiikten sonra bedeni parcalanir ve ruhu daha dnce bulundugu ideler diinyasmna geri
donmektedir. Insan bu diinyaya geldikten sonra bedenin tutkular: yiiziinden sikint1 igine diismiistiir.
Insan, ancak dogus carkim1 kirarak gercek mutluluga erisebilir. Platon“un bu diisiinceleri
Pisagorculardan gelmektedir. Pisagorcular ruhun dliimsiizliigiine ve ruh gogiine (tenasuh) inaniyorlardi
(Birand,1987:54).

Platon Timaos diyalogunda, evrene idelere gore diizen veren daha dogrusu maddeyi idelere gore
sekillendiren Demiorgus adin1 verdigi bir Tanr1’dan s6z eder. Ona gore tanrilart maddi zevklerin esiri
olarak gosteren siir ve mitolojiler reddedilmelidir. Tanr1“nin iyi ve adil olduguna inanmali ve O*nun en
iistiin varlik, 1yiligin, adaletin, dogrulugun ve miikemmelligin kaynagi oldugu kabul edilmelidir. Tanr1
iyiligin kendisidir ve yeryiiziindeki iyi seylerin sebebini meydana getirir. Miilkemmelligin kendisi olan
Tanri, ideler sisteminin en tepesinde yer alan iyilik Idesidir (a.g.e: 57,62,63,68). Ona gore Tanri, tipki
bir ressam gibi diinyadaki cisimleri onlarin ideler diinyasindaki idelerine bakarak ¢izer, sekillendirir ve
onlar1 varliga getirir.

Platon lyi idesini giinese benzetir. Nasil giines hem varlik veriyor hem de aydinlatiyorsa, Tyi
idesi, oteki idelere hem varliklarini verir hem de onlar1 aydinlatir. Bagka deyimle idelerin dogru
bilgisini edinmek icin, onlari iyi idesinin 15131nda gérmek gerekir. Ideler yiizdeki goz ile degil akildaki
g6z ile goriiliir. Ideleri bilmek igin yol, bilimle &zellikle matematikle ugragmaktir. Onun igin Platon,
Akademisinin kapisina “Geometri bilmeyen buradan igeri girmesin” diye yazdirmistir (Kiiyel,1977:29).

Iyi idesini bilmek icin dogrudan dogruya onu gérmek sarttir. Bu, onunla birlesmek anlamina
gelir. Onunla birlesmek giictiir, ilkin birlesmeyi hazirlamak gerekir. Hazirlik magaradaki baglardan
(bes duyu) kurtulmakla gerceklesir. Bilimle ugragsmak ve matematik yapmak, insani goriinmeyenin
bilgisini edinmeye alistirir. Matematik tamamen duyular evreninden kurtulmaya yetmez. Onun igin
miikemmel olan Iyi Idesine kadar yiikseltmez. Magaradan kurtulmak icin matematik yapmak,
Pisagorcularin istedikleri gibi “dogus carkini kirmak™tir. Dogus ¢arkini kirmak, insanin ruhunu bedenin
etkilerinden kurtarmasidir. Ciinkii onlara gére beden ruh i¢in bir hapishanedir. Beden kendi istekleri ile
ruhu tutuklamistir, ruhu bu durumdan bir an 6nce kurtarmak gerekir. Kurtulusun yolu, bilimle sanatla
ozellikle miizik ve oranlar konusuyla ilgilenmektir. Demek ki, iyi idesine yiikselebilmek i¢in 6nce
matematik ve sonra sevgi yolunu denenmelidir. Sevgi, ideler idesi olan Iyiy’e 6nceden taninmus,
bilinmis olan o giizele dogru, ruhun kanatlariyla yiikselmek ve sonsuzlagmak istegidir (Kiiyel,1977:30).

Plotinos

Plotinos, Hellenistik dénemde yasamis bir filozoftur. Hellenizm, birbirine zit ve g¢esitli
felsefeleri ve dini inanglar1 kaynastirmisti. O donemde felsefeden ¢6zmesi beklenen iki problem vardi.
Birisi ruhun gelecegi, ikincisi ise gercekligin felsefe yoluyla aciklanmasi sorunu. Bu iki problem
birbirine bagliydi. Ruhun gelecegi problemini Sirlar dini, Mitra dini kendilerine gore
cevaplandirmislardi. goyle ki, ruh yaratildiktan sonra islemis oldugu giinahlardan dolay1 kirlenmisti,
diismiistii ve kurtulusu gerekliydi. Iste Plotinus, ruhun kurtulusuna uygun bir varlik anlayismi
tasarlamayr basarmis bir filozoftu. Onun varlik teorisi Bir, Nus ve Ruh olarak {i¢ hipoztazda
toplanmist1. Bu hipoztas birbirine igten i¢e bagliydi. Ruh temizlenmek i¢in bu ii¢ hipoztasi iner, gerisin
geriye c¢ikardi. Ruh kurtulusa ermek i¢in ¢irpinir dururdu, felsefe yapardi (Kiiyel,1977:45).

Plotinos™un felsefesinin hareket noktasini, her tiirlii maddi olana kars1 bir aleyhtarlik teskil eder.
Ciinkii Aristo’dan sonra ortaya ¢ikan felsefi akimlar (Epikuroscu ve Stoalilar) materyalist idiler. Her iki
okul da Platon’a tam bir karsithg ifade ediyordu. Iste Plotinos, Platon“un idealist felsefesine geri
dontiyordu. Plotinos, ilgisini ruh ve beden iliskilerine ¢evirmistir. Ona gore ruh, goriillmesi ve



algilanmas1 miimkiin olmayan bir cevherdir. Beden ve ruh birbirinden tamamen ayr1 olan iki cevherdir.
Yalniz ruh bedene hakimdir ve ona sekil verir ve onu ayakta tutar. Nitekim beden ruhu terk edince
beden, cliriiylip dagilir. Ruh ayn1 zamanda bedeni giizel yapan cevherdir. Giizel olan yalnizca ruhtur.
Bedenin giizelligi ancak ruhun giizelliginin bir yansimasidir. Ruh bizatihi gilizeldir, halbuki beden
ruhun bir aynasi olmak bakimindan giizeldir, ¢iinkii bedene sekil veren ruhtur. Ruh 6liimsiiz, beden ise
olimludiir (Aster,1971:16a-17- a).

Plotinos’a gore bireysel ruhlarin baska bir de Kiilli bir ruh, bir evren ruhu vardir. Insanlarin
bireysel ruhlar bir sekilde bu kiilli olan evren ruhunun i¢inde yer alirlar (Aster,1971,19-a). Ayrica
herbir insan varlig1 kendi ruhsal rehberine (spirit-Guides) de sahiptir (Plotinus,1952:104).

Plotinos i¢in Allah, kendisinden her seyin sudur ettigi kaynaktir, var olan her sey Allah“in
emanationu (suduru)’dur. Allah her tirlii varhigin kaynagi oldugu igin bir seyin var olmasi Allah
sayesinde miimkiin olur. Bundan dolay1 Allah mevcuttur, diyemeyiz, ¢linkii o mevcudiyetin kendisidir
ve bizatihi varliktir. Sonra “Allah birdir” de diyemeyiz ¢iinkii Allah birligin kendisidir. Yine bunun gibi
Allah i¢in miiessir ve faildir” de diyemeyiz, ¢iinkii Allah miiessir ve fail olmanin kendisidir
(Aster,1971,20-a).

Plotinus i¢in kendi olgunluguna ulasan her varligin kendiliginden ve zorunlu olarak bir baska
varlig1 meydana getirmesi, olusun bir yasasidir (Kurtoglu,1992:63).

[k varliktan son varliga kadar sudurda her sey kendine 6zgii olan yerinde kalir; sudur eden
seyin sirasi, kendisinden sudur ettigi seyden asagidadir ve her sey rehberini izledikge bu rehberine
(zamanla) esit konuma gelir (Plotinus,1952:215). Bu durum, tasavvufta, talibin zorlu ve uzun bir
egitimden gectikten sonra vecd halini yasayarak Tanri ile iletisim kurmak suretiyle kamil bir insan
olmasini andirmaktadir.

Plotinos’a gore asil varlik, gercek varlik, biitiin varlik hipoztazlarinin en tepesinde olan Bir’dir.
O hi¢ belirleme almaz, her belirleme onun birligini bozar. O dylesine varliklarla doludur ki, ondan
dolay1 varlik ondan tasar yayilir. Bir iyiliginden dolay1 varligini tasirir, yayar, gegirir, verir, akitir. Her
sey Bir ile varlik kazanir. Birligini kaybeden, varligin1 kaybetmis olur (Kiiyel,1977:45-46).

Birden tasan bu diinya, zorunlu olarak, O’nun giizelliklerine sahip olmalidir (Plotinus,1952:76).
Bu demektir ki, Bir giizel olduguna gore, O’nun eseri olan evrendeki biitiin varliklar da mutlaka
giizeldir. Kisacasi giizel olan Tanri, giizel eserler yaratacaktir.

Bir dyle milkemmel bir varliktir ki, onun bollugundan ve mitkemmelliginden tasar. Tasan her
varlik otekiyle ilgilidir. Tasan ilk taskin kendi tizerine kivrilir, kendine doner, kendine bakar, bu bakista
Nus oldugunu anlar. Taskin, Nus’tan 6teye akip gider Ruh oldugunu anlar. Ruh kendi {izerine
dondiigiinde Nus oldugunu, Nus da kendi iizerine dondiigiinde Bir oldugunu anlar. Demek ki, Bir
tasarak Nusa, Nus tasarak ruha varligini vermektedir. Ruh, Nusun sonu, duyularin basidir. Ruh vecd
halinde iken kendisinin Nus ve Bir oldugunu bilir. Ruhun yukari tarafi, Bir ile birlesebilen tarafidir.
Ruh i¢in beden bir kirlilik, bir kotiiliiktiir. Ruhun asagi tarafinda beden, ruh i¢in bir iyilik, bir zarurettir.
Diismiis ruhu asagi seviyesinden yukari seviyeye g¢ikarmak gerekir. Bunun yolu extase (vecd)’dir.
Extase ile ruh, yukari seviyesine c¢ikar ve Bir ile birlesir, Bir oldugunu bilir. Insan ruhlar1 evren
ruhunun kisimlaridir, hepsi ayn1 seyi (Nus’u) goriirler (Kiiyel,1977:46)

Plotinos’a gore Bir’den Nus, Nus’tan Ruh, Ruhtan duyu varliklar1 nasil ortaya cikarlar? Nus
kendi kendini diistinmeye baslayinca o, diisiinen ve diisiiniilen olarak ikilesir. Bu ikilikten oteki
varliklar ¢ikar. Kendi kendini disiinmek, varliklar1 diisinmektir. Varliklar1 diisiinmek varliklari
yaratmaktir (Kiiyel,1977:46). Plotinos’da Bir’in bilgisine iki yolla varilir:

1. Adim adim diisiinerek, diyalektikle

2. Vecde kapilip sevgiyle.

Sevgi, her varligi kendi iyiligini aramaya gotiiren giictiir. Madde igin 1yilik surettir, beden i¢in
iyilik ruhtur, Ruh i¢in iyilik fazilettir, Nus“tur (akildir), Bir’dir. Ruhun Bir’e erismesi mistik bir
deneme konusudur ve bir hazirlik gerektirmektedir. Ornegin duyulardan yiiz ¢evirmek ve perhiz
yapmak gibi. Bunun sonunda vecd birden bire gelir ve Bir“le birlesmek miimkiin olur (Kiiyel,
1977:47).



Plotinos, evrenin Tanri’dan nasil ¢iktigini 151k Ornegi ile agiklamaya calisir. Nasil giines her
tirlii 15181n kaynag1 ise Tanr1 da var olan her seyin varligi, Tann ile agiklanabilir. Tanri, varligin
kendisidir, birligin kendisidir, etki ve eylemin kendisidir. Plotinos’un Tanrisi, biiyiik evrensel dinlerde
oldugu gibi evreni yoktan var etmemistir. Ayrica Aristo ve Platon’da oldugu gibi mevcut malzemeye
sekil ve diizen veren degildir. Her sey, Tanr1’dan yayilip ¢ikmis ve gelismistir (Birand,1987:124).

Plotinos’a gore viicut Sliimld, ruh ise Oliimsiizdiir ve kendiliginden bir birliktir. O ruhun
Oliimsiizligiinii tenasuh teorisi ile agiklar. Bir viicuttan ayrilan ruh bir bagka viicut kalib1 i¢inde yeniden
diinyaya gelir. Bununla birlikte ruhun asil hedefi, viicuttan biisbiitiin kurtulup, saf ruh haline gelmektir
(Birand,1987:125).

Plotinos sisteminde estetik 6nemli bir yer tutar. Eski Yunan diisiincesinde giizellik, iyilik ve
miikkemmellik ayni anlamlarda sayilmistir. Giizelin Oteki kavramlardan ayri olarak tek basina ele
alinmas1 denemesi ilk defa Platon’un Symposion adli eserinde yapilmisti. Bu konu Plotinos tarafindan
yeni bastan ele alinir. Plotinos’un estetigi idealistir. Ona gore kendiliginden giizel olan sey ruhtur,
viicut ancak ruhu aksettirdigi Olgiide giizel sayilabilir. Giizelin temasasina dalan kimse, duyular
diinyasinda idenin aksini bulur (Birand,1987:126-127).

Plotinos’a gore insanin ulasabilecegi en listiin bilgi derecesini extase (cezbe) ani meydana
getirir. Cezbeye ulasan insan ruhu Tanri’ya acgilir ve O’nunla birlesir. Insanm Tanri’yr dogrudan
dogruya bilip kavradig: anlar, ruhun viicuttan ayrilip Tanr1’ya yoneldigi ve yiikseldigi mutlu anlardir.
Bundan dolay1 cezbe, en iistiin bilgi derecesini ve insanin en yiiksek hedefini meydana getirir
(Birand,1987:127).

Insan her tiirlii varhgin kaynag: olan Bir’i (Allah) nasil bilebilir? Plotinos’a gore insanin Allah’1
bilmesi icin mistik bilgisinin mesut anlarindan faydalanmasi gerekir. Insanin Allah’1 dogrudan bildigi
anlar, kendi bilincini kaybedip kendi disina ¢iktig1 extase (vecd) halleridir. insan cezbe halinde Allah
ile birlestigini hisseder. Plotinos’un kendisi hayatinda bir defa bu an1 yasadigini séylemesine karsilik
onun Ogrencilerinden olan Prphyrios, Plotinos un hayatinda ii¢ defa extase (vecd) haline gectigini iddia
etmistir. Cezbe halinde insan kendi bedeninden siyrilarak Allah ile birlesme imkanimi elde eder
(Aster,1971,22-a).

10. Tasavvuf: Anadolu Aleviligi, Islam tasavvufundan etkilenmistir. Tasavvufun diger adi
Islam mistisizmidir. Felsefede mistisizm, aklin kavrayamayacagi gergekleri mistik sezgi ile bilmek
anlamina gelir. Hindu mistisizmi, Yahudi mistisizmi, Hiristiyan mistisizmi gibi islam mistisizmi de
vardir. Buna tasavvuf denir (Glingor,1982:17-18).

Tasavvufi din anlayisinin en belirgin 6zelligi, Kur’an ve hadisin zahiri anlamindan ¢ok batini
anlamina 6nem vermek ve Yaratan ile yaratilan arasinda ayrilik kabul etmemektir. Cilinkii Allah’tan
baska varlik yoktur ve insan Allah’tan gelmistir, yine Allah’a donecektir. Ancak bunun i¢in 6limii
beklemeye gerek yoktur, nefsi terbiye ederek ezeldeki Birlige (Tanr1’ya) doniilebilir (Gilingor,1982:22).

Tasavvuf, s6z (kal) yolu degil hal (iyi ahlak) yolu, velayet (ilm-ii lediin) vasitali bir yol olup
Hakikat ad1 verilen degismezlige ulasmay1 amacglamaktadir (Firat,1999:131). Kisacasi tasavvuf, insanin
egitimini esas alan ve onu olgun insan (kamil insan) yapmaya calisan bir yoldur.

Tasavvuf, kafanda ne varsa atmak, elinde ne varsa dagitmak, oniine ne ¢ikarsa ¢iksin ona yiiz
cevirmemektir. Yani zihni kotii diisiincelerden arindirmak, comert olup baskalarina ikramda bulunmak,
karsina hangi gesit insan ¢ikarsa ¢iksin (iyi-koti, giizel-girkin, kadin-erkek, dinli-dinsiz) hepsine iyi
gbzle bakabilmektir.

Tasavvuf, herkese dost olmak, kimseye yiikk olmamak, giil bahgesinin giilii olmak, diken
olmamaktir (Tercliman,1987:199).

Tasavvuf, ilahi ahlakla terbiye olmak demektir. Tasavvuf, bencillikten kurtulup digerkam
olmak, kendisinden ¢ok bagkasini diisiinmektir (Terciiman,1987:199).

Ciineydi Bagdadi’ye gore tasavvuf, Allah’in seni sende 6ldiirmesi ve kendisinde diriltmesidir ve
ayrica O’nun disindaki her sey ile alakay1 keserek Allah ile olmaktir (Kisakiirek,1982:101). Gazali’ye
gore sufiler, nefsi kétiiliiklerden uzaklastirmak, ahlaki kotii sifatlardan aritmayr éngériirler. Oyle ki,
kalbi Allah’tan gayr1 her seyden ayirmak ve sadece O’nunla doldurmak gerekir (Giling6r,1982:81).



Dinin hem zahiri ve hem de batini yoniinii en iyi anlayan Hz. Muhammed olduguna gore
tasavvuf Hz. Muhammed’le baslamasi gerekir. Hz. Muhammed Medine’ye go¢ ederken Hira
magarasinda Ebubekir’e Kelime-i tevhid’i sessiz olarak sdylemesini telkin etmis buna gizli zikir
denilir. Daha sonra Hz. Ali’ye degisik zamanlarda {i¢ defa ayni sozii sesli olarak tekrarlattig1 rivayet
edilir. Bunun i¢in Hz. Ali’ye dayanan tarikatlarin hepsi acgik zikir yaparlar (Tercliman,1987:195).
Nitekim Cubuk Yoresinde katildigimiz iki cem toreninde Alevilerin “Allah Allah” diye bagirarak agik
zikir yaptiklarina sahit olduk.

Allah, mutlak cemal ve kemal sahibi olarak her tiirlii giizelligin kaynagidir. Hz. Peygamber’in
ifadesi ile “Allah giizeldir, giizelligi sever” Insan, Allah’1 ne kadar tanirsa (marifeti artarsa) O’na kars1
olan sevgi ve aski da o oranda artar (Terciiman,1987:26).

Tasavvuf ehli arasinda meshur olan bir kutsi hadis vardir: “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi
sevdim, beni bilsinler, tanisinlar diye mahlukati yarattim.” Buna gore baslangigta sevgi, Allah’tan
¢ikmig ve evrenin yaratilmasina sebep olmustur. Bunun i¢in tasavvufta esas olan ulvi ve ilahi agktir.
Gergek ask, insan ruhunun, Allah’a kars1 dzlemidir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de: “...iman edenlerin
Allah’a kars1 pek siddetli sevgileri vardir” (Bakara:165). Ayrica “Allah kullarini sever, onlar da Allah’1
severler” (Maide:54).

Bir bagka anlamda tasavvuf, Allah’1 goriir gibi kulluk etmektir. Ciinkii biz O’nu gérmesek bile
Onun bizi gérmekte oldugunu bilmek, daima Allah’la beraber olmak ve O’nu hatirdan ¢ikarmamaktir
(Terctiman,1987:199).

Nitekim Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde bu konu ile sdyle buyrulmaktadir: “..Nerede
olursaniz olun O sizinle beraberdir” (Hadid:4). “Andolsun, Biz insani yarattik ve nefsinin ona
fisildadiklarin1 biliriz ve Biz ona sah damarindan daha yakiniz” (Kaf:16). “Kullarim sana Beni
sorarlarsa (sdyle onlara) Ben ¢ok yakinim...” (Bakaral86).

Tasavvufun temeli, insanin yaratilisina dayanmaktadir. Zamanin baglangicindan 6nce Allah
Mutlak Giizellik idi. Mutlak Varlik, Mutlak Giizellik veya mutlak Gergek olan Tanri, var olmayan bir
diinya, yani yokluk diinyas: ile bilinebilirdi (F1glal1,1996:217-218). Yiice Tanr1, kendi sanat ve sifatini
gostermek isteyince diinyay1 yaratti, Kendi zatin1 gostermek isteyince de Ademi yaratti (A. Eflaki II,
103).

Adem yaratilmadan once Tanri, Adem ogullarinin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar
kendilerine sahit tuttu ve dede ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Onlar “Evet” sahit olduk dediler
(Araf Suresi:172). Alevi-Bektasilere gore Elesti Bezmi ile Yaradan’in aski baglamis ve insan bu Mutlak
Giizellik karsisinda kendinden gecmistir (Figlali,1996:223). Cenab-1 Allah, kullarindan aldigi bu
sozleri bir sdzlesme olarak yazip cennetten getirilen Hacer’iil Esved Tas1 igine koydu. Iste bu tas:
ziyaret etmek, insanlarin verdikleri bu sdze sadik olduklarini gostermek anlamina gelir. Bu tas
cennetten ¢iktig1 zaman yesil ziimriit renginde olup etrafa 151k sagarken, zamanla Ademogullari’nin
yaptiklar1 kétiiliikten dolayr utanarak siyahlasti. Hz. Ibrahim Kabe’yi yaptigi zaman bu tasi Kabe
duvarma koydu. Hacer’iil Esved’e yiiz slirmek, kendi bedenine yiiz siirmek anlamina gelir
(Bozkurt,?:12). Ciinkii Hacer’iil Esvet (Siyah Tas), Adem topraktan yaratildiktan sonra onun
bedeninden arta kalan topraktan olusmustur.

Alevi teolojisine gore Hz. Allah, ruhlar1 yaratip onlarin ikrarin1 aldiktan sonra Elestii Bezmi
denilen ruhlar Meclisini topladi. Bu mecliste ruhlara bir icki ikram edildi, ruhlar bu ickiden igtikten
sonra sad olup neselendiler. Bu ickiyi fazla kagiranlar diinyaya zahiri olarak insan sifatli divane olarak
geldiler ki, bunlara elestii sarhosu denildi (a.g.e:14).

Insanin yaratilis;, kutsalligi ve cennetten cikarilist ile ilgili Kur’an-1 Kerim’deki ayetler
sunlardir: “Rabbin, meleklere demisti ki: Ben muhakkak ¢amurdan bir insan yaratacagim. Onu
tamamlay1p, i¢ine ruhumdan ifiirdiigim zaman, derhal ona secdeye kapanin. Biitiin melekler toptan
secde ettiler. Yalniz iblis etmedi. O biiyiikliik taslad1 ve kafirlerden oldu” (Sad Suresi:71-74). “Biz: Ey
Adem, sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz zaman her yerde
cennet nimetlerinden yeyin; sadece su agaca yaklasmayin. Eger bu aga¢tan yerseniz her ikiniz de
kendinize kotiiliik eden zalimlerden olursunuz, dedik. Seytan onlarin ayaklarini kaydirip haddi tecaviiz
ettirdi ve i¢inde bulunduklar1 (cennetten) onlar1 ¢ikardi. Bunun iizerine: Bir kisminiz digerine diisman



olarak ininiz, sizin i¢in yeryiiziinde barnak ve belli bir zamana dek yasamak vardir, dedik. Bu durum
devam ederken Adem, Rabbinden bir takim ilhamlar ald1 ve derhal tovbe etti. Cilinkii Allah tovbeleri
kabul eden ve merhameti bol olandir” (Bakara:35-37).

Yukaridaki ayette ifade edildigi gibi Adem bunun iizerine cennetten yeryiizline indirildi ve
yaptiklarindan pisman olarak tovbe etti. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’de séyle ifade edilmistir: “(Adem
ile esi) dediler ki: Rabbimiz, Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka
ziyan edenlerden oluruz.” (Araf:23). Iste tasavvuf burada baslamaktadir. Ciinkii Tasavvufun temeli,
yaptig1 kotiiliikten pisman olmaya dayanir. Insan noksan bir varlik oldugu i¢in daima hata yapabilir.
Onemli olan hatay1 kabul etmek ve bundan pisman olarak dogru yola ydnelmektir. Nitekim Adem,
cennetteki yasak meyveyi yedikten sonra giinahkar olmus ve cennetten c¢ikarilarak diinyaya
gonderilmisti. Sonucta yaptiklarindan pismanlik duyarak tovbe etti ve glinah1 bagislandigi i¢in tekrar
peygamberlige kadar yiikseldi.

“Sen olmasaydin evreni yaratmazdim”, hadis-i kutsisi geregince Allah Hz. Muhammed’in hatir1
icin diger insanlar1 ve evreni yaratti. Adem yasaklanan meyveyi yiyip glinahkar olduktan sonra
cennette Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed O’nun Resuliidiir yazisini okudu ve
Muhammed®“in askina kendisinin Allah tarafindan affedilmesini diledi (Kisakiirek,1982:106).

Alevi inancina gore. Hz. Allah, Adem Sefiyullah’1 yaratti, alnina Muhammed Ali’nin Niibiivvet
ve Velayet nurunu koydu ve Adem’e ruh iifledi. Bunun iizerine Adem aksirarak uykudan uyanir gibi
uyandi. Bu sirada bir ses isitti. Adem bu sesi Allah-u Teala’ya sordu. Allah-u Teala buyurdu: “Ya
Adem seni ve biitiin kainat1 hiirmetine yarattigim benim Habibim Muhammed Mustafa ve O’nun vasisi
muttakilerin imami, benim veli kulum Ali’nin nurunu senin alnina koydum. Sen aksirinca o nurlar
birbirine dokundu. Isittigin ses odur.”

Adem, “Ya Ilahi, ¢cok sevdigin Habibin ve dostun veli kulunu ben dahi ¢ok sevdim. Izzet ve
azametin hiirmetine ve sevdiklerinin hatir1 i¢in o nurlar1 bana goster.”

Allah-u Teala, “Ya Adem sag elinin sahadet parmagini1 kaldirip tirnagina bak” buyurdu. Adem
babamiz bakinca, Hz. Muhammed ile Hz Ali, televizyon ekranindaki gibi goriindiiler. Bunun {izerine
Adem babamiz, “La ilahe Illallah, Muhammediin Resuliillah, Aliyyun Veliyullah” dedi.

Icinden bir sevgi ve muhabbet hasil olup askla istiyakla o nurlara bakarken Cebrail, Ademin
karsisinda isaretle “ Ya Adem, elini agzina gotiirerek takbil et (6pme veya yiiz siirme) ve “Hu” diye
selam ver, dedi. Adem atamiz da Gyle yapti, bu davranis, immetine siinnet oldu ve o parmaga sahadet
parmagi denildi.

Giintimiizde Stinnilerin camilerde kamet okununca el basparmagini tirnagina takbil ederek
gozlerine siirmeleri ve sahadet getirirken basparmag kaldirmalart oradan gelir. Alevilikte buna niyaz
denilir (Giiveng,99/9:43).

Ion Arabi’nin vahdet-i viicut anlayisia gore, varlik 6zde birdir, ancak ¢okluk halinde tezahiir
etmektedir. Mutlak varlik Allah’tir, var olan her seyin tek kaynagi O’dur. Her sey yaratilmadan 6nce
Allah’1n ilminde mevcuttu. Su halde varliklarin suretleri ezelde Allah’in zat1 ile birdir. Insanm Allah’la
bir olmasindan kastedilen budur. Yoksa insanin Allah’la birleserek bir varlik olmasi degildir
(Glingor,1982:89).

Tasavvufta ikilik yoktur, birlik vardir, yani higbir sey yoktur, yalniz Tanr1 vardir. Fena Fillah
kulun Tanri’da yok olmasidir. Tasavvuf egitiminde kulun, derece derece kotii huylarimi terketmesi,
onlarin yerine iyi huylar1 koymasi, cehaleti yok etmesi, bilgi ile bezenmesi, gafleti yok etmesi ve her an
Allah’1 hatirina getirmesi gerekir (Terciiman,1987:67).

Ikilik ortadan kalkip birlige ulasilinca Allah yiiziinii gosterir: Gokteki her yildizdan parlar,
tabiattaki her cigcekten bakar, her giizel yiizde giiliimser, her tatl seste hitap eder, herseyde Tanr1 vardir
ve O’ndan baska bir sey yoktur (Erdz,1990:204). Iste Hallac-1 Mansur’un “Enel Hak” demesinin
anlam1 budur. Alevilikte insanin kutsalligi ve cem torenlerinde kilinan halka namazlarinda dede ile
talibin birbirlerinin kiblesi olmalar1 bu inanca dayanmaktadir. Siinni inangtaki namazda da Kabe bir
isaret olmak {izere herkes ayni yone donmekle biitiin miiminler, namazda birbirlerine ve birbirlerinin
goniillerine yonelmis olmaktadirlar. Yoksa kutsal olan Kabe’nin binas1 degildir.



Mutasavvuflar, bir diinya menfaati veya cennete gitmek i¢in degil, sadece Allah’1 sevdikleri igin
ibadet ederler. Tanr1 bizi ister cennetine koyar, ister cehennemine, bu tamamen Tanri’nin bilecegi bir
istir, derler. Nitekim kadin erenlerden olan Rabia(714-804) soyle dua etmistir: “Allah’im, sana
cehennemden korkarak ibadet ediyorsam, beni cehennem atesinde yak, yahut cennet 6zleyerek Sana
ibadet ediyorsam, cenneti bana haram kil. Yalniz seni sevdigimden dolay1 Sana ibadet ediyorsam, beni
ezeli cemalinden mahrum etme ya Rabbi” (Terciiman,1987:165).

Burada dikkati ¢eken husus, Rabia’nin sadece giizeller giizeli olan ve giizelligi higbir yaratigin
giizelligine benzemeyen ve biitiin insanligin ilk ikrarin1 verdigi “Kalu Bela’da” O’nun giizelligi
karsisinda mest olup kendisinden gectigi o olaganiistii giizelligi istemesidir. Ozet olarak tasavvuf Allah
askina dayanir.

Tiirk tarihinde Horasan erenleri denilen kimseler tasavvufi islam anlayisin1 yayan sahsiyetlerdir.
Bunlarin ¢ogunun okuma-yazmasi yoktu. Fakat Horasan bdlgesindeki mutasavviflardan tasavvufi islam
anlayisin1 0grenmis, sonra bunlart baskalarina 6gretmeye baslamislardi. Bu basitlikleri sayesinde
gocebelere niifuz etmeyi basardilar. Cevrelerindeki halktan olduk¢a soyutlanmis bir hayat yasiyorlardi,
bu hayat onlara olaganiistii 6zellikler yakistirilmasina ¢ok miisait bulunuyordu. En 6nemli 6zellikleri
bir bagka alemle temasa gecebilmeleri idi, iste ermislik tabiri buradan dogmustur (Giingor,1982:186).
Bunlarin Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve Islamlasmasinda biiyiik hizmetleri oldugunu biliyoruz.

Sonug olarak tasavvuf, basta Allah askina, sonra islenilen giinah ve kétiilikklerden tovbe etmeye,
yani hatay1 kabul etmeye, biitiin insanlart Tanri’nin yaratig1r olmalarindan dolayr hos goriip sevmeye,
biitiin canlilar1 korumaya, dolayisiyla adalete, almak yerine bol bol vermeye ve aglar1 doyurmaya, buna
karsilik kendi nefsini terbiye etmek i¢in fazla yememeye, kotii s6z sdyleme ihtimaline Karsi az
konusmaya, vaktinin ¢ogunu uykuda gecirmeyerek calismaya topluma ve insanliga faydali olmaya
dayanur.

Prof. Niyazi Oktem’e (1995:213-214) gore sufilik, felsefi egilimlerle birlikte gergek Islam’1
temsil etmektedir. Basit yasam tarzi, insana saygi, kul hakki yememek, Allah’la biitiinlesmek, islam’mn
0z ve esas1 degil midir? Sufilerin en giizel temsilcileri Anadolu Aleviliginin yetistirdigi dervis ve
ozanlardir. Bunlar saz ve sozleriyle insanlara sevgi ve barist anlatan Tiirk sufileri Anadolu kiiltiiriiniin
temel taslaridir.

Anadolu Aleviligi

Gorildigi gibi Anadolu Aleviligi, 12 imam inanci ile birlikte Batinilik, Hurufilik, samanlik,
Yunan felsefesi, Islam tasavvufu gibi ¢ok cesitli inang ve kiiltiirlerin etkisi altinda kalarak gelismis ve
bugiinkii halini almistir. Bundan baska Anadolu Aleviliginin siyasal tarafi da bulunmaktadir. Bu taraf
aslinda bagh basina ayr1 bir arastirma konusudur. Ancak Aleviligin dogru anlagilabilmesi i¢in bu
yoniine de kisaca deginilmesi gerekmektedir.

Siinni ideolojiyi Emevi, Abbasi, Selcuklu ve Osmanli yiiceltmistir. Ismaili ideolojiyi ise
Fatimiler giindeme getirmistir. Goriildiigii gibi amag¢ hep siyasidir. Sah Ismail, sii-Alevi ideolojiye
sarllmis ve kendi iktidarini gliclendirmek istemistir. Eger basarili olsaydi, onun déneminde olmasa bile
daha sonra Aleviligin 6zgiirliik¢ii yapisini siirdiirmesi zor olurdu. Ciinkii egemen gii¢lerin din yorumu
daima baskic1 olmak zorundadir (Oktem,1995:313).

Selguklu ve Osmanli Tiirk yoneticileri Gslam-Arap 6rf ve adetlerine dayali Siinni yorumu tercih
etmislerdir. Tugrul ve Cagri beyler, Xl. yiizyllda Abbasi Halifesi’nin hizmetine girdiklerinde ve sonra
yonetime geldiklerinde Emevi-Abbasi gelenegine bagli teokratik bir diizeni siirdirmiislerdir
(a.9.e:267).

Hanefi diisiince Tiirk topluluklarinda ikiye boliinmiis, bunlardan birisi, Maturidi diisiince olup o
Hanefiligin 6zline sadik kalarak dini akilc1 yorumlarla ele almistir. Hanefiligin ikinci kolu ise Eg’ari
diistincedir. Selguklularda Maturidi diisiince ile Esari diisiince arasinda bir rekabet gozlenmistir.
Osmanli ulemas1 Hanefiligin Eg’ari kolunu tercih etmistir (a.g.e:286).

Tiirk tarihinde Aleviginin olusmasinda Babai Ayaklanmasi, sah Kulu Isyam, seyh Bedrettin
Olayi, sah Ismail ile Yavuz Arasindaki miicadele ve Caldiran savas ve Yeniceri Ocagi’nin kapatiimasi



gibi olaylar etkili olmustur. Ancak bunlarin i¢inde en belirleyici olan siiphesiz Yavuz Selim ve sah
Ismail arasindaki ¢atisma olsa gerektir.

Sait Baser’e (1998:56) gére Anadolu’da Alevilik, biiyiik dl¢iide sah Ismail ile Yavuz Sultan
Selim arasindaki c¢atismanin bakiyesidir. Ciinkii o tarihe kadar Iran-Osmanli inanislari bugiin
diisiindiigiimiiz kadar farkli goriilmiiyordu. Yavuz Selim, Iran siyasetinin etkisi altinda bulunan Erdebil
Tekkesi’nin Anadolu’daki niifuzunu kirabilmek i¢in daha gii¢lii bir inang otoritesi olan hilafeti getirdi.
Halk arasinda taban bulamamakla beraber bunun yaninda Arap Miislimanligi’nin Es’ari anlayisini
medreselere yerlestirdi. Boylece resmi otorite ile Alevi kitle arasinda siiren ¢atisma, bugiin Alevi-
Stinni ¢atismasi diye bilinir. Bu ger¢ekte dogru degildir, dogru olan Es’ari ve Maturidi zihniyetlerin
catigmasidir. Buna ragmen devletin en kokli bir kurumu olan Bektasi-Yenigerilik, Maturidi karakterini
devam ettirmistir.

Esarilerle Maturidiler arasinda esasta degilse de ayrintilarda bazi farklilik ve anlagmazliklar
bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlileri s6yle siralanabilir (Figlali,1980:51-55):

1. Ciiz’i irade: Esarilere gore ciiz’i iradeyi yaratan Allah’tir. Maturudilere gore ciiz’i irade
Allah tarafindan yaratilmaz.

2. Kesb: Esarilere gore kesb, kulun giiciniin Allah’in takdirine yaklagsmasidir. Bu durumda
kesb de aynen fiil gibi Allah’in yaratigidir. Maturidi, kesbin tamamen kulun kudreti ve etkisiyle
dogdugu goriisiindedir.

3. Husun ve kubuh: Esarilere gére husn ve kubuh (bir seyin iyi veya kotii olusu) akilla
bilinemez. Maturidilere gére husun ve kubuhun akilla bilinmesi miimkiindiir.

4. Marifet: Esarilere gore Allah’1 bilmek ser’an (dinen) vaciptir. Maturidilere goére Allah’i
tanimak ve bilmek aklen vaciptir.

5. Tekvin: Esarilere gore tekvin, hakki bir sifat degil, itibari bir sifattir. Maturidilere gore
tekvin, kudret ve irade gibi gercek bir sifat oldugu goriisiindedirler.

6. Niibiivvet: Esarilere gore nebilik i¢in erkek olmak sart degildir. Kadinda nebi (peygamber)
olabilir. Onlara gére Havva, Meryem, Asiye, Sare, Hacer, Hz. Musa’nin annesi birer nebidirler.
Maturidilere gore kadinlarin peygamber olmasi caiz degildir.

7. Teklif-i Ma-la Yutak (Kula giicii yetmeyecegi Seyleri Teklif): Esarilere gore Allah“mn
insanin giicli diGinda kalan (cisim yaratmak, gége ¢ikmak, ugmak vb.) bir seyin yapilmasini emretmesi
ve kullarin1 bununla miikellef kilmasi caizdir. Maturidilere gore boyle bir teklif caiz degildir.

8. Sebep ve hikmet: Esariler gore Allah’in fiilleri igin bir sebep aranmaz ve bir hikmete de
bagli degildir; ¢iinkii Allah yaptiklarindan sorumlu degildir. Maturidilere gore ise Allah’in fiilleri bir
hikmete baghdir ve bir sebebe dayanmaktadir, cilinkii Allah abesten miinezzehtir.

9. Kur’an: Esarilere gére Kur’an“in bazis1 bazisindan biiyiiktiir. Maturidiler’e gore bu dogru
degildir.
10. Ezelde Ma’duma Hitab: Esarilere gore Allah ezelde miikellimdir (Konusan) Maturidiler

bunu kabul etmezler ve Allah™in ezelde Konusan olmadigini sdylerler.

11. ibadetler: Es’arilere gore Miisliman olmayanlar da ibadet etmekle miikelleftirler ve eger
ibadet etmezlerse ceza goreceklerdir. Maturidiler ise Miisliiman olmayanlarin ibadet etmekle miikellef
olmadiklarini ve dolayisiyla ibadetlerini biraktiklarindan dolay1 ceza gérmeyeceklerine inanirlar.



12. irtidat (Dinden Dénme): Es’arilere gore dinden donen Miisliiman, yeniden iman ederse
eski iyilik ve kotiliikleri geri donmiis olur. Maturidiler’e gore ise, yeniden iman eden kimsenin dinden
doniistinden onceki iyi ve kotii amelleri geri gelmez.

13. Tovbe-i Ye’s: Uziintii halinde tévbe Es’arilere gore kabul edilmez. Maturidiler gore ise
kabul edilir.

14. iman: Es’arilere gore iman artar, eksilir. Maturidiler’e gore ise, iman ne artar ne eksilir.

Yukarida goriildiigii gibi Maturidiler, Es’ariler’e gore daha akilcidirlar ve dinsel konulara daha
akilci ve felsefi yaklagsmaktadirlar. Eger Aleviler inangta Maturidi iseler, daha akilci olmalarinin temeli
buraya dayanabilir. Sait Baser’in ifade ettigi gibi, Anadolu’daki Siinni halk da Maturidi inanci
benimsedigi igin Alevi-Siinni halk arasinda o tarihlerde bir geliski ve zitlik olmamus, buna Karsilik,
Es’ari inanci benimseyen ulema ve devsirme yonetici ziimre ile Alevi halki arasinda zithik ve ¢atisma
yasanmigstir.

Yine eger Yavuz Selim doneminden itibaren ulema ve aydin ziimre Eg’ari inanc1 benimsemisse,
0 tarihten sonra Osmanli Devleti’nin akil ve bilimden yavas yavas uzaklasmaya baslamasi kaginilmaz
olacaktir. Nitekim, Katip Celebi (1609-1656), Fatih’in Sahn-1 Seman’a koydugu felsefe ve pozitif
bilimlerin programlardan ¢ikarilmasimi elestirmis, aritmetik, geometri, astronomi ve cografya bilen
miiftiilerle bilmeyenlerin verdikleri fetvalarin farkli olacagini, 6rneklerle agiklamis ve bu bilimlerin
medreseliler igin gerekli oldugunu yazmistir. Ornegin seyhiilislama alti ay gece at1 ay giindiiz olan
yerlerde bes vakit namazin nasil kilinacagini ve orucun nasil tutulacagini sormus, fakat seyhiilislam,
cografya ve astronomi bilgisinden yoksun oldugu icin bu sorulari cevaplandiramamistir (Akyiiz,
1999:108).

Tiirkler, Orta Asya’da iken tek bir millet ve biitiinsel bir toplum degildi. Horasan’dan Asya
iclerine oradan Sibirya’ya kadar farkli Tiirk boylar1 ve devletleri vardi. Dolayisiyla benzerligin yaninda
farklilasmalar da vardi. Bu nedenle Anadolu Alevi ve Bektasileri hangi boydan geliyorsa o izleri
tasirlar (Bal,98/8:39).

Bugiin Tiirkiye’de Aleviler; Cepniler, Tahtacilar, Kizilbaslar, Siraglar, Abdallar, Nalcilar,
Giilseniler, El¢i, Tat, Amuca, Arapkirli, Talibi, Bektasi gibi gruplara ayrilirlar. Bunlarin hepsi standart
Tiirk kiiltiirinti temsil etmektedirler (Tiirkdogan,1995:117,208).

SONUC

Alevilik; Hz. Ali’den adini alan, onun soyu ve onu takip edenler tarafindan kurulmus bir
tasavvufi yoldur. Alevilikte on iki imam inanci énemli bir yere sahiptir. Bu yoniiyle Alevilik bir Islam
inamisidir. Ona Islam inanglari disinda bir kimlik aramak tarihsel ve sosyal gergeklerle
bagdasmamaktadir. Bu, Aleviligin saf Islam inanglari olup, onun disinda biinyesinde higbir inanc1 ve
kiiltiirii barindirmadigr anlamina gelmemelidir. Evrensel dinler, ayn1 kaynaktan ¢iktiklar1 ve ayni temel
inanglar1 benimsedikleri i¢in Aleviligin Musevi ve Hiristiyan unsurlar tagimasi son derece dogaldir.

Bundan baska Anadolu Aleviligi, Batinilik, Yesevilik, Haydarilik, Kalenderilik, Melamilik,
Hurufilik, Yunan felsefesi, tasavvuf gibi akimlardan ve samanizm gibi inang ve kiiltiirlerden etkilenmis
bir diisiince ve inang sistemidir. Ayrica, bir toplumun daha 6nceki kiiltiiriinii tamamen silip yok ederek
yeni bir kiiltlir ikame etmesi miimkiin degildir. Bu nedenle Aleviligin Orta Asya Tiirk kokenli inang ve
kiiltiirlerle baglantili olmasinin garipsenecek bir yani da yoktur. Nitekim Alevilikte kadma verilen
deger ve ¢esitli dinsel torenlerde kurban kesilmesi samanizme dayanmaktadir.

Alevilik, bugiinkii halini Anadolu’da aldigina gore burada yasayan topluluklarin kiiltiirlerinden
etkilenmemesi miimkiin degildir. Ciinkii birlikte veya komsu yasayan toplumlar arasinda istense de
istenmese de kiiltiir alis verisleri olacaktir. Onun i¢in Anadolu Aleviligi bu topraklar {izerinde bulunan
toplumlarin kiiltiirlerinden de etkilenmistir. Ornegin, paganizmin bakiyesi olan yatirlara ¢aput baglama
gelenegine hem Alevi hem de Siinni toplumunda rastlanmaktadir.



Anadolu Aleviligi’nin olusmasinda en biiyiik etken Hac1 Bektas Veli’dir. O, Sulucakarahdyiik
(Hacibektas)’e yerlestikten sonra bu bolgedeki insanlari irsat etti ve gayri Miislimleri de sevgi ile Islam
dinini gagirarak onlarin bu dine inanip benimsemelerini sagladi, béylece Anadolu’nun Tiirklesmesine
ve Islamlagmasina katkida bulunmustur.

Bundan baska Hac1 Bektas Veli, Anadolu’da dedelik orgiitiinii kurarak Tiirk boylarini birbirine
bagladi ve bugiin igin bile hayranlikla baktigimiz muazzam bir dayanisma ve sosyal kontrol
mekanizmasini gelistirdi. Ayrica Bektasilik tarikatini kurarak soydan Alevi olmayan insanlarin manevi
egitimlerini ilizerine aldi. Bdylece kendisinden feyz alan biitiin insanlar1 ahlak bozukluklarindan
kurtararak topluma ve insanlia faydali olgun birer insan olarak yetistirmeye c¢alisti.

Ayrica Haci Bektas Veli gerek kadina verdigi emsalsiz degerle ve gerekse bilimin dnemine
dikkat ¢ekmekle, kendi ¢agini asarak 20. ve 21. yiizyillarin adami oldugunu kanitlamistir.

Ozellikle Yunan filozoflarindan Platon ile Plotinos’un diisiinceleri tasavvufla ve dolayisiyla
Alevilikle bagdasmaktadir. Ciinkii Alevi din anlayisinin temelinde Tanri sevgisi ve O’nun eseri
oldugundan dolay1 insan sevgisi yer almaktadir. Alevi din anlayisinin 6ziinii sekilsel ibadetlerden ¢ok
insan iliskileri teskil etmektedir. Bu inanca gore kisi, disardan ne kadar iyi birisi gibi goriiniirse
goriinslin, eger insan kalbi kiriyor, insanlara zulim ve k&tiiliik yapiyorsa gergek miimin
sayllmamaktadir. Clinkii miimin kelimesi, iman eden demek oldugu gibi, kendisinden emin olunan ve
kendisine gilivenilen anlamina da gelmektedir.

Alevilikte, Platon ve Plotinos gibi filozoflarla ¢esitli din ve kiiltiirlerde bulunan ruh gogii inanct
da vardir. Ayrica zaman zaman Siinnilerde de rastladigimiz kurtulus inanci da yer alir. Bu inanca gore,
on iki imamlardan Mehdi bir giin diinyaya geri donecek; adaletsizliklerle dolu olan bu diinyada
haksizliklar1 ortadan kaldiracak ve diinyaya yeniden bir diizen verecektir.

Alevilikte amag, tasavvuf idealine gore kamil insan1 yetistirmek oldugu icin bu olgunluga erisen
insan; insanlar arasinda din, irk, dil ve inang¢ farkliliklarin1 gézetmeyecek ve varligin birligi ilkesine
gore herkesi bir goriip Tanri’nin yaratig1 olarak kutsal kabul edecektir. Sonugta bu; topluma birlik,
biitiinliik ve huzur getirecek ve demokratik toplumun kurulmasinda yardimci olacaktir.

Aleviligi biitiin yonleriyle bir makalede inceleyebilmek miimkiin olamaz. Bu sebepten dolay1
Dergimizin gelecek sayilarinda bu yazimin devami sayilabilecek “Alevilikte Temel inang ve
Uygulamalar” adl1 yaziya da ver verilecektir.
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